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Masallarda Padisah-Sehzade Catismasimin Psikanalitik Yonii
Asuman GUNES ULUS

Ozet

Bu makalede, Anadolu’dan derlenmis bazi masallarda (Elazig Masallari, Taseli Masallari,
Giimiigshane ve Bayburt Masallari, Yukarigukurova Masallar,, Ugar Leyli) yer alan padisah ve sehzade
arasindaki ¢atigma unsurlar1 metin inceleme yontemi ile ele alinmistir. Padisahla sehzade arasindaki ¢atigma
araciligtyla aslinda masallarin genel olarak baba ve ogul arasindaki ¢atisma unsurlarma ayna tuttugu
goriilmektedir. Masalda bu catigma genellikle iktidara gecme, ayni kiza asik olma, babanin nasihatlerini
dinlememe ve yasaklarma uymama seklinde ele alinmaktadir. Calismamizda bu motiflere yonelik olarak
yapilan psikanalitik degerlendirmelere yer verilmistir. Bagkahraman olan sehzade (ogul); kimi masallarda
yurdunu kimi masallarda ise asik oldugu kizi dev, canavar, ejderha gibi kétiiciil bir unsurdan ya da diigmandan
kurtarip tahta oturur. Kimi zaman da kendi akil ve yeteneklerinin farkinda olmayan babasinin bir hastaligina
derman bularak onun takdirini kazanir. Bdylelikle aslinda bir taraftan da bilingaltindaki 6dipal baba sorununu
asip erginlenme ve olgunlasma yolunda dnemli bir adim atar. Sonug olarak masallarin bilingaltinda yer alan
odipal sorunlardan biri olan baba-ogul ¢atigmalarimin giin yiiziine ¢ikarilmasi ve giderilmesinde etkili bir arag
oldugu goriilmektedir.

Anahtar Sozcukler: masal, baba, ogul, ¢atigma, psikanaliz
The Psychoanalytic Aspect of the Sultan-Prince Conflict in Tales
Abstract

In this article, the conflict elements between the sultan and the prince in some tales compiled from
Anatolia (Elaz1g Masallari, Taseli Masallari, Giimiishane ve Bayburt Masallar1, Yukarigukurova Masallart,
Ucar Leyli) are discussed with the text analysis method. Through the conflict between the sultan and the prince,
it is seen that the tales generally mirror the elements of conflict between father and son. In the fairy tale, this
conflict is usually handled as gaining power, falling in love with the same girl, not listening to the father's
advice and not following his prohibitions. In our study, psychoanalytic evaluations made for these motifs are
included. The prince (son), who is the protagonist; in some fairy tales, his homeland and in some tales saves
the girl he loves from an evil element or enemy such as a giant, monster, dragon and sits on the throne.
Sometimes, he finds a cure for his father's illness, who is not aware of his own mind and abilities, and gains his
appreciation. Thus, on the one hand, he overcomes the subconscious oedipal father problem and takes an
important step towards initiation and maturation. As a result, it is seen that tales are an effective tool in bringing
to light and eliminating father-son conflicts, which is one of the subconscious oedipal problems.
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Extended Abstract

The subject of this article is the conflict elements between the sultan and the
prince in some tales compiled from Anatolia (Elazig Masallari, Taseli Masallari,
Gilimiishane ve Bayburt Masallari, Yukarigukurova Masallari, Ucar Leyli). In this
context, the main questions to be answered are as follows: What are the elements
that create conflict between the sultan and the prince? What metaphorical meanings
or archetypal situations do they contain other than their apparent meanings? Can it
be said that the conflicts between the sultan and the prince in the fairy tales reflect
some of the problems in father-son relations in general? How can they be evaluated
psychoanalytically and socially? What kind of messages do the tales convey on the
axis of this conflict?

Text analysis method was used in the study and psychoanalytic evaluations
on the subject were included. In this direction, the views of researchers such as
Sigmund Freud, Marie-Louise VVon Franz, Bruno Bettelheim, and Joseph Campbell
were used. As a result of the examination, it is seen that through the conflict
between the sultan and the prince, the tales generally mirror some problems
between the father and the son. As a matter of fact, especially in patriarchal
societies, the father is also the ruler of the house for children. Similarly, for fathers,
especially sons are the heirs of the throne, that is, a prince who will ensure the
continuation of the lineage and to whom he will transfer his property when he dies.
At the same time, he is the heir of the goals and ideals that the father wanted to
achieve but failed to achieve. Therefore, folk tales realize the symbolic expression
of the father-son relationship in the patriarchal social structure through the
relationship between the sultan and the prince.

In fairy tales, the reasons for conflict between the sultan and the prince are
generally discussed as coming to power, falling in love with the same girl, not
listening to the father's advice and not following his prohibitions. The throne will
eventually belong to the prince, but for this the prince should not rush. The prince's
dream of coming to power before his time will disturb the sultan, who is still in
good health, mind and strength. This situation is expressed with the motif of falling
in love with the same girl in many fairy tales. This girl with whom fallen in love,
but is very difficult to reach can also be considered a metaphor for the desire for the
same throne, the same homeland, and the same conquests. However, from a
psychoanalytic point of view, it is noteworthy that in the tales about the conflict
between the sultan and the prince, no woman as a mother, nanny, wife, or sister is
mentioned. This situation mirrors the lack of feminine spirit in the patriarchal
society and the problems created by this deficiency. In this case, the girl with whom
fallen in love also represents the mother in a sense. It shows some perceptions that
boys form towards their parents in the oedipal period.

Another subject that is emphasized in the tales is the advices, warnings and,
prohibitions that the old and sick sultan gave to his son/sons. The way these
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prohibitions are expressed almost aims to arouse curiosity. Therefore, first of all,
the prince who does not comply with these warnings and prohibitions is provided
to face the dangers and overcome them. In addition to learning about life, this
situation also allows the son to prove himself. As a matter of fact, the situation that
caused difficulties and danger to his father must be overcome.

The protagonist, the prince (son), saves in some tales his homeland, and in
some tales the girl he fell in love with from a malicious element or enemy like a
giant, monster, or dragon and sits on the throne. Sometimes, he finds a cure for his
father's illness, who is not aware of his mind and abilities, and gains his
appreciation. Thus, on the one hand, he overcomes the subconscious oedipal father
problem and takes an important step towards initiation and maturation. As a result,
it is seen that tales are an effective tool in bringing to light and eliminating father-
son conflicts, which is one of the subconscious oedipal problems.

Giris

Baba-ogul c¢atismalar1 masallarda ¢ogunlukla padisah ve sehzade
figiirleriyle ele alinmaktadir. Padisah ve sehzade arasinda goriilen catigmalar ise
masallarda genellikle {i¢ konuda yasanir: iktidar olma, ayni kiza asik olma, babanin
nasihatlerini dinlememe veya uyarilarini dikkate almama (Giines Ulus, 2023, s.
167). Sozii edilen catisma nedenlerinin psikanalitik yOniinlin arastirilmasi
amaclanan bu c¢alismada Anadolu’dan derlenmis masallar [Elazig§ Masallar
(Glinay, 1975), Ugar Leyli (Boratav, 2001), Taseli Masallar1 (Alptekin, 2002),
Gilimiishane ve Bayburt Masallar1 (Sakaoglu, 2002), Yukarigukurova Masallar1
(Simsek, 2001)] incelenmistir.

Sehzadenin tahtm varisi olmasi dolayisiyla padisah tarafindan bir tehdit
olarak algilanmasini, birinin iktidar olma ve gelecege yon verme hayaliyle digerinin
elindeki iktidardan yani ge¢misinden ve aligkin oldugu hayattan kolaylikla
kopamamasini konu alan pek ¢ok masal bulunmaktadir. Bu masallarda eskiyi,
gecmisi tastyan padisah baba, yeniyi ve gelecegi temsil eden sehzadeye cok fazla
direnemez (Giines Ulus, 2023, s. 164).

Masallarda baba ogul catismasini metaforik ve arketipsel sekilde yansitan
motiflerden biri de onlarin ayn1 kiza asik olmasidir. Baba ve oglun ayn1 zamanda
padisah ve sehzade oldugu diisiiniildiiglinde bu kizin iilke ve fetihlerin de sembolii
oldugu diisiiniilebilir. Bununla birlikte asik olunan kiz, psikanalitik acidan
bakildiginda hem 6dipal® sorunlarin merkezinde yer alan anneyi hem de gerek aile

! Dogum ile Oedipus (6dip) kompleksinin ortaya ¢ikisi arasmdaki zaman “preddipal dénem”,
Oedipus kompleksinin ortaya ¢ikmasiyla yetiskinlik arasindaki dénem ise “ddipal dénem”dir
(Parmaksiz, 2017, s. 20).

“Dr. Ruth M. Brunswick, Oedipus kompleksi kavramini tarif ederken, ¢ocugun sadece
karsi cinsten ebeveyne baglanmasini degil, iligkinin ii¢lii durumunu,; ¢ocugun pozitif olarak
bir ebeveyne baglanirken digeri ile rekabet hdlinde olmast (Brunswick, 1940) durumunun
anlasilmast gerektiginin altimi ¢izer. Oedipus kompleksi ¢ocugun gelisim siirecinde yeni bir
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icinde gerekse yonetimde sesi az duyulan, etkinligi sinirli olan disil unsuru temsil
eder. Dolayisiyla masal, ataerkil yapidaki disil unsurun eksikligini, yarattigi
boslugu ustalikla yansitmus olur. Asik olunan kiz, kétiiciil giiglerin elindedir ve
kurtarilmas1 oldukea giigtiir. Baba daha 6nce denemis ama bagsaramamistir. Buna
karsin ogul, kdtiiciil gligleri maglup ederek kizi kurtarmayr basarir. Bu durum,
toplumdaki ve ailedeki disil giiciin tekrar kazanilarak dengenin saglanmasini temsil
ettigi gibi ayn1 zamanda erginlenme siirecindeki oglun kendisini ispatlamasi ve
babasi ile arasindaki catisma doneminin de sona ermesi anlamma gelir.
Psikanalistlere gore, Odipal sorunlardan dolay1r diisman ya da rakip olarak
goriilmeye baslanan babanin yerini masallarda dev, ejderha, canavar, boga vs. alir.
Masalda bunlarin alt edilmesi ya da oldiiriilmesi, bilingaltinda babaya duyulan
Ofkeyi yok eder.

Diger bir ¢atigma konusu ise yaslh ve 6lmek iizere olan padisahin ogullarma
birtakim uyar1 ve nasihatlerde bulunmasi ancak onlarm kimi zaman meraklarma
kimi zaman da alt benliklerine yenik diiserek bu nasihatlere uymamalaridir. Bu
nedenle ogullar cogu zaman tehlikeli olay ve durumlara karigsalar da aslinda
bununla birlikte kendilerini tanima ve kisiliklerini biitiinlestirme imkani bulurlar.

Iktidara Gegmek

Padisahla oglu arasindaki catisma unsurlarinin temelinde iktidar olma
miicadelesi bulunur. Heniiz gorevine devam edebilecek giicte ve akilda olduguna
inanan baba, oglunu kendi yerinde gérmeye hazir degildir. Oyle ki baz1 masallarda
heniiz diinyaya gelmemis ogul bile onun i¢in bir tehdit olusturur. Ornegin “Aslan
Ali” adli masalda bir padisaha riiyasinda esinin hamile oldugu, bir oglunun olacagi
ve bu oglanin onun basma yetmis iki ¢esit felaket getirecegi, bunun i¢in dogar
dogmaz onu yok etmesi gerektigi soylenir. Bunun iizerine padisah, oglu diinyaya
gelir gelmez onu oldiirmeleri icin cellatlara teslim eder. Ancak cellatlar bebege
kiyamaz ve onu bir aslan yatagina birakip donerler. Aslan, bu bebegi kendi
yavrulariyla birlikte besleyip biiyiitiir. Bir siire sonra padisahin gozleri kor olur.
Padisaha riiyasinda bir aslan kani siiriiliirse géziiniin agilacagi sdylenir. Bunun

donemin habercisidir. Preddipal evrede, ¢ocugun diinyasi anne ile cocuktan miitesekkil iken
buna bagli olarak cinsel farkiviklarin da algilanmaya baslamastyla, Oeidipus kompleksi
belirginlesir ve ¢cocugun geligim siirecinde yeni bir donem, odipal evre bagslar.” (Parmaksiz,
2017, s. 111)

“Sigmund Freud, preddipal donemi anne ile ozel bir bagin oldugu (Freud, 1932) bir
evre olarak tarif ederek bu dénemin en 6nemli unsurunun anne-cocuk iliskisinin niteligi
oldugunun altimi ¢izmigtir. (...) Dr. Ruth M. Brunswick, preédipal donemin, babanin heniz
bir rakip olarak ortaya ¢ikmadigi, ¢cocugun cinsiyetinin bir etken olmadigi, birincil sevgi
nesnesi olan anne ile ¢ocuk arasindaki giiclii bagin temellerinin atildigi dénem oldugunu
belirtmistir” (Brunswick, 1940, aktaran Parmaksiz, 2017, s. 53-54).

Daha ayrintili bilgi i¢in bakiniz: Parmaksiz, 2017.
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iizerine padisahin emriyle askerler aslan yatagma gelirler ve burada yigit bir
delikanliyla karsilasirlar. Cok gii¢lii olan bu delikanliy1 orduya katmak i¢in saraya
getirip egitirler. Ona “Aslan Ali” admni verirler. Bir zaman sonra iilke diismanlar
tarafindan isgal edilir. Padisahin diger ogullar1 sasirip kalir; ne yapacaklarini,
diismanlar1 nasil kovacaklarini bilemezler. Ancak Aslan Ali, demir bir sopa ile

diismana savas ilan eder ve onlar1 yurttan kovar. Boylece babasinin yerine padisah
olur (Alptekin, 2002, s. 321).

“Masal, insanligin temel ancak kabullenilmesi gii¢ itkilerini, sik kurgular
icinde, arzu gibi masumluktan da vazgecmeyi gerektirmeyen kurnaz bir
zarafetle doyuma ulagtirir. Baba zaten yaglanmistir, iktidardan usanmuistir
va da kurtarilmasini gerektirecek bir felakete, dilencilige varacak bir yasama
beceriksizligine diismiistiir. Boylece ogul ondan cifte intikamini alir: Hem
iktidarim devralarak hem de kurtaricisi olmanin zaferiyle... Ote yandan hi¢
de barisik olmadigi bu zafer itkisi, merhametli, hayirli evlat olmanin
romansiyla kendine tekin bir yer edinmistir. Boylece ikircikli, tezat duygular
sorunsuz, akillica bir ¢oziim icinde dengelenir.” (Sezer, 2017, s. 45).

“Kusdili Bilen Sehzade” adli masalda padisahin 6nceki esinden olan yedi
sekiz yaslarmdaki oglu, bahgedeki kuslarin: “Oyle bir zaman gelecek, oglunuz
Osman padisah olacak; biriniz eline su dokeceksiniz, biriniz de peskir tutacaksiniz.
Anast su dokecek, babasi peskir.” diye ottiiklerini sdyleyince analigin igine bir
hasetlik diiser ve padisaha: “Demek zaman gelecek ki bu bizi hizmet¢i edecek. Ya
bu oglant kaybedeceksin ya beni bosayacaksin!” der. Bunun iizerine padisah,
oglunu bir sandiga koyup denize birakir. Birgcok maceradan sonra ¢ocuk bagka bir
memleketin padisahi olur. Yeni padisahla tanismak ve onu tebrik etmek isteyen
babasi ve analigi onu saraylarina davet edip hizmet ve ikramlarda bulunur. Boylece
kuslarm kehaneti ger¢eklesir (Sakaoglu, 2002, s. 459). Burada sehzade zaten tahtin
tek varisidir, ancak boyle bir ifade kullanmis olmasi, babasina ve analigina
saygisizlig1 hos karsilanmaz. Ogulda babanin yerine gegme arzusu vardir. Ernest
Jones, “Erkeklik orgamini simgelemesi sik sik yilanla ozdeslestirilmesinden
anlasilan seytan, iki bastirilmis istegi, oglun hem babay: taklit etme hem de ona
baskaldirma arzusunu somutlagtirmis olan bir baba figiirtidiir.” der (Dorson, 2011,
S. 44).

Sehzadenin aslan ve kus gibi hayvanlardan yardim aldigi bu tiir masallar,
Bettelheim’in belirttigi gibi, ebeveyne iistiinliik saglamak hususunda genellikle onu
iki ayr1 figiire bdlme yontemini kullanir. Bunlardan biri, ¢ocugu kiicimseyen bir
ebeveyn, digeri ise gen¢ ¢cocugun karsilastig1 yash bir bilge ya da bir hayvandir
(Bettelheim, 2019, s. 175).

Padisah, kendi yerinde gozii olmadigina kanaat getirdiginde ogluyla ¢atigma
yasamaz. Ornegin “lyi Bir Hiikiimdarin U¢ Oglu” adli masalda hiikiimdarin iyi
tahsil gormiis, bilgili ama epeyce de yaslanmis iic oglu vardir. Bir giin padisah
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onlarmn yeterince olgun olup olmadiklarini sinamak ister. Ogullarini sirayla yanina
cagirp: “Bak, artik ben ihtiyarladim, ¢ekilecegim, yerime senin ge¢cmen lazim.
Yalniz sunu unutma ki, elinde kuvvet varken halka iyi muamele et ve kendini sevdir.
Béylece hem milletin mesut yasasin hem de senin kudretin daim olsun.” der.
Ogullarmin her birinden: “Aman babacigim, daha sen bes on sene memleketi idare
edebilirsin, bana tacini tahtini vermeye hacet yok.” cevabmi alinca padisah ¢ok
memnun olur fakat sevindigini belli etmemek i¢in onlara: “Yaa demek sen benim
soziimii dinlemiyorsun, ben de yapacaginu bilirim.” der (Boratav, 2001, s. 140).

Yashh ve olmek tizere olan padisah, ogullarmin yeterince olgunlasip
olgunlagsmadigmi1 smamak, tahti1 hangi ogluna birakacagina karar vermek
durumunda kalir. Bu durum kimi zaman tahta gecemeyen ogullariyla catigmasina
neden olur. Ornegin “Ug Tily” masalinda kralin ii¢ oglu vardir. Biiyiik ve ortanca
ogullar1 akillidir. En kiigiik oglu da akilli ve temiz kalpli biridir ama herkes onu
ahmak olarak goriir. Kral ihtiyarlaymnca ¢ocuklarina: “Sehirden ¢ikip ¢ok ince
dokunmusg en giizel haliyt bana kim getirirse oliimiimden sonra o kral olacak.” der.
En giizel haliy1 kiiciik oglu bulup getirince tacinin ona ait oldugunu séyler. Bunun
iizerine diger ogullar1 kiskanarak babalarini1 rahat birakmazlar ve ona koca bir
milleti, akilsiz birinin eline birakmanin dogru olmadigini soylerler (Boratav, 2001,
S. 152). “Giil ile Sinan” adli masalda yash bir padisah, 6ldiiglinde ogullarinin taht
icin miinakasa etmemeleri i¢in onlardan birini yerine gegirmek ister. Hangisinin
daha akilli oldugunu ve memleketi iyi idare edebilecegini tespit etmek i¢cin her
birine onar bin lira para verir ve bir yil boyunca onu artirmalarini ister. Paray1 en
cok artiran oglunu yerine padisah yapacaktir. Biiyiik ve ortanca oglu ticaretle
ugrasip parayi artirmig olarak donerler ancak kiigiik oglu eli bos gelir. Padisah ¢ok
ofkelenerek onun idam edilmesini emreder. Vezirler idama razi olmayip ona biraz
daha siire verilmesini 6nerirler. Boylece kiigiik oglan, tekrar yolculuga ¢ikip sihirli
bir diirbiin, semsiye ve sefer tasiyla doner. Padisah da tahtini ona birakir (Simsek,
2001, s. 171-184).

Masallarda padisahin biiyiik ogullar1 genellikle olumsuz tiplerdir. Ornegin
“Goztasr” adli masalda padisah kordiir. Sabahlar1 gozlerinin tizerine siirdiigi sihirli
bir tasla, o giiniin aksamina kadar etrafin1 gorebilmektedir. Bir giin géz tasi
kaybolunca padisah, mirasinin biiyilik kismini onu bulacak ogluna verecegini sdyler.
[k iki oglan zevke sefaya dalip babalarmi unuturlar. Ancak kiiciik oglan bircok
maceradan sonra gz tasini bulur. Agabeyleri, kiigiik kardeslerinin goziine zehir
damlatip onu kor eder ve babalarma tasi kendilerinin bulduklarini sdylerler
(Boratav, 2001, s. 91).

Ulke ydnetiminin hanedandan olmasa da bilgisi ve akliyla memlekete yarar
saglayacak kisilere verilmesi gerektigi iletisinde bulunan masallar vardir. Ornegin
“Kayik¢1 ve Keloglan” masalinda padisahin biri oglan biri kiz iki ¢ocugu vardir.
Padisah, cocuklarini her seyden cok sever, her istediklerini yerine getirir ve sOyle
diistintir:
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“Ben oglum iiziilmesin, sikilmasin diye bugiine kadar onun hi¢bir seyine
karismadim. Halbuki bir giin oldiigiim zaman, memleketin idaresi ona
kalacak. Onun bu iilkeyi idare edebilmesi icin tecriibeli ve bilgili olmasi
lazim. Su halde hemen hocalar tutarak zamamn bilgilerini ogluma
ogretmeliyim.”

Padisahin oglu, bu karardan hi¢ memnun olmaz ve “Nigin insan canini eziyete
sokmali. Iste babam da okuma yazma bilmiyor. Memleketi idare edemiyor mu,
millet de onu pekdld seviyor. Meydanda at oynatmak dururken ne diye kafami
yorayim!” diye diisiiniirken o sirada bir agacin dibine uzanmis uyumakta olan iistii
bas1 perisan, kendi yaslarindaki Keloglan’1 goriir. Keloglan, saraym kayik¢iligini
yapmaktadir. Sehzade, dersleri kendisi yerine onun almasi i¢in Keloglan’1 ikna
eder. Keloglan, bu durum ortaya ¢iktiginda basimnin vurulacagindan korkar ama
ogrenmeye de ¢ok meraklidir. Ayrica bir glin padisahin kizin1 bahgede dolasirken
gormiis ve ona asik olmustur. Bu vesileyle onu daha sik gorebilecegini diistinerek
sevinir. Sehzade yerine dersleri onun aldig1 ortaya ¢ikinca padisah Keloglan’1
oldiirmek ister, ancak akilli veziri yabanci hocalarmn yapacagi bir smavda oglunun
yerine onun daha basarili olabilecegini soyler. Keloglan’in smavdaki basarisini
goren padisah, onun gibi bilgili birinin memlekete de lazim olacagini diislinerek
canini bagislar ve kiziyla da evlenmesine izin verir (Boratav, 2001, s. 83).

Ayni Kiza Asik Olmak

Masallarda padisahla oglu arasindaki temel ¢atigma unsurlarindan biri ayni
kiza asik olmaktir. Bu motif, masalda sembolik ve arketipsel anlamlar tagir. Baba
ve oglun asik oldugu kiz, Freud’un yaklasimiyla degerlendirildiginde, odipal
sorunlarin merkezini olusturan “anne” olarak disiinilebilir (Freud, 1998).
Padisahla sehzadelerin 6n planda oldugu masallarda annenin eksikligine dikkat
¢eken Von Franz, saraydaki disil 6genin eksikliginin ancak sehzadenin evlenecegi
kadinla tamamlandigin1 belirtir.

“Bu anlatilara, daima bireylerin riiyalarina baktigimiz sekilde bakmali ve
bilin¢li durumun bu tiirden bir mitle neyi telafi ettigini sormaliyiz. Ardindan
agtkeca goriirsiiniiz ki, bu tiirden bir hikdye, icerisinde ataerkil tasarilar ve
yiikiimliiliiklerin hiikiim siirdiigQ bir toplumun bilingli tutumunu telafi eder.
Bu  toplum, bunlar yiiziinden, olaylara irrasyonel, kendiliginden
adaptasyonun kayboldugu kaliplasmis ilkeler tarafindan yonetilmektedir.(...)
Biz, bilincin aswr1 gelismesi dolayistyla yasami oldugu gibi alabilme
esnekligini kaybetmis insanlariz.” (MVon Franz, 2021, s. 77).

Ataerkil yapmin hiikiim siirdiigii toplumda, disil ruh ve anlayisin eksikligi
hissedilir. Gelecegin padisah1 olarak sehzadenin tahta gegmeden 6nce, sevdigi kizla
evlenmeyi basarmasi, kisisel gelisimin yani sira toplumsal gelisime de isaret eder.
Boylece masal, yonetim anlayisinda disil akil ve duyarlilifa da ihtiya¢ oldugu,
dengenin ancak bu yolla saglanacagi anlayisinin iletisini de vermis olur.
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Analitik psikolog Marie-Louise von Franz’a gore eger bir peri masali
“Kralin ii¢ oglu vardi.” seklinde baslarsa, aslinda orada dort karakter oldugu fark
edilir fakat anne eksiktir:

“Hikdye ogullardan biri, onun gelini, kardesinin gelini ve bir diger gelin ile
sonlanabilir —yani, tekrar dort karakter vardwr fakat farkll bir dagilimdadur.
Baslangicta annenin ortada olmadigint ve sonunda ii¢ kadin oldugunu
gordiikten sonra, tiim hikdyenin disil ilkeyi kurtarmakla alakali oldugundan
stiphelenilebilir.” (Von Franz, 2021, s. 55).

“Bu normal bir aile degildir, zira ne anne ne de kiz kardes mevcuttur ve
kisilerin baslangi¢ kurgusu salt erildir. Biitiinliiklii bir aileden beklediginiz
disil oge sunulmamaktadir. Bas eylem, dogru kadimi bulmakla alakalidir,
kralligin miras1 buna baghdir. Baska bir nokta da kahramanin eril edimler
sergilememesidir. Kelimenin karsilik geldigi anlamiyla bir ‘kahraman’
degildir. Daima disil 6ge tarafindan ona yardim edilmekte, sorun onun igin
coziilmekte ve haliyi dokuma ve ¢emberin iginden atlama gibi tiim gerekli
edimler yine bu disil oge tarafindan sergilenmektedir. Hikaye bir evlilikle —
eril ve disil ogelerin dengeli birligiyle- sonlanir. Demek oluyor ki, genel yapt,
icerisinde eril tutumun egemen oldugu ve disil ogeden yoksun olan bir soruna
isaret etmektedir ve hikdye ise bize kayp disilin nasil gelistirildigi ve yeniden
tesis edildigini anlatmaktadir.” (Von Franz, 2021, s. 65).

Masalda babanin ayn1 zamanda padisah olusu g6z oniine alindiginda ise asik
olunan kiz bir “iilke”nin metaforu olarak da degerlendirilebilir. “Hirizmali Glizel”
adli masalda padisah, bir kiza asik olur. Kiz1 koruyan yedi tane devi oldugu i¢in
onunla evlenemez. Bagka bir kadmla evlenir ve oglu olur. Oglu, padisahin asik
oldugu kizin fotografini, girmesi yasaklanan kirkinci odada goriir ve ona asik olur.
Boylece padisahla oglu arasinda bir miicadele baslar (Alptekin, 2002, s. 384).
Elazig’dan derlenmis “Diinya Giizeli” adli masalda da padisahin oglu, hazinede
sakl1 olan diinya giizeli bir kizin resmini goriince asik olur. Babasi da daha 6nce bu
kizi1 almaya c¢alismistir ancak basaramamistir. Kizin kalesi insan baslarindan
yapilmistir ve kalenin tamamlanmasi icin bir bas eksiktir. Kiz, onu konusturabilen
kisiyle evlenecektir. Konusturamayanlar ise basi kesilerek oldiiriilecektir. Sehzade,
ii¢ gece li¢ ayr1 masal anlatir ve masal sonundaki tartigmaya katilan kiz konugmaya
baslar (Glinay, 1975, s. 524). Taseli’den derlenmis “Diinya Giizeli” adl1 masalda
ise padisahin oglu otuz iki ¢esit kusdili bilir. Bu durum, masallarda olgunlugun
gostergesidir. Diinya giizelini getirmek istedigini sdylediginde babasi: “Yav oglum
etme, getme, ben buna diinya asgerler saldim, getiremedim, sen nasil getireceksin,
ufil bir ¢ocuk getiremez bunu.” der. Kuslarm yardimiyla oglan diinya giizelini
getirir (Alptekin, 2002, s. 424). Konusmayan kizi konusturmasi ya da kuslarm dilini
anlamasi, sehzadenin artik evlenebilecek kadar olgunlastiginin, kisilik biitiinligiint
sagladigimin sembolik anlatimidir (Bettelheim, 2019, s.133).
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“Mayil ile Ab-1 Giines” adli masalda oglunun da asik oldugu Ab-1 Giines
adli kiz1 almak i¢in padisah savas acar. Asker kalmaz, kirilir. Insanlar artik
vurugmaya sirayla teker teker gider. Padisahin niyeti kizi kendine almaktir.
Sehzade, bir demirci diikkanina rast gelir. Bogaz tokluguna onun yaninda ¢aligmak
ister. Demirci: “Ah bire oglum, Mayl diye bir adi batasicamin yiiziinden kimse
galmadi. Go¢ Garaduman mi ne zikkimisa, asger goymadi girdi, padisah girdirdi.
Ben, daha boyle enayi, al¢ak adam gérmedim. Oglunun avradini gagiracak. Sabah
da sira bende.” der. Mayil, babasmnin savastig1 kisiyi yakalayip ona gotiiriir ve
“He¢ kimsenin elini dokundurma, sen oldiir, yiiran ferah olsun. Bak, yedi sene
harbetmigsin, rahatlarsin.” der. Padisah yaklasinca oglan, o6zellikle gevsek
bagladigi Garaduman’t birakir ve o da padisahi dldiiriir. Padisahin yerine oglu
Mayil geger ve Ab-1Giines ile evlenir (Simsek, 2001, s. 243-244). Burada 6ldiiriilen
bir bakima acgdzlilikk, bencillik, zalimlik gibi alt benligin yikici ve vahsi
yonleridir. Bagka bir ifadeyle sehzade, tahta gegmeden 6nce, kisiligindeki olumsuz
ozellikleri yok eder. Diger insanlar1 tanir, karsi cinsi anlar ve evlenerek hayatindaki
disil ruhun eksikligini de giderir.

Gilimiishane’den derlenmis olan “Konusan Bebek™ adli masalda padisahin
oglu goliin kenarinda otururken bir kurbaga ¢ikip 6tmeye baslar. Sehzade bu sese
vurulur, kurbagay1 yakalayip saraya gotiiriir. Kurbaga gilizel bir kiza doniisiir ve
oglanla evlenir. Oglanin annesi, padisaha: “Oglun bir kiz getirmis ki sana layik, ona
layik degil.” der. Padisah: “Oyleyse oglam éldiirelim de gelini ben alayim.” der.
Bu arada anne 6liir. Padisah bir cadmin 6nerisiyle oglunu evden uzaklastirmak igin
ona: “Oglum, git ote diinyada annenden anahtart al gel.” der. Oglan, aslinda bir
peri kiz1 olan esinin yardimiyla bunu basarir. Bunun iizerine babasi: “Oglum bana
oyle bir hali getireceksin ki biitiin askerler tizerinde yemek yiyecek, yarist da bos
kalacak.” der. Oglan bunu da basarinca babasi: “Oglum bana korpe bir ¢ocugu
konugsturacaksin.” der. Oglan korpe bir ¢ocuk getirir. Cocugun bedduasiyla padisah
tas kesilir (Sakaoglu, 2002, s. 303). Bu masalin Yukarigukurova’dan derlenmis olan
“Kurbaga ile Padisahin Oglu” adli es metninde de padisah kii¢iik oglunun hanimina
asik olur. Evden uzaklasip 6lmesi i¢in oglundan olmayacak seyler ister:

“Oglum, bir tas arpa getirecan, seherin ortasina goyacdn, o arpayi; at,
esek, tavik, inek yiyecek, o arpa gene de tiikenmeyecek. Yogsa, boynun
cellat.” “Bana bir sallkim tiziim getirecdn, biitiin su sehir halki bu iiziimden
yiyecek, gene de iiziimden gopdugu yer belli olmayacak.” “Bir c¢adir
getirecan, bunu gurucdn, su biitiin sehir halki altina birikecek, gene de
cadirin yam bos galacak.” “Bir gecede, su benim sarayimin garsisina bir
saray yapdiracdn, benim sarayimdan bir tabaka daha giizel, bir tabaka daha
yuksek olacak. Bunu yapdin, yapdin, yapmazsan boynun cellat.” “Senden
boyu bir garis, sakali iki garis bir ciice isdiyom.”

Kiigiik sehzade bunlarin hepsini gdlden ¢ikan bir peri kizi olan esinin
yardimiyla gergeklestirir. En sonunda getirdigi ciice: “Bir tas arpiye, su butln
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’

sehrin ati, esegi, tavugu yer de tiikenmez mi? Ayaklari tas kesilesice padisahim.’
der ve padisahin ayaklar1 tag kesilir. “Bir cadirin altina biitiin sehir halki girer de,
cadwrin bir tarafinda yigil galir nu? Dizlerine gadar das olasica padisahim.” der
ve padisah dizlerine kadar tas olur. “Bir salkim iiziimii, bir sehir halki yer de, bitmez
mi? Gusagina gadar das olasica padisahim.” der ve padisah kusagma kadar tas
kesilir. “Bir gecede senin sarayin garsisina, bir saray yapilir mi? Bogazina gadar
das olasica padisahim.” der ve padisah bogazina kadar tas olur. “Boyu bir garis,
sakalr iki garig ciice olur mu? Her tarafi das kesilip de tikir tikir yuvarlanip
gedesice padigahim.” der ve her tarafi tag kesilen padisah tikir tikir yuvarlanarak
gider (Simsek, 2001, s. 77-80).

Bu masalin Istanbul’dan derlenen “Bir Zalim Padisah” adli es metninde
padisahm evlenecek yasa gelmis ii¢ oglu vardir. Padisah onlara saraym damina
cikip ok atmalarini, attiklar1 okun tesadiif ettigi evin kiziyla evlenmelerini soyler.
BuyUk ve ortanca ogullarin attigi oklar bolgenin ileri gelenlerinin evine tesadiif eder
ve onlarm kizlariyla evlenirler. Ancak kiiciik oglunun attig1 ok bir kuyuya diiser ve
orada bir kaplumbagaya saplanir. Kiiciik oglan kismetine razi olup kaplumbagay1
eve getirir. Kaplumbaga, gece yarisi ¢ok giizel bir kiza doniisiir ve aslinda bir peri
kiz1 oldugunu soyler. Oglan bu duruma ¢ok sevinir ve birlikte padisahin elini
opmeye giderler. Padisah bu kiza asik olur ve vezirine oglunu 6ldiirmesini, karisini
da kendisine zevce olarak almasmi emreder. Vezir bunun ¢ok ayip oldugunu, onun
yerine ogluna yapilmasi zor bir sey emretmesini ve yapamazsa onu Oldiirtmesini
onerir. Bunun iizerine padisah, oglundan tiim saray halkinin ve mahallenin yiyip
doyacagi bir salkim iiziim bulmasini ister. Oglan, peri kizinin yardimiyla bir salkim
iizlim bulur. Bu iiziimiin taneleri koparilinca yerinden yenisi ¢ikmaktadir. Oglunu
oldiirtmeye kararli olan padisah, bu defa ondan yiirliyen, konusan, oynayan,
ziplayan yeni dogmus bir cocuk getirmesini ister. Oglan yine peri kizinin
yardimiyla boyle bir ¢ocuk bulup getirir. Cocuk; tistiine atlayip sagini, sakalini
yolarak padisahi 6ldiirtir (Boratav, 2001, s. 47).

“Kuslar Padisahinin Kiz1” masalinda padisahin gozii kor olur. Ogullar1 onu
iyilestirmek ister. Bunun i¢in padisahin atinin ayak basmadigi yerden toprak
getirmeleri gerekmektedir. Biiylik ogullar1 ayr1 ayr1 alti1 aylik yol gidip toprak
getirirler ancak bu topraklara padisahin ayagi degmistir. Kiiclik oglan bir¢ok
miicadeleden sonra denizden ¢ikan atin ayagindaki topragi alip babasmna gdtiiriir.
Clinkii babasmin atinin ayagi sadece denizdeki topraga degmemistir. Padisah, gozii
acilinca oglunun yanindaki kizi goriir. Eskiden asik oldugu, almaya calisip
alamadig1 kuslar padisahimnin kizin1 goriince aklindan yine kotii seyler geger. Bunu
fark eden kiz da ona “Goziin ¢ika m1!” diyerek kizar ve iki parmagiyla padisahin
iki g6ziinii ¢ikarir. Bunun tizerine padisah 6liir, oglu da onun yerine gecer (Simsek,
2001, s. 60-67).

Orneklerde goriildiigii iizere zalimlik, bencillik, hirs ve acgdzliiliik padisahin
alt benligine hiikmetmesini, dolayisiyla iist benligin gereklerinden olan etik
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kurallar1 ve toplumsal degerleri gormesini engeller. Bu durum masallarda genellikle
korliik metaforuyla ifade edilir. Kisilik bilesenlerini biitiinlestirememis, dolayisiyla
olgunlasamamis padisah, tas kesilir veya feci bir sekilde oldiiriiliir (Glines Ulus,
2023).

Padisahla sehzade arasinda ¢atigma yaratan unsurlardan biri de {ivey annedir.
O da bazi masallarda alt benliginin esiri olarak etik olmayan tavirlar sergiler ve
sehzadenin evi terk etmesine neden olur. Ornegin “Giil ile Sinaver” masalinda bir
padisahm iki oglu vardir. Biiyligiin ad1 Sinaver, kii¢ligiin ad1 Giil’diir. Cocuklarin
annesi Oliir. Babalar1 dul bir kadinla evlenir. Ancak kadmin gozii Sinaver’dedir.
Sinaver bu duruma karsi ¢ikinca kadin ona iftira atar. Bunun iizerine padisah,
oglunun idam edilmesini ister. Vezirlerin kars1 durmasiyla idamdan vazgegip onu
uzak bir memlekete génderirler (Sakaoglu, 2002, s. 451). Uvey anne yiiziinden evi
terk eden ogul motifi “Mehmet Bey” adli masalda da bulunur. Bu masalda
padisahm hanimi dogum yaparken o6liir. Karisinin 6liimiine hig liziilmeyen padisah,
“Kadin bulunur ama ¢ocuk bulunmaz.” der ve ogluyla yasar. Bir siire sonra tekrar
evlenir. Ancak yeni esi, vezirle iliskiye girerek padisahi ve oglunu 6ldirtip onunla
birlikte tahta gecmeyi planlar. Oglunun iivey annenin kétii niyetlerini 6grenip evi
terk etmesi lizerine padigah “elini dizine vura vura aglar ve iizlintiisiinden kor olur.”
(Boratav, 2001, s. 93).

Devi Oldiirmek

Campbell’e gore baba, annesiyle yasadigi cennete disaridan giren ilk kisi
olarak ¢ocugun arketipsel diismanidir; bu yiizden, yasam boyunca tiim diismanlar
(bilingdisinda) babanin simgesidir.

“Oldiiriilen sey baba olur. Iste, (soz gelimi Yeni Gine’de) kafa avcis
topluluklarin, kan davasi baskinlarindan eve getirdikleri baslara
gosterdikleri saygi. Iste, savas yapmak icin karst konulmaz heves: babay: yok
etme itkisi durmaksizin kendini kamusal vahgete doniistiirmektedir. (...)
‘Kotii’ disa atilir ve piiskiirtiiliirken, ‘iyi’ baba-anne mutlulugunun tamamai

eve saklanwr.” (Campbell, 2021, s. 146).

Bettelheim de 6dipal gatismanin esigindeki geng erkek ¢ocugun, anneden
ozel ilgi gormesine engel olan babasina 6fke duydugunu, annenin en bulyuk
kahraman olarak kendisine hayranlik duymasini istedigini; dolayisiyla babay1 bir
sekilde aradan ¢ikarmak istedigini belirtir (Bettelheim, 2019, s. 145). Bettelheim,
masallarda kotii iivey annelere sik rastlanirken, “iyi” babanin yerini alan kétii tivey
babaya nadir rastlanilmasini; onun yerini canavar, dev, ejderha vb.nin almasiyla
aciklar, yani anneyi tamamen sahiplenmeye engel olan sey babanin kiskangligi
degil, kotii bir ejderhadir:

“Babalar ¢ocuklara genellikle ¢ok daha az ilgi gosterdiginden, babanin
cocuga engel olmaya ya da ondan taleplerde bulunmaya baglamas: o kadar
da biiyiik bir hayal kirikligina yol agmaz. Bu yiizden erkek ¢ocugun édipal
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arzularmmin oniinii kesen baba, annenin aksine evdeki kotii figiir olarak
goriilmemekle birlikte, biri iyi ve bir kotii olarak iki figiire de ayrilmaz.
Odipal cocuk bunun yerine hayal kirikliklarini ve kaygilarim bir canavar, dev
va da bir ejderhaya yansitir.” “Erkek ¢ocuk ejderhay: ya da kétii kalpli devi
vok ettigini diisleyerek gercek babasina duydugu ofkeden kurtuldugunda onu
daha da ¢ok sevebilir.” (Bettelheim, 2019, s. 148-149).

Odip kompleksinin ~ drnekleriyle epik ve mitik anlatilarda da
karsilasilmaktadir. Ornegin Oguz Kagan, Islamiyet’in kabuliinden nceki Uygur
anlatmasinda halk1 bir canavardan (gergedan) kurtardiktan sonra kagan olur (Arat,
1987, s. 605-672). Resideddin anlatmasinda ise Oguz Kagan, islamiyet’i kabul
etmedigi gerekgesiyle babasi Kara Han’1 61diiriir (Togan, 1982). Mehmet Kaplan’in
da belirttigi iizere burada Freud un Odip kompleksini hatirlatan bir durum vardir:

“Dede Korkut Kitabi 'nda Dirse Han da oglu Bogag’1 ‘annesi ile sohbet etti’
diye bir savag esnasinda oldiirmeye kalkar. Bogag¢ 1 oliimden annesi kurtarir.
Tarih-i Oguzan ve Tiirkdn 'da Uygurca Oguz Kagan destani ile Dede Korkut
Kitabi’ndaki gibi kahramanin sahsiyet kazanmak icin vahsi veya azgin
hayvant oldiirme motifine rastlaniimaz. Freud psikolojisine gore tefsir
edilirse, ¢cocuklarin genglik devresine gecerken éldiirdiikleri vahsi veya azgin
hayvanit babanin sembolii olarak almak miimkiindiir.” (Kaplan, 1996, s. 22).

Masallarda 6dip kompleksinin dogrudan baba-ogul (padisah-sehzade)
ekseninde oldugu kadar, bilhassa Keloglan masallarinda oldugu gibi, gergek
babanin disinda, giiclii goriinen bagka kisi ve varliklarla da yasandigi
goriilebilmektedir. Padisah’in kizina talip olan Keloglan’in padisah, vezir ve dev
gibi otoriteyi, babay1 temsil eden figiirlerle miicadeleye giristigi masallar da 6dipal
unsurlara deginmektedir (Parmaksiz, 2017, s. 103).

Dinlenmeyen Nasihat, Uyulmayan Yasak

Dis diinyaya gonderilerek olgunlasma yolculuguna ¢ikan ¢ocuga babanin
birtakim nasihatleri, uyarilar1 vardir. Cogunlukla babanin hastalanmasi veya
Oliimiiyle ayn1 zamana denk gelen bu yolculuk, ¢cocugun aileden bagimsizlagsmasi
ve birey oldugunu fark etmesi i¢in gereklidir.

Halk masallarinda 6liim vaktinin yaklastigini bilen padisah, ogullarina
vasiyetini bildirip mirasini1 paylastirrken birtakim nasihatlerde de bulunur.
Yapmalar1 ve yapmamalar1 gereken seyleri belirtir. Bu uyarilar1 dikkate almayan
ogul cesitli sikintilarla karsilasir, tehlikeli maceralara atilir. “Horasan Padisahi” adli
masalda padisahin {i¢ ogluna vasiyeti soyledir: “Dere agzinda yatmayacaksiniz,
zaptiyelerle  arkadashik  yapmayacaksimiz,  bir de  koselerle  aligveris
yvapmayacaksiniz.” (Alptekin, 2002, s. 251). “Yedi Kardes Yedi Dev” adli masalda
padisahin yedi oglu vardir, bunlar kendileri gibi ayni anne babadan yedi kizla
evlenmek isterler. Ancak bdyle yedi kiz memlekette yoktur, sadece dev
memleketinde vardir. Yola ¢ikan ogullarina padisah; c¢adirda, degirmende ve
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cayirda yatmamalarini nasihat eder (Alptekin, 2002, s. 354). “Cini Ma¢in Padisah1”
adli masalda ise padisahin {i¢ ogluna vasiyeti soyledir: “Ogullarim, evlatlarim, ben
oliince filan memlekette, fildn ovada oturan siitkardesime gidersiniz, o ne derse onu
yaparsiniz, onun soziinden disart ¢tkmazsimiz.” (Gunay, 1975, s. 517). Burada
padisah, ¢ocuklarmin bagimsiz hareket edebilecek seviyeye heniiz gelmedigini
diistinerek onlar1 amcalarina yonlendirir. “Giil Sinan’a Ne Yapt1 Sinan Gil’i
Incitti” adli masalda da dlmeden evvel padisah: “Artik émriim yaklasti, sizin
malinizi ben boliistiireyim ki sonra dogiis yapmayasiniz. Benim kirmizi ¢adirim
biiyiik ogluma, kirmizi atim ortanca ogluma, sarayim da kiigiik ogluma.” diyerek
mal varligini ogullar1 arasinda paylastirir ve onlara saraymn yanindan ayrilan yola
girmemelerini tembihler. Bu tembih ¢ocuklarin merakini uyandirir. Babalarinin
Oliimiiniin ardindan biiyiik oglu merakina yenik diisiip sarayin yanindaki yola girer.
Ip egirmekte olan ihtiyar bir kadinla karsilasir ve ona bu yolda ne oldugunu sorar.
Kadin; bu yolun sonunda Diinya Giizeli oldugunu, gidenlerin gelmedigini, tehlikeli
oldugunu soyler ancak biiyiik oglan dinlemez ve karsilastig1 cellatlar tarafindan
oldiiriiliir. Agabeyini merak edip onu bulmak icin ayni yola giren ortanca ogul da
oldiiriiliir. Padisahin kiiglik oglu da o yola girer, bircok maceradan sonra Dinya
Glizeli’ni bulup 6ldiirerek agabeylerinin intikamini alir (Giinay, 1975, s. 521).

“Kara Yilan” masalinda, cok ihtiyar bir padisahin {i¢ oglu vardir. Bir giin
cocuklarmmi cagirir ve “Yavrularim ben artik olecegim, size birer tane sandik
veriyorum. Bu sandiklar size mirasimdir, oliince kavga etmeyin, ii¢ kardes
birbirinize danismadan hi¢hir is tutmayin, aksam ezamindan sonra hi¢hir yere
gitmeyin, kalenin icine gidip yatmaym.” diye nasihatte bulunur. Bunlar1 s6yledikten
birkag¢ ay sonra da padisah 6liir (Boratav, 2001, s. 100).

Kapal1 sandik sirlarla doludur. Ayrica sandik, Campbell’in “balina karni”
olarak adlandirdigi bir durumu, yani insanm gelisim evreleri arasinda durup
diisiiniip kendini tanimasina olanak saglayan bir tiir disaridan soyutlanma donemini
de akla getirir (Campbell, 2021). Dolayisiyla baba, ¢ocuklarindan hem kendilerini
hem de birbirlerini tanimalarini, anlamalarini ve olgunlasmalarmi istemektedir. Ug
kardese, birbirlerine danismadan is yapmamalarinin 6glitlenmesi; kisiligi olusturan
ti¢c katman arasimdaki uyumun gerekliligini hatirlatir. Alt biling, benlik ve iist benlik
birbirini tamamlayarak biitlinliklii bir kisilik olusturur. Bunlardan birinin
yadsinmasi veya bastirilmast kisilikte hasara yol agar (Bettelheim, 2019).
Babalarmin hi¢bir soziinii tutmayan sehzadelerin hayati da talihsiz Sinan
Padisah’inkine benzeyecektir. Nitekim masalin sonunda kara yilan (Sinan
Padisah’in kara yilana doniistiirdiigii baldiz1) en kiigiik sehzadeyle evlenerek
onlarin hayatma da girer.

Babanin yasak ve uyarilari, ogulda daha ¢ok merak uyandirir. “Cinpulat”
masalinda padisahmn kirk bekar oglu vardir. Bunlar bir giin evlenmek icin yola
diiserler. Babasi en kiicik oglunu “Sen dur, ben seni evlendiririm.” diye
gondermek istemez. Ancak kirkinci oglan, babasini dinlemez ve agabeyleriyle yola
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koyulur (Sakaoglu, 2002, s. 418). “Semsirak Taglar1” masalinda padisah bir cami
yaptirir. Bir glin camiden ¢ikarken karsilastigr Hizir, padisaha: “Bu cami ¢ok iyi
oldu. Semgsirak taslart olsa daha giizel olurdu. Bunlar Hint’te bulunur.” deyip
kaybolur. Padisah durumu ogullarina anlatir. Biiyiik ve ortanca oglu tasi getirmeyi
kabul eder. Kii¢lik ogul da getirmek ister ancak babasi ona: “Sen gidemezsin, 6yle
seyleri ne bilirsin, o yollart ¢itkartamazsin.” der. Kiguk ogul israr edince nasil olsa
gidemez diye ona kotii bir at verirler (Sakaoglu, 2002, s. 405).

“Ucar Leyli’de yer alan “Adsiz-14” bashkli masalda padisah, ogluna:
“Oglum sakin su dagin arkasina ava gitme.” der. Cocuk merak eder ve kirk ¢akirini
alip dag ardina ava cikar, keklik avlar. Vurdugu kekligi elinden kacirir. Keklik ugup
taninmig bir gécebe kizinin ¢adirna konar. Kiz1 goériince asik olur, diistip bayilir.
Gogebeler sehzadeyi ayiltip evine gonderirler. Padisah: “Ben de o kizi alacaktim,
onun ugruna kirk asker feda ettim, yine de alamadim, mademki dsiksin istetelim.”
der. Kiz tarafi da evliligi kabul eder ancak kiz tarafindan gelen “cazi kar1”, sarayda
kendisine 1iyi muamele edilmedigini soyleyip kizin dort agabeyine: “Kizi,
sehzadeye degil usaklarina alacaklarmig!” diyerek isi bozar. Sehzade, dervis
kiligina girip kiz1 aramaya baglar (Boratav, 2001, s. 113).

Bettelheim’in belirttigi gibi “bir insani bastan ¢ikarmak i¢in ona ‘Ben
gidiyorum; yoklugumda biri hari¢ tim odalara bakabilirsin. Iste yasak odanin
kullanmaman gereken anahtari.’ demekten daha etkili bir yontem hayal etmek
zordur.” (Bettelheim, 2019, s. 385). Bu durum masallarda sevgili veya esler
arasinda ya da yok edici ile kurbani arasinda olabilmektedir. Ornegin “Allah’in
Belas1” adl1 masalda da zalim padisahm oglu, riiyasinda goriip asik oldugu kizin
sOzlinli dinlemez. Kirk odadan agmamas1 gereken odaya girer ve oradaki zincirli
dev tarafindan kandirilarak onun serbest kalmasina neden olur. Dev de kahramanin
sevdigi kiz1 tekrar kacirir (Glinay, 1975, s. 380). Psikanalitik ve arketipsel agidan
bakildiginda padisahm oglu, yasagi dinlemedigi i¢in sinavdan gegemez. Zalim olan
babas1 gibi o da alt benliginin, merakinin esiri olur ve tehlikeye diiser. Gergekte ise
zincir altinda tutulan ve en dipteki odaya kilitlenen o devin tamamen yok edilmesi,
sorunun kokten c¢oziilmesi gerekmektedir. Bunun i¢in onun varligmna isaret
edilmeli, yeri gosterilmeli ve yaraya parmak basilmalidir. Halk masallarinin da en
Onemli islevlerinden biri budur.

Sonug

Bu calismada padisahla sehzade arasindaki catigmalar1 konu alan bazi
Anadolu masallar1 incelenmistir. Incelenen masallarda padisahla sehzade
arasindaki catisma nedenlerinin yalin bir iktidar miicadelesinden Ote durumlar
icerdigi goriilmektedir. Ornekleri verilen masallarin aslinda genel olarak baba-ogul
catigmalarint yansitan, bilingaltinda asilamamis Odipal sorunlar1 da metaforik
olarak gosteren anlatilar oldugu sdylenebilir. S6z konusu ¢atismayi igeren motifler,
yalniz bireye degil ayn1 zamanda topluma yonelik iletiler de tasimaktadir. Bunlarin

Kiillige

TURKIYE CUMHURIYETI’NIN 100. YILI OZEL SAYISI



Masallarda Padisah-Sehzade Catismasinin Psikanalitik Y 6nii 541

basinda toplum hayatinda birtakim sikintilara yol acan ataerkil yap1 ve disil ruhun
eksikligi, eski ile yeninin miicadelesi ve kusak catismast yer almaktadir.

Baba ogul ¢atigmasina, temelinde 6dipal sorunlarin da bulundugu iistiinliik
kurma, bagimsizlagma, erklik miicadelesi vb. ile bakilmasinin masallarin
coziimlenmesinde 6nemli bir yere sahip oldugu goriilmekle birlikte, bunun tek
basina yeterli oldugu s6ylenemez. Hayat sartlar1 ve kiiltiir degismekte, bilim siirekli
gelismekte, gegmisten gelen birikimlerin tistiine her yeni nesille birlikte yeni bilgi
ve tecriibeler eklenmektedir. Dolayisiyla pek ¢ok alanda kusaklar arasi ¢atismalar
yasanmaktadir. Bir igin yapilmasinda, sorunun ¢6ziilmesinde baba ile ogul arasinda
yontem farkliliklar1 olacaktir. Masalin dilince, padisah babanm vaktiyle asik olup
da ulasamadigi kiza, ogul da asik olacak ama babanin aksine o kiza ulasacaktir.
Yani ¢ocuk, anne ve babadan devraldigini bir adim ileriye tasimalidir. Burada
babanin girilmesini yasakladigi kirkinci odaya girmek tehlikeli ama gereklidir.
Onceki neslin ¢dzemedigi sorunlar veya ulasamadigi hedefler kilit altina
almmamali, ¢oziime kavusturulmasi i¢in bunlarin kapisi aralik birakilmalidir.
Nitekim baba da 6zellikle kirkinci odaya dikkat ¢ekerek “Girme!” derken aslinda
“Gir!” demektedir.
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Catisma beyani: Makalenin yazari, bu ¢alisma ile ilgili taraf olabilecek herhangi bir kisi ya da
finansal iligkileri bulunmadigini dolayistyla herhangi bir ¢ikar catigmasinin olmadigini beyan eder.
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