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Tthaf
—

Bu makale, israil’in Gazze'deki iiniversitelere, okullara, hastanelere, miilteci kampla-
rina, evlere, camilere ve kiliselere diizenledigi vahsi, barbar, insanlik ve hukuk dis
saldirilar: nedeniyle hayatini kaybeden bilim insanlari, 63renciler, saglik calisanlari,
din adamlari, gazeteciler, bebekler, cocuklar ve masum sivillere ithaf edilmistir. Is-
rail’in iki milyondan fazla Gazzeliyi evlerinden ve topraklarindan siirgiin etmek iste-
mesi insanlik disidir. Israil’in uluslararast hukuka, insan hak ve hiirriyetlerine ayki-
rilik iceren tiim isgal ve saldirilar: suctur. Bu nedenle Israil savas ve soykirim sugla-
rindan yargilanmalidir.

This article is dedicated to the scientists, students, health workers, religious officials,
journalists, babies, children and innocent civilians who lost their lives as a result of
Israel’s brutal, barbaric, inhumane and illegal attacks on universities, schools, hospi-
tals, refugee camps, homes, mosques and churches in Gaza. Israel’s attempt to expel
more than two million Gazans from their homes and lands is inhumane. All Israeli
occupations and attacks that violate international law, human rights and freedoms
are crimes. Therefore, Israel has to be tried for war and genocide crimes.
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Erken donem tasavvuf tarihinde iki ana akimdan biri olarak kabul edilen Horasan tasavvuf ekolil-
niin sekillenmesinde Hatim el-Esam (8. 237/851) énemli bir alim olarak karsimiza cikar. ibrahim
b. Edhem (6. 161/778) ve Sakik-i Belhi (6. 194/810) kanaliyla gelen 6gretinin Horasan ve Mave-
ratinnehir genelinde aktarim ve intisarinin saglamasinda onun etkin bir rol oynadidi bilinir. Ayni
zamanda vyetistirdigi talebeleriyle Melametiligin tesekkiline katki sagladigi kabul edilir. Bu ma-
kale Hatim el-Esam’in entelektlel agidan kimligi ve iliskiler aginin tespitine odaklanmaktadir. Her-
hangi bir akademik galismaya konu edilmedigi gorilen s6z konusu odadi, farkli ilmi sahalardan
istifade ettigi literatlirle erken donemdeki mesele ve tartismalardan faydalanarak sunmaya calisir.
Bu itibarla Hatim el-Esam’in muhaddis, fakih ve sufi kimligiyle Horasan ilim havzasinin énemli
sehirlerinden biri olan Belh'te ilmi faaliyetlerin ve 6zellikle hadis ilminin strekliligine katki yaptigi
ortaya konmustur. Cok yonli iligkiler agina sahip oldugu tespit edilen Hatim el-Esam’in Belh ve
Bagddat ulemasiyla irtibatinin dostluk ve irsad eksenli ve ayni zamanda fikh-1 batin vurgulu oldugu
gorulurken Rey, Kazvin ve Medine-i Minevvere ulemasiyla olan minasebetlerininse elestiri odakli
oldugu belirlenmistir. Nebevi mirasa blttntyle sahip cikiilmamasina iliskin s6z konusu elestirel
miinasebet bicimi, erken dénemde sufilerin, bicim-6z buatinliglinden uzaklasmalari nedeniyle di-
der ilim muntesiplerine yo6nelttikleri tenkitlerin bir yansimasi olarak dederlendirilmistir. Ayrica
sened analizi ydontemiyle onun sufilerle olan iligkiler agina yonelik yeni tespitler ortaya konmustur.
Buna ilaveten onun entelektiel adina iliskin ortaya konan veriler calismanin sonunda goérsellesti-
rilerek sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Horasan, Belh, Hatim el-Esam, fikh-1 batin.

Abstract

Abl ‘Abd al-Rahman Hatim al-Asamm (d. 237/851) appears as an essential figure in the formation
of the Khurasan Sufi School. He played an active role in transmitting and developing the teaching,
which came through Ibrahim b. Adham (d. 161/778) and Shaqiq al-Balkhi (d. 194/810), throug-
hout Khurasan and Transoxiana. At the same time, it is accepted that he contributed to the
formation of the Malamatiyya School with his disciples. This article focuses on Hatim al-Asamm's
intellectual identity and network, which has not been the subject of any academic study. It tries
to determine these by making use of the early issues and debates with the literature from diffe-
rent scientific fields.

It has been pointed out that, apart from his master Shaqiq al-Balkhi, the strong tawakkul aspect
of Hatim’s lady may have an effect on the characterization of his understanding. Because of his
togetherness with a large mass of disciples and having a large family, it has been understood
that, unlike Shaqiq al-Balkhi, he tried to balance between rural Sufism and urban Sufism. In this
respect, from expressing the responsibilities of people towards the repentant person to setting
off from Balkh to Khwarazm, where the slave trade was carried out, only to set the slaves free,
are among the instances given in terms of revealing his social responsibility and awareness.

On the other hand, this study has revealed that Hatim al-Asamm, with his muhaddith, jurist,
and sufi identity, contributed to the continuity of scientific activities and especially the science of
Hadith in Balkh, one of the important cities of the Khurasan region. The prominent figures among
the muhaddiths and jurists with whom Hatim al-Asamm was in contact are Raja b. Muhammad
al-Saghani, Abdullah b. Migdam, Said b. Abdullah al-Mahiyani and especially the judges of Balkh
Shaddad b. Hakim al-Balkhi (d. 214/829), Abu Muti* al-Balkhi (d. 199/814), Isam b. Yusuf and
in Baghdad Ahmad b. Hanbal (d. 241/855) and last but not least Shaqiq al-Balkhi. In this context,
it is understood that Hatim al-Asamm has a multi-faceted network. His relations with the scholars
of Balkh and Baghdad are friendship and guidance-oriented and at the same time emphasize the
figh al-batin (inner discernment). In contrast, his relations with the scholars of Ray, Qazwin, and
al-Madina al-Munawwara are focused on criticism. This form of critical relationship about not fully
owning the Prophet's heritage has been evaluated as a reflection of the criticisms of the Sufis in
the early period towards other scholars because of their distance from the form-essential integ-
rity. Moreover, the dialogue between Hatim and Isam b. Yusuf, the jurist of Balkh, shows that the
problem of qussés (public preachers) emerged in that period and by this dialogue, we evaluate
this phenomenon in the context of the distinction between gussas and sufis in the early period.
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When it comes to his Sufi network, we certainly see Shaqiq al-Balkhi, Sufyan al-Thawri (d.
161/778), and Junayd al-Baghdadi (d. 297/910) as the prominent personalities. Besides being a
popular spiritual master and adviser, Hatim al-Asamm has a large group of disciples. The related
literature draws attention to his active pilgrimage journey from Balkh to Mecca with his more
than 300 disciples. In addition to the information given in the Tabaqgat Literature, by sanad analy-
zing we tried to clarify who this large group of his disciples consisted of and we brought many
new names to light. In particular, the most prominent names in the sanads of narrations are
Ahmad b. Hadrawayh al-Balkhi (d. 240/854), Abu Turab al-Nakhshabi (d. 245/859), Hamid al-
Laffaf (d. 266/880), Abdullah b. Sahl al-Réazi and Hasan b. Ali al-Baghdadi al-Mus(ihi (d. 260/874).
The last one who is the leading figure of Sufis of Baghdad, was determined for the first time in
this study that he was among those who benefited from Hatim al-Asamm. However, he stated
that the criterion for being his disciple is only those who fear only Allah and do not rely on anyone
but Allah. Similarly, the most basic advice that Hatim al-Asamm taught to his disciples was "be
content with what you have and not covet what someone else has”. All these criteria that Hatim
al-Asamm kept on his agenda are similar to the teachings of Shaqiq al-Balkhi. Finally in his
“Forward Networks”, it has been concluded that the colored death types which Hatim al-Asamm
determined as the basis of his path, were inclusively presented to all Sufis by Ibn al-Arabi. The-
refore, Ibn al-Arabi and some Ottoman scholars following him accepted Hatim’s understanding of
the spiritual journey as mainstream Sufism. At the end of the article, all findings related to his
intellectual network are presented in the graph.

Keywords: Sufism, Khurasan, Balkh, Hatim al-Asamm, figh al-batin (inner discernment).
Giris”
“Cagimizin siddiki Hatim el-Esam’dir”
Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909)
Giliniimiiz tasavvuf arastirmalarinda erken déneme olan ilgide son yillarda
artis vardir. Literatiir bakimindan Bagdat ekoliiniin daha goriiniir oldugu
fark edilmekte ancak diger 6nemli akim olan Horasan ekoliine odaklanan;
onun igerigini ve iliskiler agini ortaya ¢ikaran ¢alismalara ihtiya¢ duyulmak-
tadir. Horasan tasavvufunun tesekkiiliine agiklik getirmek adina bu makale
Horasan mesayihinin biiytiiklerinden ve ilklerinden olarak tanitilan! ve “bu
iimmetin Lokmani”? 6vgiisiiyle anilan Ebi Abdurrahman Hatim b. Unvan b.
Yusuf el-Esam’in entelektiiel kimligi ve iligkiler agini ortaya ¢ikarma amacinu
tasimaktadir.
Kronolojik olarak bakildiginda kaynaklarin 4. asirdan itibaren Hatim el-

Esam’dan bahsetmeye basladiklar1 ve 5. asir itibariyle ona iliskin tam bir
portre sunduklari goriilmektedir. Bir muhaddis olmast hasebiyle Ibn Eba

* Makalenin son okumasini yapan degerli arkadagim Dr. Ogr. Uyesi Kiibra Ziimriit Orhan’a
tesekkiir ederim.

1 Ebh Abdurrahman es-Siilemi, Tabakdtu’s-siifiyye, thk. Nureddin Seribe (Kahire: Mektebetii'l-
Hanci, 1986), 91; Abdiilkerim el-Kuseyri, er-Risdle, thk. Abdulhalim Mahmud, Mahmud b.
Serif (Kahire: Daru Sa’b, 1989), 68; Ebi Nuaym el-Isfahani, Hilyetii'l-evliyd (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1996), 8/83.

2 Bu sozi ilk donem Maturidi alimlerinden Hakim es-Semerkandi’nin hocast Ebt Bekir el-
Verrak (6. 280/893) soylemistir. bk. Ebi Bekir Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, thk. Bessar
Avvad Ma'rGf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2001), 9/153.
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Hatim’in (6. 327/938) el-Cerh ve't-ta’dil'inde Hatim el-Esam’a kisaca temas edi-
lir. Ayni asirda EbGi Talib el-Mekki'nin (6. 386/996) Kiitu'l-kuliib’unda ziithd
konulu soziiyle kendisine yer verilir.> Miiteakip asirda Hasan b. Hiiseyin He-
medani’nin (6. 405/1014) el-Feviidii’l-ahbar ve’l-hikdyat,, Harghsi'nin (0.
407/1016) Tehzibu'l-Esrdr'l, Siilemi'nin (6. 412/1021) Tabakdtu’s-siifiyye’si, Is-
fahani'nin (6. 430/1038) Hilyetii'l-evliyd’s1, Hatib el-Bagdadinin (6. 463/1071)
Térihu Bagddd’1, Kuseyrinin (6. 465/1072) er-Risdle’si, Hiicvirinin (6. 465/1072)
Kesfu’l-Mahciib'u, Sircani'nin (6. 470/1077) el-Beydz ve’s-sevid’1 ve Eb(i Halef et-
Taberi'nin (6. 470/1077) Halvetii’l-dkifin’'inde* Hatim el-Esam’in tarihi ve tasav-
vufi kisiligini belirginlestiren bilgiler yer alir.> Daha sonraki asirlarda telif edi-
len gerek tasavvuf gerekse tarihi eserlerin genel olarak 5. asirda telif edilen bu
kaynaklardan istifade ettigi goriiliir. Ornegin Ebu’l-Kasim Isfahani’nin (0.
535/1141), Siilemi’yi tekrar ettigi,® Ibn Hamis'in (6. 552/1157) Siilemi ve Is-
fahani'nin sundugu bilgileri birlestirip baz1 ilavelerde bulundugu,” ibn Hal-
likan'in (6. 681/1282) Hatim’in biyografisini biitiiniiyle Tdrihu Bagdid’dan
alintiladigi® goriiliir. Attar'm (6. 618/1221) Tezkiretii'l-evliyd’s1, Zehebinin (6.
748/1348) hem Siyer’i hem Tiéril’i kendi zamanina kadar gelen kaynaklardaki
bilgileri toplu olarak sunan eserlere misal verilebilir.

Burada belirtmemiz gereken husus sufi miielliflerin, sufilerin sdzlerini ik-
tibas ederlerken isnad sistemini kullanmalarmin Hatim el-Esam’in iligkiler
aginu tespit etmemize imkan vermesidir. Ozellikle Isfahani’nin Hatim’e ge-
nisce yer vererek onun seyahatlerine ve goriistiigii kisilere iliskin bir¢ok de-
tay1 zikretmesi, Hilyetii'l-evliyd’nin bu noktada 6ne ¢gikmasini saglamistir. Bu
baglamda Hilyetii'l-evliyd Hatim el-Esam’in bilhassa fukahayla olan miinase-
beti ve bu miinasebetin keyfiyetine iligkin ayrintili bilgi bulabilecegimiz en
erken tarihli eser hiiviyetindedir.

3 Ebh Talib el-Mekki, Kitu'l-kulib, thk. Mahmud Ibrahim er-Ridvani (Kahire: Mektebetii
Daru't-Tiiras, 2001), 2/838.

4  Ebt Halef et-Taberi, Halvetii'l-dkifin, haz. Bilal Orfali-Gerhard Bowering (Beyrut: Daru’l-Mas-
1k, 2013), 36.

5 Tlgili yerlerin dipnotunda kaynaklarin kiinyeleri yer almaktadir. Kelime simirim agmamak
adina burada ayrica yazilmamustir.

6 Ebuwl1-Kasim el-Isfahani, Siyerii's-selefi’s-sdlikin (Beyrut: Daru/I-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2004), 546-
547.

7  Ibn Hamis'in Hatim el-Esam’in bir Hristiyan rahiple arasinda gegen diyalogu eserine kaydet-
mesini mevcut literatiire bulundugu ilaveye 6rnek olarak verebiliriz. bk. Ibn Hamis el-Mev-
sill, Mendkibu'l-ebrdr ve mehdsinu’l-ahydr, thk. Muhammed Edib el-Cadir (Ebu Dabi: Merkezu
Zaid 1i't-tiiras ve't-tarih, 2006), 1/263. Bu diyalog ayni zamanda Safedi’nin Hatim el-Esam’in
sozlerine iligkin yer verdigi tek 6rnek olmakla birlikte Sarani'nin (6. 973) de eserine aldig1 bir
kayittir. bk. Abdiilvehhab Sa’rani, Tabakdtu'l-kiibrd, thk. Halil Manstr (Beyrut: Daru’l-Kii-
tiibi’'l-llmiyye, 1997), 116; Salahuddin Halil es-Safedi, el-Vifi bi'l-vefeyit, thk. Ahmed el-Ar-
navit-Tiirki Mustafa (Beyrut: Daru Thyai't-tiirasi’l-Arabi, 2000), 11/179-180.

8 Ebu’l-Abbas ibn Hallikén, Vefeyitu'l-a‘yan, thk. Ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadr, ts.), 2/26-29.
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Belirtilmesi gereken diger bir husus ise el-Cevidhiru’l-mudiyye ve Tabakatu's-
seniyye® gibi fukaha tabakatinin Hatim el-Esam’in 6zellikle fakih kimliginin
tespitinde miiracaat ettigimiz eserlerden olmasidir. Bundan baska Hatim el-
Esam’in kerametleri, Vasecerd’de kendisinin hizmetinde bulunan Es’as isimli
bir talebesi, Harezm’e dogru gerceklestirdigi gemi seyahati, vefat: ve tiirbe-
sine iliskin bagka bir eserde rastlamadigimiz detaylar1 kaydeden Seyhiilislam
Ebti Bekir Vaiz-i Belhi'nin Fezdil-i Belh'0 eserinin de galismanin énemli kay-
naklarindan oldugu belirtilmelidir.

Cagdas calismalara gelince Hatim el-Esam hakkinda en genis derleme
Gramlich’e aittir. Daha ziyade tasavvufi tabakat eserlerinde Hatim el-Esam
hakkinda verilen bilgileri onun dindarlig, ziihdii, halktan iimidi kesmesi,
halka hizmeti, 6liim bilinci, tevekkiilii, vaazlari, kerametleri gibi basliklar al-
tinda verdigi goriilmektedir.” Yine ¢agdas arastirmacilardan Bedevi ziihd,
olim, tevbe, taat ve masiyet, tevekkiil basliklar: altinda Hatim el-Esam’in go-
riislerini sunmakta, 2 Bolat ise Melametiligin dogusunda etkili olan bir sahsi-
yet olarak kendisine yer vermektedir.’® Bunun diginda bazi1 6zet metinlerde
kendisine deginilmektedir.!*

Hikmetli konusan (en-nitik bi’l-hikme) sifatiyla tarif edilen’> Hatim el-
Esam’in entelektiiel biyografisini ortaya koyma gayretinde olan bu ¢calismada,
diistincelerini anlamamiza imkan vermesi agisindan oncelikle aile ¢evresi ve
yasantisina deginilecektir. Ardindan ilm1 kimligine ve ulema irtibatlarina mu-
haddis kimligi ve muhaddislerle irtibatlar1 ele almarak yer verilecektir. Aka-
binde fakihlerle ve sufilerle kurdugu miinasebetleri belirtilecektir.

1. Aile ve Yakin Cevresi

Hatim el-Esam’a iligkin kayitlar, onun erken donemde rastlanan ailevi ve top-
lumsal sorumluluklari terk gibi asir1 ziihd egilimlerinden uzak kaldiginy; cel-
vet ile uzlet arasinda bir denge kurmaya ¢alistigini gostermektedir. 9 ¢ocu-
guyla genis bir aileye sahip olan Hatim el-Esam, Allah’a olan mutlak giiven,
teslimiyet ve tevekkiiliinden otiirii aile fertlerinin rizkin1 temin hususunda

9 Ikincisinin birincisinden, Tabakétu’s-siifiyye’ den, Tarihu Bagddd ve Mendkibu'l-ahbdr'dan gokga
faydalandig: goriilmektedir Fikih kimligi baghig1 altinda ayrint verilecektir.

10 Abdullah Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, thk. Abdulhay Habibi (Intisarat-1 Biinyad-1 Ferheng-i fran,
ts.), 165-177.

11 Richard Gramlich, Alte Vorbilder des Sufitums (Wiesbaden: Harrassowitz Verlag, 1996), 63-93.

12 Abdurrahman Bedevi, Tﬁrfhu’t—tasuvvuﬁ’l—fslﬁmi (Kuveyt: Vekaletii’l-matbtiat, 1975), 253-263.

13 Ali Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Meldmetilik (istanbul: Insan Yayinlari, 2011), 66-70.

14 Ahmet Subhi Furat, “Hatim’ul Esam”, Islam Medeniyeti Dergisi 1/12 (1968), 12-14; Mustafa Bil-
gin, “Hatim el-Esam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, 1997, 16/470-472; Francesco
Chiabotti, “Hatim al-Asamm”, Encyclopaedia of Islam (3. Edisyon), ed. Kate Fleet vd. (Erisim 14
Ekim 2022) (Erisim 14 Ekim 2022).

15 Ebfi Abdullah Semseddin ez-Zehebi, Tarihu'l-Islim ve vefeydtu’l-megdhir ve'l-a’lim, thk. Abdiil-
kadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1971), 6/219.
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seytanin kendisine hi¢ vesvese veremedigini belirtir.'6 Bunda haniminin irfan
ehli olmasinin bir pay1 oldugu da diisiiniilebilir. Nitekim dort ayligina RGm
tarafina gazaya gidecek olan Hatim el-Esam, hanimina bu siire igerisinde ne
kadar nafaka birakmasi gerektigini sordugunda “rizkim senin elinde degil,
Allah’in elinde” cevabini almigti. Keza komsusunun “Hatim sana ne kadar
rizik birakti da cihada gitti?” sorusuna “Hatim de benim gibi r1zik yiyendir.
Rizik veren buradadir, bir yere gitmez” 17 ciimleleriyle verdigi cevap tevekkiil
konusunda zevcesinin de ayn1 minvalde ve onu destekler nitelikte oldugunu
gostermektedir.

Yine Hatim el-Esam’1 anlatan biyografik kaynaklardaki veriler, onun icte
ve dista cihad (cihad-1 kebir ve cihdd-1 sagir) anlayisin bilfiil yasayan bir hayat
tarz1 benimsedigini gosterir. Hatim el-Esam cihadi; seytana kars: onun belini
kirincaya kadar igteki cihad, nefse kars: farzlar1 eda edinceye kadar distaki
cihad ve Allah’in diismanlarina kars: cihad olmak iizere {ice ayirmaktadir.’
Temelde biitiin sufilerin gerceklestirdikleri ilk iki tiirdeki cihadin yani sira
yukarida temas ettigimiz {izere gerek gaza Oncesi ailesiyle olan diyaloglarin
gerekse gaza anilarini agikga ortaya koyan kayitlar'® onun sik sik smir boyla-
rinda gergeklesen cihada katildigini gostermektedir. Zaten Tirmiz yakinlarin-
daki Vasecerd’de bulunan Ra’s Ser(ind isimli -gazalarin komuta edildigi bir
mekan olan- ribatta 237/851 yilinda vefat etmesi® cihad-1 sagirin onun haya-
tindaki yerini bir bagka acidan gostermektedir. Bu yoniiyle yine sinur boyla-
rindaki gazalara katilmalariyla dikkat ¢eken tistadi1?! Sakik-i Belhi'yi ve onun
da tistad1 Ibrahim b. Edhem’i 6rnek aldig1 diistintilebilir. Savagin Allah’a mut-
lak giiven duymay1 ve dayanmay1 daha rafine ve giiglii hale getirmesi nede-
niyle tipki onlar gibi tevekkiil kavramini 6ne ¢ikartan bir dindarlik vurgu-
sunu devam ettirdigi de goriilmektedir.?? Bununla birlikte Hatim el-Esam’in

16 Isfahani, Hilye, 8/79. Siilemi, Hagnam ismindeki oglundan s6z ederken Temimi, Hasan ve
Hosgiida adli iki evladim zikreder. Bk. Takiyyuddin et-Temimi, et-Tabakdtu’s-seniyye fi
terdcimi’l-Hanefiyye (Riyad: Daru'r-Rifai, 1983), 3/10; Stilemi, Tabakitu's-stifiyye, 91.1

17 Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri, gev. Siileyman Uludag (Istanbul: Kabalci Yaymlari, 2007),
284.

18 Siilemi, Tabakdtu's-silfiyye, 95-96.

19 Tsfahani, Hilye, 8/62-63.

20 Siilemi, Tabakdtu's-siifiyye, 91.

21 Seyh yerine iistad kullanimu bilingli olarak tercih edilmistir. Zira erken dénemde {iistad kul-
lanimimin yaygin oldugunu goriiyoruz. Siilemi, Sakik-i Belhi’yi Hatem el-Esam’in iistadi ola-
rak tanitmustir. bk. Siilemi, Tabakdtu’s-silfiyye, 91. Keza Hatim el-Esam, Sakik-i Belhi igin
“Ustadim” ifadesini kullanmustir. bk. Mesdilu ‘an Sakiki’l-Belhi ve Hatimi'l-Esamm (Siileyma-
niye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi, 6402), 300a; Eb(i Abdurrahman Hatim el-Esam,
Semini Mesdil (Fatih Kiitiiphanesi, 4493), 54b.

22 Chiabotti, “Hatim al-Asamm”. Seytanin her giin kendisine yiyecek, giyecek ve konaklama
bakimindan verdigi vesveselere Hatim el-Esam’in “6liimii yiyecegim, kefeni giyecegim, me-
zar1 mesken edinecegim” ciimleleriyle karsilik vermesinde cihad kaynakli kazanimlarin et-
kisi olmalidir. bk. Kuseyri, er-Risile, 69.
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makale boyunca yer yer degindigimiz {izere hem ailevi hem toplumsal so-
rumluluklar: gozettigini destekleyen bir¢ok rivayet, onlarin kirsalda yasanan
tasavvufu oncelemelerinden farkli olarak, sehirde yasanan tasavvuf ile kir-
salda yasanan tasavvuf arasinda bir denge kurmaya calistig1 ve bdylece uz-
letle celvetin i ice oldugu bir hayat tarzin1 benimsedigini ima etmektedir.

Tleride fakihlerle miinasebetleri baglaminda deginecegimiz iizere iig yiizii
agkin miiridiyle gerceklestirdigi dikkat cekici hac seyahatinde kayda giren
sOylemlerinin yari sira ravi zincirinde yer aldig1 hadis-i serifin muhtevasi ve
kisinin diger insanlar i¢in yapmasi gereken hususlara dikkat ¢ektigi sozleri
Hatim el-Esam’in toplumsal sorumluluklari gozeten bir dindarlik anlayisinin
bulundugunu bir bagka agidan onaylamaktadir. S6z gelimi insanlarin uhde-
sine tovbe edene yonelik dort énemli sorumluluk yiiklemektedir. Allah’in
tovbe eden kisiyi sevmesi gibi insanlarin da o kisiyi sevmeleri, Allah'mn bu
kisiyi korumasi ve bagislamasi i¢in dua etmeleri, kendileri i¢in istemediklerini
bu kisi igin de istememeleri ve son olarak o kisiye karsi samimi olmalar1 ge-
rektigini? ifade eden rivayetleri doniisiimiin gerceklesmesi ve siireklilik ka-
zanmasl i¢in toplumsal bir bilince sahip olunmasi gerektigini vurgulamakta-
dir. Benzer sekilde Belh’ten kole pazarmin kuruldugu Harezm’e sadece kole-
leri satin alip hiirriyetlerine kavusturmak amaciyla gitmesi?* onun toplumsal
meselelere olan hassasiyetini vurgulamaktadir.

Hatim el-Esam’in toplumsal hassasiyet sahibi olmasinin yan sira toplu-
mun da kendisine ehemmiyet verdigini, kabrinin {izerine bir tiirbe insa edile-
rek ziyaretgah olarak anilmasi ve bunun asirlarca korunmasi net bir bigimde
ortaya koymaktadir. Mesela Seyhiilislam Abdullah Vaiz-i Belhi, 588/1192 y1-
Iinda Hatim el-Esam’in Vasecerd’deki tiirbesini ve halvethanesini ziyaret et-
tigini soylemektedir.? Biitiin bu sdylenilenler kapsaminda sadece yasadig:
donemde degil, asirlar sonra da etkin ve muteber bir alim oldugu kabul edilen
Hatim el-Esam’in ilmi sahsiyetini belirleyen unsurlarin ne oldugu ve entelek-
tiiel muhitinin kimlerden olustugu cevaplanmasi gereken sorular arasinda-
dir.

2. Ilmi Yénii ve iliskiler Ag

Hatim el-Esam’a “Nasil oluyor da ulema, fukaha, ubbad, ziihhad, sultanlar
ve daha nice kisi sana dost?” diye soruldugunda o bu durumun dikkati ve
beklentisini sadece Allah’a yoneltmesinden kaynaklandigini ifade etmisti.?
Esasen bu rivayet onun toplumun bir¢ok kesimi tarafindan sevildigini anlat-
makla birlikte iligkiler aginin ¢ok yonliiliigiine de isaret etmektedir. Ancak

23 Isfahani, Hilye, 8/78.

24 Belhi, Feziil-i Belh, 166.
25 Belhi, Feziil-i Belh, 166.
26 Belhi, Fezdil-i Belh, 176.

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 25, Issue: 48 (2023)



Horasan Ekoliiniin Tesekkiiliinde Hatim el-Esam ve Entelektiiel Agt | 339

makalenin kapsami geregi bu bashk altinda onun entelektiiel kimligiyle bir-
likte ulemayla olan irtibatlarina odaklanilacaktir. Her ne kadar onun ayet-i
kerimelere getirdigi tefsir 6rnekleri Hakdiku 't-tefsir basta olmak tizere muhtelif
kaynaklarda yer alsa?” ve yine bizatihi kendisi sair alimlerin tefsirlerine iligskin
nakillerde bulunsa da bu yonii ve miifessirlerle irtibatina dair yeterli veri
bulunmadigindan bir alt baslik a¢ilmayacaktir. Bu itibarla onun muhaddis,
fakih ve sufi kimligi ve bu alanlarin alimleriyle iligkileri incelenecektir.

2.1. Muhaddis Kimligi ve Muhaddislerle irtibat:

Hatim el-Esam’in hadis ilmiyle mesgul olup sika bir ravi olarak kabul edildigi
ve yine bir muhaddis olan Ustadi Sakik-i Belhi, Belh kadis1 Seddad b. Hakim
el-Belhi (6. 214/829), Reca b. Muhammed es-Sagani, Abdullah b. Mikdam,
Said b. Abdullah el-Mahiyani’den® rivayette bulundugu belirtilir.

Ibn Asakir Tarilh'inde Hatim el-Esam’in Sakik-i Belhi’den aktardig1 hadis-
i seriflere yer verir.32 Bu hadis-i seriflerin zithd konulu olmasinin yar sira in-
sanlar1 yakin, ihlas, tevazu gibi hususlara yonlendiren alimlerden ilim alin-
masi gerektigiyle ilgili olmas: dikkat ¢ekicidir. Siilemi ve Isfahani’'nin yer ver-
dikleri Hatim el-Esam’in Said b. Abdullah el-Mahiyani’den aktardig1 hadis-i
serifin ise nafile ibadet ve ahlakla ilgili olmasi 6nemlidir. Kurb-1 nevafil ve
insan iligkilerinde muhabbet/dostluk tizerine kurulu bu hadis-i gerif3 za-
manla sufilerin adab literatiirii icerisinde sunacaklari temel sartlar arasindaki
yerini alacaktir.

Hatim el-Esam’in hadis rivayetine siireklilik kazandirma yoniinde yaptig1
katkay1 tespit i¢in kendisinden rivayette bulunan isimleri belirlemek énemli-
dir. Eb(i Ali Hasan b. Said es-Seka, Said b. Abbas es-Siifi, 3 Hamdan b. Zi'n-
niin el-Belhi, Muhammed b. Faris el-Belhi, Muhammed b. Miikram es-Saffar

27 Misal igin bk. Ebi Abdurrahman es-Siilem?, Hakdiku't-tefsir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye,
2001), 1/133-300-328.

28 Mesela Siifyan b. Ibrahim’in “Elhamdulillah” ayetine yonelik yaptig1 tefsirini nakletmekte-
dir. Ebi Abdurrahman es-Siilemi, Resdilu Siifiyye, haz. Gerhard Bowering-Bilal Orfali (Bey-
rut: Daru’l-Masrik, 2009), 53.

29 Ebtit Muhammed Ibn Ebti Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-limiyye, 1953),
3/260.

30 Bagdadi, Tdrih, 9/149.

31 Siilemi, Tabakdtu’s-siifiyye, 92; Safedi, el-Vifi, 11/179.

32 Ebirl-Kasim Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimagk, thk. Muhibbiiddin el-Amrevi (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1995), 23/132.

33 “Duha namazim kilin. Zira o ebrarin namazidir. Hanenize girdiginiz zaman selam verin ki
hanenizin bereketi, hayr1 artsin.” Siilemi, Tabakitu's-siifiyye, 91-92; Isfahani, Hilye, 8/83. Bu
hadis farkli bir senedle Ebii Ishak es-Sa’lebi'nin (6. 427/1035) Tefsir'inde gegmektedir. bk. Eb{i
Ishak Sa’lebi, el-Kesf ve'l-beydn an Tefsiri'l-Kur'dn, thk. Nasir b. Muhammed es-Sai’ (Cidde:
Daru’t-Tefsir, 2015), 19/342. Hadis-i serif'in ikinci kismu farkli bir senedle Siinenii’t-Tirmizi’de
yer almaktadir. bk. Tirmizi, {sti’zan 10.

34 Ibn Ebti Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 3/260.

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 25, Say1: 48 (2023)



340 | Aysegiil Mete

el-Bagdadi® ve Yahya b. Haris% Hatim el-Esam’dan hadis rivayetinde bulu-
nanlar arasinda ozellikle zikredilir. Ayrica muhaddis Miislim b. Abdurrah-
man el-Belhi'nin Hatim el-Esam’in dostu olup ondan istifade ettigi ve bu bag-
lamda kendisinden Sakik-i Belhi’ye ait zithd konulu bir kitabini rivayet ettigi
belirtilmektedir.3” Sayilan bu isimlere bakildiginda Belhli olan muhaddislerin
fazlalig1 dikkat geker. Bu baglamda Hatim el-Esam’in Horasan ilim havzasi-
nin 6nemli sehirlerinden biri olan Belh’te hadis rivayetinin siirekliligine
onemli katkilarda bulundugunu sdylemek miimkiindiir.

2.2. Fakih Kimligi ve Fakihlerle Miinasebeti: Dostluk ve Elestiri Arasinda

Abdiilkadir el-Kuresi (6. 775/1373) Hanefi fukahasina hasrettigi el-Cevihiru’l-
mudiyye adl biyografik eserinde, “el-Imam ez-Zahid” 3 unvanlariyla andig
Hatim el-Esam’a da yer verir.* Yine Hanefi tabakat eseri olan Tabakdtu’s-se-
niyye f1 terdcimi’l-Hanefiyye’de Hanefi fikih alimi Takiyyuddin et-Temimi (6.
1010/1601) Hatim el-Esam’a genisce yer verir.®? S6z konusu tabakat eserle-
rinde Hatim el-Esam’a yer verilmesi onun ayni zamanda fakih kimligine sa-
hip oldugu kabuliine kap1 aralayabilecek niteliktedir. Bununla birlikte Hanefi
bir alim olarak s6z konusu eserlerde yer almis olma ihtimalini de hesaba kat-
mak gerekir.

Hatim el-Esam’in fakihlerle olan irtibatlarina bakildiginda gerek memle-
keti Belh’in gerekse Rey, Kazvin, Bagdat ve Medine-i Miinevvere gibi muhte-
lif sehirlerin ileri gelen kad1 ve fakihleriyle bazen dostane, bazen ise elestiri ve
ihtar igerikli miinasebetleri dikkat ¢eker. Bilhassa Rey, Kazvin ve Medine-i
Miinevvere ulemastyla olan diyaloglari, genel anlamda sufilerin, sahabeden
miras aldiklar: ilmi biitiiniiyle uygulamaktan uzak ulemaya yonelik elestiri-
lerinin miigahhas bir misalidir.#! Diger taraftan Hatim el-Esam’in bahusus
Belh fakihiyle olan miinasebetine iliskin kaydedilen anekdot yine erken do-
nemde sufilerin halk vaizleriyle karistirilma sorununu giindeme getirmekte-
dir. Bu nedenle burada ilk olarak s6z konusu miinasebet halk vaizleri sorunu

35 Bagdadji, Tdrih, 9/149.

36 Siilemi, Tabakdtu’s-silfiyye, 92.

37 Ibn Ebti Hatim ayrica Miislim b. Abdurrahman’in Sakik-i Belhi’ye ait bu kitab, babasi Ebii
Hatim’e gonderdigini belirtir. Ibn Ebti Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, 8/188. Ebu Salih kiinyeli Miis-
lim b. Abdurrahman ayni1 zamanda Sakik-i Belhi’den hadis rivayet edenler arasinda zikredi-
lir. bk. Tbn Asakir, Tdrih, 23/131.

38 Abdiilkadir b. Muhammed el-Kuresi, el-Cevdhiru’l-mudiyye fi tabakdti’l-Hanefiyye (Kahire:
Daru Hicr, 1993), 4/355.

39 Kuresi, el-Cevdhir, 2/23-24.

40 Temimi, Tabakditu’s-seniyye, 3/7-20.

41 Bager, sufilerin ulemaya yonelttikleri bu tiir elestirileri bir donem olarak sunuyordu. bk. Hac
Bayram Baser, Seriat ve Hakikat (istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 19, vdgr.
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baglaminda ele alinarak islenecek, akabinde elestiri doneminin tezahiirti ola-
rak gordiigiimiiz Rey, Kazvin ve Medine-i Miinevvere ulemasiyla miinase-
betlerine gecilecektir.

2.2.1. Fikh-1 Batin Telkini Ekseninde Belh Fukahasiyla Miinasebeti

Kaynaklara bakildiginda Hatim el-Esam’in Belh fukahésiyla olan irtibatla-
rinda, Belh emiri Isam b. Yusuf'un (8. 210/826)* 6ne giktig1 goriiliir. Belh'te
Hanefi diisiincenin yerlesmesinde etkin isimlerden biri olan Isam b. Yusuf'la
Hatim arasinda gegen bir diyaloga Isfahani ve onu takiben bircok miiellif yer
verir. Buna gore Isdim b. Yusuf, o sirada vaaz veren Hatim el-Esam’a rastlar
ve ona namazi giizelce kilip kilmadigini sorar. Hatim hustiyu, tazimi,
tevazuyu, tefekkiirii, stinnete ridyeti, ihlasi, havf ve gayret kavramlarini 6ne
cikaran bir namaz tasviri sunar. Bunun {izerine Isim b. Yusuf onun namazi
giizelce kildigini dolayisiyla insanlara vaaz edebilecegini belirtir.+

Peki Isam b. Yusuf, Hatim el-Esam’a iliskin neden boyle bir sorgulamada
bulunmus ve neticede asil onun gibilerin vaizlige layik oldugunu ifade etmis
olabilir? Mekki, erken donemde halka vaaz verenlerin (miitekellimiln) kussas,
miiftii ve marifet ehli kimseler olarak ii¢ gruba ayrildigini belirtir.# isam b.
Yusuf'un bu sorgulamas: Hatim el-Esam’in hangi gruptan oldugunu tespit
etme amacina matuf olabilir. Zira halk vaizleri olarak bilinen kussas* siyasi
propaganda araci olarak kullanilabilmelerinin yam sira hadis uydurmak ve
gayri ahlaki unsurlari ihtiva eden hikayeleri anlatmalariyla elestiriliyorlarda.
Kussastan bazilarinin ziithd yonlerinin 6ne ¢ikmasi, vaazlarinda tasavvufi
kavram ve sufi sozlerini kullanmalar1 ve hatta meclislerinin “zikir meclisi”
olarak nitelenmesi sufilerin zan altinda kalmasina ve onlardan kendilerini ay-
ristirmaya yoOnelik ¢abalarda bulunmalarina sebebiyet vermisti.“¢ Bu bakim-

42 Muhaddis yénii de olan ve Ibn Hibban'in (8. 354/965) es-Sikit'inda yer alan (.) Isam b. Yusuf
b. Meymiin el-Belhi, Ebu Hanife'nin talebelerine yakinhgiyla dikkat ceker. bk. ibn Hibban,
Kitabii’s-sikdt, 8/521; Belhi, Fezdil-i Belh, 196-201; Kuresi, el-Cevihir, 4/2/527; Muhammed Ab-
diilhay el-Leknevi, Feviidu'l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, thk. Muhammed en-Na’sani (Ka-
hire: Matbaatii’s-Saade, 1324), 112.

43 [sfahani, Hilye, 8/74-75; Ebii’l-Ferec ibnii'1-Cevz, Sifatii’s-safve, thk. Mahmtid Fahtri (Beyrut:
Daru’l-Ma'rife, ts.), 4/161. Siihreverdi’nin aktardig rivayette ise “vaiz” kelimesi sarahaten
gecer ve fakih, Hatim el-Esam’in namazini nasil kildigini anlatmasina binaen asil onun gibi-
lerin vaiz olmaya layik oldugu; “ wel, 0, of ~la: el seklinde karsilik verir. Avirifte s6z ko-
nusu diyalog Hatim el-Esam ile Muhammed b. Yusuf el-Fergani arasinda aktarilmaktadir.
bk. Sehabeddin Siihreverdi, Avdrifu’l-madrif, haz. Abdulhalim Mahmud, Mahmud es-Serif
(Kahire: Daru’l-Maarif, ts.), 2./139.

44 MekKi, Kitu'l-kulitb, 1/422.

45 Sufilerin kussasla ayrigma siirecini mesele olarak ele alan ¢alisma igin bk. Baser, Seriat ve Ha-
kikat, 89-102.

46 Bu baglamda Mekki'nin sufileri kussas/halk vaizlerinden gesitli agilardan kesin bir bicimde
ayirdigim gormekteyiz. Mekki, Kitu'l-kuliib 2/407.

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 25, Say1: 48 (2023)



342 | Aysegiil Mete

dan Isam b. Yusuf'un Hatim’in hangi gruptan oldugunu tespit etmeye yone-
lik bir sorgulamada bulundugu diisiiniilebilir ancak burada halka vaaz verme
ile namaz1 ikdme etme arasinda kurdugu iligki dikkat cekicidir. Erken do-
neme bakildiginda bir vaizin meclisine katilmanin hiikmiinii ilim ehlinin {ig
hususa; vaizin itikady, akil durumu ve yediklerine bakarak degerlendirdikleri
aktarilmaktadir.#” Isim b. Yusuf ise bu ii¢ husustan farkli olarak insanlara
vaaz etme liyakatini namazi giizelce kilmaya baglamaktadir. Bu durum iki
ac¢idan yorumlanmaya agiktir. Ilki Isam b. Yusuf'un Hatim el-Esam’a namazla
ilgili sohbet ettigi, soz gelimi namazin faziletinden, sirlarindan soz ettigi* bir
sirada rastlamis ve bunun {izerine namaz hakkinda konusmaya ancak namazi
giizelce kilan kisinin layik olacag: diistincesiyle mezk{ir soruyu sormus olabi-
lir. Digeri ise daha genel anlamda imandan hemen sonra gelen* ve dinin di-
regi olan namaz giizelce ikdme eden kisinin halki irsad makaminda olacag:
diisiincesine baglanabilir. Her ne agidan olursa olsun Hatim el-Esam’in na-
mazini tasvir etmesi akabinde Isam b. Yusuf'un soyledigi “iste vaizlik ancak
senin gibilere yakisir” ctimlesi Belh fukahasinin vaizlik makamini, namazi
hakkiyla ikdme etmekle degerlendirdiklerini sylemeye imkan tanimaktadir.
Ote taraftan s6z konusu diyalog, tarih boyunca sufilerin tabir-i caizse en ok
yaka silktikleri ve gerek soylem gerekse yazim faaliyetleriyle kendilerini sii-
rekli onlardan ayrigtirma miicadelesi verdikleri ibahiler veya genel anlamda
“sozde sufiler” baglaminda degerlendirilmeye de miisaittir. Daha acik bir ifa-
deyle Isam b. Yusuf'un, kiyafeti ve konugmast itibariyle sufilere benzeyen bir
vaiz gormesi iizerine onun gergekten sufi mi yoksa mustasvif mi oldugunu
namaz kriteri tizerinden tespit etmeye ¢alistig1 diistiniilebilir. Zira dini vecibe-
leri yerine getirme durumu sufiler ile ibahileri birbirinden ayiran en énemli
kriterlerdendir ve burada vecibelerin basinda elbette namaz gelmektedir. Do-
layisiyla Hatim el-Esam’in namazi siinnete, tadil-i erkdna, husti ve hudfiya
kisacas1 Hz. Peygamber Efendimizin namazina benzeterek ikame etmesi onu,
marifete ulagildiginda teklifin diisecegi sdyleminde bulunarak ibadet ve taat-
ten uzaklasan ibahilerden ayiran en énemli kriter halini almistir. Elbette diya-
logda gegen “vaaz” vurgusu daha ziyade o dénemde halk vaizlerine ynelik
artan elestirilere binaen Hatim el-Esam’in hangi tiir vaiz kapsamina girdigini
tespit etme hususundaki degerlendirmelerimizi 6ncelikli kilmakta ise de tes-
pit kriteri olarak namazin tercih edilmesi ibahilik meselesini ¢agristirmistir.

47 MekKi, Kitu'l-kulitb: 3/1715.

48 Awirif de bu rivayetin “Namazin edebleri ve sirlar1” baghg: altinda gegmesi s6z konusu yo-
rumla uyumluluk arz etmektedir.

49 Tbnii'l-Arabi namazin (salat) yarista ikinci gelen ve éndekini takip eden musalli kelimesinden
tiiredigini ve dinin ilkelerinde 6nde giden kelime-i sehadeti takip ederek onun pesi sira ikinci
geldigi yorumunda bulunmaktadir. bk. Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye (Istan-
bul: Litera Yayinlari, 2006), 3/227.
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Aslinda tam da burada Hatim el-Esam’in “seyhlerden biri” denilerek ismi
belirtilmeyen bir kisiyle gerceklestirdigi diyalogda anlatti§1 namaz tasvirinin,
yukarida sundugumuz namaz tarifinden daha fazla tedaviile girerek kendin-
den sonraki tasavvuf literatiiriine hareketlilik kazandirdigini ve namaz ko-
nulu anlatilarda sunulan vazgecilmez 6rneklerden biri haline geldigini ifade
etmeliyiz.® Hatta gliniimiizde Hatim el-Esam baslikl1 genel bir internet ara-
masinda veya hikmetli sozlerin paylasildig1 sosyal medya hesaplarinda kar-
simiza en ¢ok ¢ikan soziiniin bu namaz tarifi olmasi s6z konusu rivayetin te-
daviiliiniin halen yaygmligina iliskin veri sunmaktadir. Bununla birlikte
“seyhlerden biri” denilerek alintilanan s6z konusu namaz tasvirini
Hargisi’'nin ¢cok daha genis bir anlatimla ve yine Isam b. Yusuf'un aktarimiyla
sundugunu tespit ettik. Harglisi’nin anlatiminin Isam b. Yusuf'un verdigi kar-
siliklarla biitiinliik arz ettigini ve bu noktada Tehzib'inin yegane kaynak oldu-
gunu belirtmeliyiz. Kisiyi hustiya ulastiracak tefekkiir boyutuna iliskin somut
ornekler vermesiyle dikkat ¢eken bu namaz tasviri, Hatim el-Esam’in fikh-1
zahir ve fikh-1 batin bir biitiin olarak sunmasi agisindan tetkik edilmeye de-
gerdir:

fsam b. Yusuf, Hatim’e “Ey Ebu Abdurrahman! Nasil namaz kiliyorsun?” diye
sordum. $6yle cevap verdi: “Namaz vakti gelince biri zahiri 6biirii batini olmak
tizere iki abdest alirim. Isam: “Nasil yani?” deyince Hatim: “Zahiri abdest ma-
lum, batini abdest gillugis, hased, siiphe ve kibirden pismanlikla tévbeyledir.”
Isam: “Oyleyse zahirl abdest batini abdest olmadan fayda vermiyor” diye kar-
silik verdi. Hatim devamla: “Sonra camiye yonelirim; Kiblem olarak Beytullah't
diistiniir, Makam-1 Ibrahim’i 6niime getiririm. Cennet ehlince amel edersem
cennete gidecegim, amel etmezsem cehenneme gidecegim diisiincesiyle cen-
neti sag yanimda, cehennemi de sol yanimda farz ederim. Sirat kopriisiinii sa-
yet diizgiin olmazsam atese diisecekmisim gibi ayagimin altinda varsayarim.
Oliim melegini (as), ritk{ ettigimde secde etmeme miihlet vermeyecek, secdede
isem de kalkmama miihlet vermeyecek gibi ardimda varsayarim. Sonra emri
ifa etmek tizere mescide girer, Hakk [‘in huzurunda oldugum] bilinciyle ayakta
durur; tazimle Allah’t ¢cokga zikreder, tefekkiir ve tedebbiirle kiraat eder; te-
vazu, tazarru ve tezelliille secdeye kapanir; hilm, sekine ve vakarla oturur; sidk,
stinnet ve sabrla tegehhiid eder, siikiir ve stir{irla selam veririm.>

Hatim el-Esam’in bu namaz tarifi erken dénemde sufilerin vurguladiklar:
bi¢im-06z biitiinliigiiniin bir yansimasi olarak telakki edilebilir. Aslinda bu bii-
tinliigli daha ziyade fikhin alanini sadece bedensel eylemlerle simirlamalar
bakimindan fakihlere yonelttikleri elestirilerde dile getirdiklerini gdrmekte-
yiz. Zira kalbin amelleri olarak ifade edilen batini boyut, bedensel-bigimsel

50 Hiicviri, Kegfu'l-mahciib: Hakikat Bilgisi (Istanbul: Dergah Yayinlari, ts.), 363; Muhammed el-
Gazzali, Ihyiu Ulfimi’d-din Terciimesi, gev. Ahmed Serdaroglu (Istanbul: Kampanya Yayinlari,
2016), 1/700; Attar, Tezkire, 285.

51 EbG Sa’d Harglisi, Tehzibu'l-Esrdr, thk. Bessam Muhammed Bartd (Abudabi: Mecmeu’s-
Sekafi, 1999), 235.
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ameller denilen zahirl boyuttan daha az 6nemli degildi ve bunlar Hz. Pey-
gamber Efendimiz’den biitliniiyle miras alinmisti. Gormeye alisik oldugu-
muz tarzda elestiri baglaminda olmasa da, burada i¢ ve dis abdestten soz et-
mesi ve fikih disiplininden farkli olarak namaz esnasindaki kalbin eylemle-
rine; ulasilmasi gereken huzur ve tefekkiir haline temas etmesiyle Hatim el-
Esam, fikh-1 zahiri ikmal eden fikh-1 batin olarak tasavvuf ilminin savundugu
biitiinliige de isaret etmektedir.

Namaz konulu bu diyalog, Hatim el-Esam’in Isam b. Yusuf’la miinasebe-
tini teyid eden yegane kayit degildir. er-Risdle’de nefse muhalefet etme bagla-
minda gecen bir menkibede Isam b. Yusuf, Hatim el-Esam’a hediye gonder-
mis ve Hatim her zamanki davramsinin aksine hediyeyi kabul etmistir. He-
diye kabul etmemesiyle meshur olmasi nedeniyle bu davraniginin sebebi so-
ruldugunda hediyeyi reddetmesinin kendisi igin izzet, Isam b. Yusuf igin ise
zillet olacagini fark ettiginden nefsine agir geleni yani zilleti tercih ettigini be-
lirtmistir.52 Burada nefis muhasebesi akabinde nefse muhalefet ekseninde ger-
¢eklesen bir davranis degisikligi cagdasi Haris el-Muhasib1yi (6. 240/854) ha-
tira getirse de bagligimizla alakali olarak bizi ilgilendiren husus, Isdm b. Yu-
suf'un Hatim el-Esam’a olan yakinligidir. Bu yakinligin, bir 6nceki namaz so-
rusunu yonelttigi diyalogdan daha sonra gergeklestigini diisiinmek makul
goriinmektedir. Zira ilkinde her ne kadar dogrudan ismiyle hitap etse de onu
tanimaya yOnelik bir yaklasim sergilemisti.>* Burada ise hediye gondermesi
Hatim el-Esam’a olan saygisini, verdigi kiymeti ve yakinligini géstermesi ba-
kimindan 6nemlidir ki bu yakinlig1 teyid eden baska kayitlar da vardir.
Sircani, Hatim’in talebeleriyle birlikte fsam b. Yusuf’a yakinligina dikkat ge-
kerken Kuresi, Hatim el-Esam’la Isam b. Yusuf arasinda miibahase ve dostlu-
gun bulundugunu belirtmektedir.>

Hatim el-Esam’in Isdm b. Yusuf haricinde bir bagka Belhli fakihle diyalogu
da dikkat ¢eker. Eb(i Hanife'nin talebesi olarak 6ne ¢ikan bu fakih, Belh kadisi
Eb{i Muti’ el-Belhi'dir (6. 199/814).5 EbG Muti’, Hatim'e, ¢Olleri aziksiz astig1
yoniindeki sdylentinin dogru olup olmadigmi sordugunda Hatim bilakis
“Diinyay1 Allah’in miilkii, biitiin mahlukat1 Allah’in kullari, sebeb ve rizkin
Allah’in elinde ve Allah’in takdirinin her yerde gegerli oldugunu bilmeyi azik
edindigini” sdyler. Bunun iizerine Eb(i Muti’ “bu aziklarla ahiret ¢olleri dahi
asilir, nerede kald1 diinya ¢olleri!” karsiligini verir.5 Hatim’i onaylayan bu

52 Kuseyri, er-Risdle, 277.

53 Bu sorgulamasinin onu Kerramilerden tefrik etme amacini tasimas: ihtimal dahilindedir.

54 Kuresi, el-Cevihir, 2/24; Ebu’l-Hasan Ali es-Sircani, el-Beyiz ve’s-sevdd, thk. Muhsin Prmuhtar
(Tahran: Miiessese-i Pejtihesi-yi Hikmet ve Felsefe-i iran, 2011), 92.

55 Belhi, Fezdil-i Belh, 146-154.

56 Hatib el-Bagdadi diyalogun kiminle gectigini belirtmezken Kuresi Ebi Muti'nin s6z konusu
soruyu sordugunu haber verir. bk. Bagdadi, Tdrih, 9/151; Kuresi, el-Cevihir, 2/25.
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karsilik EbGt Muti’in batini boyutu 6nceledigine iligskin bir fikir vermekte ve
bu yo6niiyle Hasan-1 Basri'nin fakih tanimini hatira getirmektedir.

Hatim el-Esam’mn Isam b. Yusuf ve Ebti Muti’ disinda bircok fakihle mii-
nasebetinin bulundugunu fark ettigimiz bazi menkibeler dikkate degerdir.
Ustelik bu menkibelerde Hatim el-Esam, Belh fakihleriyle olan diyalogunun
aksine elestiren bir pozisyonda yer alir. Bu pozisyonu erken dénemde sufile-
rin genel olarak ulema ve dolayisiyla ilim, 6zel olarak ise fakih ve bu anlamda
fikih elestirisi kapsaminda degerlendirmek miimkiindiir. Bu baglamda hac
seyahati esnasinda bir siire bulundugu sehirlerin ulemasina yonelik sorgu-
lama ve elestirilerini ele alalim.

2.2.2. Nebevi Mirasa Biitiiniiyle Sahip Cikilmamasi Elestirileri Ekseninde
Rey, Kazvin ve Medine Fukahasiyla Miinasebeti

Hatim el-Esam, Hac giizergahinda ugradi1 Rey’de kendisini misafir eden
tiiccarla birlikte o esnada hasta olan Rey kadis1t Muhammed b. Mukatil'i ziya-
ret eder. Rey kadisinin hanesinin kapisindan odasina, kullandig1 yumusak ya-
taklardan basinda bekleyen hanim ve bey hizmetlilere kadar liiks ve satafat
igerisinde olmas1 Hatim el-Esam’1 sasirtir ve kadiya Hz. Peygamber Efendi-
mizin hayatina ve O'ndan miras kalan ilme ne derece sadik kaldigin1 sorgu-
layan baz1 ince sorular sorar. Nihayetinde “Ey kotii alimler! Diinya pesinde
kosan cahiller sizi goriip “Alimin hali boyleyse benim halim ondan daha kétii
degildir’ derler” sozleriyle oradan ayrilir. Rey kadisiyla aralarinda gecen bu
diyalogdan haberdar olan halk, Hatim el-Esam’a, Kazvin kadis1 Tanafisi'nin
halinin kendi kadilarminkinden daha ileri oldugunu bildirirler.”” Boylelikle
Hatim, daha kuzeyde bulunan Kazvin'e dogru yonelir ve kadi Tanafist'yle
goriisiir. Kendisinin acemden oldugunu soyleyerek kendisine dinin ilk emir-
lerini, namazin anahtarini 6gretmesini ister. Tanafisi bir kap su getirilmesini
emredip ona abdestin nasil alindigini gosterir. Hatim, saglam 6grenip 6gren-
medigini belirlemek i¢in Tanafisi’den kendisinin abdest alisin1 izlemesini de
ister ve ustiliince abdest alirken kollarina gelince onu 4’er defa yikar. Tanafisi
“kollarini 4’er defa yikadin, israf ettin” diye miidahalede bulununca Hatim
“Stibhanallah! Ben bir avug suyla israf ediyorum da sen biitiin bu debdebeyle
israf etmiyor musun” diye kargilik verir. Tanafisi'nin bu cevaptan etkilenerek
evini terk ettigi ve fukaradan oldugu belirtilir.>

Hatim el-Esam’in her iki fakih ile goriismesinde vurguladig: fikhin sadece
ibadete hasredilmesi ve dolayisiyla alaninin daraltilmasi, Hz. Peygamber

57 lIsfahani, Hilye, 8/80-81.

58 Bu zat Ibn Mace'nin Kazvin’de iken kendisinden istifade ettigi Kazvinli hadis hafizi Ali b.
Muhammed et-Tanafisi olmalidir. Ayrica Yahya b. Muaz da Ali b. Muhammed et-
Tanafisi’den hadis rivayet etmistir. bk. Bagdadi, Tarih, 16/306.

59 Sa'rani, Tabakitu’'l-kiibrad, 117. Isfahani ise Tanafisinin bu hadise sonrasinda evinden kirk gln
¢ikmadigini belirtir. bk. Isfahani, Hilye, 8/81.
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Efendimizin {isve-i haseneliginin ve O’'ndan tevariis edilen ilmin, hayatin her
alanina yansitilmamasi noktasinda erken dénemde sufilerin ulemaya ve 6zel-
likle fukahaya yonelik elestirilerine tam bir 6rnek tegkil etmektedir.

Hatim el-Esam’in benzer elesgtirileri Medine-i Miinevvere ulemasina da
yonelttigi goriilmektedir. Bu elestirilerinde, sade hayat: tercih eden Hz. Pey-
gamber Efendimizin ve sahabe-i kirdmin degil de liiks ve israf igerisinde ya-
sayan firavunun ornek alindigr yoniindeki tesbihi dikkat ¢ekicidir. S6z ko-
nusu elestirileri haklica ve hosnutlukla karsilamadig1 anlasilan Medine ule-
masi, ilzam yoluna bas vurma kabilinden Hatim el-Esam’a sorular yoneltir.
Fakat Hatim’in verdigi niikteli ve ilminin ytiiceligini ortaya koyan cevaplarin,
onlar1 Allah’tan istigfar dilemeye sevk ettigi belirtilir. Hatim, Medine-i Mii-
nevvere ulemasina sade ve kanaatkar hayat tercih etmeleri gerektigine ilave-
ten infakta bulunma ve kasr-1 emel sahibi olmay1 da tavsiye etmistir.®
Hatim’in s6z konusu tavsiye ve telkinleri, yine erken dénem sufilerinin ilim-
amel birlikteliginden yoksunluklari nedeniyle zahir ulemaya yonelttikleri
elestirilerin miisahhas bir yansimasidir. Bu itibarla Hatim el-Esam’in Rey,
Kazvin ve Medine-i Miinevvere ulemasiyla kurdugu irtibatlarin elegtiri
odakli oldugu soylenebilir ve bu elestirilerinde nebevi mirasi biitiin hayata
samil kilmamanin merkezi bir yer teskil ettigi goriiliir.

2.2.3. irsad Ekseninde Bagdat Fukahasiyla Miinasebeti

Hatim el-Esam’m Bagdat fukahasiyla kurdugu miinasebetler yukaridaki se-
hirlerden farklilik arz etmekte; daha ziyade kendisinden istifade etme ve na-
sihat dinleme merkezli bir iliskinin bulundugu goze carpmaktadir. Oncelikle
Hatim el-Esam’in Bagdat’ta genis halk kitlelerince karsilandigini, kendisine
muhtelif sorular yoneltilerek danisildigini¢' ve Halife'nin onunla goriismek
istedigini belirtmeliyiz.®> Hatim el-Esam’in, sorulan sorulara verdigi ve kisa
zamanda Bagdat ilim mahfillerine ulastig1 anlasilan cevaplari, Ahmed b. Han-
bel’i beraberindekilerle birlikte Hatim'i ziyaret edip kendisinden istifade et-
meye sevk eder. Ahmed b. Hanbel’in Hatim’den istedigi nasihatler arasinda
diinyada selamette olma hususu vardir. Hatim, Ahmed b. Hanbel’e “Halkin
cehaletini affedersin ancak sen onlara karsi cahillik etmezsin. Sende olani on-
lar i¢in harcar, onlarda olana da umut baglamazsin. Eger bunlar sende bulu-
nursa selamette olursun.”® ciimleleriyle cevap verir. Boylelikle Hatim,
selamette kalmay1 Allah’a giiven (sika), af yolunu tutup cahillikten yiiz ¢evir-
mek ve comertge infakta bulunmaya baglar. Burada “sika” kavramin bilingli

60 Tsfahani, Hilye, 8/82.

61 Isfahani, Hilye, 8/81-82; Bagdadi, Tarth, 9/149.

62 Attar, Tezkire, 287.

63 Isfahani, Hilye, 8/82. krs. Stihreverdi, Avdrifu’l-madrif, 2/29. Ahmed b. Hanbel'in bir miiddet
diisiindiikten sonra Hatim’e bunu yapmanin ¢ok zor oldugunu soyledigi Hatim’in ise aksi
halde selamette olamayacag karsilig1 verdigi belirtilir. bk. Bagdadi, Tarih, 9/150.
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olarak tercih ediyoruz zira “sika” Hatim el-Esam’in kullandig1 dikkat ¢eken
kavramlardan biridir. Hatim bu kavrama, -hadis ilmindeki konumundan
farkli bir anlayigla- “csslsdi s Y 6 karsiligin vererek insanlarin elindekinden

uimit kesildigi takdirde sika’nin yani Allah’a giivenin tam olarak gerceklese-
cegini savunur. Dolayisiyla Ahmed b. Hanbel’e verdigi “ii wes o+ 0555” yani
“onlarin elindekilere umut baglamazsin” nasihati Hatim el-Esam’in farkl
baglamlarda kullandig1 “sika” kavramini ¢agristirmaktadir. Hatim el-
Esam’in bu kavrama yiikledigi anlam aymi zamanda Bagdath sufi Maruf
Kerhi'nin (6. 200/815) tasavvuf taniminda karsimiza ¢ikmaktadir.®® Bu yon-
den bakildiginda Hatim’in, Ahmed b. Hanbel’e selamette kalmasi icin tasav-
vufu yagsama vurgusunda bulundugu da diisiiniilebilir.

Netice itibariyle Hatim el-Esam’in Belh ve Bagdat haricindeki fakihlerle
daha ziyade elegtirel bir miinasebetinin bulundugu goriilmektedir. Peki
Hatim sadece fakihleri mi elestirmektedir? Bunun fukahayla sinirli olmadi-
gin1 ayn1 zamanda tasavvuf ehlini de elestiriye dahil ettigini “Eger zamani-
mizdaki su zahidlerin, alimlerin ve hafizlarin kibrini tartsalar, emirlerin ve
hiikiimdarlarin gururundan ¢ok daha agir gelir” ¢ soziiyle anlamaktayiz. Bu
itibarla onun sufilerle olan iliskilerini ele alabiliriz.

2.3. Sufi Kimligi ve iligkiler Ag1

Erken dénemde Hatim el-Esam’dan bahseden tiim kaynaklar onu Sakik-i
Belhi’yle birlikte anarak “sahibe Sakik”¢’, “min ciimleti ashabi Sakik”,
“gulamu Sakik”¢ “tilmizu Sakik”®, “miiridii Sakik”7 vasiflartyla Sakik-i
Belhi’'nin 6nde gelen miiridi olarak tanitirlar. Gergekten de tabakat literatiirii
incelendiginde Sakik-i Belhi'nin bize ulasan s6zlerinden dnemli bir kisminin
Hatim el-Esam kanaliyla geldigi goriilmektedir. Bilhassa Siileminin Ta-
bakdtu’s-siifiyye’si incelendiginde Sakik-i Belhi'ye ait 6zlii s6z ve diisiinceler
hemen hemen biitiiniiyle Hatim el-Esam isnadiyla gelmistir. Bu durum
Hatim’in Sakik-i Belh'nin diisiince ve 0gretisinin yayilmasinda bir koprii va-
zifesi gordiigiinii sarahaten ortaya koymaktadir. Buna ilaveten Hatim, karsi-
lastig1 rahibin sorusu tizerine bizatihi kendisini Sakik-i Belhi'nin hemdemi
olarak tanitmis” baska bir baglamda ise otuz sene boyunca Sakik-i Belhi'nin

64 Isfahani, Hilye, 8/75.

65 Marif Kerhi tasavvufu “hakikatleri almak ve halkin elinde bulunandan imidi kesmek” ola-
rak tanimliyordu. bk. Kuseyri, er-Risile, 466.

66 Attar, Tezkire, 285.

67 Siilemi, Tabakdtu's-silfiyye, 91.

68 Hatim el-Esam’in sozlerini rivayet eden Muhammed b. Ebi imran ve Ahmed b. Abdullah,
Sakik ile iligkisini zikrederek Hatim’in soztinii aktarirlar. bk. Isfahani, Hilye, 8/73.

69 Kuseyri, er-Risile, 68; Mesdilu ‘an Sakiki’l-Belhi ve Hatimi'l-Esamm (Hact Mahmud Efendi, 6402).

70 Alib. Osman el-Hiicviri, Kesfu'l-mahciib, thk. Mahmud Abid (Tahran: Surus, 2009), 1/175.

71 el-Mevsili, Mendkibu'l-ebrir, 1/263.
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yaninda bulundugunu ifade etmistir.” Bu siirenin kesretten kinaye olup ol-
madig1 bir tarafa Sakik-i Belhi'ye gerek Belh'te gerek seyahatlerinde gerekse
katildig1 gazalarda eslik ettigini anladigimiz bir¢ok rivayet tabakat literatii-
riinde mevcuttur. Hatim el-Esam bu uzun siire zarfinda ondan edindigi biri-
kimi sekiz mesele {izerine bina ettigini belirtmis ve bu meseleler muhtelif eser-
lerde bir menkibe baglaminda yer aldig1 gibi miistakil risaleler olarak da kay-
dedilmistir.” Ayni sekilde Hatim el-Esam’in tistad1 Sakik-i Belhi’den bu uzun
sureli istifadesi, vaazlarinin iislb ve igerik bakimindan tistadininkine benze-
mesine’* sebebiyet vermis olmalidir.

Hatim el-Esam meshur bircok sufiyle goriismiistiir. Bu goriismelerin ba-
zen Sakik-i Belhi'yle gerceklestirdigi seyahatlerine tekabiil ettigi anlasilmak-
tadir. Mesela Sakik’in Mekke-i Miikerreme’ye giderken ugradig: Ktife’de go-
riistigii Siifyan es-Sevri'yle aralarinda gegen tevekkiil-kesb konulu diya-
logu” Hatim el-Esam’in sehadetiyle 6grenmekteyiz. Ayni1 zaman diliminde
olup olmadig1 net olmasa da Siifyan es-Sevri'nin Hatim’e yonelik “sana dort
s0z sOyleyecegim...” climlesiyle baslayan 6giidii’® de Hatim’in Siifyan es-
Sevri'yle olan miinasebetini bir bagka agidan onaylamaktadir. Bu baglamda
Hatim’in, miirsidi Sakik ve onun da miirsidi Ibrahim b. Edhem ile yakin ilis-
kiler kurdugu goriilen Siifyan es-Sevri'yle” irtibatinin bulundugu goriilmek-
tedir.

Bundan baska seyahatleri esnasinda Bagdat'ta bulundugu sirada -irtibat
kurdugu fakihler haricinde diger alimler kaynaklarda ismen zikredilmese de-

”

Hatim el-Esam, Ciineyd-i Bagdadi'yle goriismiis olmalidir. Nitekim Ciineyd-
i Bagdadi onu “gagimizin siddiki” 78 olarak tavsif etmektedir. Elbette bu tavsif
Horasan havzasinin meshur ismi olarak giyabi bir takdir ihtimalini ortadan
kaldirmasa da icinde bulundugu asrin sufilerine doniik iist bir deger ifade
etmesi bakimindan, bizatihi goriismeleri sonrasinda boyle bir kanaati dile ge-
tirmesi daha makul goriinmektedir. “Sidk”, Ciineyd-i Bagdadi'nin ilim hav-
zast bakimindan da kullandigi 6zel kavramlardandir. Meseld “fiitiivvet
Sam’da, lisan Irak’ta, sidk ise Horasan’dadir” soziiyle maneviyat akimlarmin

72 Ibni'l-Cevzi, Sifatii’s-safve, 4/161.

73  Mesdilu ‘an Sakiki’l-Belhi ve Hatimi'l-Esamm, 299b-303a; Hatim el-Esam, Semdni Mesdil, 54b-56a;
Isfahani, Hilye, 8/79; Ibn Hamfis, Mendkibu'l-ebrir, 260-261; Ibnii’'1-Cevzi, Sifatii’s-safve, 4/161;
Gazzali, ihyziu Uliimi’d-din Terciimesi, 1/376-379; Muhammed el-Gazzali, Letter to a Disciple:
Ayyuha’l-walad, ed. Tobias Mayer (Cambridge: Islamic Texts Society, 2005), 29-35.

74 Gramlich, Alte Vorbilder des Sufitums, 85.

75 ibn Hamis, Mendkibu’l-ebrir, 1/189.

76 Attar, Tezkire, 224.

77 Siifyan es-Sevri'nin tasavvuf ilmi baglaminda fikriyati ve basta Ibrahim b. Edhem olmak
tizere meshur sufilerle iligkilerini ortaya koyan yakin zamanda yapilmis bir ¢alisma igin bk.
Kiibra Ziimriit Orhan, “Tasavvuf Kaynaklarina Gore Bir Sfi Olarak Siifyan-1 Sevri”, Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 31/2 (30 Aralik 2022), 697-726.

78 Hiicviri, Hakikat Bilgisi, 180.
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Sam’da, bu akimlar1 dile dokmenin Irak’ta, dile dokiilenin ihlasla yasanmasi-
nin da Horasan’da 6ne ¢iktig1 ve gelisme gosterdigi anlagilabilir.” Dolayisiyla
“cagimizin siddiki” sifatiyla Ciineyd-i Bagdadi'nin, Hatim el-Esam’1 hem Ho-
rasan havzasmin 6ncii sahsiyeti kabul ettigi hem de Bagdat'ta dile dokiilenle-
rin pratikteki zirve 6rnegi olarak sundugu diisiiniilebilir.

Hatim el-Esam’in sufilerle miinasebeti baglaminda zikredilmesi gereken-
lerden biri de yetigtirdikleridir. Miiridleri arasinda bilhassa Hatim’in sozleri-
nin giintimiize ulasmasini saglayanlar olarak Abdullah b. Sehl er-Razi, Ah-
med b. Hadraveyh el-Belhi (6. 240/854), Muhammed b. Faris el-Belhi, % Eba
Abdullah el-Havvas, Ebti Tiirab en-Nahsebi (6. 245/859), Hasan b. Ali el-Bag-
dadi el-Musthti (6. 260/874),8* Hamid el-Leffaf (6. 266/880),%2 Hamdan b. Zi'n-
nin, Ebi Osman Said b. Abbas er-Razi es-Siifi83, Muhammed b. Mitkram es-
Saffar’t anmak gerekir.8* Anilan bu isimler arasinda literatiirde Hatim el-
Esam’in sozlerinin ravileri olmas: bakimindan {i¢ sahsiyetin; Hasan b. Ali el-
Bagdadi, Hamid el-Leffaf ve Eb{i Turab Nahsebi'nin 6zel bir konuma sahip
olduklar: goriiliir. Hatim’in hayatina iliskin en azindan ansiklopedik malu-
mata sahip olan bir kisiye, 6ne ¢ikan bu ti¢ sahsiyet arasinda Ebti Turab’in
bulunmasi pek sasirtict gelmeyebilir ancak diger iki isim ve 6zellikle de ilki
literatiirde deginilmeyen bir sahsiyettir. Siilem1'nin Tabakit'indan daha erken
bir tarihe tekabiil eden, muhaddis ve fakih Hasan b. Hiiseyin Hemedani'nin
kaleme aldig el-Fevdidii’l-ahbdr ve’l-hikdydt adli eserinde yer verdigi Hatim’e
ait tiim sozler, sufi lakabiyla da anilan EbGi Ali Hasan b. Ali el-Bagdadi el-
Mustihi kanaliyla aktarilmistir.85 Kaynaklarda Hatim’le olan miinasebeti hak-
kinda detayl bir veriye erisemedigimiz Hasan b. Ali el-Mustihi'nin, Seri es-
Sekati’ye yakinligiyla bilindigi ve Bagdat’ta hakikatlere iliskin keldm etmesi
istirhamiyla kendisi icin sohbet halkas: tertip edilen ilk kisi oldugu soylenir.

79 Siileyman Gokbulut, “Bagdat Tasavvufunun Lisani: Ciineyd-i Bagdadi”, Bagdat {lim Havza-
sinda Islam Diisiincesinin Oncii Sahsiyetleri, ed. Ilyas Celebi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2020),
465.

80 Zehebi, Tarthu'l-Islim, 6/219. Abdullah b. Sehl er-Razi, Hakim es-Semerkandi'nin (6. 342/953)
hocasidir. bk. Abdiilkerim b. Muhammed es-Sem’ani, el-Ensib, thk. Abdurrahman el-Yemani
(Kahire: Mektebe Ibn Teymiye, 1980), 4/186.

81 Hasan b. Hiiseyin Hemedany, el-Fevdid ve’l-ahbir ve’l-hikdydt, thk. Amir Hasan Basri (Beyrut:
Daru Be@éiri’l-islémiyye, 2001), 149-155, 157.

82 Tam adi Ebu Ali Haimid b. Mahmud b. Harb en-Nisaburi’dir. Mekki b. Ibrahim’den hadis
rivayet etmistir. bk. Ibn Hibban, Kitdbii’s-sikit, 8/219; Belhi, Fezdil-i Belh, 168.

83 Sozleri igin bk. Isfahani, Hilye, 10/70-73.

84 Zehebi, Siyer, 11/485.

85 Eserde Hatim el-Esam’in toplam 15 deyisine yer verilmistir. bk. Hemedani, el-Fevdid, 149-155,
157. Hatib el-Bagdadi'nin Hatim el-Esam’in ravisi olarak kaydettigi Hasan b. Ali el-Abid ile
ayni kisi olmalidir. bk. Bagdadi, Trih, 9/150. Ayni zamanda bu isim {bnii'l-Cevzi'nin Kitdbu'l-
Kussds'mda Hatim el-Esam’a ait olarak yer verdigi rivayette gegen kisidir. bk. Ebii’l-Ferec
Tbnii'l-Cevzi, Kitdbu'l-kussds ve'l-miizekkirin, thk. Muhammed Lutfi es-Sabbag (Beyrut: el-
Mektebetir'l-islami, 1983), 276.
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Yine Ciineyd-i Bagdadi, Ebti Ali er-Ruzbari gibi Bagdat'in ileri gelen sufileri-
nin kendisinden rivayette bulundugu belirtilir.8 Hasan b. Ali el-Mustihi'nin
Bagdatl sufilerle olan bu denli yakinlig1 ve Bagdat'taki s6z konusu 6zel ko-
numu onun Hatim’in Bagdat’ta bulundugu sirada kendisine eslik ettigi ihti-
malini hatira getirmektedir.

Hasan b. Ali el-Mus(ithi’'nin akabinde literatiirdeki Hatim el-Esam mer-
kezli rivayet zincirlerinde ikinci olarak Nisabur kurralarindan Hamid el-
Leffaf'in 6ne c¢iktigini belirtmistik. Zira Stilemi'nin Tabakdtu's-siifiyye’sinde
Hatim’e ait olarak yer verdigi sozlerin neredeyse tamami Hamid el-Leffaf ka-
naliyla gelmektedir. Bu durum, Tabakdtu’s-siifiyye’nin tarihi siirecteki teda-
viilii de hesaba katildiginda, Hatim el-Esam’in 6gretisinin aktariminda
Hamid el-Leffafin ne derece kilit rol oynadigim gostermektedir. Ayrica
Hatim’le Hamid el-Leffaf arasinda gecen bir konusma, sened baglaminda ara-
larinda goriilen miinasebeti de pekistirmektedir. Hatim’in “nasilsin?” soru-
suna “selamet ve afiyetteyim” karsiligini veren Hamid’e, Hatim, selametin s1-
rat kopriisiinii gegmekle, afiyetin ise cennette bulunmakla gerceklesecegini
sOylemistir.%

Isfahani'nin Hilyetii’l-evliyd’ sindaki kayitlarda ise Hatim el-Esam’in sozle-
rinin Hamid el-Leffaf'in yani sira daha ziyade Ebti Tiirab en-Nahsebi yoluyla
aktarildigr goriilmektedir. Hatim el-Esam’in 6zellikle Sakik-i Belhi'yle olan
diyaloglar1 geneli itibariyle Ebti Tiirab kanaliyla gelmistir. Ote taraftan Sakik-
i Belhi'nin biyografisine bakildiginda ondan Hatim el-Esam kanaliyla aktari-
lan sozlerdeki ravi zincirinde Said b. Abbas er-Razi es-Siifi, Abbas er-Razi,
Muhammed b. Ebi imran, Hamid el-Leffaf ve yine Ebi Tiirab en-Nahsebinin
bulundugu goriilmektedir.®® Horasan sufilerinin meshur isimlerinden biri
olan Eb# Tiirab, melametiligin onciilerinden kabul edilmektedir. Onun dii-
stincelerinin sekillenmesinde Eb{i Hatem Attar'in yani sira Hatim el-Esam’in
onemli derecede pay1 oldugu belirtilmektedir.®® Ancak literatiirii derinleme-
sine bir miitalaa onun Hatim el-Esam’dan farkli bazi goriislere sahip oldu-
gunu fark ettirir. Seyyah bir mutasavvif olan Eb( Tiirab’in hayatinda yer yer
¢ollerde gezip inzivaya ¢ekilme durumlari® bir tarafa, yamali kiyafet giyilme-
sine yonelik muhalefeti Hatim el-Esam’in tavrindan ayristiran 6nemli bir yon-
diir. Zira Ebh Tiiradb, yamali kiyafet giymeyi dilenme derekesinde telakki
ederken® tam aksine Hatim el-Esam yesil 6liim olarak adlandirdig: yamal

86 Ahmed b. Muhammed el-Malini, Kitdbu'l-erbain fi suyiihi’s-sifiyye, thk. Amir Hasan Basri
(Beyrut: Dﬁru’l-Begﬁiri’l-islémiyye, 1997), 115.

87 Attar, Tezkire, 234.

88 Isfahani, Hilye, 8/60-71.

89 Bolat, Meldmetilik, 85-86.

90 Bolat, Melimetilik, 87.

91 Isfahani, Hilye, 10/46.

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 25, Issue: 48 (2023)



Horasan Ekoliiniin Tesekkiiliinde Hatim el-Esam ve Entelektiiel Ag1 | 351

kiyafet giymeyi kendi yolunun erkdnindan saymaktadir.®2 Buna ilaveten
Hatim el-Esam’in daha genel anlamda aba giymeyi ziihdiin alameti olarak
gordiigii ve onayladigi sozleri bulunmaktadir.” Ayrica yiin giyen iig yiizii as-
kin miiridiyle yaptig1 hac seferinden soz edilmesi de® onun sufi kiyafetinin
giyilmesini miisbet karsiladigini gosteren bir bagka kayittir. Ancak talebesi
Ebfti Tiirab’in, stifiligi izhar eden alametlerin bulunmasina karsi net bir muha-
lif tavir takindig1 goriilmekte ve bu da onun melameti akimin 6nderlerinden
biri olarak kabul edilmesini makul gostermektedir.

EbG Tiirdab, Hatim el-Esam’in miiridleri arasinda melameti olarak kabul
edilen tek kisi degildir. Keza yukarida zikrettigimiz isimlerden Ahmed b.
Hadraveyh de melametiyyenin ilk temsilcilerinden kabul edilmektedir® ve
Hatim’in yetistirdikleri arasinda 6zel bir konuma sahiptir. Zira tasavvulf lite-
ratiiriinde Hatim'le Sakik-i Belhi arasindaki irtibatin aynisinin Hatim’le Ah-
med b. Hadraveyh arasinda kuruldugunu izhar eden bilgiler bulunmaktadir.
Yukarida da zikrettigimiz tizere Hatim bir¢ok tabakat miiellifince Sakik-i
Belhi’nin miiridi olarak tanitilirken hemen yanina Ahmed b. Hadraveyh'in
tistad1 oldugu bilgisi ilave edilir.® Boyle bir ilaveyle sufi miiellifler Ahmed b.
Hadraveyh’e Hatim el-Esam’in miiridleri arasinda 6ne ¢ikan bir pozisyon ve-
rir.

Hatim el-Esam’in fakihlerle olan miinasebeti baglaminda zikrettigimiz ha-
reketli hac yolculugundaki kayitlar ise Ebi Abdullah el-Havvas kanaliyla gel-
mektedir. Eb Abdullah el-Havvas, Hatib el-Bagdadinin “¢- ool ide 0 0157

92 Siilemi, Tabakdtu's-stifiyye, 93; Isfahani, Hilye, 8/78; Kuseyri, er-Risile, 69.

93 Siilemi, Tabakdtu's-siifiyye, 97.

94 Isfahani, Hilye, 8/80. Hatim el-Esam’in aba giymeyi ziihdiin alametlerinden biri olarak kabul
etse de bu kabuliiniin mutlak olarak algilanmayacagina isaret eden bir sézii dikkat ceker.
Hatim soyle der: Aba giyinmek ziihdiin alametlerinden biridir. Ancak aba giyen kimsenin
kalbinde bes dirhemlik bir aba arzusu varken, ii¢ buguk dirhemlik aba giymesi uygun degil-
dir. Zira kalbindeki arzunun abaya galip gelmesinden dolay1 Allah'tan utanmaz mi?”. bk.
Siilemi, Tabakdtu's-siifiyye, 97.

95 Ayrica onun sohbetine katilanlar arasinda Beyazid-1 Bistami'nin ve Hakim Tirmizi'nin bu-
lunmasi tasavvuf tarihi agisindan kayda degerdir. Ahmed b. Hadraveyh ile birlikte bu iki
isim ayni zamanda EbtG Turab’in da sohbetinde bulunanlar arasindadir. bk. Bolat, Meldmetilik,
80-81, 99.

96 Siilemi, Tabakatu's-siifiyye, 91; Hiicvirl, Hakikat Bilgisi, 180; Kuseyri, er-Risdle, 68; Attar, Tezkire,
327. Miiridleri arasinda &ne ¢ikan bu iki ismin, melameti akimin ilk temsilcilerinden oldugu
gergegi, Hatim el-Esam’in melametiligin olusumuna ne dlgiide katki sundugu; s6z gelimi Eb
Turab kanaliyla Nisabur melametiliginin piri kabul edilen Hamdun Kassar’i ne derece etki-
ledigi gibi sorularin hususi bir ¢alismayla cevaplanmasim gerekli kilmaktadir. Burada maka-
lede yer yer isaret ettigimiz {izere Hatim el-Esam’in fikriyatinin temelinde yer alan “sika”
kavramiyla, insanlara yonelik beklentinin ve dolayisiyla onlar tarafindan onaylanma/bege-
nilme beklentisinin de tamamen ortadan kaldirilmasi baglaminda melameti 6gelere rastlan-
digin1 belirtmekle iktifa edelim. Ayrica kanaatimizce, sdylemlerinde melamete nazaran fii-
tiivvet nesvesinin ¢ok daha yogun oldugunu da ilave edelim.
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97, Isfahani'nin “#l= sl 0 01537 ifadelerinden anlagildigina gore, Hatim el-
Esam’in 6nde gelen miiridlerindendir. Ayni zamanda Hilyetii’l-evliyd’daki ri-
vayet senedinden anlasildigina gore, Ebi Abdullah el-Havvas, Sakik-i
Belhi’ye isnad edilen ve haller-makamlara iliskin en erken tarihli eser olma-
styla temayiiz eden Adabii’l-ibiddt' m* ravilerinden Ebé Ukayl er-Rusafi’yle
de irtibatlidir.100

Hatim el-Esam’in hac yolculugunda beraber oldugu sufiler arasinda Ebii
Abdullah el-Havvas disinda Ebt Cafer el-Herevi de bulunmaktadir. Hatim
el-Esam’m, Ahmed b. Hanbel ile Bagdat'taki goriismelerine iliskin detaylar
Ebti Céfer el-Herevi kanaliyla gelmistir.'®" Hatim el-Esam’in Mekke-i Miiker-
reme’de bulundugu sirada yaninda bulunanlar arasinda Muhammed b. Muk-
ram da vardir.'? Bundan bagska Ali b. Muvaffak’i ise Hatim el-Esam’in gaza
anilarmi aktaran!® yoniiyle gérmekteyiz.

Rivayet senedlerini incelemek suretiyle Hatim el-Esam ile iligkisini tespit
ettiklerimiz haricinde bizatihi Hatim el-Esam’in miiridlerinden oldugunu be-
lirtenler de mevcuttur. Muhammed er-Réazi bunlardan biridir ve uzun seneler
onun hizmetinde bulundugunu ifade etmektedir.’* Hatim el-Esam’in sufi-
lerle ve 6zellikle miiritleriyle alakali olarak tespit ettigimiz ve ekte gorsel ola-
rak sundugumuz bu iligkiler aginin, cok daha genis oldugunu hac seferini {i¢
ylizii askin miiridiyle gerceklestirmesinden anlamaktayiz. O donemin sartlar
diisiiniildiigiinde Hatim el-Esam’in sohbet halkasinin hayli genis ve ag yo-
gunluguna sahip bir sahsiyet oldugu goriilmektedir.

Burada Hatim el-Esam’in boyle genis miirid kitlesine hususen ne telkin
ettigi veya onlar1 miiridlige hangi sart/lar ile kabul ettigi sorusu akla gelebilir.
Makalenin siirimi asmadan kisaca temas etmek gerekirse Hatim’in, miiridle-
rine Ogrettigi en temel husus “elde olanla yetinmek ve bagkasinin elindekine
g0z dikmemektir.” Keza Hatim’in bizatihi kendisinin ifadesiyle, onun sohbe-
tinde bulunma; miiridi olma kriteri “Yalmizca Allah’tan korkup O’'ndan bas-
kasmna bel baglamamaktir.”1% Kisinin Allah’tan korktugunun gostergesi ise

97 Bagdadji, Tdrih, 9/149.

98 Isfahani, Hilye, 8/80.

99 Ebii Ali Sakik-i Belhi, “Adabu’l-ibAdat”, Trois Oeuvres Inédites de Mystiques Musulmans, nsr.
Paul Nwyia (Beyrut: Daru’l-Masrik, 1982), 17-22.

100 Isfahani, Hilye, 8/80. Tarihu Bagdid'daki rivayet senedine gore ise Hasan b. Muhammed b.
Cafer el-Hulvani’yle irtibatlidir. bk. Bagdadi, Tarih, 9/149.

101 EbGi Cafer el-Herevi'nin aktariminin Hatim’in birden fazla Bagdat'a ziyaretlerde bulundugu
izlenimini verdigini belirtmeliyiz. Zira Ebi Abdullah el-Havvas'in aktarimindan farkl ola-
rak Hatim el-Esam, Bagdad’a ulastiginda Ahmed b. Hanbel'i ziyaret etmeyi arzu etmesi iize-
rine evini sorusturduklari kabilinden bilgiler vermektedir. bk. Bagdadi, Tdrih, 9/150.

102 Bagdadi, Tdrih, 9/151.

103 Bagdadsi, Tdrih, 9/152.

104 Attar, Tezkire, 282.

105 Attar, Tezkire, 281.
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tamahkar olmamasidir.’% Hatim el-Esam’in giindeminde tuttugu biitiin bu
kriterler Ustad1 Sakik-i Belhi’nin &gretisiyle benzerlik arz eder. Zira Sakik-i
Belhi'nin 6gretisinde {i¢ unsurun 6ne ¢iktif1 goriilmektedir. Marifet/tevhid,
Allah’a giiven ve riza. Sakik-i Belhi Allah’a giiveni, “Allah’in katindakine
kendi elindekinden daha ¢ok giiven duyma” olarak agiklayarak giivenin ki-
side meydana getirdigi hallere temas eder. Bu haller arasinda yalmzca Al-
lah’tan korkmak, yalnizca O'na umut baglayip O’'na yonelmek ve hi¢bir seye
tamah etmemek bulunmaktadir.’?” Bunlar ayni zamanda Abdiilaziz b. Ebi
Revvad'in Sakik el-Belhi’'ye telkin ettigi hususlardir.!® Bu agidan bakildi-
ginda Hatim el-Esam’in Ogretisinde, Sakik-i Belhi'nin 0gretisinin ne denli
giiclii yer edindigi anlasilmaktadir. Tam da bu noktada cevaplanmasi gereken
bir soru giindeme gelmektedir. Hatim el-Esam’in 6gretisi, Sakik-i Belhi'nin
Ogretisinin sadece bir devami olarak mi tavsif edilmelidir? Ancak bu soru ¢a-
Iismamizin kapsami disinda ayr1 bir arastirma konusu olmaktadir.

Burada makalenin sinirlarini asmamaya gayret gostererek kismen de olsa
Hatim el-Esam’mn 6gretisinin muahhar dénemlerdeki etkisine ve boylece
“ileri miinasebetlerine” deginmeyi uygun goriiyoruz. Bu baglamda literatiirii
inceledigimizde Hatim el-Esam’mn renk semboliiyle ortaya koydugu 6lim
tiirlerini, bir¢ok sufinin eserinde onun ismini zikretmeksizin yer verdigini
fark ettik. Yukarida onun Eb#i Turab ile diisiince farklihigini dile getirirken
belirttigimiz yesil 6liimii de ihtiva eden bu 6liim tiirlerini Hatim el-Esam seyr
i siiliik anlayisinin esasi olarak belirler ve soyle der: “Bizim yolumuza giren
kimse nefsine su dort gesit 6liimii tattirmalidir. Beyaz, siyah, kirmizi ve yesil
oliim. Beyaz oliim aglik,'® siyah 6liim insanlardan gelen sikintilara katlan-
mak, kirmizi 6liim nefse muhalefet etmek ve yesil 6liim ise yamali elbise giy-
mektir.”11° Bu rivayeti Ibnii’l-Arabi isim vermeksizin Fiitiihdt-1 Mekkiyye'nin
birkag yerinde “sufiler sdyle derler”, “ehlullah, yollarinda dort dliim kabul
etmiglerdir” ifadeleriyle umuma samil ederek iktibasta bulunur.’ Hatim el-
Esam’a ait olan bu soziin Ibnii’l-Arabi tarafindan sufilerin genel goriisii ola-
rak sunulmasi ve bazi sufilerce bunun devam ettirilmesi ve hatta renklerle

106 Attar, Tezkire, 287.

107 isfahani, Hilye, 8/61, 62. Sakik-i Belhi'nin bu s6zlerini aktaranin yine Hatim el-Esam oldugunu
belirtmeliyiz. Ayrica bk. Isfahani, Hilye, 10/46.

108 Isfahani, Hilye, 8/59-60; Ibn Hamis, Mendkibu'l-ebrdr, 1/186; Ibn Asakir, Tarih, 23/136-137.

109 Beyaz oliimii konu edinen bir ¢alisma icin bk. Atif Khalil, “White Death: Ibn al-‘Arabi on the
Trials and Virtues of Hunger and Fasting”, Journal of the American Oriental Society 141/3 (19
Ekim 2021), 577-586.

110 Siilemi, Tabakitu's-siifiyye, 93; Isfahani, Hilye, 8/78; Kuseyri, er-Risile, 69-70. Imam Yafit'nin
Hatim el-Esam’in sozlerine 6rnek olarak verdigi tek rivayet budur. bk. Afifiiddin Abdullah
Yafil, Ravzu’r-rayihin, thk. Muhammed Izzet (Kahire: el-Mektebetii't-Tevfikiyye, trs.), 288.

111 ibnii’l-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, 2/291; 7/227; 17/296.
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iligskilendirdigi bu doért 6liim tiiriiniin bir tasavvuf 1stilahi haline gelmesi’'2
dikkate degerdir. Bu durum Hatim el-Esam’in seyr u siiliik anlayisinin ana
akim tasavvuf kapsaminda degerlendirildigi ve bir¢ok sufinin bu soz iize-
rinde icma ettigi diisiincesine kap1 aralamaktadir.

Sonuc¢

Horasan tasavvufunun tesekkiiliine katki sunan sufilerden biri olan Hatim el-
Esam’in entelektiiel biyografisini ortaya ¢ikarma gayretinde olan bu maka-
lede, onun ilmi kimligi ve ulemayla olan iliskiler ag1 belirlenmeye caligilmis-
tir. Onun muhaddis, fakih ve sufi yonleriyle ¢ok yonlii bir ilmi sahsiyete sahip
oldugu anlasilmistir. Tasavvufi anlayisinin karakterize olmasinda kendisine
has unsurlar ve tistad1 Sakik-i Belhi disinda 6zellikle hanuminin giiglii tevek-
kiil yoniiniin etkisi olabilecegi ihtimaline dikkat ¢ekilmistir. Hayatinda nadi-
ren gozlenen uzlet, ¢6l seyahati ve siir boylarinda sik sik katildig: anlasilan
gazalarinin yani sira hem toplumsal sorumluluga dikkat ¢eken sozleri hem
biiyiik bir miirid kitlesiyle olan birlikteligi ve en 6nemlisi genis bir aileye olan
mensubiyeti onun {istdd1 Sakik-i Belhi ve onun da iistdd1 Ibrahim b. Ed-
hem’den farkli bir tarzda kirsal tasavvuf ile sehir tasavvufu arasinda denge
kurmaya calistig1 izlenimini vermektedir.

Onun ulemayla olan miinasebetlerinin ise ¢ok yonliiliik arz ettigi goriil-
mistiir. Muhaddislerle olan irtibat1 onun 6zellikle Belh sehrinde hadis ilmi-
nin stirekliligine katki sundugunu gostermektedir. Fakihlerle olan miinase-
betlerinin ise dostluk, irsad ve elestiri gibi farkl1 eksenlerde yogunlastig1 go-
riilmektedir. Belh ve Bagdat fukahasiyla iliskilerinin dostluk ve irsad ekse-
ninde oldugu; daha acik bir ifadeyle onlarin Hatim el-Esam’dan istifade eder
pozisyonda yer aldiklar1 anlagilmistir. Belh fakihleriyle miinasebetlerinde 6ne
cikan Isam b. Yusuf ve Ebi Muti’ el-Belhi’ye yonelik sdylemlerindeki fikh-1
batin vurgusu, onun fikh-1 zahir ile fikh-1 batin bilesimine dikkat ¢ektigi yo-
niinde degerlendirilmistir. Bagdat'ta ise bilhassa Ahmed b. Hanbel’in sorula-
rina yonelik “sika” kavramini 6ne ¢ikaran cevaplari ona tasavvufu yasama
telkininde bulundugu yoniinde yorumlanmistir ki bu da bir agidan fikh-1
batin telkinidir. Rey, Kazvin ve Medine-i Miinevvere ulemasiyla miinasebet-
lerininse Nebevi mirasa biitiiniiyle sahip ¢ikilmamasi ve bu itibarla bedensel
eylemlere indirgenerek alani daraltilan din anlayisi iizerine elestiri ve ihtar
odakli oldugu tespit edilmistir. S6z konusu tespit, erken donem sfifilerinin

112 Ismail Riistihi Ankaravi, Minhdcii’l-Fukard, haz. Safi Arpagus (Istanbul: Vefa Yayinlari, 2008),
79; Abdiirrezzak Kasani, Letdifu’l-a’lam fi isardti ehli’l-ilhdm: Tasavouf Sozliigii, cev. Ekrem De-
mirli (1stanbul: iz Yay., 2004), 546-548. Suad Hakim, Ibnii'l-Arabi'nin sdz konusu kavramlari
aynen tekrar ettigini, bunlara herhangi bir ilavede bulunmadigin 6zellikle belirtir. bk. Suad
el-Hakim, Ibnii’l-Arabi Sozliigii, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalci Yaymlari, 2005), 120-
121.
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fukahaya yonelttikleri tenkitlerin bir tezahiirii olarak sunulmustur. Geneli iti-
bariyle Hatim el-Esam’in fakihlere yonelik telkinlerinin temelinde Hz. Pey-
gamber Efendimize her agidan ittibain bulundugunu; bizatihi kendisinin de
ittiba-i Rastl’iin viicud buldugu bir hayata sahip oldugunu sdylemek miim-
kiindiir.

Diger taraftan tabakat literatiiriinde verilen bilgilere ilaveten rivayet se-
nedleri incelenmek suretiyle Hatim el-Esam’in genis bir miirid kitlesine sahip
oldugu anlagilmig ve sened analiziyle bir¢ok yeni isim tespit edilmistir. Bu
isimlerden Hamid el-Leffaf, EbGi Turab en-Nahsebil ve Hasan b. Ali el-Bag-
dadi'nin 6ne ¢iktig1 ve Bagdat'in 6nde gelen sufilerinden olan sonuncusunun
Hatim el-Esam’dan istifade edenler arasinda oldugu ilk kez bu ¢alismayla be-
lirlenmistir. Calisma boyunca onun entelektiiel agina iliskin ortaya konan bil-
giler ekte yer alan sekilde gorsel olarak sunulmustur. “Ileri miinasebet-
ler”inde Hatim el-Esam’in kendi yolunun esas: olarak belirledigi ve farkh
renklerle izah ettigi 6liim tiirlerinin Ibnii’l-Arabi ve onu takip eden miiellifler
tarafindan tiim sufilere samil kilinarak aktarildig1 ve ayni1 zamanda bir 1stilah
haline geldigi goriilmiistiir. Bu durum s6z konusu sufilerin, Hatim el-Esam’in
seyr u siiltik anlayisini ana akim tasavvufu igerisinde degerlendirdikleri cer-
¢evesinde yorumlanmuistir.
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