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KUR’AN ALGISI BAGLAMINDA iMAM MALIK’IN KUR’AN’IN KORUNMUSLUGUYLA
CELISEN BAZI RIVAYETLERI NAKLI*

Siimeyye SAYGIN**
0z
Kur’an-1 Kerim'’in insanlik tarihi boyunca orijinal haliyle muhafaza edilmek suretiyle bugiine intikal
eden yegane kitap oldugu konusunda Miisliimanlar hemfikirdir. Bununla birlikte Islam1 literatiirde
Kur’'an’da eksiklik bulundugu vehmini ortaya ¢ikaracak nitelikte baz1 rivayetlere rastlanmaktadir.
Imam Malik de Islam1 literatiiriin en muteber hadis kaynaklarindan biri olan Muvatta’in sahibidir ve
Kur’an’in eksiksiz muhafazasina aykir1 kabul edilebilecek bazi rivayetler bu eserde de yer almaktadir.
Rada‘/siit emme ve recm konularina dair bu rivayetler Malik b. Enes tarafindan metinlerindeki
problemli ifadelere ragmen nicin nakledilmistir? Imam Malik’in Kur’an algisinda bir farklihk m1 sz
konusudur? sorularina cevap arayan bu ¢alisma Malik b. Enes’in Kur’an algis;, Kur’an'in
korunmuslugu anlayisi ve s6z konusu rivayetleri nakletme gerekgelerini konu edinmistir. Calismada
tarihi arastirma, dokiiman inceleme ve yorumlayic1 icerik analizi yontemleri takip edilmistir.
Arastirma sonunda Imam Malik’'in Isldim diinyasinda mevcut Kur’an algisindan farkh bir anlayisa
sahip olmadigy, ilgili rivayetleri hadis nakletme prensipleri dogrultusunda aktardig1 ve rivayetlerin

YA

Kur’an’in korunmuslugu ile ¢elisen yonlerini géz éniinde bulundurmadig tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an Algisi, Kur’anin Korunmuslugu, imam Malik, Recm.

Imam Malik’s Transmission of Some Narrations That Contradict Preservation of The
Qur'an in The Context of His Perception of The Qur'an

Abstract
Muslims agree that the Qur'an is the only book that has been preserved in its original form throughout

human history. Nevertheless, there are some narrations in the Islamic literature that might lead one
to believe that there are deficiencies in the Qur'an. Imam Malik is the author of the Muwatta®, one of
the most authoritative sources of hadith in Islamic literature, and some narrations that may be
considered contrary to the complete preservation of the Qur'an are also included in this work. Why
were these narrations about rada‘/breastfeeding and rajm transmitted by Malik b. Anas despite the
problematic statements in their texts? Is there a difference in Imam Malik's perception of the Qur'an?
Seeking answers to these questions, this study focuses on Malik b. Anas's perception of the Qur'an,
his understanding of the preservation of the Qur'an, and his reasons for transmitting these
narrations. In the study, historical research, document analysis and interpretative content analysis
methods were followed. At the end of the research, it was determined that Imam Malik did not have
a different understanding of the Qur'an from the existing understanding of the Qur'an in the Islamic
world, that he transmitted the relevant narrations in accordance with the principles of transmitting
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hadith, and that he did not consider the aspects of the narrations that contradict the preservation of
the Qur'an.

Keywords: Tafsir, Perception of the Qur'an, Preservation of the Qur'an, Imam Malik, Rajm.

Structured Abstract

By Qur'anic perception, we mean the reflection of the Qur'an in one's mental world and all kinds of
attitudes and behaviors related to the Qur'an. The preservation of the Qur’an refers to the belief that
the Qur’an has been preserved and passed on from generation to generation since it was revealed to
the Prophet Mohammed. Almost the entire Islamic community and most of humanity agree that the
Qur'an is the only book in the history of mankind that has been preserved in its original form for
centuries and has survived to the present day. However, in some of the reliable sources of Islamic
literature, there are a number of narrations that contradict the preservation of the Qur'an in its
entirety and without additions. These narrations, especially in early and reliable hadith sources,
sometimes attract attention. The Muwatta’, compiled by Malik b. Anas in the second century Hijri,
also contains some of these narrations. The Muwatta‘ is considered by the Islamic world to be the
first of the most reliable sources of hadith. This is because Imam Malik stated that he included in this
work only the narrations from the most reliable sources. Some of Imam Malik’s narrations on the
issue of rajm and rada‘/breastfeeding point to the existence of some verses that are not found in the
Qur'an. In other words, these narrations, in terms of their texts, are contrary to the preservation of
the Qur'an. In this case, some questions arise as to why Malik b. Anas may have transmitted these
narrations despite the problematic expressions in their texts, and whether he adopted a different
attitude from the general Islamic society in his perception of the Qur'an or his approach to the issue
of the Qur'an's preservation. This study aims to shed light on Imam Malik's perception of the Qur'an
and his approach to its preservation. It also seeks to identify the reasons for the transmission of these
narrations. For this reason, we first examined Malik b. Anas's scholarly principles and his perception
of the Qur'an. As a result of this analysis, we have seen that there are two main principles in his
scholarly life. The first of these is that he transmitted information from those who are considered
reliable in terms of intelligence and character and who understand the information correctly. The
second principle is that he prioritised the information and narrations related to practice. Moreover,
Imam Malik placed the Qur'an at the centre of his personal and scholarly life and considered the
accuracy of knowledge to be in accordance with the Qur'an, the Sunnah, and the practice of the people
of Medina. Then we discussed his approach to the issue of the Qur'an's preservation. Finally, we
analyzed the narrations on the issues of rajm and rada‘/breastfeeding and revealed Imam Malik's
reasons for transmitting these narrations. As a result of our research, we found that Imam Malik had
no doubts about the preservation of the Qur'an in its original form, as was the case throughout the
Islamic world. His transmission of these narrations was largely based on the principles he had
adopted in the science of hadith. In our opinion, Imam Malik did not dwell too much on the points
that would raise the suspicion that the Qur'an was deficient, because he took into account the
practical aspects of the narrations. It is also possible that he did not realize that these narrations
might confuse the minds of those who might doubt the preservation of the Qur'an due to the time
period and city close to the prophet in which he lived.

GIRIS
Imam Malik en giivenilir hadis kaynaklarindan kabul edilen Muvattan sahibidir. Yaygin
kabule gore Hicri 93 yilinda! diinyaya gelen imam Malik Medine disina ¢ikmamis, émrii Medine’de,

179/795 yilinda nihayete ermistir.2 Kiigik yasta anne ve babasinin tesvikiyle3 ilim yolculuguna
baslayan Malik b. Enes 6mriinii ilme adamis, ilmini Medine’de kemale erdirmeyi hedeflemistir.

1 Eb(’l-Fadl ‘Iyad b. M{isa el-Yahsubfi el-Kadi ‘Iyad, Tertibu’l-Medarik ve Takribu’l-Mesdlik, thk. Ibn Tavit
et-Tanci vd. (Magrib: Matba‘atu Fudale, 1385/1965-1403/1983), 1/118.
z Ebii ‘Abdullah Muhammed b. Sa‘d b. Meni® ibn Sa‘d, et-Tabakdtu’l-Kubrd, thk. Muhammed ‘Abdulkadir
‘Ata (Beyrut: vy, 1410/1990), 5/469; Ebi Muhammed ‘Abdullah b. Muslim b. Kuteybe ed-Dineveri
ibn Kuteybe, el-Ma‘drif, thk. Servet ‘Ukkase (b.y.: y.y.,, 1413/1992), 499.
3 Kadi ‘iyad, Tertfbu’l-Meddrik, 1/130-131.
PAUIFD, 10 (2) 2023
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Altmis yildan fazla ilmi faaliyetlerini devam ettiren, fetvalar veren* Malik b. Enes Hicaz’in ilminin
kendisi sayesinde muhafaza edildigi 6vgiistine nail olmustur.>

Malik'in kendisi ile sohret buldugu, émrii boyunca emek verdigi, cok sayida rivayet
arasindan titizlikle sectigi rivayetlerden olusan eseri Muvatta’ onun basta hadis ile fikih olmak
lizere bircok konudaki birikimini kapsamli bicimde ihtiva etmektedir.6 Eser, imam Malik’in ilmi
konulardaki tercihlerini, kanaatlerini ve ilmi prensiplerini 6nemli 6l¢iide yansitir.

Imam Malik Medine ehlinin uygulamalarina ciddi derecede énem vermis buna istinaden
amele dayanan nakilleri eserine almakta oncelemistir. Nitekim fikih bablar1 gozetilerek tasnif
edilen Muvatta’ incelendiginde bu husus acikca goriiliir? Eserde c¢ogunlukla Medinelilerin
uygulamalarina muvafik rivayetler nakledilmekle birlikte yer yer amele aykiri rivayetlere de
rastlanmaktadir. Bu durum da onun Muvatta tasnif ederken benimsedigi bir diger temel kriter
olan “yalnizca sika ravilerden nakilde bulunma”8 ilkesinden kaynaklanmaktadir.

Muvatta’ igerisinde dikkat ceken 6nemli bir husus Imam Malik'in tercih ve kanaatlerine yer
verilmis olmasidir. Mesela ashdbdan birinin bir soziinii aktardiktan sonra “bu konuda
duyduklarimin en giizeli budur”® demek suretiyle o konuda tercih ettigi goriisii vurgulamakta veya
“bizde amel bu sekildedir”i0 ifadesiyle o meselede Medine’deki yaygin uygulamay: teyit
etmektedir. Zaman zaman da bab bagliklar1 tayin etmis ancak bu basliklar altinda herhangi bir
nakilde bulunmayarak dogrudan kendi kanaatlerini veya o husustaki uygulamay1 aktarmistir.1* Bu
baglamda imam Malik’in herhangi bir meselede benimsedigi fikirleri, bir konuyu algilama bigimini
tespit edebilmek i¢cin Muvatta’ 6nemli bir miiracaat kaynagidir.

Imam Malik’in Kur’an ile siinnete verdigi nem ve oncelik tiim hayatinda gézlemlenebildigi
gibi ondan aktarilan bazi s6zler'? de onun Kur’an algisini, Kur’an’'in sahsi ve ilmi hayatindaki
oncelikli siralamasim1 ortaya ¢ikaracak niteliktedir. Bununla birlikte Kur’an’'in eksiksiz
korunmasiyla celiskili addedilen rivayetlerden bazilarina Muvatta’da yer vermesi onun Kur’an'in
korunmusluguna dair algisin1 ve bu rivayetleri nakletme gerekgelerini tespit etmeyi gerekli
kilmaktadir.

4 Eb{ Zeyd ‘Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Hald{in ibn Hald{in, Divdnu’l-Mubtede’ ve’l-
Haber fi Tariht’l-‘Arab ve’l-Berber ve men ‘Asarahum min Zevi’s-Se’ni’l-Ekber, thk. Halil Sehade (Beyrut:
y.y., 1408/1988), 7/682.

5 Eb(i ‘Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. ‘Osman ez-Zehebi, Tdarihu’l-islam ve Vefayatu'l-
Mesahiri’l-Aladm, thk. ‘Umar ‘Abdusselam et-Tedmuri (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-‘Arabi, 1413/1993),
11/321.

6 Kadi ‘lyAd, Tertibu’l-Medarik ve Takribu’l-Mesalik, 2/73; Ebsi ‘Abdillah Semsiiddin Muhammed b.
Ahmed b. ‘Osman ez-Zehebi, Siyeru Aldmi’n-Nubeld’ (Kahire: Daru’l-Hadis, 1427/2006), 11/321; ibn
Hald(in, Divanu’l-Mubtede’ ve’l-Haber fi Tarihi’l-‘Arab ve’l-Berber ve men ‘Asarahum min Zevi’s-Se’ni’l-
Ekber, 7/684; Eb(i Omer Cemaliiddin Y{isuf b. ‘Abdilldh b. Muhammed ibn ‘Abdiilber en-Nemert, el-
Istizkar, thk. Salim Muhammed ‘Atd - Muhammed ‘Ali Mu‘avvid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘[lmiyye,
1421/2000),1/13.

7 Kadi ‘lyad, Tertibu’l-Meddrik, 1/186.

8 Kadi ‘iyéd, Tertibu’l-Meddrik, 1/189; Zeheb, Siyeru A‘ldmi’n-Nubeld’, 7/165.

9 Bk. Eb(i ‘Abdullah Malik b. Enes b. Malik el-Medeni Malik b. Enes, el-Muvatta’, thk. Muhammed Fu’ad
‘Abdulbaki (Beyrut: y.y., 1406/1985), “Namaz”, 10.

10 Bk. Milik, el-Muvatta', “Taharet”, 29.

1 Bk. Malik, el-Muvatta', “Feraiz”, 2, 4, 11; “Talak”, 19.

12 Bk. Ebii Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. ‘Alf el-Hiisrevcirdi el-Beyhaki, Su‘abu’l-Imdn, thk. ‘Abdul‘aliyy
‘Abdulhamid (Riyad: Mektebetu'r-Rusd, 1423/2003), 3/490; Ebli Omer Cemaliiddin Yisuf b.
‘Abdillah b. Muhammed ibn ‘Abdiilber en-Nemeri, Cdmi‘u Beydni’l-‘ilm ve Fadlih, thk. Eb(i'l-’Esbal ez-
Zehiri (Suudi Arabistan: Daru Ibni’l-Cevzi, 1415/1994), 1/757.

PAUIFD, 10 (2) 2023
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Muavatta’da yer alan, ¢alismamiz kapsaminda tespit ettigimiz rivayetler Hz. Aise’den
aktarilan “bes kez siit emme” rivayeti!3 ile Hz. Omer’den nakledilen “recm” rivayetleridir.'4 imam
Malik bu nakilleri er-Rada ‘ve er-Recm ve’l-Hudiid kitablarinda nakletmistir. S6z konusu rivayetler
Mushaf’ta birtakim eksiklikler bulundugu vehmini dogurabilecek nitelikleri haizdir. Muvatta’a
dahil ettigi rivayetleri se¢cimi sirasinda gerek metinler gerekse raviler bakimindan son derece titiz
davrandig bilinen Imam Malik bu rivayetleri hangi gerekcelerle nakletmis olabilir? Malik’in
Kur’an’a ve onun mahf{iz olusuna dair farkl bir anlayis1 m1 vardir ki bu rivayetleri nakletmekte
sakinca gormemistir? gibi sorular bu rivayetler izerinde diisiiniildiiglinde ortaya ¢ikmaktadir.

Literatiirde so6z konusu rivayetlerin Kur’an’in korunmuslugu baglaminda ele alindig
birtakim ¢alismalar mevcuttur. Bu c¢alismalarda rivayetler diger hadis kaynaklarindaki
versiyonlariyla birlikte degerlendirilmis, metin ve senet bakimindan, hadis ilminin kaidelerine
uygun olarak ele alinmistir.15 Rivayet merkezli bu calismalarda muhaddislerin rivayetleri nakletme
gerekceleri yahut Kur’an'in korunmuslugu konusundaki anlayislari ise kapsamli olarak ele alinmis
degildir. Konuya yakin kabul edilebilecek calismalar onun tefsir anlayisi ve tefsir metoduna
dairdir.16 Gerek Muvatta’ ile iliskili olarak gerekse miistakil olarak Malik’in Kur’an algisin1 konu
edinen bir ¢alisma ise tespit edebildigimiz kadariyla mevcut degildir. Bu baglamda literatiirde bir
boslugu doldurmayi hedefleyen bu ¢alismada imam Malik’in Kur’an algis1 ve Muvatta’da yer alan
birtakim rivayetler baglaminda Kur’an’in korunmuslugu konusundaki yaklasimi ele alinip analiz
edilmistir

1. Imam MaliK’in ilmi Prensipleri

Kaynaklarimiz Malik b. Enes’in ilml meselelerde son derece titiz davrandigini ve belirli
prensipler lizere hareket ettigini gdstermektedir. Onun benimsedigi en temel prensip, bilgiyi
miimkiin olan en giivenilir kaynaktan almaktir. Bu dogrultuda imam Malik kimlerden nakilde
bulunulmamasi gerektigini acikca belirten dort temel ilke zikretmistir. Ona gore rivayet
konusunda en iyi olarak bilinse dahi sefih olan kimseden, ¢ok¢a yalan soyledigi maruf birinden,
insanlar1 hevasina uymaya davet edenden yahut fazileti, ibadeti cok olsa da ne dedigini bilmeyen
kimseden herhangi bir sey nakledilmemelidir.1

[Imi yasantisinda bu ilkeleri gozeten Imam Malik nakilde bulundugu ravilerin mutlaka sika
kimseler oldugunu ifade etmistir.18 Yine, Buhar?’nin (6. 256/870) ve yani sira pek ¢cok alimin de
Malik’in yalniz sahih rivayetleri, sika ravilerden aktardigin1 vurguladiklari ifade edilir.1® Malik b.
Enes hadis ve siinnette ayni1 anda imam olarak kabul edilmektedir.2° Bu durum onun rivayetleri en

13 Malik, el-Muvatta’, "Rada‘ ", 3.

14 Malik, el-Muvatta’, “er-Recm ve'l-Hudad”, 1.

15 Adil Yavuz, “Kur’an’da Eksiklik Oldugu iddialar1 Baglaminda Bazi Surelerle ilgili Rivayetler Uzerine
Bir Degerlendirme (Ahzab, Muavvizeteyn, Kunut ve Nurayn Rivayetleri)”, Marife 6/1 (2006), 7-39;
Adil Yavuz, “Evlenmeyi Haram Kilan “Bes Kez Siit Emme” Uzerine Bir Degerlendirme (Kur’an’dan Bir
Ayet mi, Peygamberimizden Gelen Bir Rivayet mi?)””, NEUIFD 23 (2007), 51-71.

16 Mehmet Emin Giizel, Malik b. Enes ve Tefsirdeki Metodu (Aksaray: Aksaray Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017); Biisra Refas Tiirkmen, Imam Malik’in Muvatta Isimli
Eserinin Tefsir IImi Acisindan Incelenmesi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2020).

17 Eb( Yasuf Ya'k@ib b. Sufyan el-Farisi Ya’k@ib b. Sufyan el-Fesevi, el-Ma ‘rife ve’t-Tarih, thk. Ekrem Diya
el-‘Umeri (Beyrut: Mwessesetu’r-Risale, 1401/1981), 1/684; ibn ‘Abdiilber en-Nemeri, Cdmiu
Beyani’l-fim, 2 /820.

18 Zehebi, Siyeru Aldmi’n-Nubeld’, 7 /165.

19 Zehebi, Siyeru A‘ldmi’n-Nubeld’, 7/165-166; Eb{’'l-Fida’ [smail b. ‘Omer b. Kesir ed-Dimegki ibn Kesir,
el-Biddye ve’n-Nihdye, thk. ‘Ali Sir{ (b.y.: y.y., 1408/1988), 10/187.

20 Zehebi, Tarihu'l-Islam, 11/319.
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glvenilir kaynaktan alma hassasiyetinin yaninda kaynagin, rivayeti dogru anlamasini da sart
kosmasiyla izah edilmektedir. Ciinkii o ilk olarak rivayetin normatif degerinin tespit edilebilecegi
baglama, ardindan da o meseleyle ilgili olan sahabilerin ve tabilinun diisiincelerine vakif olmakta
daha sonra bu iki esas1 gozeterek kendi hiikiimlerini ortaya koyacagi yontemi bilmekte ve
uygulamaktaydi.2! Kendisi dini meselelerde ince bir fikha, diistinme becerisine, stinnet ve hadis
konusunda da son derece gii¢lii bilgi birikimine sahipti ve nakilde bulunacag:1 kimselerin de
anlayis1 kuvvetli kimseler olmasina 6zen gostermekteydi.22 Ayrica o, rivayette ufak da olsa bir
slipheye diiserse o hadisi tiimiiyle nakletmekten uzak dururdu. Onun ezberledigi ve yazil olarak
kaydettigi cok daha fazla hadis olmasina ragmen Muvatta’da bunlarin ¢ok az bir kisminin yer
almast onun bu prensibinin gostergesi olarak kabul edilmektedir.23

Imam MaliK’in ilim anlayisinda daima Kur’an’i ve siinneti dnceledigi aciktir ve diger tiim
prensipleri esasinda bu dogrultuda bir anlam kazanmaktadir. Ciinkii ona gore bir bilginin
dogruluk olgiitii Kur’an ve siinnete uygunlugu olmalidir. Bu dogrultuda o kendi fikirlerinin,
ictihatlarinin tizerinde diisiiniilmesini, Kur’an ve siinnet ile uyumlu ise kabul edilmesini, degilse
terk edilmesini salik vermistir.24 Fikihta da otoritesi tartisilmaz olan Malik b. Enes’in fikhi bir
meselede sorulan bir soruya cevap vermekte asla acele etmedigi ifade edilmektedir. Bunun
nedeninin Kur’an ve siinnette hakkinda nas bulunmayan bir konuda hiikiim tayin etmekten imtina
etmesi oldugu goriilmektedir. Onun “bilmiyorum” "¢_ ¥" ifadesini ¢ok sik kullanmasinin da bu
konudaki hassasiyetinden kaynaklandig1 anlasilmaktadir.25

Malik b. Enes hadis naklinde amele iliskin rivayetleri dnceleme ilkesini tiim inananlarin
amelde Medine ehlini takip etmeleri gerektigi diisiincesine dayandirmaktaydi. Zira ona gore Hicret
cografyasi olan Medine ve halki, Allah Resilii aralarinda iken vahyin gelisine sahitlik etmis, yine o
hayatta iken uygulamalar bizzat ondan 6grenmislerdir. Hz. Peygamber’in ardindan da islam
toplumunu olusturan fertler 6nce onun kiymetli takipcileri olan ashabi, onlarin da ardindan dini
alanlarda yetkin kimseleri izlemislerdir.26 Bu kiymetli konumlarindan 6tiirii imam Malik Medine
ahalisinin ameline hiiccet degeri atfetmistir. Bu kanaatinin neticesi olarak Malik’in bilgi kaynaklari
arasinda Kur’an ve siinnetle birlikte “amel-i ehl-i Medine/Medine ahalisinin ameli” yer almaktadir.
Bu baglamda o, bir meselede Medinelilerin bir uygulamasi1 mevcutsa bu konuda goriis beyan
etmekteyken Medinelilerin amelinin mevcut olmadigi meselelerde daha cok siikiitu tercih
etmekteydi.2” Bununla beraber, yukarida da degindigimiz lizere, Muvatta’icerisinde bazen Medine
ameline aykirt muhtevasi bulunan birtakim rivayetlere de yer vermistir. Bunlarin sonuna ise “amel
boyle degildir’28 seklinde kayit diismiistiir. Bu durum da onun bazi rivayetleri isnadi sika
ravilerden olusan haberleri nakletme ilkesi geregince aktardigini; ancak amelde esas almadigin
izhar etmektedir.2?

21 Yasin Dutton, The Origins of Islamic Law - The Qur’an, The Muvatta’ and Madinan ‘Amal (New Delhi:
Lawman (India) Ptv Ltd, 1999), 19.

22 Kadi ‘iyad, Tertibu’l-Medarik, 1/139.

23 Bk. Zehebi, Tdrfbu’l-isldm, 4/719.

24 Kadi ‘lyad, Tertibu’l-Medarik, 1/182-183; Ayrica bk. ibn ‘Abdiilber en-Nemeri, Cdmi‘u Beydni’l-IIm,
2/994.

25 Kadi ‘iyad, Tertfbu’l-Medadrik, 1/178-183.

26 Kadi ‘iyad, Terttbu’l-Meddrik, 1/42.

27 ibn ‘Abdiilber en-Nemeri, Cdmi‘u Beydni’l-fim, 2 /938.

28 Bk. Malik, el-Muvatta’, "Rada‘ ", 3, "Ukal", 4.

29 Ahmet Ozel, “Malik b. Enes”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
27/510.
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Imam MaliK'in ilimde benimsedigi prensiplerin ravilerin giivenilirligi, bilgiyi dogru anlayip
dogru analiz edebilme yeterlilikleri ile bilginin Kur’an ve stinnetin ardindan Medinelilerin ameline
muvafik olmasi etrafinda sekillendigi anlasilmaktadir. Bu itibarla onun Kur’an algisi veya Kur’an’in
korunmuslugu ile celiskili addedilen rivayetleri nakletme gerekgeleri iizerinde diistiniiliirken bu
ilkelerin goz 6niinde bulundurulmasi faydali olacaktir.

2. Genel Hatlarlyla imam Malik’in Kur’an Algisi

Imam MaliK'in deliller siralamasinda Kur’an-1 Kerim ilk siray1 almaktadir. Benimsedigi
usulde hiikiimler o©nce Allah'in kitabina ardindan Res(l'lin slinnetine miiracaat ederek
verilmelidir. Alimin re’y ile ictihad1 ise bunun ardindan ve ancak onlara muvafik olmak suretiyle
gerceklestirilebilir. 30

Imam Malik ahlakin temel kaynag olarak Kur’an’i kabul etmektedir. Ona gore Allah’in
ahlakini Kur’an, Restl’iin ahlakini stinnet, salihlerin ahlakini da fikih yansitir.31 Bu diisiinceyi temel
alan Malik b. Enes’e gore ahlakini tesis ederken Kur’an-1 Kerim’i merkeze koyan kimse en giizel
ahlakla bezenmis olur. Bu durum onun karakter insasi gibi ¢ok temel hususlarda da Kur’an’i
merkeze koydugunu izhar etmektedir. Ona gore bireyin Allah’a itaatinin hakiki bir sekilde
gerceklesebilmesi Kur’an’a tam anlamiyla itaat ve teslimiyetten ge¢cmektedir. Kur’an’a itaat ise
ancak siinnete tam itaatle gerceklesebilir. Siinnete bagliligt kuvvetlenen kimsenin Kur’an’a
baghilig1 ve dolayisiyla Allah’a itaati de kuvvetlenmis olur. Allah’a teslimiyeti, itaati kuvvetli olan

kimsenin de imani ve dini yasantisi giiclii hale gelir.32

Kur'an’a dair Malik b. Enes’in gorislerini acik¢a belirttigi hususlardan biri Halku'l-
Kur’an’dir. Onun diisiincesinde Kur’an ytice Allah’in kelamidir. Onun kelami ona aittir ve Allah’a ait
herhangi bir sey mahluk olarak kabul edilemez.33 Ona gére Kur’an’a mahluktur diyen kimse kiifre
diiser. Sayet biri Kur'an’in mahluk oldugu iddiasinda ise ona celde uygulanmali yahut o kimse
hapsedilmelidir.34

Imam Malik’in Kur’an’a dair yaklasiminda 6ne ¢ikan bir bagka mesele de ayetlerdeki zahiri
anlamlar1 dncelemesidir. Onun zahiri anlami 6ncelemesi miimkiin oldugu 6l¢iide ayetleri zahirine
gore anlamak, duyularla tam olarak kavranamayacak meselelerde ise konunun mahiyetinin tam
olarak yalnizca Allah’a malum olduguna iman etmek seklindedir. Nitekim onun “Oysa o giin bir
kistm ytizler rablerine bakarak mutlulukla parildayacak.”5 ayetlerine iliskin ahirette Allah’in
goriliip gorilemeyecegine dair soruya insanin o giin iki goziiyle birlikte Rabbine bakacagi
cevabini verdigi aktarilir. Ayrica o bu diislincesinin aksine bu ayetteki mananin hakiki olarak
bakmak manasinda olmadigini sdyleyenlere karsi sinirlenerek Hz. Miisda'nin “.. “Rabbim! Bana
goriin; sana bakayim”..”3¢ soziinl delil getirmis ve insanin yeryiiziinde Allah1 gbremeyecegini;
ancak ahirette Allah’t gormenin miimkiin oldugunu dile getirmistir.37

30 ibn ‘Abdiilber en-Nemeri, Cdmi‘u Beydni’l-lm, 1/757.

31 Kadi ‘lyad, Tertibu’l-Medadrik, 2/63.

32 Zehebi, Siyeru Aldmi’n-Nubeld’, 7 /180.

33 Ebii ‘Abdullah b. Muhammed b. Muhammed el-‘Ukberi ibn Batta, el-ibdnetu’l-Kubrd, thk. Rida Mu‘ti
vdgr. (Riyad: el-Mektebu’l-islami, 2005), 6.

34 Kadi ‘iyad, Tertibu’l-Meddrik, 2 /43.

35 Kur’an Yolu Meli, cev. Hayreddin Karaman vd. (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2015), el-
Kiyamet 75/22-23.

36 el-A'raf 7/143.

37 Bk. Kadi ‘lyad, Tertibu’l-Medarik, 2 /42; Zehebi, Siyeru Aldmi’n-Nubeld’, 7 /180, 182.
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Kur’an ile ilgili tarismal meseleler imam Malik'’in kesinlikle kabullenmedigi durumlardir. O
gerek Kur’an'in varligi, biitiinliigi ile ilgili konularda gerekse iizerinde birtakim tartismalarin
yasandig1 ayetlerle ilgili olarak herhangi bir tartismaya girmeyi dogru bulmamistir. Kendisi
tartismalara dogrudan dahil olmadig: gibi bu gibi meselelerde baskalarini da konusturmamaya
calismistir:38 O, Kur’an’da hakkinda acik bilgiler bulunan herhangi bir meselede tartismay1 son
derece gereksiz bulmustur. Bu baglamda Ehl-i Ehva3? olarak niteledigi kimselerin onu dahil etmeyi
arzu ettikleri kelami tartismalardan 6zenle kaginmistir. Bu kimselere karsi Kur’an’in daima ilk
rehber olarak dikkate alinmasi gerektigini, bu tiir tartismalarin mevcudiyetini dahi anlamsiz
buldugunu ifade etmistir.40

Malik b. Enes’in Kur’an tasavvurunu yansitmasi bakimindan Muvatta’ kapsamindaki Kur’an
mubhtevali nakillere bakildiginda Kitdbti’l-Kur’dn bashigl altinda on kadar bab bashiginda elli kadar
rivayet oldugu goriilmektedir. On bab basligindan ilk besinde agikca Kur’an lafzinin bulundugu
goriilmekte, digerlerinde ise dogrudan Kur’an lafz1 yer almamaktadur. icerisindeki nakiller dikkatli
olarak incelendiginde, Kitdbii’l-Kur’dn olarak tayin edilmesiyle birlikte, bu boélimde Kur’an ile
kismen iliskisi bulunan ancak agirlikli olarak ameli meseleleri ilgilendiren rivayetlerin yogun
olarak yer aldig1 asikardir.#! Kur’an’in korunmasi, yazilmasi, Kur’an’in mahiyeti, faziletleri gibi bir
biitiin olarak Kur’an’t konu edinen rivayetler ise son derece azdir. Bu durum Malik b. Enes’in
Muvatta’ kapsamindaki rivayetlerinin giivenilir ravilerden olmasi kuralinin yani sira amele iliskin
haberleri 6ncelemesi prensibi ile aciklanabilir goriinmektedir. Ayrica yasadigi cografya itibariyle
Kur’an'in indirilisinin, faziletlerinin, muhafazasinin keyfiyetinin sorgulanma potansiyelinin diisiik
olmasi onu bu tiir rivayetleri derlemesinin disinda tutmasina da neden oldugu diisiiniilebilir.

3. imam MaliK’in Kur’an’in Korunmuslugu Anlayisi

Kur’an'in, Hz. Peygamber’e niizulii sirasinda ve sonrasinda, miimkiin olan en kuvvetli
korunma vasitalar ile muhafaza edilip ilk glinkii hali ile nesilden nesile intikal ettigine dair,
marjinal baz fikir sahipleri*? disinda herkes ittifak halindedir.#3 Malik b. Enes’ten nakledilen
“Kur’an-1 Kerim Allah Resili'nden isitildigi haliyle yazilmistirn”44 ciimlesi onun da Islam

38 Bk. Zehebt, Siyeru A‘ldmi’n-Nubeld’, 7/180, 181.

39 Malik b. Enes’in bu terkip ile Mutezile basta olmak iizere islami bazi firkalara mensup olan kelAmcilari
kastettigi diigiiniilmektedir. Bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Ehva”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/505.

40 Bk. ibn Batta, el-ibdnetu’l-Kubrad, 2/510; Kad1 ‘iyad, Tertibu’l-Medadrik, 2 /41.

41 Bk. Milik, el-Muvatta’, “Kur’an”, 1-10.

42 Imamiyye Sia’s1 ekollerinden biri olan Ahbariler’lerin Kur’an-1 Kerim’de tahrif bulundugu goriisiinii
benimsedikleri bilinmektedir. Sif ulemanin ¢ogu ise bu disiinceye karsidir. Bilgi icin bk. Sabuhi
Sahavatov, “Imamiyye Siasr'nin Kur’dn’in Tahrifi Konusunda Yaklasimi”, Usil Islam Arastirmalari
Derygisi 2/22 (2014), 46-58; Ozellikle kilise egitimi aldig1 malum olan birtakim miistesrikler Kur’an'in
kaynagimin Allah Teala olmadigini, Hz. Muhammed’in de onun peygamberi olmadigini iddia
etmektedirler. Detayl bilgi icin bk. Salih Akdemir, “Miitesriklerin Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed
(sav)’e Yaklasimlar”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 31 (ts.), 189, 209.

43 Bk. Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili et-Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn ‘an Te'vili *Ayi’l-Kur’an,
thk. ‘Abdullah b. ‘Abdulmuhsin et-Turki (b.y.: Daru Hicr, 1422/2001), 1/5-7; Ebit Manstir Muhammed
b. Muhammed el-Maturidi, Tevildtu Ehli’s-Sunne, thk. Mecdl Basellim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, 1426/2005), 6/423-424; Ebli Bekr Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani el-Bakillani, el-
Intisar I'lI-Kurdn, thk. Muhammed ‘Isdm el-Kudat (Amman; Beyrut: Daru’l-Feth; Daru ibn Hazm,
1422/2001), 1/5; Eb’'l-Kasim Mahm{id b. ‘Amr ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakaiki Gavamidi’t-Tenzil
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1407), 2/572; Eb(i ‘Abdilldh Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn
er-Razi, Mefatihu’l-Gayb (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi, 1420), 19/122-124.

44 Bk. Eb{'l-Velid Suleyman b. Halef el-Baci, el-Muntekd Serhu’l-Muvattd’ (Misir: Matba‘atu’s-Sa‘ade,
1332/1914), 1/344.
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toplumunda hakim inancla o6rtisiir bicimde Kur’an’in nazil oldugu sekliyle yazilarak muhafaza
edildigi inancinda oldugunun ag¢ik gostergesidir.

Medine amelinin Malik b. Enes’in diisiince sistemindeki listiin konumu ile onun Kur’an’in
eksiksiz bir bicimde korundugu inanci arasinda oldukg¢a yakin bir alaka oldugu goze ¢carpmaktadir.
Zira Resil'lin beldesi Medine’de, o hayattayken uygulamasi olan bir meselede Hz. Peygamber’den
sonra da ayniyla amel edilmistir. Bu amel ayni sekilde li¢lincii nesil ve sonrakilerde de devam
etmistir. Ciinkii ona gore bir beldede yliriirlilkte olan bir uygulamay1 o belde insanlarinin
tamaminin ve birdenbire terk etmeleri yahut unutmalari imkan dahilinde degildir. Zira
topluluklarin topluluklara aktardigt uygulamalarin kolaylikla ve kisa siirede terk edilmesi
miimkiin degildir.#> Malik b. Enes’in siinnete ve Medinelilerin ameline yonelik itimadi boyle bir
seviyede iken korunmasi i¢in ezber, yazi, egitim-6gretim, topluluklardan topluluklara aktarim gibi
kuvvetli vasitalarla yiiksek seviyede ihtimam gosterilmis Allah kelaminin ilk giinkii haliyle
muhafaza edildigine dair inancinin ¢ok daha kuvvetli oldugu agiktir.

Kur’an'in korunmuslugu genel itibariyle iic asamada miitalaa edilmektedir: Niizul dncesi,
niizul sirasi ve sonrasi.46 islam alimleri, bilhassa da miifessirler, Kur’an’a ne Allah katindayken ne
de yeryiiziine indirildigi sirada seytanlar, cinler veya insanlar tarafindan batil herhangi bir sey
karistirllamadigl, ondan en ufak bir hakikat dahi silinemedigi inancindadirlar.4” Bu baglamda
Kur'an’m niizulii 6éncesinde ve indirilisi sirasinda korunmuslugu hakkinda imam Malik’in
diisiincesini ortaya koymak bakimindan su rivayet 6nemlidir:

Malik b. Enes, Ebi Bekr b. Hazm’dan (6. 120/738 [?]): “Allah Resilii'niin Amr ibn Hazm’a (6.
53/673) [?]) yazmis oldugu mektupta ‘Kur’dn’a ancak temiz olanlar dokunabilir.’ (yazmaktaydi).
Imam Malik séyle dedi: ‘Bir kisi abdestsizken (temiz halde degilken) mushafi askisi ile yahut yastik
tizerinde bile tasiyamaz. Eger bu caiz olsa deriden cildi ile tasimasi da caiz kabul edilir. Bunun
mekruh olarak nitelenmesi mushafi tasiyan kimsenin elinde onu pis kilacak bir sey
bulundugundan degildir. Abdestsiz birine bunun mekruhlugu Kur’an’a saygi ve onu tazimden
dolayidir.”48 Malik b. Enes soyle demistir: “‘Ona yalniz temiz olanlar dokunabilir.”*° ayeti ile ilgili
isittigim en giizel s6z onun Abese suresinde yer alan su ayetlerle ayn1 konumda bulundugudur:
‘Siiphesiz bu ayetler G4iittiir. Dileyen ondan égiit alir. O, mukaddes sayfalardadir. Yiice makamlara
kaldirilmigs tertemiz sayfalarda. Seckin ve erdemli elgilerin ellerinde.”’50

Bu rivayet Kitdbii’l-Kur’dn’in ilk babi olan “Kur’dn’a Dokunan I¢in Abdestin Gerekliligi”s!
bashg altinda nakledilmisti. Imam Malik’in fikhi goriigii abdestsiz bir kimsenin mushafa
dokunmasinin caiz olmadig1 yoniindedir52 Onun bu hiikiimdeki dayanaginin el-Vakia 56/79.

45 Bk. Ebli Muhammed ‘Abdullah b. Muslim b. Kuteybe ed-Dineveri ibn Kuteybe, Te’vilu Muhtelifi'l-Hadis
(b.y:: yy, ts.), 380.

46 Bk. Hasan Elik, Kur’an’in Korunmuslugu (Fikir Yayincilik, 2014), 25-151; Muhsin Demirci, “Kur’an
Vahyinin Niizul Keyfiyeti ve Korunmas1”, Diyanet ilImi Dergi 46/1 (ts.), 24-28; Ali b. Stileyman Abid,
Cem’ u’l-Kur’dni’l-Kerim Hifzan ve Kitdbeten (Medine: Mushaf-1 Serif Matbaasi, ts.).

47 Bk. el-Hicr 15/16-18; es-Suarad 26/210-212; Bk. Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 17 /653; Maturidi, Te'vilatu
Ehli’s-Sunne, 8/88; Eb(i'l-Hasen ‘All b. Muhammed el-Basri el-Maverdi, en-Nuket ve’l-‘Uyiin, thk. es-
Seyyid b. ‘Abdilmaksid b. ‘Abdirrahim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, ts.), 3/152.

48 Malik, el-Muvatta', “Kur’an”, 1.

49 el-Vakia 56/79.

50 Abese 80/11-16; Malik, el-Muvatta’, “Kur’an”, 1.

51 Malik, el-Muvatta’, “Kur’an”, 1.

52 Bk. Malik, el-Muvatta’, “Kur’an”, 1; Ayrica bk. Bacl, el-Muntekd, 1/344; Ebu’l-Velid Muhammed b.
Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Rusd el-Kurtubi ibn Rusd, Biddyetu’l-muctehid ve nihdyetu’l-
muktesid (Kahire: Daru’l-Hadis, 1425/2004), 1/47.
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ayetin degil s6z konusu hadisin oldugu ifade edilmektedir. Ebii’l-Velid Bact’nin (6. 474/1081)
belirttigine gore imam Malik rivayet hakkinda yaptig1 izahta Abese suresinin ilgili ayetlerinis3 delil
getirerek el-Vakia 56/79. ayet ile Levh-i Mahf(iz’a isaret edildigi kanaatini izhar eder. Yani Malik’e
gore bu ayet Kur’an’a niizuliinden 6nce mutahhar olan meleklerden baskasinin dokunmamis
oldugunu haber vermektedir. Bu rivayet baglaminda Malik’in el-Vakia 56/79. ayetin Mushaf’a
abdestsiz dokunma meselesinde delil olarak kullanilmasini zayif buldugu ve abdestsiz sekilde
mushafa dokunmanin Hz. Peygamber’den gelen emirle yasaklandigini, hiikkme delil olarak da
ayetin degil bu hadisin alinmasi gerektigini vurguladig1 anlasilmaktadir.54

imam Malik’in mezkir rivayet ve ardindaki aciklamasiyla iki ayr1 meseleyi aydinlattig:
gorilmektedir. O, rivayet ile mushafa abdestsiz dokunmama hiikmiiniin mesnedini ortaya
koyarken Abese 80/11-16. ayetleri el-Vakia 56/79. ayetle iliskili olarak zikretmesiyle bu ayetlerin
birlikte degerlendirilmesinin gerekliligini vurgulamaktadir. Anlasildig1 iizere ona gore “Ona ancak
temiz olanlar dokunabilir.”55 ayeti Kur’an’a, nlizuliinden 6nce, sadece tertemiz olarak tavsif edilmis
meleklerin dokunmus oldugunu haber vermektedir. Bu durum Imam Malik’'in bu ayetlerle
Kur’an’in indirilisi dncesinde ve niizulii aninda batildan uzak, eksiksiz ve ilavesiz bir sekilde
korunmus oldugu inancini delillendirdigini gostermektedir.

Kur’an’in iki kapak arasinda noksanliktan azade bir bicimde cemedildigi inanci imam Malik
tarafindan kabul edilmektedir. Ona gore Kur’dn tastamam iki kapak icerisinde toplanmis ve
Miisliimanlarin da bu dogrultuda yapmasi gereken onu bélmeden muhafaza etmeye devam
etmektir. Nitekim o Kur’an’in parc¢a parga yazilmasina iyi gozle bakmamistir. Onun, “Allah onu
(Kur’an1) cemetti, onlar (insanlar) onu ayiriyorlar.”s¢ sozlerini mushaflasmis olan Kur’an’in
parc¢alara ayrilarak yazilmasina dahi karsi ¢cikmak {izere sdylemis oldugu anlasilmaktadir.

Neticede Malik b. Enes’in Islam diinyasinda hakim olan “Kur’an’in eksikliklerden ve
ilavelerden uzak bir bicimde ilk giinden itibaren, nesilden nesile ayniyla aktarilarak yazi, hifz gibi
son derece onemli vasitalarla korunmus oldugu” inancindan farkli bir inanca sahip olmadigi net
bir sekilde karsimizda durmaktadir. Yasam bicimi ve ilmi prensipleri de g6z oOniinde
bulunduruldugunda onun, Kur’an’in ilk nesilden sonraki biitiin nesillere -uygulamalar1 da dahil
olmak tizere- eksiksiz nakledildigi inancini hararetle benimsemis olmasi son derece makuldiir.
Bununla birlikte Muvatta’da aktardigr iki konuda tespit ettigimiz rivayetler Kur’an’da birtakim
eksikler bulundugu vehmini akillara getirebilecek niteliktedir. Onun, Kur’an’in korunmuslugu
konusunda Isldm diinyasindaki hakim kanaatten farkh bir kanaat benimsememis olmasina
ragmen bu rivayetleri ni¢in naklettigi meselesi dikkat ¢ekicidir. Bu dogrultuda s6z konusu
rivayetlerin incelenmesi ve imam Malik’in bunlar1 nakletme sebeplerinin ortaya konulmasi
gerekmektedir.

4. Kur'an’in Korunmuslugu ile Celiskili Goriilen Rivayetler ve Nakledilme
Sebepleri

4.1. Siit Emme/Rada‘ Hakkindaki Rivayet

Bir kimsenin c¢ocukken kendisini diinyaya getirmeyen bir annenin sitiinii emmesi
sonucunda emziren, siitii emen ve emzirenin bazi yakinlari arasinda evlenme haramlig: tesekkiil

53 Abese 80/11-16.
54 Baci, el-Muntekd, 1/343-344.
55 el-Vakia 56/79.
56 Bk. Baci, el-Muntekad, 1/344; Eb( Bekr Muhammed b. ‘Abdillah b. Muhammed el-Meafiri ibnii’l-‘Arabi,
el-Mesdlik fi Serhi Muvatta’i Malik (b.y.: y.y., 1428/2007), 3/366.
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etmektedir. Bu engelin siirekli ve mutlak oldugu malumdur.57 Nisa 4/23. ayet ile siit kiz kardes ve
slit anneyle evliligin haramlig: bildirilmistir. Bunun yani sira “Dogum nedeniyle haram olanlar
emzirme ile de haram olur.”s8 hadisi de evlenme konusunda engelin kimler arasinda olacagina dair
bilgi vermektedir. Siit akrabaliginin tesisi icin ise siit emmenin sayisi/miktari ve siitii emen cocuga
dair birtakim sartlarin gerceklesmis olmasi gerekir.5° iste Malik tarafindan nakledilen ve genel
itibariyle Kur’an’in korunmuslugu ile celiskili addedilen rivayetlerden biri siit bakimindan
akrabaligin olusabilmesi icin gerekli olan siit emme sayis1/miktar1 hakkindadir. Muvatta’in Rada °
kitabinda yer alan bu rivayet soyledir:

Malik b. Enes, Ebli Bekr b. Muhammed b. Amr b. Hazm’dan, o da Amre bint
Abdurrahman’dan (6. 106/724) Resilullah’in esi Hz. Aise’nin (6. 58/678) séyle sdyledigini
aktarmaktadir: “Kur’an’dan indirilenler arasinda bilinen on kez (siit) emmenin haramlik meydana
getirecegi (ayeti) vardi. Sonra bu, malum olan bes kez (siit) emme (ayeti) ile nesh edildi. Durum
boyle iken Restilullah vefat etti. Bu (bes kez emmenin evlilikte haramlik meydana getirecegine dair
ifadeler) (Restl vefat ettigi sirada) Kur’an’da okunanlar arasindaydi.” Malik: “Uygulama buna gore
degildir” demistir.60

Rivayetin en 6nemli problemi Hz. Peygamber vefat ettigi sirada bes kez emmenin siit
akrabalig1 meydana getirecegine dair bir ayetin varligina isaret ediyor olmasidir. Oysa malumdur
ki icma ile cemedilen, miitevatiren aktarilan ve icerisinde herhangi bir eksiklik ya da fazlaligin
olmadigina dair Miisliimanlar arasinda ittifak bulunan elimizdeki Kur’an’da boyle bir ayet yoktur.
Konuyla ilgili tek ayet en-Nisa 4 /23tiir ve bu ayette slit emmenin sayisina, miktarina dair bir kayit
bulunmamaktadir. Ayete gore mutlak olarak siit emme evlenme haramlig1 meydana getirmektedir.
Dolayisiyla s6z konusu rivayet ayni zamanda agik bir Kur’an nassi ile de ¢elismektedir. Bu durumda
bu rivayete bagh olarak birtakim sorular akla gelmektedir: 1. Malik b. Enes ve onun mezhebini
takip edenlerin evlenme haramligi meydana gelebilmesi icin gerekli gérdigii sit emme
miktari/sayisi nedir? 2. Kur’an’da bir eksiklik bulunduguna isaret eden bu rivayeti Imam Malik
neden Muvatta’a almis olabilir?

Hz. Aise’den nakledilen ve muhtelif bigcimleri hadis literatiiriinde mevcut olan bu rivayet
hakkinda cesitli izah ve tevil ¢abalart mevcuttur.é! Bunlarin tamamini bu c¢alisma kapsaminda
zikretmemiz miimkiin degildir. Ancak bariz olan bir husus vardir ki bu rivayet erken dénemden
itibaren agirhkh olarak islam diisiincesindeki nesh anlayisi cercevesinde degerlendirilmistir. Buna
gore alimlerin 6nemli bir kismi bes emmenin evlenme haramlig tesis edecegine dair hiikmiin Hz.
Peygamber’in vefatina ¢cok yakin bir zamanda nesh edildigini ve o vefat ettigi sirada nesh bilgisinin
dénemin IslAm cografyasimin tiimiine heniiz ulasmadigi icin bir siire Kur’an kapsaminda
okunmaya devam ettigini ifade etmektedirler. Buna gore nesh haberi kendilerine ulastiktan sonra
Misliimanlar s6z konusu ayeti okumaktan vazge¢mislerdir.62 Ne var ki ulimu’l-Kur’an icerisinde

57 Ahmet Yaman, “Islam Hukukuna Ozgii Bir Kurum Siit Akrabalig1”, SUIFD 13 (2002), 62.
58 Eb{ ‘Abdullsh Muhammed b. isma‘il b. ibrahim el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, thk. Muhammed Zuheyr
en-Nasir (Beyrut: Daru Tavki'n-Necat, 1422), “Sehadat”, 7.

59 Yaman, “islam Hukukuna OZgii Bir Kurum Siit Akrabalig1”, 60.
60 Malik, el-Muvatta', "Rada‘ ", 3.
61 Konunun detaylari i¢cin bk. Simeyye Saygin, Kur’dn’'in Korunmugslugu ve Erken Dénem Kur’dn Algisi

(Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2023), 207-230.

62 bk. Ebii Suleyman Hamd b. Muhammed b. ibrahim b. el-Hattab el-Busti el-Hattabi, Me‘dlimu’s-Stinen
(Halep: el-Matba‘atu’l-‘ilmiyye, 1351/1932), 3/188; Ebii Zekeriyyd Muhyiddin Yahya b. Seref en-
Nevevi, Serhu’n-Nevevi ‘ald Muslim (Beyrut: Daru Ihyai't-Turasi’l-‘Arabi, 1392/1972), 10/29; Ebii’l-
Fazl Celaliddin ‘Abdurrahman b. Ebl Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiytti, ed-Dibdc ‘ald Sahih
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de bu rivayetin neshe dahil edilip edilemeyecegi edildigi takdirde hangi kategoride
degerlendirilmesi gerektigi konusunda ihtilaf bulunmaktadir.e3 Ulema ayni zamanda bes emme
hiikmiiniin, nesh edildiyse nasihinin ne oldugunu nesh edilmediyse -en-Nisa 4/23. ayet ortada
iken- ni¢in bu hiikiimle amel edilebilecegini anlasilir bicimde izah edememislerdir. Hz. Aise’den
nakledilen bu rivayette on emme hiitkmiiniin bes emme ile nesh edildigi acikca anlasilmakta iken
bes emmeyi nesh edenin ne olduguna dair herhangi bir ifadenin bulunmamasi -mesela Nisa Suresi
4/23. ayetin nasih olarak zikredilmemesi- rivayeti nesh ile izah edenlerin isini zorlastirmaktadir.64

Konunun Imam Malik ile ilgili yoniine dénecek olursak; bilindigi tizere Malik b. Enes ve
Maliki Mezhebi'nin mensuplar1 evlilik haramligin1 olusturacak siit emme sayisi/miktari
konusunda en-Nisa 4/23. ayeti esas almislardir. Bu dogrultuda Malikilere gore ¢cocuk heniiz siit
emme yasint gecmemisken kendisini dogurmamis bir kadinin siitiinii emdigi takdire, miktari
onemli olmaksizin, ilgili sahislarla evlenme haramligi olusmus olur.65 Onun, rivayetin pesinden
“Uygulama buna gore degildir.” seklinde kayit diismiis olmas1 da gerek Medinelilerin amelinin
gerekse kendi kanaatinin bu nakille 6rtiismedigini gostermektedir. Ulemadan bazilarina gore de
imam Malik metnindeki iskalden 6tiirii bu rivayetle amel etmemistir.66

Muvatta’ sarihleri ve Maliki fakihler de bu rivayetin siit hisimligi ile evlilik haramligina
hiiccet kabul edilemeyecegini, bu konudaki uygulamanin Nisd 4/23. ayetin zahirine ve
Medinelilerin uygulamasina muvafik olmasi gerektigini vurgulamislardir. Nitekim ibn Abdiilberr
en-Nemeri (6. 463/1071) bu rivayetin hem Kur’an’a atfedilip hem de Kur’an’da mevcut olmayan
bir hiilkmii haber verdigine ayrica da yiiriirliikkteki uygulama tizerinde ihtilaf olduguna dikkat
¢cekmistir. Buna goére bu mesele Kur’an’a da siinnete de atfedilemez.6” Bundan dolay1 bu habere
itibar edilmemesi gerekir. Eb( Bekir Ibnii’l-Arabi’ye (6. 543/1148) gore de bu haber sahih degildir.
Clinkii rivayette “on emme” ve “bes emme” konusundaki hiikiimlerden biri nesh edilirken ikincisi
kalmis goriinmektedir. Ancak Kur’an yalnizca miitevatir olarak sabit olur, ahad haber yoluyla degil.
Yine bu rivayet sayet Restlulldh’tan sahih bicimde nakledilmis olsaydi amelde de ittifakla takip
edilmesi gerekirdi; ancak rivayet sahih olarak kabul edilmedigi icin uygulamada da dikkate
alinmamistir.68

ibn Riisd (6.520/1126) ile Sehabeddin el-Karafi (6. 684/1285) Hz. Aise kanalyla aktarilmis
bu haberin delil olarak kullanilamayacagin ifade etmislerdir. Zira bu hiikiim Kur’an’da mevcut
degildir. Malik b. Enes de Medine ehlinde yaygin uygulamanin bu rivayetle ortiismedigini
vurgulamistir. Her iki alime gore de bu rivayeti metni nesh ile kaldirilip hitkmii birakilanlar

Muslim b. el-Haccdc, thk. Eb(i ishak el-Huveyni el-Eseri (Suudi Arabistan: Daru ibn ‘Affan,
1416/1996), 4/60.

63 Ebl( Ca‘fer Ahmed b. Muhammed el-Muradil en-Nehhas, en-Ndsih ve’l-Menstih, thk. Muhammed
‘Abdu’s-Selam Muhammed (Kuveyt: y.y, 1408), 64; Ebii’l-Ferec Cemaliiddin ‘Abdurrahman b. ‘Alf b.
Muhammed el-Bagdadi ibnii'l-Cevzi, Nevdsihu’l-Kur’dn = Nasihul-Kur'dn ve Mensihuh, thk. Ebi
‘Abdullah el-‘Amili es-Selefi ed-Dani b. Munir Al-i Zehtyf (Beyrut: y.y., 1422/2001), 33-34.

64 Saygin, Kur’dn’in Korunmuslugu ve Erken Dénem Kur’dn Algisi, 218.

65 Ebi Said Abdiisselam b. Said b. Habib et-Teniihi Sahniin, el-Miidevvene (b.y.: Daru’l-Kiitiibi’l-'ilmiyye,
1994), 2/295; Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Rusd el-Kurtubi ibn Rusd el-Cedd, el-
Mukaddimatu’l-Mumehhidat, thk. Muhammed Huccl (Beyrut: y.y,, 1408/1988), 1/494.

66 Bk. Nehhas, en-Ndsih ve’l-Menstih, 64; Eb Omer Cemaliiddin Ydsuf b. ‘Abdillah b. Muhammed ibn
‘Abdiilber en-Nemeri, et-Temhid li ma fi'l-Muvatta’ mine’l-Me‘dni ve’l-’Esdnid, thk. Mustafa b. ’Ahmed
el-‘Alevi - Muhammed ‘Abdulkebir el-Bekri (Magrib: Vezaratu ‘Umumi’l-Evkaf ve’s-Su’(ini’l-Islamiyye,
1387/1967),8/269.

67 ibn ‘Abdiilber en-Nemeri, et-Temhid, 8/269.

68 Eb( Bekr Muhammed b. ‘Abdillah b. Muhammed el-Meéfiri ibnii’l-‘Arabi, el-Kabes ft Serhi Muvatta’i
Malik b. Enes, thk. Muhammed ‘Abdulldh Veletu Kerim (b.y.: y.y., 1992), 1/767-768.
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kategorisine dahil etmek de miimkiin degildir. Clinkii Kur’an’dan olan herhangi bir sey Allah
tarafindan nesh edilmesi disinda nesh olmaz. Oysa rivayetten boyle bir neshin Restlulldh’in
vefatindan sonra gergeklestigi anlasilmaktadir ki bu miimkiin degildir. Ayrica bu hiikiim Kur’an’da
tilavet edilen bir metne ait olsa Kur’an ayetlerinin tamami gibi o da mutlaka korunmus olurdu. Bu
sebeplerden 6tiirii bu rivayete itibar etmemek gerekir.69

Goriildiigi tizere bu rivayet Muvatta’da yer almasina ragmen hem Imam Malik hem onun
izinden gidenler rivayete itibar etmemis ve onunla amel etmemistir. Hal boyle iken Malik b. Enes’in
metni problemli oldugu halde nicin nakletmis olabilecegi sorusunu onun ilmi prensipleri
baglaminda degerlendirmek yerinde olacaktir. imam Malik hadis alma ve nakletme sirasinda
giindelik hayatinda ¢ok¢a yalan sdyleyen, hevasini 6nceleyerek yasayan, sefih veya ileri yasta ne
soylediginden bihaber kimseleri kesinlikle tercih etmedigini vurgulamistir.”? Bu titizligi onun daha
sonrasindaki alimlerce onun nakd-i ricile onciiliik etmis oldugu seklinde yorumlanir.’! Ciinkii o
nakilde bulundugu ravilerin karakter ve zekd bakimindan giivenilir olmalarim1 dncelemis ve sika
kabul edilemeyecek herhangi birinden nakilde bulunmadig1 inancini izhar etmistir.72 Onun ikinci
onemli prensibi de rivayetlerin Medine ehlinin ameline uygun diismesidir. Ona gére Medine ameli
hiiccet degeri tasimaktadir.”3

S6z konusu rivayete dair dikkat cekmemiz gereken nokta Malik b. Enes’in bu haberin hemen
pesinde “Amel buna gore degildir/Amel boyle degildir.” kaydini diismesidir ki bizce bu son derece
onemlidir. Zira rivayet muhtelif bicimleriyle Kiitiib-i Tis ‘a’'nin tamamina yakininda nakledilmis;74
fakat Muvatta’ haricinde herhangi bir kaynakta béyle bir kayit yer almamistir. Kanaatimizce Imam
Malik senedinde ravilerin sika olusunu zedeleyen herhangi bir bilgi tespit edemedigi icin bu
rivayeti nakletmistir. Oyle gériinmektedir ki Medine ehlinin ameline diiskiinliigii daha gozlenebilir
ve meshur olsa da onun senedin giivenilirligi konusundaki titizligi zaman zaman metni
bakimindan sorunlu yahut Medine ameline uygun diismeyen rivayetleri nakletmesine zemin
olusturmustur. Fakat onun rivayetle birlikte amele aykirilik bilgisini vermesi ve uygulamada
dikkate almamasi onun bu rivayete bilhassa metni bakimindan itibar etmediginin en agik
gostergesidir.

Kanaatimizce bu rivayet Imam Malik tarafindan fikhi bir meselede oldugu ve senedi
yoniinden muteber goriildigii icin nakledilmistir. Ancak o, bu rivayeti bir anlamda yasayan stinnet
olarak kabul ettigi Medine ameli ile kiyas ederek amelde tercih etmemis, bu habere katilmamis
bilakis fikhi kanaatini bir anlamda icma olarak nitelendirdigi’> Medine ameline gore
sekillendirmis ve mutlak olarak siit emmenin evlenme haramligi meydana getirecegine
hitkmetmistir. Bu noktada ayrica Malik'in rivayetleri aldig1 kimselerin anlama kabiliyetlerinin

69 ibn Rusd el-Cedd, el-Mukaddimdtu’l-Mumehhiddt, 1/495; Ebu’l-‘Abbas Ahmed b. idris el-Karafi, ez-
Zahire, thk. Muhammed Hacci (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1994), 4/274.

70 Ya‘kiib b. Sufyan el-Fesevi, el-Ma rife ve’t-Tarih, 1/684.

71 Zehebi, Siyeru A'ldmi’n-Nubeld’, 7/165-166.

72 Kadi ‘lyad, Tertibu’l-Meddrik, 1/189.

73 ibn ‘Abdiilber en-Nemeri, Cdmi‘u Beydni’l-fim, 2 /938.

74 Bk. Ebli AbdillsAh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-fmam
Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb Arnaiit vd. (Miiessesetii’r-Risale, 1421), 43/343-344; Ebli Muhammed
‘Abdullah b. ‘Abdurrahman et-Temimi ed-Darimi, Sunenu’d-Ddrimi, thk. Huseyn Selim ’Esed ed-Darani
(b.y.: Daru’l-Mugni, 1412/2000), “Nikah”, 49; Eb{I'l-Hasen Muslim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisabari
Muslim, Sahihu Muslim, thk. Muhammed Fuad ‘Abdulbaki (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-‘Arabi,
1374/1955), "Rada’ ", 1452; Ebi ‘Abdulldh Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Sunenu ibn
Mace, thk. Muhammed Fuad ‘Abdulbaki (b.y.: Daru ’Thy&’i'l-Kutubi’l-‘Arabiyye, ts.), “Nikah”, 35; vd..

75 Bk. Ibn Kuteybe, Te’vilu Muhtelifi’l-Hadis, 380.
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yliksek olmasi76 prensibini de dikkate almak gerekir. Ona gore nakilde bulundugu kimseler mevcut
haberi dogru anlamis olmaliydilar. Zira kendisi fikhi bakimindan son derece titiz ve kuvvetli bir
muhakeme becerisine sahipti. Muhataplarindan beklentisinin de bu dogrultuda oldugunu
diisinmek yanlis olmayacaktir Bu ag¢idan onun, aktardigi rivayetlerin dogru anlasilip
uygulanmasini bir dl¢iide muhataplarinin anlama kabiliyetlerine biraktigi da diisiiniilebilir.

Rivayet hakkindaki kanaatimizi belirtmemiz gerekirse bize gore Hz. Aise’den muhtelif
formlariyla muteber hadis literatiiriinde nakledilen bu rivayetin metinlerinin tamami
problemlidir. Senetleri bakimindan giivenilir kabul edilmekle birlikte tarih boyunca bu rivayet
elestiriye acik kalmistir. Islam diisiincesindeki nesh teorisi ile de bu rivayeti izah etmek miimkiin
degildir. Zira Hz. Peygamber’den sonra neshin miimkiin olmamasi, bes emme hitkmiiniin nasihinin
ne olduguna dair Hz. Aise’den net bir izahin kaydedilmemis olmasi gibi sebeplerle rivayet neshe
dair kurallara da aykirilik géstermektedir. Yine bu mesele ameli ilgilendiren son derece miihim bir
konuya dairdir ve rivayetin yalnizca Hz. Aise’den nakledilen ferd-i mutlak bir haber?” olarak
literatiiriimiizde yer almasi rivayetin giivenilirliginde siiphe uyandirmaktadir. Netice itibariyle
senedi bakimindan giivenilir bulunmasi ve Muvatta’ ile birlikte ¢ok sayida muteber hadis
kaynaginda nakledilmis olmasindan otiirii zor bir karar olsa da biz bu rivayeti tiimiiyle
reddetmenin ve uygulamada apacik hiikiim ihtiva eden en-Nisa 4/23’e gore hareket edilmesinin
isabetli olacag1 kanaatindeyiz.

4.2, Recm Hakkindaki Rivayetler

Kur’an'in korunmusluguyla celiskili oldugunu diisiindiigiimiiz ve Muvatta’'da iki varyanti
nakledilen rivayet recm meselesi hakkindadir:

Ibn Abbas (6. 68/687-88), Omer Ibni'l-Hattdb’in (6. 23/644) soéyle sdyledigini
aktarmaktadir: “Recm, Allah’in kitabinda, muhsan olup zina eden erkek ve kadinlar i¢in, bariz bir
delil, gebelik yahut itiraf bulundugu takdirde, haktir.”78

Said b. el-Miiseyyeb’den (6. 94/713): Omer ibnii’l-Hattab ... Medine’de, insanlara, su seklide
hitap etti: “.. Kitabulldh’ta bulamiyoruz demek suretiyle recm ayeti hususunda kendinizi tehlikeye
atmaktan ka¢inin. Muhakkak Allah Resiilii recmetti, biz de recmettik. Canim elinde olan Allah’a
yemin olsun ki eger insanlar ‘Omer Ibnii'l-Hattab, Allah Tedla'nin kitabinda ilavede bulundu.’
diyecek olmasalard1 ‘Yasli erkek ve kadin (zina ettiklerinde) her ikisini de mutlaka recmedin.’
(ifadesini) yazardim. Biz onu okuduk.”7?

Bilindigi lizere recm kavrami muhsan/evli olup zina sucunu isleyen ve bu sugu irtikap
ettigine dair acik delil bulunan kimsenin taslanmak suretiyle dldiirtilmesi seklindeki hiikmii8o
ifade etmektedir ve recm uygulamasi stinnete dayandirilmaktadir.8! Recmin detaylarinin konumuz
ile dogrudan bir ilgisi yoktur. Rivayetlerin konumuzu ilgilendiren yonii “Recm Allah’in kitabinda
... haktir” ve “.. Eger insanlar ‘Omer ibnii'l-Hattab, Allah Te4ld'nin kitabinda ilavede bulundu.’
diyecek olmasalardi ‘Yash erkek ve kadin (zina ettiklerinde) her ikisini de mutlaka recmedin.’
(ifadesini) yazardim. Biz onu okuduk.” seklindeki Hz. Omer’e atfedilen problemli ifadeleridir. Recm

76 Bk. Kadi iyad, Tertibu’l-Medarik, 1/139.

77 Yavuz, “Evlenmeyi Haram Kilan “Bes Kez Siit Emme” Uzerine Bir Degerlendirme”, 60-61.

78 Malik, el-Muvatta', "er-Recm ve’l-Hudad", 1.

79 Malik, el-Muvatta', "er-Recm ve’l-Hudad", 1.

80 Bk. Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsti’'l-’Eimme es-Serahsi, el-Mebsiit, thk. Halil Muhyiddin el-
Meyyis (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1414/1993), 9/36.

81 Bk. Ebll ‘AbdillAh Muhammed b. idris b. ‘Abbas es-Safii, er-Risdle, thk. Ahmed Sakir (Misir: y.y.,
1358/1940), 67.
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hiitkmiinii ifade ettigi belirtilen bu lafizlar elimizdeki mushafta yer almamaktadir. Ayrica rivayetin
muhtevasi Kur’an’da zina sucunun cezasi olarak tayin edilen hiikiim8? ile de uyusmamaktadir.
Dolayisiyla bu rivayetler hem elimizdeki mushafta var olmayan bir metne isaret etmek hem de
Kur’dn’da bulunmayan bir hiikmiin uygulanmasi gerektigini ifade etmek suretiyle Kur’an'in
eksiksiz bicimde korunmuslugu ile celismektedir. Bu baglamda iizerinde durmamiz gereken
husus iImam Malik’in recm konusunda benimsedigi tavir ve rivayetleri nakletme sebeplerinin
neler olabilecegidir.

Malik b. Enes’e gore recm cezasinin bekar olmayip zina fiilini isleyen ve bu konuda hakkinda
delil bulunan kimseler i¢in uygulanmasi gereken bir haddir.83 Rivayetin orijinal metninde yer alan
genellikle “yasli erkek ve kadin” seklinde terciime edilen "3axl 5 Z3" ifadelerini Malik b. Enes
"4-\-\-\3\ B u.é;:'\l\" “bekar olmayan/evlenmis/evlilik gecirmis olan”84 seklinde izah etmis ve bu haddi
gerekli kilan sebebin kisinin bekar olmamasi oldugunun altini ¢izmistir.8> Onun recmin tatbikine
yonelik cok sayida rivayet nakletmis olmasi da uygulamada bu hiikmii kuvvetli kabul ettiginin bir
gostergesidir.86

Maliki fakihlerin rivayetlerin problemli kismina dair diisiincelerine bakildiginda az sayida
izaha rastlanir. Ibn Riisd rivayetlerde bahsi gecen “Yash/evli erkek ve kadin zina ettiklerinde...”
ciimlesine dair iki kanaat aktarir. Bunlardan ilkine gore Hz. Omer’in bu sézlerinden anlasilan, soz
konusu ifadelerin Kur’an’dan ayet oldugu ancak daha sonra metin bakimindan nesh edildigidir.
ikinci goriise gore ise ayet oldugu izlenimi veren bu lafizlar Kur’dn dis1 vahye ait olarak
diigiiniilebilir. ibn Riisd bu goriislerden ikincisini benimseyerek bu lafizlarin ne Kur’an ayeti olarak
kabul edilebilecegini ne de metni mensuh olarak nitelenebilecegini sdylemektedir. Zira muhkem
ayetler Allah’in vaadi geregi korunmustur8’ bu ifadeler de ayet olsaydi mutlaka mushafta
korunurdu. Aynmi sekilde bu sézlerin metni mensuh baglaminda degerlendirilmesi de makul
degildir. Clinkli recm uygulanmasi gerekli bir hiikiimdiir, metni mensuh bir hitkmii uygulamak
miimkiin degildir. Ayrica Hz. Omer’in mushafta bulunmamasi gereken bir seyin mushafa yazilmasi
isteginde oldugunu kabul etmek de makul goriinmemektedir. Bu dogrultuda ibn Riisd s6z konusu
ifadelerin Resilullah’a Allah tarafindan indirilen miicmeli beyan maksath vahiy kapsaminda
degerlendirilmesi gerektigi kanaatini vurgulamistir. Hz. Omer’in de bu acidan bu ifadeleri mushafa
yazmak istedigini diislinmek daha makuldiir. Fakat durumu anlayamayacak kimselerin Kur’an ile
karistirmasi endisesinden 6tiirii Hz. Omer bu isi yapmamistir:88 Oyle anlasilmaktadir ki Ibn Riisd
recmin Malikilerce uygulamada kuvvetli bir hiikiim olarak kabul edilmesinden ve Malik’in bu
rivayeti Muvatta’da nakletmesinden dolay rivayeti reddetmemis; bu hitkmiin Kur’an disinda bir
vahye dayanmasini makul bulmustur.

Muvattd’ sarihlerinden biri olan Ziirkani (6. 1122/1710) Hz. Omer’in recm ile ilgili hiikmii
mushafa yazi ile kaydetmek istemesine dair ifadelerin onun bu hiikiimle amel edilmesi

konusundaki hassasiyetinin miibalagali bir disa vurumu oldugunu séylemektedir. Ziirkani'ye gore
Hz. Omer bu ifadelerin metni mensuh ayet kategorisinde oldugunu bilmekteydi. Ancak o, Resiil ve

82 Bk. en-Nir 24/2.

83 Sahnfin, el-Miidevvene, 4 /504.

84 Eb( Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri el-Farabi Ebl Nasr el-Cevheri, Tdcu’l-Luga ve Sthahu'l-
‘Arabiyye, thk. Ahmed ‘Abdulgafir ‘Attar (Beyrut: Daru’l-ilm 1i’l-Melayin, 1407,/1987), 1/95.

85 Bk. Malik, el-Muvatta’, "er-Recm ve’l-Hud(d", 1; Sahniin, el-Miidevvene, 4/504.

86 Bk. Malik, el-Muvatta’, "er-Recm ve’l-Hud(d", 1.

87 el-Hicr 15/9.

88 Bk. Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Rusd el-Kurtubi Ibn Rusd el-Cedd, el-Beydn ve't-Tahsil ve’s-
Serh ve't-Tevcih ve’t-Talil li’Mesdili’l-Mustehrace, thk. Dr. Muhammed Hacci ve Ahariin (Beyrut;
Liibnan: Daru’l-Garbi’l-islami, 1408/1988), 18/216-217.
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ashabinin uygulamalarindan 6tiirii recmin ihmal edilmemesi gereken bir hiikim oldugu
konusundaki hassasiyetini bu sekilde ifade etmistir.8?

Gorildigi tizere Maliki fakihler ve sarihlerden rivayeti nesh ile izah edenler oldugu gibi,
recmin metni mensuh ayetler kategorisinde kesinlikle degerlendirilemeyecegini Kur’an disi vahiy
kapsaminda diisiinmenin makul oldugunu ifade edenler de olmustur. imam Malik’ten bu rivayeti
nesh ile izah edip etmedigine dair acik bir ifadeye yaptigimiz incelemede rastlamis degiliz.
Bununla birlikte Malikilerin yapmis oldugu az sayida izahtan da Malik b. Enes’in bu rivayeti nesh
ile cozlimledigine dair bir yaklasim da sezinlememekteyiz. Bu nedenle konuya dair tespitlerimizi
daha ¢ok Imam Malik’in ilmi prensipleri ve metodolojisi cercevesinde yapmaya calisacagiz.

Malik b. Enes’in metodolojisinde Hz. Peygamber’in siinnetine ve ardindan gelen nesillerin
uygulamalarina dayanan karma bir terim olan Medine amelinin iist diizey bir konumda oldugu
maruftur. Muvattain fikhi meseleler goz dniinde bulundurularak basliklandirilmis olmasi da onun
bu prensibinin bir neticesi olarak goriilmektedir. Recm cezasi da dogrudan ameli ilgilendiren bir
meseledir. Kanaatimizce Hz. Omer’den aktarilan ve metinleri bakimindan Kur’an’in eksiksiz olarak
korunup aktarilmasi hakikatiyle celiski arz eden bu rivayetleri de imam Malik, ameli bir meseleye
iliskin olduklar1 icin nakletmistir. Yine Hz. Omer’den nakledilen bu haberler, ayn1 konuda diger
giivenilir hadis kaynaklari igerisinde yer alanlar da dahil olmak {izere, genel itibariyle senetleri
bakimindan giivenilir olarak kabul edilmektedir Eserine aldig1 rivayetleri yalnizca sika
ravilerden aktardigini®! sdyleyen Malik’in bu rivayetleri nakletmesi de senet itibariyle onlari
glvenilir buldugunu teyit edici mahiyettedir.

Bu asamada Malik b. Enes’in slinnet ve hadise yaklasimini anlamay1 kolaylastirabilecek su
aciklamay1 da nakletmek faydal olacaktir. Ibn Kuteybe (6. 276/889) imam Malik’in hadisleri
degerlendirme usuliinii soyle tarif eder:

“Bizim goriisimiizde hak ve hakikat rivayetten ziyade icma ile sabit olur. Zira bazen
hadislerde karistirma, gaflet, hata, ihmal gibi eksiklikler meydana gelebilir. Hadisler
sliphelerle, muhtelif izahlarla, te’vil veya neshle karsi karsiya kalabilir. Bazen bir rivayeti sika
bir ravi sika olmayandan nakledebilir. Yahut hadis bazen ikisi de caiz olan iki farkli hiikiim
getirebilir. Bazen bir ravi Resiilullah bir seyi emrederken orada bulunur fakat Restilulah onun
aksine bir emir verdiginde ona sahit olmaz. Bu durumda ilkini nakleden ikincini nakletmez.

Icma ise tiim bu problemlerden azadedir. Bu sebepten Malik b. Enes bir hadisi rivayet
etmesinin ardindan sayet beldesindeki tatbikat bu hadise aykir1 ise “Beldemizde, bizde amel
susekildedir.” demekteydi. Onun sehri Restilullah'in sehriydi. Res@il’'lin zamaninda ve sonraki
nesillerde cari olan, lizerinde icma edilen bir uygulamanin daha sonra tiimden unutulmasi
veya terk edilmesi mimkiin degildir. Bu sebeple insanlar senedi muttasil, giivenilir pek ¢ok
hadis rivayet etmelerine ragmen onlarla amel etmemislerdir.”92
Goriildigl tzere Malik b. Enes’e gore siinneti yansitan, hadislerden ziyade, lizerinde icma
bulunan ameldir. Kaynaklari son derece giivenilir olan rivayetler dahi icma ile nesilden nesile
aktarilan uygulamalar karsisinda zayif kabul edilirler. Yani Imam Malik’e gére amel siinnetin

89 Ebli Abdillah Muhammed b. Abdilbaki b. Yhsuf Ziirkani, Serhu’l-Muvatta’, thk. Taha Abdurraif Sa‘d
(Kahire: Mektebetii’s-Sekafe ed-Diniyye, 1424), 4/232.

90 Bk. ibn ‘Abdiilber en-Nemeri, el-istizkdr, 7/488; Yusuf Ziya Keskin, Recm Cezasi -Ayet ve Hadis
Tahlilleri- (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2001), 93-98.

91 Bk. Zehebi, Siyeru A‘ldmi’n-Nubeld’, 7/165-166.

92 ibn Kuteybe, Te’vilu Muhtelifi’l-Hadis, 380; Kirbasoglu terciimesinden istifade edilmistir. Bk. ibn
Kuteybe, Hadis Miidafaasi, ¢ev. M. Hayri Kirbasoglu (Ankara: OTTO Yayinlari, 2017), 325-326.
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normatif kaynagidir denilebilir. Bu dogrultuda onun hadisleri, amel ile kuvvetlendirilmis siinnetle
kiyas ederek degerlendirdigini soylemek?93 miimkiindiir.

Anlasildig1 lizere imam Malik Allah Res{lii’niin ve sahdbenin recmi tatbikine dayanarak -
sartlar olustugu takdirde- mutlaka uygulanmasi gereken bir had olarak recmi benimsemistir. Onun
recmin uygulanmasina dair baska bircok rivayeti de Muvatta’ kapsaminda nakletmis olmasi da
onun bu goriiste oldugunun acik bir gostergesidir. Kanaatimizce o, hem bir had olarak recmi
benimsedigi hem de senetleri itibariyle muteber kabul ettigi i¢cin bu rivayetleri nakletmistir.
Rivayetleri naklederken onlar1 recmin kuvvetli bir hiikiim olduguna dair delil gostermeyi
amacladig diisiiniilebilir. Ancak onun bu hususlari gézetirken rivayetleri genel hatlariyla ve ameli
yonden degerlendirdigini, problemli ifadeleri ise izaha gerek duymadigini sdylemek yanlis
olmayacaktir. Nitekim tespit edebildigimiz kadariyla Malik b. Enes’ten recm/recm ayeti konusunu
izah etmeye yonelik bir bilgi bize ulasmamistir. Ayrica onun bu rivayetleri Hudiid baslig1 altinda
nakletmesi de agirlikli olarak onlarin ameli yonii ile ilgilendigini diger hususlar1 goz ard1 ettigine
isaret etmektedir. Rivayet senetlerinin giivenilir nitelikte olmasi da onun bu rivayetleri
tereddiitsiiz aktarmasinda bir bagka etken olmus goriinmektedir.

Son olarak belirtmemiz gerekir ki Islam diisiincesinde genel itibariyle recm/recm ayeti
meselesi “bes kez siit emme” meselesine dair rivayette oldugu gibi nesh ile izah edilmeye
calistimistir  Bu dogrultuda c¢ogunluga goére recm/recm ayeti tilaveti nesh edilenler
kategorisindedir. Bir diger yaklasima gore ise recm Restlullah’a indirilen ancak metléiv olmayan
vahiy mertebesindedir. Dolayisiyla o diger stinnetler mesabesinde kabul edilmelidir.%* Bize gore
de recm, hem Allah Resilii zamaninda tatbik edilmis olmasi hem de Hz. Ali’den agik¢a nakledilen
ifadelere® gore siinnete dayanan bir uygulamadir. Recmin uygulanmasini tilaveti nesh edilen bir
hiikiim ile izah etmek dogru degildir. Bu dogrultuda Hz. Omer’in sézlerini recmin uygulanmasinda
titizlik gosterilmesine dair bir uyar1 mahiyetinde anlamak daha isabetli gériinmektedir.

SONUC

Malik b. Enes’e gore Kur’an ve siinnet ona gore bir bilginin dogrulugunun olgiitiidiir. Kur’an,
onun deliller hiyerarsisinin ilk sirasinda yer alirken onu siinnet ve hemen ardindan “Medine
ameli” takip eder. Malik’in “Medine ameli” olarak nitelendirdigi sey Hz. Peygamber’in siinnetine
dayanan, onun risaletinin 6nemli bir kismini gecirdigi Medine’de yasayan halkin, Resiil’lin izinden
ayrilmayan uygulamalaridir. Bu minvalde Malik’in terminolojisindeki Medine amelini siinnete ve
ashabin uygulamalarina dayanan, lizerinde icma s6z konusu olan uygulamalar olarak ifade etmek
miimkindir.

Imam Malik’in ilmi prensipleri agirlikh olarak hadis ilmi iizerinde sekillenmistir. Onun,
rivayetleri naklederken sika olmayan yani s6z konusu sartlari tasimayan herhangi birinden
nakilde bulunmadigini vurgulamis olmasi naklettigi bilgiyi anlayamayacak, muhakeme
edemeyecek herhangi birinden nakilde bulunmadigl anlamina gelmektedir. Bu dogrultuda onun,
rivayet naklinde metnin dogru anlasilmasini sart kostugu anlasilir. Zira pek ¢ok kimse senetleri
dogru olarak aktarabilse de metni ayni 6l¢iide dogru bir bicimde anlayamaz. Bu baglamda onun
hadislerin degerlendirilmesinde metni dnceledigi gorilmektedir.

Malik b. Enes’in rivayet naklindeki bir kriteri de rivayetlerin seciminde genel itibariyle
amele dayali konular1 6ncelemesidir. Buradan onun, rivayetleri aktif olan, izerinde icma bulunan
uygulamalarla mukayese ederek tasdik veya reddetme imkanini kendisine tanidig

93 Dutton, The Origins ofislamic Law, 52.
94 Detayli bilgi icin bk. Saygin, Kur’dn’in Korunmuslugu ve Erken Dénem Kur’dn Algisi, 267-280.
95 Bk. Buhari, “Hudad”, 22.
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anlasilmaktadir. Nitekim daha sonra ona nispet edilen bazi ifadeler onun bu anlamdaki icmay1
rivayetten once kabul ettigini gosterir niteliktedir. Yani onun diisiincesinde senedi giivenilir
oldugu i¢in nakledilmis olsa bile bir rivayet amele aykiriysa onunla amel edilmemelidir.

Malik’in Kur’an algis1 ve Kur’an’i korunmuslugu konusunda Islam toplumunda hakim olan
diisiince yapisindan farkl bir tasavvuru yoktur. Onun Kur’an’in indirildigi hali ile eksiklik ve
ilavelerden muhafaza edildigine dair acik bir sozii -tespit edebildigimiz kadariyla- bizlere
ulasmamissa da ilim ve amel de onu ilk siraya yerlestirmesi, bilginin dogruluk 6lciitii olarak
Kur’ant temel almasi onun ilmi ve sahsi hayatinda Kur’anin ilk sirada oldugunu acike¢a
gostermektedir. Ayrica onun Medine ameline duydugu saygi ve gosterdigi ihtimam da Kur’an'in ilk
giinkii haliyle korundugu inancini izhar eden bir durumdur. imam Malik’in, amelin kolaylikla
degismeyecegine bu nedenle de giivenilir olacagina dair inanci, korunmasi icin ¢ok daha fazla
ihtimam gosterilen Kur’an’in noksanliktan uzak bir sekilde muhafaza edilerek miitevatiren
aktarildigina olan inancinin da goéstergesidir.

Siit emme/rada‘ ve recm konularinda incelemis oldugumuz rivayetlerin metinleri hem ilgili
meselelerin Kur’an’da mevcut hiikiimleriyle celismekte hem de elimizdeki mushafta eksik kalan
seyler bulundugu izlenimi vererek Kur’an'in korunmuslugu ile celismektedir. Cilinkii elimizdeki
Kur'an’da ne “bes kez siit emmenin evlenme haramligi meydana getirecegi” konusunda ne de
“recm” konusunda bir ayet vardir. Bilakis Kur’an’da bu rivayetlerin icerdigi hiikiimlerden farkh
acik hiikiimler bulunmaktadir. Islam toplumunda Kur’an’in korunmus oldugu konusunda aykiri
bir azinlik disinda kimsenin siiphesi yokken ve Malik b. Enes de bu konuda farkl bir diisiinceye
sahip degilken onun bu rivayetleri ni¢in naklettigi merak uyandiricidir.

Yapmis oldugumuz incelemede Imam Malik’in bu rivayetleri kabulii veya reddine dair
noktasinda dogrudan kendisinden nakledilen bir degerlendirmeye rastlamis degiliz. Bu nedenle
onun bu rivayetler konusundaki diisiincelerini kendisinin ve onun izinden gidenlerin beyanlari,
uygulamalar1 ve tercihleri lizerinden tespit etmeye c¢alistik. Bu dogrultuda radad’ rivayetinin
sonundaki “amel buna gore degildir” kaydi ve hem kendisinin hem de Maliki mezhebi
mensuplarinin evlenme haramligi meydana getiren siit emme miktar1 konusunda en-Nisa 4/23.
ayeti esas alarak sayisina bakilmaksizin siit emmenin haramlik meydana getirecegi hiikmiinii
uygulamalar da metni itibariyle Imam Malik’in bu rivayete itibar etmediginin bariz gostergesidir.
Bununla birlikte bu rivayetin hem ameli bir meselede olmasindan hem de senedi itibariyle kuvvetli
kabul edilmesinden otiiri Muvatta’da yer aldigi anlasilmaktadir. Ancak tekraren belirttigimiz
tizere onun deliller hiyerarsisinde Medine ameli yani icma rivayetlerden once gelmektedir. Bu
nedenle o, birtakim rivayetlerin senetleri giivenilir oldugu icin nakledilebilecegini ama
uygulamanin icmaya gore olacagini sdylemistir. Yani ona gore rivayetler nakledilse bile amelde
esas alinmak zorunda degildir. Bu dogrultuda Malik b. Enes’in Hz. Aise’den ferd-i mutlak olarak
nakledilen bu rivayeti metni bakimindan kabul etmedigini soylemek yanlis olmayacaktir.

Konu edindigimiz diger rivayetler Hz. Omer’den aktarilan ve imam Malik’in uygulanmasini
son derece mithim gordigii recm meselesi hakkindadir. Nitekim o ilgili kitab icerisinde recmin
tatbikine dair baska pek cok rivayet de nakletmistir. Onun, Hz. Omer’den gelen bu haberleri de
digerleri gibi recmin tatbikinin gerekliligine delil olarak getirdigi anlasilmaktadir. Bu rivayetler
ayni zamanda senetleri bakimindan da muteberdir. Bu durum da Malik’'in 6nem verdigi bir konuda
olan bu rivayetleri, kanaatini destekleyici mahiyette, nakletmesini kolaylastirmistir. Ne var ki
Malik b. Enes’in recm /recm ayetine dair gerek nesh ile alakali gerekse baska yonden bir izahinin -
tespit edebildigimiz kadariyla- bize ulasmamis olmasi onun bu haberleri Kur’an’in korunmuslugu
ile celismesi yoniinden dikkate almadigina isaret etmektedir.
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Netice itibariyle Imam Malik’in bu iki meseleye dair s6z konusu rivayetleri fikhi hiikiimler
icerdikleri ve senetlerince giivenilir olduklari icin naklettigi anlasilmaktadir. Zira rivayetler Radd’
ve Hudiid basliklar1 altinda nakledilmekte, Kitdbii’l-Kur’dn’da ise bu rivayetler yer almamaktadir.
Tiim bu hususlar onun bu rivayetlerin Kur’an'in korunmusluguyla celisen ydnlerinin {izerinde
durmadigini yahut bu ifadelerin Kur’an’in korunmuslugu konusunda siiphe uyandirabilecegi
ihtimalini degerlendirmedigini bize gostermektedir. Bu noktada onun 6mriinii tek bir cografyada
gecirmesi ve farkl diisiince yapilarina sahip insanlarla ¢ok sik karsilasmamis olmasi da belirleyici
bir unsur olabilir Muhtemeldir ki Malik b. Enes hem yasadigi Res{il’e yakin zaman dilimi hem de
cografya itibariyle Kur’an'in korunmuslugu konusunda slipheye diisebilecek kimselerin bu
rivayetler vesilesiyle zihinlerinin karisabilecegini aklina getirmemistir.
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