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USTUN INSAN KAVRAMI MERKEZINDE ACIK DENIZ KENARINDA VE YABAN
ROMANLARI UZERINE BiR KARSILASTIRMA DENEMESI

Niliifer ILHAN"
(")1et

19. yiizyil filozoflarindan Friedrich Wilhelm Nietzsche’nin (1844-1900)
sanayi devrimiyle birlikte degisen ve yeni paradigmalara sahip olan insana,
“Uistlin insan” gibi bir kavrami sunmasiyla, onu ideal bir varlik konumuna
getirdigi goriiliir. Ideal varligin simgesine doniisen “{istiin insan”, kadim
Ogretilerin sarsilmasiyla birlikte, felsefeden sanata, ekonomiden siyasete
kadar modern diinyada karsilik bularak, yeni bir insan tipinin dogmasina
onciiliik eder. Roman sahasinda da sdz konusu kavramim 19.yiizy1l Isveg
edebiyatindan August Strindberg’in (1849-1912) A¢ik Deniz Kenarinda ve
20.yiizy1l Tiirk edebiyatindan Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun (1889-1974)
Yaban adli romaninda etkisinin oldugu gozlenir. Bu ¢alismada, “iistiin insan”
kavraminin s6z konusu romanlara ne sekilde tesir ettigi incelenmis ve bu
baglamda romanlar arasindaki benzerlikler ve farkliliklara deginilmistir.
“Ustiin insan portresi”, “siirii”, “ask/kadin”, “din” ve “yalmzlik” gibi
basliklar merkezinde, benzerlik ve farkliliklar ortaya konmustur. “Ustiin
insan”1n, Strindberg’de belirli bir iilke yahut da belirli bir insan topluluguyla
smirlandirilmayip evrensel, Yakup Kadri’de ise ideolojik bir bakis agisindan
hareketle ulusal bir nitelikte oldugu agiklanmistir. Ayrica, her iki yazarin
bagkarakterlerinin “iistiin insan”1 ideal bir insan olarak temsil etme
noktasinda basarisizlik gdsterdigi de vurgulanmustir.

Anahtar Kelimeler: August Strindberg, Yakup Kadri Karaosmanoglu,
Acik Deniz Kenarinda, Yaban, Nietzsche, Ustiin Insan.

A COMPARISON STUDY ON BY THE OPEN SEA AND YABAN IN
TERMS OF THE CONCEPT OF SUPERIOR MAN

Abstract

With one of the 19th century philosophers, Friedrich Wilhelm Nietzsche’s
(1844-1900) presenting a concept like ‘superior man’ to man who changed
and had new paradigms with the industrial revolution, it was seen that he
brought him to the state of an ideal being. Having turned into the symbol of
ideal being, ‘superior man’ leads to the birth of a new human type by finding
response in the modern world; from philosphy to art, from economy to
politics, with the old teachings being shaken. In the field of novel also, it was
observed that this concept had influence on August Strindberg’s (1849-1912)
novel By The Open Sea from 19th century Swedish literature and Yakup
Kadri Karaosmanoglu’s (1889-1974) novel Yaban from 20th century Turkish
literature. This study examined how the concept of ‘superior man’ influenced
the above-mentioned novels and addressed the similarities and differences
between the novels with this respect. The similarities and differences were
revealed under the topics like “ portrait of superior man’, ‘flock’,
‘love/woman’, ‘religion’ and ‘loneliness’. It was stated that ‘superior man’
was of universal quality, not restricted to a certain country or a certain
community in Strindberg; while in Yakup Kadri he was of national quality
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moving from an ideological point of view. Besides, it was emphasized that
the main characters of both authors showed failures to represent ‘superior
man’ as an ideal man.

Keywords: August Strindberg, Yakup Kadri Karaosmanoglu, By The
Open Sea, Yaban, Nietzsche, Superior Man.

Giris:
Ben bu kulaklara seslenen agiz degilim
Nietzsche /Boyle Buyurdu Zerdiigt

19. yiizyilda aklin ve bilimin 6nderliginde ortaya g¢ikan sanayi devrimi, geleneksel
Ogretilerin yikilmasina, insanin ve evrenin yeni bir zihinsel algiyla yorumlanmasina neden olan
bir stireci baglatir. Bu siire¢ cergevesinde bag dondiiriicti bir degisiklikle karsilasan insan, duygu
ve diisiince diinyasinda biiyiik bir kirilma yasayarak, kendisine sunulan diinyay1r metafizik bir
perspektifle degil, rasyonalist bir bakis acisiyla anlamlandirmaya calisir. insan, rasyonalist bakis
acisini bilhassa agkin bir varlik olan Tanr1 iizerinde yogunlastirir, onun varligini sorgulamaya ve
neticesinde inkéara gitmesinin ardindan, ilahi 6gretilerden bagimsiz yeni bir kimlik insa ettigini
gosterir. Bu yeni kimlik, sanattan felsefeye, siyasetten ekonomiye kadar bir¢ok alana sirayet
ederek, 19. yiizyil insaninin nasil bir zihinsel dinamige sahip oldugunu gostermesiyle biiyiik bir
onem tagimaktadir. Bu donemde degisimin sikintisin1 yasayan ve bir kriz, bir trajedi olarak
adlandirilan siirece taniklik eden Friedrich Wilhelm Nietzsche (1844-1900), felsefesini
19.ylizy1l insanin geldigi nihai nokta iizerine yogunlastirir ve bu baglamda hem nihilist bir bakisg
agisi gelistirir, hem de yeni ¢oziim teklifleri getirir. Nietzsche bu teklifleri, insan1 tanimlamak
i¢in kullandig1 “nihilizm”, “gii¢ istemi”, “sonsuz doniis”, “décadence”, Dionysos”, “amor fati”,
“Tanrinin Sliimii” ve “iistiin insan” gibi kavramlar yoluyla ifade eder. Ozellikle “iistiin insan”
kavramiyla yeni insan tipinin portresini ¢izer. Almancada “iiber mensch”, Ingilizcede ise
“overman, superman” olarak karsilik bulan “iistiin insan”; Nietzsche’nin 19. ylizyi1lda Bati’daki
ahlaki ve dinsel degerlerin ¢okmesiyle olusan krizi gézlemlemesi sonucu ortaya koydugu,
diisiinsel deneyimin ve insanlik i¢in 6n gérdiigii asamanin genel bir adidir. ik kez 17. yiizyilda
Heinrich Miller tarafindan dillendirilen “iistiin insan” kavrami, asil Nietzsche’yle 6zdeslesir,
gelisir, zenginlesir ve sistemlesir. “Ustiin insan” hakkinda bir¢ok yerde malumat veren ancak
bunu etrafli bir sekilde Bdyle Buyurdu Zerdiist te (Also sprach Zarathustra) agiklayan Nietzsche,
metaforik ve mistik bir dille kaleme aldig1 eserini, iistiin insanin bir manifestosu olarak yayimlar

(Wolf, 2003,s. 32). Eserde bir iistiin insan olan Zerdiist, Tanri’nin 6liimii sonucu kendindeki
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giicli fark eden ve yasami yeniden anlamlandirma asamasinda gelen insanin bir iist evriminin
simgesidir. Bu anlamda Zerdiist sahsinda istiin insan, “geleneksel ahlaki, kole ahlaki olarak
degerlendiren, esitlik kavramina karsi ¢ikip, ahlaki degerlendirmelerin son c¢oziimlemede
insanin ger¢ek dogasina, insandaki giiclii olma istegine dayanmasi gerektigini One siiren
insanlik diizeyi; insanin evrimin bundan sonraki asamasinda ortaya ¢ikacak bir insan tipi olarak,
degerleri gozden gecirme, yeni bastan yaratma ve giiclii olma istegini hayata gecirme

cesaretinde olan insan i¢in kullanilan deyimdir” (Kése, 2008, s. 33).

Ustiin insan1, agkin bir varlik olan Tanri’'nin yerine koyan Nietzsche’ye gore, bu ideal
insan bilincine sahip olmak, mutlak degerlerle ¢evrilen, Ozgiirliigii baska bir varligin eline
teslim edilen ve siirii psikolojisi i¢erisinde bulunulan bir ortamda ¢ok da kolay olmayacaktir. O
halde bunun igin oncelikli olarak, insanin kendini tanimasi ve farkindaligini kesfetmesi igin
toplum/halk/siirli olarak adlandirilan bu ortamda yasamasi ve onlarin kodlarini ¢6zmesi
gerekecektir. Oyleyse siirii kimdir? Siirii; kendine dayatilan biitiin degerleri kabul eden, giicii
isteme niteligi disiik olan, farkli olmaktan korkan, kendine ait hususi bir 6zelligi olmayan ve
varligimi ancak bagka bir varliktan hareketle anlamlandirmaya calisan ehlilestirilmis bir insan
grubudur (Baykan, 2000, s. 96). Bu grup i¢inde yasayan insan da genel itibariyla Tanr1 ve kanun
oniinde esit kabul edilmis ve kendisine dayatilan ahldk normlarini tartismasiz benimsemistir.
Siradanlig1 seven ve bunun neticesi olarak bilincini buharlastiran siirii insani, tecrit edilmekten
korktugu icin uyumsuzlugun bir faturasi olarak ortaya ¢ikan yalnizligin ve yabancilasmanin
oldugu bir yasam tarzindan kaginmistir. Bdylece, gerek kendi ben’inde, gerek yasadig: diinyay1
algilamada bir irade gdstermeyen insan, zamanla bir ¢okiisiin (décadence) esigine gelmis;
psikolojisi ve fizyolojisi bozuk bir varliga doniismiistiir. Iste, insanin bu caresizligini ve
tilkenmisligini goren, koruma refleksiyle siiriiniin i¢inde bir prestije sahip olan din adamlari,
onu kurtarmak icin devreye girer. Onlar da insanin i¢giidiilerini denetim altina almaya ve onu
ehlilestirmeye ugrasmakla siiriiye uyumlu, ayni zamanda Tanr1 ve kendilere bagh bir varlik
konumuna getirirler. Ancak, insan, iradesinin baska insanlara teslim edildigini ve dogustan
kendisine verilen giicii de kaybettigini anlamasiyla birlikte, bir miicadele igerisinde bulundugu
bunalimina tekrar doner. Bu sikistirilmig psikosu iginde, oniine konulan dini ve ahlaki degerleri
sorgulamasi ve yiizlesmesi neticesinde, koltuk degnegi olarak kabul ettigi Tanr1’y1 dldiirerek
(Baykan, 2000, s. 103) kadim dini ve kiiltiirel inanglarina karsi nihilistce bir tutum sergiler.
Boylece, siirii i¢inde bir insan gibi degil de bilingten yoksun bir hayvan gibi yasadigini anlayan

ve edindigi farkindalik edimiyle ben’inin farkina varan bu insan, hayvan boyutundan iistiin
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insan boyutuna, siirii icinde gerilen bir ipten gecerek ulasir: “Insan dylesine bir iptir ki hayvanla

insaniistii arasina gerilmistir. Ugurum {stiinde bir ip” (Nietzsche, 2004, s. 10).

Aydinlanan bilinciyle, siirliniin degerlerini reddeden ve onlardan farkli bir degerler
sistemi gelistiren iistiin insan, bu tavriyla yalmiz ve yabanci bir varlik olarak siiriiniin iginde
yasamaya devam eder. Onun siirii i¢inde iste bu tavri, bir degisim ve doniigiimiin sonucu
olmanin 6tesinde, ontolojik bir nitelik gostererek “insaniistii diinyanin, yagsamin amaci olmalidir.
[radeniz demelidir ki: Insaniistii diinyanin hayatin bir amac1 olmal” (Nietzsche, 2004, s. 8)
sozlerinde vurgulandigi gibi, yasamin amacina yonelir. Bdylece, ylice bir amagla yola ¢ikan
iistiin insanin edindigi bu askin hali anlatmasi i¢in, kendi ben’ini kesfedemeyen ve iradesini
kullanamayan insanlara ihtiya¢ duydugu ve onlari uyandirmak istedigi goriiliir. Nietzsche, bu
baglamda Béyle Buyurdu Zerdiist’te toplumu kendisiyle yiizlestirmek ve bunun neticesinde
bilin¢lendirmek i¢in pagan déneminin mistik figiirlerinden olan Zerdiist’ii {istiin insan olarak
secmistir. Ontolojisini Oncelikli olarak iggiidiilerin serbest¢e kullanimiyla olusturan Zerdiist,
iistiin insan Ogretisini anlatmak i¢in toplumun arasina katilir ve onlar1 sahip olduklar1 degerler
hususunda bir siipheye disiiriir. Bu aydinlatma eyleminde Zerdiist’iin bilincinin onlarin
bilincinden ¢ok {istliin oldugunu diisiinmesi bir narsisizme, narsisizmi de onun yalnizligina ve
yabancilagsmasina sebep olur. Bundan yiiksiinmeyen Zerdiist, yalmzligim bir imtiyaz gibi kabul

eder ve panayir halinde yagayan insanlardan farkli bir durus sergiler.

Yalniz ve yabanci biri olarak toplum icinde yasayan Zerdiist’in, aska ve kadina
bakisinin da geleneksel Hristiyan inancindan farkli bir &zellik gosterdigini sdylemek
miimkiindiir. Zerdiist, siradan insanin psikolojisini ve fizyolojisini etkileyen, gii¢ istemini
diistiren bir varlik olarak otoritenin tanmimladigi kadini, degistirme ve doniistiirme faaliyeti
igerisinde yasamin igine katar. Ancak, kadinlarin ruh diinyasim sig olarak gormiis ve bir
kiigimseme tavr1 igerisine girerek “seven yaratmak ister, c¢iinkii kiiglimser. Sevdigini
kiigimsemeyen asktan ne anlar” (Nietzsche, 2004, s. 68) soziiyle askta 6ncelenen sen’i, ben’e
cevirmekle, kadim kiiltiirdeki 6zne ve nesnenin yerini degistirmistir. Onda kadin, degistirilmesi
ve doniistiiriilmesi gereken bir varlik olmanin yani sira, asil iistiin gocugu diinyaya getirmek i¢in
ara¢ olarak kabul edilir. Bu baglamda, yiizyillardir Hristiyan inancinda kiigiimsenen, deger
verilmeyen hatta giinahin bir pargasi olarak kabul goren “beden”i, 6zelde de kadin bedenini,
iistlin insan Onemser. Ciinkii o, saglikli beslenmeyle ve iggiidiileri bastirmamakla gii¢clenen
bedenin, iistiin insanin giice ulagmasi ve kendinden ileri bir varlik olusturmasina Onciilitk

edebilecegini ileri siirer. Bu sekilde kadin bedeni de yasak konulan ve uzak durulmasi gereken
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bir alan olmaktan ¢ikmis, diinya nimetlerini siirsizca kullanmay1 hedefleyen {istiin insan igin

yaratmanin bir parcasi haline gelmistir.

Yukarida ana hatlariyla 6zetlenen Nietzsche’nin ideal bir insan olarak tasavvur ettigi
iistiin insani, diinyanin cesitli yerlerinde siyasal, sosyal ve edebi sahada etkisini gostermekte
gecikmemistir. Bu ¢alismanin konusunu teskil eden Isve¢ edebiyatindan Acik Deniz Kenarinda
ve Tiirk edebiyatindan Yaban adli romanlar da bu etkinin kendini gosterdigi metinler olarak
karsimiza cikar. Karsilastirmali bir edebiyat baglaminda bu iki eseri karsilastirmakla, iistiin
insan kavraminin diinya ve ulus edebiyatinda ne kertede ele alindigini gostermek; iki eser
arasindaki benzerlikleri ve farkliliklar ortaya koymak hedeflenmistir. Ustiin insan kavramindan
hareketle olusturulan “istiin insan portresi”, “siirii”, “kadin/ask”, “din” ve “yalnizlik” gibi

basliklarinin analizine ge¢gmeden Once -karsilastirmada eserden hareket etmekle birlikte-

yazarlarin kisaca mizaglaria ve beslendigi kaynaklara deginmek yerinde olacaktir.

Isvec edebiyatinda adini daha ok bir tiyatro yazari olarak duyurmakla birlikte roman
tiiriinde de bircok eserin yazilmasina katki saglayan August Strindberg (1849-1912) ile Tiirk
edebiyatinda siir, hatira, tiyatro, hikaye ve Ozellikle de roman gibi birgok tiirde eser veren
Yakup Kadri Karaosmanoglu (1889-1874), mizag olarak karamsar bir yapiya sahip iki yazardir.
Ayrica eserlerini realist bir tarzda kaleme almalariyla ve en Onemlisi kimi eserlerinde
Nietzsche’nin etkisini gostermeleriyle ortaklik kurmusglardir. Bu etkinin olusmasinda,
Nietzsche’nin degisen paradigmalarla birlikte ortaya attigi “listlin insan” ve “nihilizm” gibi
kavramlarla sekillenen yeni insan tipinin her iki yazarin biyografisinde bir karsilik buldugu
belirtilmelidir. “Diinyanin en gamli, en nesesiz sanat¢isi” olarak edebiyat diinyasinda iinlenen
Strindberg, mutsuz bir ¢ocukluk gec¢irmis ve hayatinin sonraki yillarinda gerek maddi, gerek
manevi bakimdan bircok sikintiyla karsilasmistir. Iste onun karsilastigi bu sikintilar, nihilist bir
diinya anlayigin1 benimsemesinde etkili olmustur. Nihilizmin felsefesini yapan Nietzsche’yi ise
oncelikli olarak eserleriyle taniyan Strindberg, bu ilgiyi 1888 yilinda aralarinda cereyan eden
mektuplasmalar sayesinde ¢ok daha ileri bir seviyeye tasimis ve bu mektuplarda onu
begendigini, felsefesinin {lizerinde nasil bir etki biraktigini gostermistir (Scheffauer, 2012). Bu
baglamda Tschandala (1889) ve A¢ik Deniz Kenarinda (1890) isimli eserleri, bu egilimin
izlerini tasiyan (Necatigil, 2009, s. xii) metinler olarak dikkati ¢eker. Eserlerinde, hayati ve
insan1 kiiciimsemesi, kadina karsi egoist¢e bir tavir sergilemesi ve yerlesik degerlere karsi
nihilistge bir tutum i¢inde olmasi, Nietzsche felsefesinin genel karakteristigini gdozler Oniine

serer. Nitekim zamanla nihilizmden mistisizme gegse de 1900-1908 yillarinin iiriinii olan Gizli
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Giinliik’lerinde (¢ev. Isil Tirksen, 1998) Nietzsche etkisini iizerinden kolay kolay atamadigini
ortaya koymustur.

Tiirk edebiyatinin {inlii romancilarindan Yakup Kadri Karaosmanoglu ise, gerek ailevi
gerek ferdi gerek de sosyal baglamda birgok sikintiyla karsilasmis bedbin bir diinya goriisiine
sahip bir kalem olarak taninmigtir. Bu bedbin diinya goriisiiniin sekillenmesinde, basta
Maupassant olmak iizere Schopenhauer ve Barres’in biiyiik bir etkisi olmustur. Maupassant’in
cevirileri vasitasiyla tanidigi Nietzsche’nin nihilist felsefesinden etkilenir ve “insan, insanlik ve
cemiyet hakkinda” (Aki, 2001, s. 36) onun gibi diisiinmeye baglar. Strindberg’de oldugu gibi
nihilizmin beraberinde getirdigi bosluk duygusu, yazari yer yer mistisizm gibi farkli diisiince
iklimine siiriiklemekle birlikte, bu mistisizmin derin boyutta yasanmasini1 engellemistir. Yakup
Kadri, Milli Miicadele yillarinda ise Ziya Gokalp’ten etkilenerek (Yicel, 2008, s. 214-229)
ferdiyet¢i sanat anlayisini, toplumsal meseleleri konu edinen bir sanat anlayisina dogru
yoneltmis ve ayn1 zamanda edindigi siyasi kimligini edebi eserlerine tagimistir. Ancak o, ilk
donem hikayelerinde gosterdigi “i¢inde bulundugu toplumla anlasamayan, onu begenmeyen,
yiikseklere ¢ikarak toplumu ve biitiin deger yargilarint kiiciimseyen, var olan tiim sistemleri
yadsiyan” (Aydin, 2002, s. 113) Nietzsche kaynakli bakis agisini, 1932 yilinda yazdigi Yaban

adli romaniyla da dikkate sunmustur.
Acik Deniz Kenarinda ve Yaban Romaninda Ustiin insan Portresi:

August Strindberg tarafindan 1890 yilinda yayimlanan ve Tirkceye de ilk kez 1951
yilinda A¢ik Deniz Kiyist adiyla ¢evrilen roman, 1972 yilinda Behget Necatigil’in
¢evirmenliginde A¢tk Deniz Kenarinda adiyla okurla bulusur. Roman, bir balik¢ilik uzmani olan
Axel Borg’un gorev icabi gittigi balik¢1 kdyiinde koyliilerle yasadigi uyumsuzluk ve c¢atigma
tizerine kurgulanir. Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun 1932 yilinda yayimladig: Yaban romani
ise Canakkale savaginda sag kolunu kaybeden Ahmet Celal adli bir subayin, emir erinin koyiine
gitmesiyle birlikte, kdye ve koyliilye uyum saglayamayan yasamini konu edinir. Her iki romanin
baskarakterlerinin gittikleri yerde uyumsuzluk géstermelerine, ¢atisma yasamalarina, yalniz ve
yabanci bir hayat siirmelerine neden olan durumu ise dstiin insan kimligine sahip olmalariyla
aciklamak miimkiindiir. Bu {istiin insan kimligi, kahramanlarin gerek karakterlerinde, gerekse
cevrelerinde bulunan insanlarla olan iligkilerinde agiga cikarak, onlarin insan ve hayat
karsisinda almg olduklar tavr1 da géz oniine getirir. Bu baglamda, oncelikli olarak karakterlerin

iistiin insan portresini “stirll”, “kadin/ ask”, “din” ve “yalmzlik” gibi bagliklarin disinda ana
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hatlarla vermek ve sonra da bu portrenin 6teki yahut da siirii insaniyla karsilagtiginda ilk olarak

ne sekilde ortaya ¢iktigini ve varligini nasil nihayete erdirdigini ele almak gerekecektir.

Ac¢tk Deniz Kenarinda romaninda Axel Borg’un mizacinin sekillenmesinde ve iistiin
insan kimligi edinmesinde, annesini kiigiikken kaybetmesinin ardindan egitimiyle ilgilenen
onun i¢in hem bir 6rnek, hem bir 6gretmen, hem de bir {istiin insan olan babasinin énemli etkisi
olur. Bir istihkdm binbasisi olan baba Borg, 19. yiizyilin getirdigi pozitivist diisiince iklimine
kendisini kaptirarak, insanin akli ve giictinii bagat unsur olarak kabul eden ve pozitivist bir tabiat
dinine inanan biridir. Harita iizerinde sehir ve tabiat diizenlemesi yapan topograf meslegi,
insanlarin ve sehirlerin kaderleri hususunda séz sahibi olmasina ve geleneksel diisiince tarzini
yikmasina neden olur. Bu baglamda baba Borg, hayatin siirekli degisim ve doniisiim halinde
olduguna inanir, sabit bir devlet fikrine karsi c¢ikar, iggilidiileri kullanmanin insani
hayvanlastirdigini ileri siirer, Tanriy1 da insanlarin inanglarin1 somutlastirmak i¢in zihinlerinde
yarattiklar1 bir varlik olarak diisliniir. “Hayatim1 bir disipline sokmayi, bitkisel ve hayvansal
iggiidiilerini baski altina almay1 erken yasta 6grenen” (Strindberg, 2009, s. 43) Axel Borg ise
ilkokul yillarindan itibaren ¢evresindeki insanlardan farkli oldugunu ve onlar gibi
diisiinmedigini gérmeye baglar. Sorgulamak ve elestirmeyi kendisine diistur edinerek, muhalif
durusu ve ezber bozmasiyla dikkatleri iizerine ¢eker. Kendini yetistirmek i¢cin hummali bir
okumanin igine girer, kiiltiirlii insanlari bularak onlardan faydalanir ve cesitli alanlarda

gelisimini tamamlar.

Axel Borg, fen bilimleri hususunda titiz ¢aligmalartyla bilim diinyasina bircok katki
saglayarak, bu alanda uluslararasi birgok 06diill de alir. Ancak, Axel Borg’un biitiin bu
calismalari, bilim diinyasinda klasige alisan ve bir kisir dongii icerisinde bulunan bilim
insanlarimi tedirgin ederek, zamanla gormezden gelinmesine ve her yaptigi ve soyledigiyle
kusku duyulan bir insan olarak algilanmasina neden olur. Bu durumdan yorulan Borg, bilim
diinyasindaki ikiyiizliiliige ve bagnazliga artik tahammiil edemeyerek, babasinin 6liimii {izerine
kondugu mirasla yurt disinda geziler yapmaya baglar. Bu geziler, Borg’un daha 6nce hayvan ve
bitkiler {izerinde yaptigi caligmalarin ve siniflandirmalarin bu sefer insan merkezli olmasina ve
insanlar1 tanimasina vesile olur. Bdylece insam1 malzeme yapmakla ruh biliminin kapisini
asindirir ve daha 6nce yapilmayan siniflandirmalar ve tespitler ortaya koyarak bilim diinyasina
yeni bulgular kazandirir. O, bu dénemde, Nietzsche’nin “insan, hayvanla {istiin insan arasinda
bir iptir” soziinii, calismalarinin da basat konusu yaparak insanin konumunu belirlemeye c¢alisir.

Gozlemleri ilerledikge insanlari; “bilingliler”, “kendini aldatanlar” ve “bilingsizler” olmak tizere
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iice ayirarak bir siniflandirmaya tabi tutar. Yillarca siiren bu siniflandirma ¢aligmasindan sonra
nihayet Isve¢’e dénen Borg, kendisine balikgilik uzmani gorevinin verilmesi igin bir bagvuruda
bulunur ve bdylece bir ada koyline 36 yasinda sef olarak atanir. Romanda, Borg’un bir iistiin
insan olarak duygu ve diislince diinyasinin ayrintilari, bu kdye gelisiyle birlikte goriiniirlitk

kazanir.

Bir mayis aksami geldigi ve Noel gecesi bir kayikla sonsuzluga/6liime gittigi bu ada
koylinde Axel Borg’un iistiin insan kimligi, tabiata bakigsindan baglayarak, siiriiden kadina,
dinden giindelik hayata kadar bir¢ok alanda varligin1 gosterir. Borg’un bu kimligi, ilk olarak
kendisini atandig1 kdye gotiiren kayiktakilere karsi narsisistik ve egoist bir egilim gostermesiyle
ortaya cikar. O, bu egilimini koyliilere siirekli bilgi vermeye ¢alismak ve bir hatip edasinda
konugmakla devam ettirir ve neticesinde de koyliiler tarafindan “akil kiipii doktor” olarak
anilmasina neden olur. Bundan rahatsizlik duymayan ve onlardan farkli bir bilince sahip
oldugunu diisiinen Borg ise baglangi¢ta bu uyumsuzluktan son derece memnun goriiniir. Ancak,
zamanla kendisini dinleyecek bir kitlenin ve yaninda ona destek olacak bir kadinin eksikligini
hissetmeye baglamasiyla birlikte, koyliiyle yasadigi uyumsuzluktan sikdyet etmeye ve hatta
kendisini doniistiirmeye baglar. Boylece uyumsuzlugu ve catismay1 basat bir mesele héiline
getiren, yalnizlig1 kendini kesfetmenin bir sekli olarak goren, siirekli bir 6grenme ve Ogretme
cabasi igerisinde olan kisacasi hayatini {istlin insan olmak iizere insa eden Axel Borg’un yasla
birlikte bir degisimden ge¢mesi, istiin insan kimliginin kalict ve basarili bir kimlik olmasi

hususunda zihinlerde bir soru isareti birakir.

Yaban romaninda istiin insan olarak kargimiza ¢ikan Ahmet Celal’i ise Axel Borg gibi
hayatini {istlin insan olmaya adayan ve bunu da ontolojik bir mesele haline getirip bu ugurda
¢aba harcayan birisi olarak degerlendirmek miimkiin degildir. Ahmet Celal’in iistiin insan
kimligi, savasta kolunu kaybetmesinin ardindan gittigi bir Anadolu koyiinde, koylilerle
yasadig1 uyumsuzlukla ortaya ¢ikan bir kimliktir. Baslangicta o, kdyliileri tanimadan onlari
ailesi gibi sevecegini emir eri Mehmet Ali’ye sdylemesiyle, Axel Borg’un koyliiyle daha
tanismadan evvel buradakileri ‘“ayaktakimi” yahut “siiri” gibi asagilayic1 sifatlarla
nitelemesinden ayrilir. Ancak yasam tarzi, insana ve hayata bakis felsefesi, onun bu koyde
yasamasinin uygun olmadigini agiga ¢ikarmis ve bu durum da kdyliilerle ¢atismasini kaginilmaz
kilmistir. Ahmet Celal, Istanbul’da biiyiik bir konakta Celal Pasa’min oglu olarak diinyaya
gelmis ve Istanbul’un da elit semtlerinde yasamim siirdiirmiis bir segkindir. Iyi bir egitim

aldigin1 ve Bat1 kiiltiirlinii de ¢ok iyi bildigini, gerek Fransizca konusmasiyla gerek de Bati



TAED

August Strindberg’in ve Yakup Kadri Karaosmanoglu'nun Ustiin insam 51195

edebiyatina ait okudugu kitaplarla gz oniine getirir. Canakkale savasina bir subay olarak katilir
ve bu savasta sag kolunu kaybetmesi iizerine emir eri Mehmet Ali’nin teklifiyle 32 yasinda

onun koytine gider.

Romanda Ahmet Celal’in iistiin insan kimligi, her biri birbirinden farkl tiplerin temsili
olan kdyliilerle karsilasmasi sonucu ortaya c¢ikar. O da Axel Borg gibi, koye ilk geldigi giinlerde
koyliide bir endise ve korku uyandirir ve disaridan gelen biri olmasiyla “yaban” lakabini alir.
Ancak Axel Borg i¢in “akil kiipii doktor” lakabi, bir iistiinliik ve bir imtiyaz payesi olarak kabul
edilmekle birlikte, Ahmet Celal’de “yaban”, yalnizliginin, kimsesizliginin ve yabanciliginin bir
gostergesi olarak algilanir. “Yaban”, Ahmet Celal’in koye digsaridan gelen biri olmasindan 6te,
tirag olmak, dislerini fircalamak ve sac¢ini taramak gibi bedene yonelik gosterdigi temizlikle
kendisine takilan bir lakaptir aslinda. Estetik bir beden, Ahmet Celal’de son derece dnemsenir
ve etrafindaki insanlar1 da bu baglamda degerlendirmesine neden olan bir unsura doniisiir.
Nitekim {istiin insanin 6nemli meziyetlerinden olan beden, ruhun da Oniine gegerek, kisiye
oncelikli olarak saglam yapisiyla bir ayricalik tanir. Nietzsche’nin “ben tamamen bedenden
ibaretim. Bagka hicbir seyim yok. Ve ruh ancak bedende olan bir seyin adidir” (2004, s. 33)
sozlerinde bedenin ruhu sekillendirdigini gérmek miimkiindiir. Bu baglamda Canakkale’de
kolunu kaybeden Ahmet Celal’in estetik ve giizellikle bagdastirdigi istanbul’dan ayrilarak,
merkeze uzak bir Anadolu koyiinii tercih etmesi, bedenindeki orselenmeyle bu sekilde basa

¢ikmak istemesini diistindiirebilir.

Bedeni Orselenen Ahmet Celal, iistiin insanin 6nemli 6zelliklerinden biri olan bilincin
uyanik olmasini ise devam etmekte olan Kurtulus Savasi’na kars1 gosterdigi ilgide ortaya koyar.
Bu ilgide, Ahmet Celal’in Kurtulus Savasi’nin aktorii olarak Mustafa Kemal’i gérmesi ve ona
hayran olmasi belirleyici bir rol oynar. Bylelikle romanda ikinci bir {istiin insan olarak Ahmet
Celal’in yahut da yazarin bakis acisiyla ¢izilen kisinin Mustafa Kemal oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Romanda Mustafa Kemal, giiclinliin farkina varan, kendisine dayatilan gercekleri
kabul etmeyen ve otoriteye karsi gelen biri olarak tasavvur edilen iistiin insan betimlemesiyle
uyusmaktadir. Ayn1 zamanda Mustafa Kemal’in, halki/siirliyii uyandirma ve yonlendirme
merkezinde bir kurtarici, bir Mesih olarak goriilmesi de {istiin insanin niteligini yansitmaktadir.
Ahmet Celal’in Hz. isa’dan hareketle Mustafa Kemal’i goban yahut Mesih olarak itham etmesi
bu dstiin insan tanimlamasini gii¢lendirmektedir: “Fakat benim siiriime ne oldu? Hani, ¢oban

nerede? Coban, Ankara’nin yalgin kayasi listiinden sesleniyor, siiriiyii toplamaya ¢aligiyor. Sana
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selam ey miibarek ¢oban; gazan miibarek olsun! Fakat, glinlin birinde siirlinii topladigin zaman

ben onun i¢inde bulunabilecek miyim?” (Karaosmanoglu, 2006, s.109).

Ahmet Celal, sahip oldugu bu bilingle narsisistik 6zellikler gosterir. Bu narsisizm de
onun koéyliiyle olan biitiin iligskisine yansir, bir sekilde onlarla kaynagmasina mani olarak bir
iistiin insan yapar. Nitekim romanin sonunda koOyliiyli cahil olmakla suglamasi ve onlar
affettigini sdylemesi “listiin insanin uzaklasan kalabaliklara kars1 biiylikliigiiniin litfu” (Okay,
1995, s. 10) olarak belirir. Ahmet Celal, kdyiin isgal edilmesi iizerine, kdyliilerle birlikte 6liime
yahut da kurtulusa gitmek yerine, Axel Borg gibi kagisi tercih ederek, kagisla geldigi koyden
yine bir kagigla ayrilir. Bdylece Ahmet Celal, ortaya koydugu iistiin insan portresiyle,
Nietzsche’nin {istlin insan felsefesini Anadolu koyliisii {izerinden bir pratigini yapmis ve
Tirkiye’de yillarca tartigilan aydin-koyli, modern-ilkellik ve merkez-tasra karsithigini goz

oniine getirmekle de ulusal bir meseleyi glindeme tagimustir.
Ustiin Insamin Otekisi: Halk yahut Siirii:

Ustiin insanin bilingli bir varlik haline gelmesi ve bunu da gevresine kars1 gostermesi
icin Otekiye ya da Nietzsche’nin deyisiyle bir siiriiye ihtiya¢ vardir. Siirii, iistiin insana nasil bir
degisim ve doniisgimden gectigini gdsteren bir mekanizmadir. Bu baglamda her iki roman
karakteri de bir siiriiyle karsilagmis ve onlara kargi olan tavirlar1 bakimindan benzerlik
gostermislerdir. Ancak Axel Borg’un, siiriiyle olan iligkisi ve onlara kars1 olan mesafeli durusu,
kiigiikliigiinden itibaren goriilmeye baglanmis ve herhangi bir simif ve inang ekseninde
degerlendirilmeden evrensel bir boyutta olmustur. Axel Borg, balik¢1 kdyiine geldikten sonra da
okul hayati, bilim diinyast ve diinyanin bir¢ok yerinde karsilastigi insanlari siirii olarak
degerlendirmesini, koyliiler iizerinden de yaparak, onlarla kaynagsmak ve diinyalarina girmek
diisiincesini narsisistik bir egilimle yaptigi igin kabul gérmemistir. Ahmet Celal’in ise 6teki
yahut siirii olarak gordiigili insanlar, Anadolu koyliisii baglaminda ortaya ¢ikmis ve bu da Axel
Borg’un evrensel bir boyutta ele aldig1 siiriiniin burada ulusal bir kimlikle karsimiza ¢iktigini
gostermistir. Clinkii Anadolu kiiltiiriinden uzak yetisen Ahmet Celal, Anadolu kdyliisiinii inang
ve yasam tarzi agisindan bir elestiriye tabi tutarak, elestirdigi deger hiikiimlerini de ideolojik bir
zihnin {iriinii olarak gz oniine getirmistir. Bu sebeple Ahmet Celal i¢cin ne Istanbul ne de bagka
bir yerde yasayan insanlar, siirii ithamiyla kars1 karsiya gelmedigi gibi, olumsuz herhangi bir
sifatla da nitelendirilmemistir. Romanlarda siirii insaninin anlatimi ve bakis agisi teknigi
bakimindan da birtakim benzerligin olduguna deginmek gerekir. A¢ik Deniz Kenarinda

romaninda anlaticinin ilahi bakis a¢isina sahip yazar olmasina karsin, merkezde Axel Borg
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vardir ve onun bakis agisina gore siirii insamt degerlendirilir. Yaban romaninda ise Ahmet
Celal’in tuttugu giinliikten hareketle anlatic1 “ben anlaticidir” ve siirli insan1 yahut da Anadolu
koyliisii onun bakis agis1 gercevesinde ele alinir. Dolayisiyla her iki romanda da siirii insaninin
kendisini anlatamadigini ve {istlin insanin degerlendirmeleri sonucunda bir kimlik

kazandiklarini sdylemek miimkiindiir.

Bir iistiin insan olarak yetisen Axel Borg, kendi ben’ini tanimaya baglamasiyla birlikte,

LRI EEINT3

bu ben’i gelistirmek yahut da refleksini artirmak icin, “ayaktakimi”, “ilkel insan”, “vahsi”,
“yabani”, “diisman”, “geri kalmis giiruh”, “ruh yoksulu” ve “muhafazakar siirii” gibi sifatlarla
asagiladigi bir siiriiye ihtiyag¢ duyar. Boylece o, bireylesim siirecini; sorgulamayan,
diisiinmeyen, ses ¢ikarmayan bu insan toplulugundan uzaklasarak ve ayni zamanda da tekrar bu
topluluga donerek olusturmustur. Ancak nereye giderse gitsin “her tarafta ayni devir
insanlarinin ayni sorunlar {izerine fikir yiiriittiiklerini; cogunlugun goriislerini kendi goriisleri
gibi gosterdiklerini; diigiincelerine bir ifade verecekleri yerde beylik laflar yumurtladiklart
gor[lince]” (Strindberg, 2009, s. 52) her kesimden insanin kendini asamadigina ve siradan
diistincelere sahip siirii psikolojisi i¢inde olduklarina karar verir. Nitekim “kus ugmaz, kervan
gegmez koOye” (Strindberg, 2009, s. 21) kendisini getiren kayiktakilerle, daha tanmigsmadan
onlarin bir ayaktakimi oldugunu diisiinmiis ve canmin onlarin canindan ¢ok daha degerli
oldugunu soylemesiyle pejoratif bir tavir sergilemistir. Kdye geldiginde ilk gecesini gegirdigi
odada “kendini en eski zamanlara gegmis, bir yigin i¢inde bir mercan hayati siiren ilkel insan

stiriileri arasinda hisse[tmis], sanki ayiklanma ve ¢esitli olusun heniiz kisisel varlig1 ve soy

gelenegini kurmadig devirlerde gor[mustiir]” (Strindberg, 2009, s. 12-13).

Balik¢ilar1 gozlemledikce onlar1 gayretsiz, yarinsiz ve miskin vahsiler olarak
degerlendiren Axel Borg, onlarin yoksulluklarini diizeltmek yerine bunu kabul eden teslimiyetci
anlayislarim1  ve yeniliklere karsi duyduklart nefreti elestirir. Balikgilar tarafindan
anlasilmamasina ve terslenmesine ragmen, o yine de bildiklerini anlatmaya ve onlan
bilinglendirme ¢abasini siirdirmeye devam eder. Ancak alay konusu olmasi ve ciddiye
almmamast iizerine sinirleri bozulur ve insanlardan kagarak sessiz ve 1ssiz tabiata siginir. Iste
onun bu sikintili aninda tabiat gezisi yaptigi bir sirada karsilastigi ve asik oldugu Maria adh
bayan, siirilyle onun az da olsa irtibat kurmasina ve yipranan sinirlerinin iyilesmesine yardimci
olur. Maria’ya kendisinin iistiin, koyliiniin ise, tembel ve ahlaksiz bir siirli oldugunu anlatarak,
insanlara artik kendisi gibi bakmasini 6gretmeye caligir. Nitekim ona, evli bir kadinin kocasini

aldattigin1 herkesin bilmesine ragmen kimsenin bu olaya ses ¢ikarmadigindan ve vaizin de kilise
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adina insanlarin dini duygularini istismar ettiginden bahsetmekle, kdyliiniin ikiyiizlii bir ahlak
anlayisin1 gostermek ister. Boylece Borg, yozlasan ve ¢iiriiyen bu toplumda, ben’ini bulmak igin
sahip oldugu yalnizlig ile bilgisini aktarmak istedigi ve ona hep iistiin insan oldugunu hatirlatan
siirii arasinda gidip gelir. Clinkii “kendi sesini duymak, bir bagka varlik iizerindeki etkisini
hissetmek, birisiyle bir iliski kurmak ihtiyac1” (Strindberg, 2009, s. 202) onu ister istemez

stiriiniin icinde yasamaya mecbur eder.

Siirli insan igerisinde zekasini ve diiriistliigiinii begendigi Balik¢1 Erich Vestman’la kisa
stireli bir arkadaghik kurar ve ona bilim diinyasindaki gelismelerden bahsederken
anlagilmadigimi  diisiinmesiyle, bu arkadagligi bitirir. Onu, siirii insam karsisinda asil
yalnizlagtiran ve kendi {istiin bilgisini sorgulamasina neden olan durum ise, kdylii Vestman’in
tiirli az bulunan bir som balig1 yakalamasidir. Bunun {izerine istifasini veren Borg, baliklarla
ilgili okudugu onca bilginin teoride kaldigin1 anlamasi iizerine bilime olan giivenini yitirir. Bu
olaydan sonra koyliilerin kendisini adadan atmak icin her tiirlii kotiiliik yapacagini zihninde
kurgulamasi1 ve ardindan da paranoid bir ruh héali sergilemesi psikolojik olarak ¢oktiiglinii
gosterir. Kayikla agildigr 6liim yolculugundan 6nce, Vestman’in karisini 6ldiirmesi iizerine
kendisinden bir 6lim raporu yazmasini istemesiyle i¢indeki kinini dokmesi, vaizden ruhunun
siiklinete ermesi icin dua istemesi ve Oman’mn hizmetcisinin Noel’i birlikte gecirmeleri igin
evlerine davet etmesi onun siiriiyle olan son goriismeleridir. Kayikla acildig1 denizde kendisine
yon belirlemek i¢in sectigi yildiz1 da mitolojide Tanrilar tarafindan gazaba ugrayan ve yalniz
birakilan Tanr1 Herakles’le &zdeslestirir, ona dogru gitmekle bu diinyadaki mevcudiyetini

sonlandirir.

Yaban romaninda ise bilingsizligin bir gostergesi olan siirli insani, Ahmet Celal’in
karsisina Anadolu koyliisii baglaminda ¢ikar ve koylii her yoniiyle elestirilen 6teki olarak
sunulur. Bu elestiride 1922 yilinda Tetkik-i Mezalim Heyeti’nin bir {iyesi olarak Anadolu
koylerinde bir kesfe c¢ikan, buradaki yoksullugu ve sefaleti goren Yakup Kadri
Karaosmanoglu’nun yillar sonra devrimci ideolojisinin etkisi altinda kalarak koyliiye karsi
aldig1 menfi tutumun etkisinden s6z etmek miimkiindiir. (Moran, 1995, s. 164-166). Tiirkiye nin
modernlesmesini, Batililagma ekseninde siddetli bir sekilde savunan ve bu baglamda Kadro adli
bir dergi de ¢ikaran Yakup Kadri, batililasmanin merkezle simurli kaldigmi ve periferide
yankisin1 bulamadigini bilmektedir. Nitekim Ahmet Celal’in “Talim, terbiye, iyi ornek,
bunlarin hepsi gegici seylerdir. Ve ¢evre degistirmedikge, insanin degismesine imkan yoktur.

Bu kiigiik miildhazadan, Tiirkiye’deki yenilik ve garpcilik hareketlerinin, neden basarisizliga
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ugradigi sorununa kadar c¢ikabiliriz” (Karaosmanoglu, 2006, s. 26) sdzlerinde, Batililasmada
istenilen seviyeye gelinememesinin sebebi, topragini terk etmeyen ve zihniyetini degistirmeyen

koyliyle iliskilendirilmistir.

Romanda Ahmet Celal’in “siiri”, “hayvan”, “kiiciik insan kiimesi”, “yaratik”, “bal¢ik”
ve “heykel” gibi sifatlarla asagiladigi Anadolu koyliisiiniin ilk dikkati ceken o&zelligi,
Nietzsche’nin iistiin insan1 tanimlarken en asagi sinif olarak belirledigi hayvan mertebesiyle
Ozdeslestirilmis olmasidir. Bu 06zdeslestirmede, Ahmet Celal’in koylilyli hayvan gibi
icgiidiilerine gore hareket eden, insani 6zellik gostermeyen kisacasi kendi ben’inin farkinda

olmayan bir varlik olarak gérmesi belirleyici rol oynamuistir.

Insan cinsi bozuk bir hayvandan baska bir sey degildir; biliyordum ki, insan
hayvanlarin en kotiisii, en bayagisi ve en az sevimli olanidir. Evet, bilhassa en az sevimli
olanidir. Bunu, esekler, mandalar, kegiler ve tavuklar arasinda yasamaga basladigim
giinden beri daha iyi anliyorum, daha iyi goriiyorum. Bu yaratiklarin sadelikleri,
samimiyetleri, icgiidiilerindeki dogruluk ve isabet biitiin kusurlarini unutturuyor. Insan
iggiidiisii ise bozuktur. Onun i¢in, dogruyu egriden, cirkini giizelden, faydaliy1
faydasizdan ayirmasimi bilmez ve akil denilen bir cehennem aletinin hiikkmi altinda

giiliing, kaba, sersem ve patavatsiz kivranir durur (Karaosmanoglu, 2006, s. 18).

Bilingten yoksun bir siirii psikolojinde olan bu koylii, gerek fiziksel ozelligiyle, gerek
davranisiyla hayvan gibi goriiliir ve bu baglamda bu diinyanin degil de ilkel zamanlarin bir

“magara insan1” olarak degerlendirilir.

A¢tk Deniz Kenarinda romaninda koyliiniin/siiriiniin  bedensel goriintiisii lizerinde
durulmamasina karsin, Yaban’da onlarin yagam tarzindan 6nce, bedeni 6n plana ¢ikarilmis ve
yasadiklari mekanla koyliyii biitiinlestirme amaci1 giidiilmiistiir. “Eski bir Hitit harabesine
benzeyen, bir illet ve sakatliklar yuvasi olan bu koy”, kirag ve verimsiz bir topraktan, ur gibi
tepelerden, balgik gibi akan akarsudan ve ciliz hayvanlardan tesekkiil eden kasvetli bir mekan
olarak sunulur. Dolayisiyla bu kdyde yasayan koyliniin/siiriiniin de yasadigi mekanla bir

biitiinliigiinii géstermek i¢in kusurlu bedenlere agirlik verilir.

Ahmet Celal, kdyliilerin sadece fiziksel 6zelliklerini degil, karakterlerini de elestirerek,
onlar1 insandan ziyade hayvana daha yakin buldugunu ifade eder. Ahmet Celal’in bu bakis
agisinda, belli bir ahldk normlarina gore karakterini sekillendiren siirli insaninin, kendisinden
olmayan birine kars1 gosterdigi diismanca, acimasizca ve egoistge bir tavrin sahsina yonelik

olarak kullanildigin1 diisiinmesinin etkisi vardir (Kuguradi, 2009, s. 33-34). Bu baglamda ona
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gore, koylide iyilik, giizellik, nese, merhamet, umut, duyarlilik, dostluk, vatan sevgisi,
fedakarlik ve ask gibi insami1 diger canlilardan ayiran ve ona farkindalik bilincini agilayan
duygular yoktur. Nitekim Salih Aga’y1 koyliiyl iktisadi baglamda somiiren acimasiz bir aga,
Seyh Yusuf’u koyliiyii dini anlamda somiiren ¢ikarcit bir seyh, Cennet’i kocasini aldatan
ahlaksiz bir kadin, Bekir Cavus’un kor kizini igfal eden Salih Aga’nin kambur oglunu da adi bir
mahlik olarak degerlendirir. Yine de bu insanlarin olusturdugu toplulukla Ahmet Celal, Axel
Borg gibi birikimini ve kiiltiirii aktarmak i¢in degil, onlarla kaynagmak ve birtakim sikintilarini
halletmek icin iletisim kurma yoluna gider. Ancak bu iletisimde Ahmet Celdl’in, onlarin
diinyasina girecek dini ve kiiltiirel referanslardan uzak olmasi, sdylediklerinin askida kalmasina
ve bir aydin yahut da bir istiin insan olarak kdyliiniin zihniyetini degistirmekte basari

gosterememesine neden olur.

Koyliintiin zihniyetini degistirmekte gosterdigi bu basarisizligi Ahmet Celal, okumus
insanlarin buradan elini ve etegini ¢cekmesine ve koyliiyli de kendi kaderine terk etmesine
baglayarak bir 6zelestiride bulunur. “Bunun nedeni, Tiirk aydin1 gene sensin! Bu viran iilke ve
yoksul insan kitlesi i¢in ne yaptin? Yillarca, yiizyillarca onun kanin1 emdikten sonra, simdi de
gelip ondan tiksinmek hakkini kendinde buluyorsun” (Karaosmanoglu, 2006, s. 110-111)
Ancak, bir aydin olarak kendisini su¢glamakla birlikte, kdyliiyle kars1 karsiya geldigi ve onlardan
nefret ettigi anlar da olmustur. Nitekim koyliilerin Kurtulus savagina karsi gosterdikleri
kayitsizlik hatta Mustafa Kemal’e kars1 padisahi ve diisman askerlerini desteklemeleri, Ahmet
Celal’in onlardan tiksindigi sahneler olarak belirir. Istanbul hiikiimeti ve diismana kars1 Kuvayi
Milliye tarafindan verilen bagimsizlik miicadelesini destekleyen Ahmet Celal, bu sekilde siyasi
baglamda da koyliiyle ters diiser. Bu durumda gerek Ahmet Celal gerek koylii birbirini diigman
ilan eder ve ayni topraklarda ayni gelecek hayali kuramayacaklarini anlarlar. Boylece Ahmet
Celél, disman taburu koyii isgal ettigi zaman, onlarla 6liime birlikte gitmek yerine roman
boyunca zihninde siirekli gecirdigi kagma eylemini gergeklestirir. Egoistlik gdsterdigi bu kagisla
“vatanperver bir subay olan kimligiyle” geliskiye diistiigiinii, kdyliiniin/sliriiniin cehaletinden ve
ilkel bir varlik konumuna diismesinden sorumlu tuttugu aydini sahsinda mesrulastirdigini,

koylii/stirti ve aydin arasindaki ¢atigmanin da kapanamayacagini géz oniine getirir.
I¢giidiilerin Ortaya Dokiilmesinin Adi: Ask ve Kadin:

Kilisenin yiizyillarca kadini, giinahkar bir varlik olarak degerlendirmesine karsi ¢ikan
Nietzsche, iistiin insan i¢in kadin ve kadin bedenini bir ara¢ olarak goérmiis; ancak agkta kadini

yetersiz, basit ve giivenilmez bir varlik olarak tanimlamasiyla da Hristiyan inanciyla bir yakinlik
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kurmustur. Bu ¢er¢evede Acik Deniz Kenarinda ve Yaban romaninda bagkarakterlerin kadina ve
aska bakisinda Nietzsche’nin kadin ruhunun s1g ve giivenilmez olarak ileri siirdiigli goriistinden
hareket ettiklerini ve egoistce bir tavir takindiklarini s6ylemek miimkiindiir. Gerek Axel Borg
gerek Ahmet Celal asik oldugu kadina kars1 iradesini teslim etmemis ve kadina yiiksekten bakan
bir bakis agisiyla benzer 6zellik gostermislerdir. Ve yine, her iki bagkarakter “anne” olan kadini,
cinselligiyle 6ne ¢ikan kadindan farkli bir diizleme tasiyarak, onu cocukluk, temizlik ve
masumiyet baglaminda ele almakla ayni eksende bulusmuslardir. Bu benzerliklerle birlikte,
Borg’un kadini iistiin insanin seviyesine ¢ikarmak i¢in entelektiiel bir kimlik vermesine karsin,
Ahmet Celal’in kadini, ruhuyla degil de bedeniyle One c¢ikartarak, seyredilen bir nesne

konumuna getirmesi de ayrildiklart nokta olarak dikkati ¢ekmistir.

Axel Borg’un kadina bakis agisinin sekillenmesinde bir istiin insan olarak kendisini
yetistiren babasinin siiphesiz etkisi olmustur. Babasi, iggiidiilerin bir sonucu olan iiremeyi,
insanin performansini disiirdiigli gerekgesiyle, siradan insanin bir ugrasi gibi goriir ve liremeye
kaynaklik eden kadini da bayagi bir varlik olarak tanimlar. Hayata bu goriis perspektifinde
atilan Borg da aileyi, kadini, aski ve sevgiyi kiigimseyen bir tutum iginde olarak bu
kavramlardan uzak durur. Ancak, bu kiigiimseyici ve mesafeli tavr1 giizelligiyle dikkat ¢eken
Maria adli bayanla tanigmasiin ardindan degismeye baslar. Birikimi, donanimi ve kiiltiiriiyle
her zaman ayricalikli oldugunu diisiinen Borg, kadina “hayran olmak [i¢in] degil, hayran
olunmak i¢in” (Strindberg, 2009, s. 81) yaklasan anlayisin1 Maria’yla olan iligkisine de yansitir.
Bu baglamda Maria’y1 yetistirmek ve kendi seviyesine ¢ikarmak igin biiyiik bir ugras vererek,
{istiin insana yakisir bir kadin figiirii olusturmak ister. Ogrenci-hoca iliskisi cercevesinde
ilerleyen bu birliktelikte Borg, Maria’y1 kendisine hayran eder; birikimini aktardigi ve kendisini
anladigini diisiindiigli bu kizla nisanlanir. Ancak, nisanlanmakla birlikte Tanr1 inanc1t hususunda
onunla bir fikir ayrilig1 yasamasi, Borg’un goziinde Maria’y istedigi seviyeye ¢ikaramamanin

ve heniiz siiriiniin aliskanliklarindan kurtulamamanin bir 6lgiisii olarak kabul edilir.

Maria’yla tanismadan once siirekli kitap okuyan, deneyler yapan, tabiata siginan ve
yalnizligr tercih eden Borg’un yasam tarzi, Maria’yla nisanlandiktan sonra ona odakli hale
gelmeye baglar. Bu durumun farkina varan Borg, yalmizligin1 dindiren ve kendisini dinleyen
birisini buldugu i¢in mutludur, ancak benliginin ve aligkanliklarinin bir bagkasina bagli olarak
degistigini géormek de onu endiselendirir. Verici oldugu bu entelektiiel iliskiden yorulmaya
baslayinca Maria’dan kagmak ve “kayip olan benligini” tekrar bulmak ister: “Bir kaosu diizene

sokmaya yeltendigini simdi anliyordu; olgun bir kadinla fikir aligverisi yapacagina bir okul
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cocuguyla oyalanmis, karsiliginda higbir sey almaksizin kuvvetinden parcalar vermis, ruhuna
bir kuru silinger yerlestirmis ve siinger sistigi halde kendisi kurumustu. Her seyden bezmisti,
yorgundu; ¢ekip gitmeye can atiyor, bunu hi¢ degilse bir siire igin Ozliiyor, ¢linkli ebediyen
kagmak elinden gelmiyordu” (Strindberg, 20009, s. 141).

Hayati boyunca yalniz kalmaya aligkin olan Borg igin bu iliski, iistiin insan olan
sahsiyetini yitirmesine neden olur; onu siirii iginde elestirdigi “belli bir karakterden yoksun,
uysal bir sosyete adami”na doniistiiriir. Bu nedenle “biitiin enerjisini ¢alismaya sarf etmek igin
disiiniir, ev, aile hayati ve cinsiyet iggiidiilerini bir tarafa birakip ¢ogalmayi1 bagka “iliretme
hayvanlari”na terk etmek ister” (Strindberg, 2009, s. 157). Bu diisiincelerden hareketle,
Maria’yla nisanim1 sorguladigi bir sirada, Maria’nin sehirden kdye gelen balik¢r asistani bir
gencle yakinlagmasi ve ikiyiizIlii bir tavir sergilemesi iizerine benligini degistiren bu nisana bir
son verir. Ancak, bu nisan atma hadisesinden sonra, aradig1 huzuru bulamayan Borg, ne bilimin
ne de tabiatin ihtiyaci olan sevgi ve sefkati vermeyecegini anlamasiyla, ¢ocukluluguna 6zellikle
de annesiyle ilgili olan hatiralarina siginmasi dikkati ¢eker. Burada babasini degil de annesini
hatirlamasi ve onunla ilgili inanmadig1 bir alemde bulusmay1 hayal etmesi, artik {istiin insan
kimliginden yoruldugunu, yillarca kiictimsedigi aile, sevgi, sefkat ve din gibi degerlere 6nem

verdigini gosterir.

Yaban romaninda ise Ahmet Celal’in aska ve kadina bakisi, Axel Borg’ta oldugu gibi,
biitiin kadin cinsini i¢ine alacak bir genelleme degil, estetik bir goriiniime odakli oldugu i¢in
sehirli ve koylii baglaminda ortaya ¢ikar. Koye gelisiyle birlikte igcindeki iistiin insan1 ¢ikaran
Ahmet Celal, tabiatin bir pargasi olarak kabul ettigi kadinlar1 da ayni diizlemde degerlendirerek
onlarin viicudunu bigimsiz, biiciir, yusyuvarlak veya lizumundan fazla iri bulmakla
begenmedigini dile getirir. Kadinda giizel bir viicuda, neseye, naza ve isveye onem verdigini
belirten Ahmet Celal, bu nitelikleri géremedigi Anadolu kadininin kendisinde cinsel bir istek
bile uyandirmadigimi “Anadolu’da, koylii kadin1 suhluktan, naz ve isveden o kadar yoksundur
ki, onlarin hangi biriyle, bogiir bogire, koyun koyuna yatsam, viicudumun higbir sey
duymayacagini tahmin ediyorum. ihtimal ki, ¢cok da fena kokarlar” (Karaosmanoglu, 2006, s.
35) sozleriyle ifade etmekle, cinselligi agsagi tabakadan insanlara 6zgii bir haz olarak géren Axel

Borg’tan ayrilir.

Ahmet Celal’in bu diisiinceleri, kdyliilerle Kurtulus savasi iizerine tartigtigi bir giinde
kdyden ayrilmasi ve birkag saat uzaklikta Emine adli giizel bir koylii kizim1 gérmesiyle degisir.

Seyrek ve serin kavakligin oldugu, berrak bir derenin aktigi “¢olde bir vaha olan” bu yerde
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Ahmet Celal’in Emine’yle karsilasma hadisesi, Axel Borg’un kendini ¢ok yalniz hissettigi bir
anda cennet gibi bir tabiat icinde buldugu giizel Maria’yla karsilasmasina benzemektedir. Bu ilk
karsilasmada gerek Axel Borg’un gerek Ahmet Celdl’in kadinlarin fiziksel goriintiisiinden
etkilendigi, ancak kadina karsi egoist bir tavir icinde olmalariyla Nietzsche’nin kadin anlayigini
benimsediklerini sdylemek gerekir. Nitekim kadina hayran olmak icin degil hayran olunmak
icin yaklasan Axel Borg’la, “kadina inanmaktansa, onu aldatmayi daha tathh bulurum”
(Karaosmanoglu, 2006, s. 45) diyen Ahmet Celal, agkta oncelenen “sen”i, “ben”e gevirmekle,
bu egoizmi goz Oniine getirmislerdir. Bu baglamda Ahmet Celal, kadina cinsiyet buhraninin
sonucu olarak yaklagmasini “ciftlesme mevsiminde muhtelif krizlere diigen bazi hayvanlardan
farksizim” (Karaosmanoglu, 2006, s. 45) soziinde ifade ederek aski degil de kadin bedenini 6ne

cikarir,

Emine’den etkilenen Ahmet Celal, siklikla onun kdyiine gider ve ruhunun 1stirabini kizi
gozlemlemekle gidermeye calisir. Onun bu ilgisinde Emine’nin diger koyli kizlarina
benzemeyen giizelligi, nesesi ve suhlugu belirleyici bir etken olur. Axel Borg’un Maria’y1 kendi
seviyesine ¢ikarmak ve onu siradan insanlardan ayirmak igin verdigi ¢abanin aksine, Ahmet
Celal’in Emine’ye yaklagmasinda entelektiiel bir girisimden bahsetmek miimkiin degildir. O,
sadece evinde ve yaninda yalnizli§in1 paylagacagi ve biblo gibi seyredecegi bir kadinin ihtiyaci
icindedir: “Van kedisinden ne farki var?... Eminem o da bir Van kedisinden daha akilli degildir.
Bunun konugmasinin 6biiriiniin miyavlamasindan farki ne?”” (Karaosmanoglu, 2006, s. 100). Bu
kiigiimseyici bakis ac¢isi, Emine’nin kendisini sakat ve yaban olarak goérmesi, ardindan da
Ismail’le evlenmesi {izerine paramparga olur. Emine’yle ilgili hayalleri yikilan Ahmet Celal,
Orselen ruhunu annesinin hatirasina sigmarak onarmaya c¢alisir. O da tipki Axel Borg gibi,
“temiz ve titiz” olan anneyle, ¢ocuklugunun masum ve hayalle dolu olan giinlerine bir gecis
yapar. Anne 6zlemi yahut da onun sevgi ve sefkatine duyulan ihtiyag, diisman askerlerinin koyii
isgal etmesi tizerine Emine’yle kagtiklari mezarlikta da ortaya ¢ikar. Ahmet Celal, Axel Borg’un
romanin sonunda bir hizmetgi kizin omzunda uyumak istemesini, mezarlikta Emine’nin dizinde
uyumasiyla gosterir ve boylece “sevgili” olan kadim1 anne konumuna getirir. Ancak, Ahmet
Celél, Emine’nin vurulmasi iizerine biraz 6nce dizinde uyudugu Emine’yi orada birakarak,
yalniz bir sekilde “bitmez tilkenmez uzaklara dogru” yol alirken, kadin hususunda “aldatic1” ve

egoist bir tavir takinan {istiin insana uygun bir harekette bulunur.
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Ustiin insamin Asagiladig Sistem: Din

Felsefesini Hristiyanligin 6zelde de kilisenin yozlasmisligi {izerine inga eden Nietzsche,
Zerdiist sahsinda yeni bir din inga ederek, 19.ylizy1l insaninin nasil bir inang sistemi igerisinde
olmasi gerektigini ana hatlartyla ortaya koymustur. Zerdiist, Isa peygamberin ogretilerini
topyekiin reddederek insan merkezli ve sekiiler igerikli Ogretisiyle, Hristiyan diinyasinda
yiizyillarca aciz bir varlik konumuna diisiiriilen insanin, kendinde olan giicii fark ederek saglam
bir durus sergilemesini amag¢ edinir. Bu baglamda insanin alinyazisi olan trajediyle basa
¢ikmasinin miimkiin olacagini ve ¢esitli nimetlerle gevrili diinyay1 sevebilecegini vurgular. A¢ik
Deniz Kenarinda ve Yaban romanlarinda, baskarakterlerin dine sicak bakmadiklarim ve din
adamlariyla kars1 karsiya gelerek bu kesime karst menfi bir tutum i¢inde olduklarini s6ylemek
miimkiindiir. Axel Borg’un Tanritanimazlig1 ve din adamlarina karsi olan bu menfi tutumunda
pozitivizmi bir din olarak kabul eden babasinin etkisi vardir. Babasi1 da Tanr1’y1 degil de insan1
merkeze alan inancinda, insanin kendisini taniyarak, disarida biiyiikliigline ve yiiceligine
inandig1 bir varlig1 ortadan kaldiracagini diistinmektedir. Bu ¢ercevede Axel Borg’da hayatini
kendini tanimaya ve i¢inde olusan inanma ihtiyacini da tabiat unsurlarini seyrederek gidermeye
calismakla, metafizik bir diinyayla olan bagimi tamamen koparmistir. Ona goére, Tanr1 da
peygamber de peygamberin gosterdigi mucizeler de insanmi sindirmek ve onu giigsiiz bir varlik
konuma getirmek i¢in uydurulmus masallardir. Bu noktada Axel Borg, cesitli aletler yardimiyla
dogada olusturdugu bir haliisinasyonla, aslinda mucizelerin de bir géz yanilmasi oldugunu ve
insanlarin inanglarmi degistirmelerini istemistir. Ancak, kdyllinlin/siiriiniin bu haliisinasyona
inandiklarini ve kendinden gegctiklerini goriince onlarin inancini degistiremeyecegini anlar.
Nitekim kendi seviyesine ¢ikarmak i¢in ugras verdigi nisanlis1 Maria’da bu mucizeye inanarak
kendinden ge¢mis ve Axel Borg’un istiin insan olmada kriter olarak belirledigi Tanri
inancindan kurtulmayi basaramamistir. Din ve Tanr1 inancinda bu kadar sert olan Axel Borg’un
diistinceleri, hiclik ve bosluk duygusuna kapilmasinin ardindan yerini kiiglimsedigi
koyliiniin/siiriiniin inancina yonelmekle degismeye baslar: “Dua etmek ilaca benzer. Bu eski
kelimeler, insanda hatiralar uyandirir, insana kuvvetler bahseder, evvelce Tanr1’y1 kendi diginda
aramis benlik yoksuluna verdigi kuvvetlerin aynin1 bize de verir” (Strindberg, 2009, s. 212). Bu
sozleriyle Axel Borg, kendi degerlerinden vazgectigini, dine ve Tanriya karsi da 1liml1 bir tavir

takinarak tistiin insan kimliginden feragat ettigini ortaya koyar.

Ait oldugu topraklarin inancindan ziyade din adamlarina kars1 olan Ahmet Celél’in bu

menfi tavrin ise beslendigi kaynaklarin yabanci kdkenli olmasimna ve kendi topraklarinda
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okudugu kitaplardaki dini figiirleri gérememesine baglamak miimkiindiir. Aradigini bulamayan
Ahmet Celal, her yoniiyle elestirdigi ve otekilestirdigi kdyliiyii/siiriiyii inandig1 degerler yahut
da kisiler baglaminda da kiigiimseyerek onlarla farkli bir zihniyete sahip oldugunu gosterir. Ona
gore koylii, korii koriine dine inanmakta ve din adamlart da bu inanci kendi ¢ikarlart
dogrultusunda somiirmektedir. Nitekim koyliiniin deger verdigi Seyh Yusuf, koyliiyii egitmek
ve bilinglendirmek icin degil, erzak toplamak i¢in kdye gelen cikarci bir din adamidir. Ahmet
Celal, daha tanismadan evvel zihninde bu din adamina karsit olumsuz bir imge olusturur ve
tanigmalariyla birlikte de adeta bu imgenin dogrulugunu goéstermek ister. Tanmigmalar1 ve
ardindan tartismalariyla Ahmet Celal “[b]enim i¢in, bu bunak Tiirk seyhinin, Istanbul’daki
Ingiliz subayindan farki nedir? Her ikisinin de ruhu ile benim ruhum arasindaki ugurum, ayni
derecede derin ve karanliktir. Bu da onun gibi, beni kamgi ile dévecek ya da, etimi bir zindanda
clriitmekten zevk duyacak” (Karaosmanoglu, 2006, s. 48) sozleriyle Seyh Yusuf’u diigman
konumuna getirir ve onunla higbir ortak noktasinin bulunamayacagini belirtir. Ayni sekilde
kdyiin imamina karst da olumsuz hisler besleyen Ahmet Celal, onu diismanla is birligi i¢inde
olan bir tip olarak sunmakla, isgalcilerle din adamlarini ayni eksende bulusturur. Sonug olarak
Ahmet Celal’in din adamlarmma karst olan bu olumsuz goriiglerinin roman boyunca

degismedigini ve onlarla hi¢ bir zaman fikir aligverisi i¢inde bulunmadigini belirtmek gerekir.
Ustiin Insanin Trajik Kaderi: Yalmzhk

Kendini bulma siireciyle birlikte hayata, insana ve dogaya bakista farkli bir biling
gelistiren stiin insan, bu bilincini gosterdigi toplumun/siiriiniin icinde hem bedenen hem de
ruhen yalmz kalmug bir kisidir. Ustiin insan bu yalmzligini, baslangigta toplumun duygu ve
diisiinsel kodlarin1 ¢oziimleyerek ve sonra da onlara kars: bir tepki olarak gelistirdigi nihilistge
bir tutumdan hareketle insa eder. Onun kabul goren deger ve inang sistemine kars1 gelistirdigi
diisiinceleri, aligkanliklarina siki sikiya bagli olan toplumda, yankisi olmayan bir sese doniisiir
ve bu ses de yalmzhigm kagimilmaz kilar. “Yalmzlik, bu dinyanin en eski asaletidir”
(Nietzsche, 2004, s. 178) ve “Ey yalnizlik! Yurdum, yuvam olan yalnizlik” (Nietzsche, 2004, s.
197) cumleleriyle yalnizhigi 6ven Zerdiist, insandan, iistiin insan olmaya dogru giden yolun,
oncelikle yalnizliktan gegtigini ve sonra da lstiin insanin siirii i¢cinde “daima vahsi ve yabanci
kal[digin1]” s6ylemesiyle ona trajik bir kader ¢izer. Bu sdzler ekseninde gerek Axel Borg gerek
Ahmet Celal, yasadiklari ¢evrenin insaniyla bir uyum saglayamadiklart zaman, kimi kez

kendileri kimi kez de koyliiler onlart bir yalnizliga mahkiim eder. Baslangigta bu yalnizliklarini
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karakterler, bir narsisizme doniistiirseler de uzun siireli olmasi bir travma yasamalarina ve Gte

yerlere gitme arzusu duymalarina sebep olur.

Bir iistlin insan olarak yetistirilen Axel Borg’un yasaminin igerisinde yalmzlik,
neredeyse bilincinin olugmasiyla birlikte ortaya c¢ikan ve onu toplumda farkli bir konuma
getiren bir Ozellik olarak dikkat c¢eker. O, yalmizligimi uyanik bir bilincin tetikleyicisi ve
fizyolojisinin gliglenmesi i¢in bir ihtiyac gibi algilayarak; aile, arkadas, dost ve sevgili arayisina
gitme geregi bile hissetmez. Bu baglamda yalmizhigmi bilimsel c¢alismalariyla, kitap
okumalariyla ve tabiat gezileriyle giderir. Nitekim koye geldigi zaman odasini bastan basa
kitaplarla doldurur ve bu kitaplarin her birini ayr1 bir dost, diinya olarak gérmesiyle, kimseye

nicin gereksinim duymadigini géstermis olur.

Kitaplar disinda yalnizligin1 Axel Borg, Zerdiist’te oldugu gibi tabiatla gidermeye ve
onun lstesinden gelmeye caligir. Koylin denizle ¢evrili muhtesem tabiati, konusacak bir insan
bulamayan Borg’u kucagina alarak, onun kendi i¢ benligine dalmasina ve birgok kisinin fark
etmedigi giizellikleri gormesine yardim eder. Tabiatta kendini dinleyen Borg, inanma ihtiyacini
ve Ote alem fikrini gdziinlin Oniine serilen unsurlar1 hayranlikla izlemesi sonucu gidererek,
tabiata Tanris1 olmayan mistik bir anlam da yiikler. Ancak, bu biiyiilii bakis Maria’yla
nisanlanarak hem miizmin yalmizligindan, hem de tabiattan uzaklagmasiyla nihayete erer.
Kendisi degil de Maria, tabiat degil de ev 6n plana ¢ikmaya baslayinca bilincini yitirdigini
diisiinen Borg, nisan1 atmakla asli yuvasi olan yalnizligia tekrar doner: “Diisiisiinii dnlemek
istiyorsa kendini tecrit etmeliydi; nitekim simdi tekrar kavustugu yalmizlik, ruhu iizerine bir
buhar banyosu veya denizde ylizmek gibi tesir ediyor, insan bu durumda her tiirlii basingtan
kurtuluyor, kati madde ile biitiin temaslar kesiliyordu” (Strindberg, 2009, s. 191). Ancak Borg,
kutsallastirdigr yalnizliginin onu giiglii kilacagina ve bilincini tazeleyecegine dair diisiincesinde
yanilir. Clinkii Maria’dan sonra kimse tarafindan ciddiye alinmadigini, bir havari bulamadigin
ve o ¢ok sevdigi tabiatin da sonbahara hazirlanarak giizelligini yitirdigini gérmesiyle birlikte,
bir imtiyaz gibi algiladig1 yalnizlig1 dayanmilmaz bir hal almaya baslar. inandig1 degerlerinin ters
yiiz olmasiyla tutamaklarini kaybeder ve bir boslugun, bir higligin sinirinda dolasir. Yalnizligi
neticesinde diistiigii bu bosluk ve higlik duygusu, icinde uyanan kagma arzusunu harekete

gecirerek, daha dnce inanmadig1 6te aleme dogru onu bir 6liim yolculuguna ¢ikarir.

Yaban romaninda ise Ahmet Celal’in yalmizligi, daha ¢ok Tiirk aydminin Anadolu
koyliisiiyle yasadigi uyumsuzluga ve iletisimsizlige odaklandigi i¢in, sosyal bir konu olarak ele

alinir. Bu sekilde A¢ik Deniz Kenarinda romaninda Axel Borg’un evrensel bir dlcekte yasadigi
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yalmizliktan Ahmet Celal’inki farkli bir diizleme taginmis olur. Yazar, yillarca ihmal edilen, bir
sekilde kendi kaderine terk edilen, iilkedeki gelismelerden haberdar olmayan yahut da aidiyetini
korumak i¢in direnen Anadolu kdylisiiyle; ne koyl, ne de koyliiyli yakindan taniyan aydin
Ahmet Celal’i kars1 karsiya getirir. Bir aydin olmanin bilincini daha ¢ok “ben ve &tekiler”
eksenli bir felsefe olan Nietzsche’nin iistiin insaniyla ortaya koyan Ahmet Celal, 6teki olarak
tanimladig1 koyliiyle ortak noktada bulusamaz ve ii¢ yil kaldig1 kdyde hem bedenen, hem de
ruhen biiyiik bir yalnizlik yasar. Dolayisiyla bu yalnizligi, Axel Borg’un karakterinin bir parcgast
haline getirdigi, stirekli ihtiya¢ duydugu ve keyif aldig1 bir yalmzlikla bagdastirmak miimkiin
degildir.

Ahmet Celal’in koyde “dinmeyen bir siziya doniistlirdiigii yalmzliginin temelini”,
Anadolu kiiltiiriinden uzak, ancak Bati kiiltiiriiyle insa ettigi ve kendi halkina kars1 oryantalist
bir bakis agis1 gelistirdigi zihniyetinde aramak gerekir (Yavuz, 2008, s. 81). Onun zihniyeti, ait
oldugu topraklarin degerleriyle degil, Bati yazarlarinin séylemleriyle sekillendigi i¢in kendi
topraginda egreti ve koksiiz kalir. Bu koksiizliik de onu, Anadolu topraginda aykirt bir nebatata
donistiiriir ve dolayisiyla “yaban|ci1]” olmasimi kaginilmaz kilar: “Giin gectikce daha iyi
anliyorum. Tirk “entelektiiel”1, Tiirk aydini Tiirk iilkesi denilen bu engin ve 1ssiz diinya iginde
bir garip yalniz kisidir. Bir miinzevi? Hayir; bir acayip yaratik demeliyim. Oyle ya, bir insan
tasavvur edin ki hangi irktan, ne cinsten oldugu belli degildir. Kendi vatan1 addettigi
memleketin dibine dogru ilerledikce, kendi kokiinden uzaklastigini hissediyor. Hissetmese bile
etrafinda hasil olan bosluk, soguk ve itici hava, ona her an kendi topragindan sokiilmiis bir

aykari, bir acayip nebat oldugunu bildiriyor (Karaosmanoglu, 2006, s. 36).

Bir turist gibi yasadigi Anadolu koyiinde Ahmet Celal yalmzligini, koyliiyle derinligi
olmayan sohbetlerle gidermek igin ugrassa da nihayete erdiremez. Bu durumda o da Axel Borg
gibi odasindaki kitaplara sigmir, ancak bu kitaplarin kendisini Anadolu koyliisiinden
kopardigint ve zihniyetini de degistiremeyecek sekilde etkiledigini anlar: “Odami dolduran
biitiin kitaplar1 yakmak... Bu resimleri, bu levhalari ayaklarimin altina alip ezmek. Neye yarar?
Hepsi benim i¢ime girdiler. Bende, silinmez, kagmilmaz, yikanip temizlenmez izlerini
biraktilar. Benim i¢ duvarlarim, biitiin bu yabanci nakiglar, ¢izgiler, isaretler, renkler ve
hiyerogliflerle doludur. Dis cephem degismis neye yarar? Ben, asil ben, bu topragin mah
olmayan ve hepsi disaridan gelen maddeler ve unsurlarla yogrula yogrula adeta sinai, adeta

kimyevi bir sey halini almisim” (Karaosmanoglu, 2006, s. 68-69).
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Okuduklarmi anlatarak degil, kdy ve koyliiye karsi bir istiare yapmak maksadiyla
kullanan Ahmet Celal, sik sik bu kdyden baska yerlere gitmek ve bdylece yalmzligin verdigi
1stirab1 dindirmek ister. Ancak, bu istirap, sakat olusunu ileri siirmesiyle nihayete ermez ve
sanki onu bu kOyde yasamaya mahkim eder. Yalmizligi neticesinde higligin ve boslugun
smmirinda dolagsan Ahmet Celél, herhangi bir metafizik dalgalanma yasamadan, kdye ilk
gelisinden kagisina kadar hep ayni bedbin ruh hélini sergiler. Ahmet Celal’in bu bedbin ruh hali,
yalmzlik psikolojisi i¢inde iistiin insan kimligini terk eden ve birtakim degerleri anlayan Axel
Borg’unkinden siirekli bir gorlinim arz eder. Bdylece Ahmet Celal’in yalmizlhigi, 6diin
vermeyen, esnemeyen ve herhangi bir doniisimii gergeklestirmeyen kisacasi, {istiin insan

Kimligini sonuna kadar devam ettiren bir yalnizlik olur.
Sonug:

Friedrich Nietzsche’nin 19. yiizyillda Sanayi Devrimi’yle birlikte degisen insani
gbzlemlemesi sonucu, bu ¢aga yeni bir insan modeli olarak sundugu “listiin insan” kavraminin
Agitk Deniz Kenarinda ve Yaban romanina tesir ettigi goriiliir. S6z konusu her iki romanda da
iistiin insanin temel Ozelliklerinden olan “narsisizm”, “bilinglenme”, “uyumsuzluk”, “siiri”,
“sehirden kagma”, “ask ve kadini kiicimseme”, “dini olumsuzlama” ve “yalnizlik” gibi

unsurlar, baskarakterler Axel Borg ve Ahmet Celal’de belirgin bir sekilde ortaya ¢ikar.

Axel Borg’un ve Ahmet Celal’in belirtilen biitiin bu benzerliklerin diginda istiin insan
kimligine sahip olmalarinda ve vermek istedikleri mesajlar noktasinda farkliliklar gosterdigini
de belirtmek gerekir. Axel Borg’ta iistiin insan kimligi, kiigiikken sekillenmeye baslayan ve
gelisimi tamamlandikga artan, insanlardan onu farkli ve iistiin kilan ontolojik bir mesele olarak
kendini goriniir kilar. Bu sebeple o, insanlari gehir ve koy gibi belirli bir mekanlarla
siniflandirmaya tabi tutmayarak, herkesi bilingsizligin bir gostergesi olarak diisiindigi “siiri”
olmakla itham eder ve kendisini de iistlin bir varlik olarak gérmekle ayricaligini evrensellestirir.
Ahmet Celal’in Ustlin insan kimligi ise, onun savasta sag kolunu kaybetmesinin ardindan emir
erinin kdyiine gitmesiyle ortaya ¢ikar ve bu sekilde Axel Borg’un evrensel bir 6zellik tasiyan
kimliginden farkli olarak ulusal sinirlar iginde kalan bir kimlige doniisiir. Ahmet Celal burada,
yasam tarzi ve kiiltlirliyle koyliilerden farkli oldugunu anlar; boylece bir narsisizme kapilarak
onlar1 Otekilestirir. Bu baglamda bir {istiin insan olan Ahmet Celal’in elestirileri, koyliiniin
yasam tarzi ve inancina odaklanir. Bu bakis a¢is1 da dénemin hususi meselelerinden olan aydin-
koyli, modernlik-ilkellik ve merkez-tasra gibi bir catigmay1 giindeme getirmeye ve romanin

ideolojik bir zeminde kurgulanmasina sebep olur.
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Sonug olarak, romanlardan hareketle “iistiin insan” kavramini, gerek Axel Borg’un bir
bunalima girmesi ve ardindan denize agilarak 6liim yolculuguna c¢ikmasiyla, gerek Ahmet
Celal’in 1stirap ¢eken bir ruha sahip olarak yalnizlasmasi ve bilinmeyen bir yere kagmasiyla
basariya ulasamamis zihinsel bir proje olarak degerlendirmek gerekir.
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