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“SIIRI BILIME UYGULAMAK” YAHUT SUNBULZADE VEHBI’NIN HIKMET
ANLAYISI VE iLIMLERE BAKISI

irfan GORKAS™
Ozet

Siinbiilzade (1718-1809), bir Osmanl: sair diisiiniiriidiir. Maraglhidir ve 18.
ylizyilda yasamustir. Miiderrislik, kadilik, el¢ilik gorevleri yapmis, yazdigi
siirsel sozlikleri yaninda Nabi gelenegini siirdiirmesi ile taninmaktadir.
Sairimizin felsefeye olan ilgisi, felsefeyle mesguliyeti diisiince diinyamizda
bilinmemektedir. Iste bu ¢aligma diisiiniirin bu yéniine odaklanmaktadir.
Baska bir ifadeyle bu yazida diislinlirimiiziin hikmet anlayis1 ve ilimlere
bakist ele alinacaktir. Ciinkii yazar bizatihi felsefe okudugunu, keyif aldigini,
bir siire felsefi dgreti pesinde gittigini sdylemektedir. Ikinci olarak o bir
‘ulema’ ve ‘suara’ ailesinden gelmektedir. Kiitiiphanelerde, onun adim
tagtyan kelam ve mantikla ilgili bir eser bulunmaktadir. Ayrica o, felsefenin
ahlak disiplini alaninda, ancak pendname geleneginde Liitfiyye adiyla bir
esere sahip bulunmaktadir. Sair-dlsiiniiriimiiz, hikmete ve ilimlere bakigini
bu caligmasinda ortaya koymaktadir. Onun bu eseri, bu agidan iki kisimda
degerlendirilebilir. Birincisi ilim/felsefe anlayisi ve siniflamasi, ikincisi ahlak
disiincesi. Birincisini ele alan yazimiz {i¢ bolimden olusmaktadir.
Siinbiilzade’nin kimligi, felsefe ilgisi ve bilimlerle ilgili eseri, igiincii olarak
hikmet anlayisi ve ilimlere bakisi. Diger bir ifadeyle sairimizin felsefe
gelenegimiz igerisindeki yeri belirtilen bagliklar altinda belirlenmeye
calisilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Siinbiilzade, felsefe, siir, bilimler, ahlak, bilim
siniflamasi.

“APPLYING POETRY TO THE SCIENCES” OR SUNBULZADE’S
PHILOSOPHY UNDERSTANDING AND VIEW TO SCIENCES

Abstract

Sunbulzade (1718-1809) is an Ottoman poet-thinker. He is from Maras
and lives in 18" century. He was miiderris, Qadi and delegate. He is known
by his poetic dictionaries and continuing the tradition of Nabi. His concern
about the philosophy and his Works on the philosophy are not known in the
world of thought. This research focuses on this aspect of the thinker. In other
words, his wisdom understanding (hikmah) and the view of science (ilim)
will be discussed. Because the author claims that he studied philosophy, took
pleasure in studying it and followed the philosophical discipline (6greti).
Moreover he is from an ‘ulama’ and of ‘suara’ family. In the libraries, we can
find a work of him about kalam and logic. Furthermore, he has a book on
ethics discipline called “Lutfiyye”. The poet-thinker presents his views on
hikmah and the science by this work. His work can be evaluated in two parts.
First one is his understanding and classification of sciences/philosophy and
the second one is his thought of ethics. This study dealing with the first part
consists of three sections. They are Sumbulzade’s identity and his
philosophical concern, his work about the science and his understanding of
hikmah and view of sciences. In other words, his place on our philosophical
tradition is specified under these sections.
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Siinbiilzade’nin Kimligi

Diisiince tarihimizde iki Siinbiilzade vardir. Dede ve torun. Bazen “siimbiilzade”
seklinde de kullamlabilen “siinbiilzade”, * bir aile adi olarak Marashdir. Ailede yetisen iki
‘Siinbiilzade Mehmet’in aralarindaki fark, torunun ‘Vehbi’ adina sahip olmasidir. Bizim
yazimiz, ‘Vehbi’ adina sahip olan torun Siinbiilzade’yi (d. 1133/1718 - &. 1809) konu
almaktadir. Dede Siinbiilzade Maras miiftiilerindendir ve torunu Maragh bilgin Sagaklizade (6.
1809) ile ¢agdastir.?Aile ulema niteligine ilaveten ‘sairlik’leriyle tinlenmislerdir. Sairimizin

babas1 Rasid Efendi bdyledir.

Torun Stnbilzade, ilk tahsilini Maras’ta yaptiktan sonra Istanbul’a gelir. Istanbul’daki
egitim hayat1 ve kadilik meslegi hakkinda kaynaklarda bilgi bulunmamaktadir. Ancak sairimiz
1175/1761’lerde istanbul’dadir. Bir beytinde medresede, ‘ders-i Mintehd’ okuttugunu
belirtmektedir. 1761 tarihi ile himayedarlarindan Reisiilkiittab Raif Efendi’nin Sakiz’a
stirlilmesi tarihi olan 1190/1776 esas alinirsa, 15 y1l biirokraside bulunur. Kadilik yapar. Sonra
gecim sikintisina diiser. 7 yil bekler. Sadrazam Hamit Pasa’nin ilgisiyle 1197/1783de eski
gorevlerinden ii¢ derece iist riitbe ile tekrar kadiliga atanir.® Kadilik gorevi, 1204/1790°da
azledilinceye kadar yedi yil siirer. Sonra tiglincli kez tekrar gorev alir. Emekli olduktan sonra,
yast 90’1 ge¢mis oldugu halde Istanbul’da, 29 Nisan 1809°da, 14 Rebililevvel 1224’te vefat
eder, Edirnekap1 disina gomiiliir.* Siinbiilzade Vehbi Efendi, 8 Osmanli padisahinin devrini
idrak eder. Boylece sairimizin ii¢ yonii 6ne ¢ikar. Miderrisligi, Kadilig1 ve sair-diistiniirligu,
yani felsefeye olan ilgisi. Bizim yazimizin odaklandigi konu, iiglinciisiine, yani felsefeye

duydugu ilgiyedir.
Siinbiilzade’nin Felsefe Tlgisi ve Bilimlerle Ilgili Eseri
Sair-distiniiriimiiz felsefeye olan ilgisini, LUtfiyye adli eserinde ifade etmektedir.
Felekiyyat u tabiiyyati/infial u kem u keyfiyyati/

Okuyup ben dahi keyf itmis idiim/Felsefi meslekine gitmis idiim®

! bk. Ahmet Yenikale, Siimbiilzade Vehbi Divant, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 e-yaym, 2012, s. 3.
2 Bursali Mehmed Tahir, Osmanh Miiellifleri, 1338, 11, s. 237.

3 Siinbiilzade Vehbi, Tuhfe, N. Kilekgi ve T. Karabey, s. 10.

4 Siinbiilzade Vehbi, Tuhfe, N. Kiilekgi ve T. Karabey, s. 14.

®bk. S. A. Beyzadeoglu, Liitfiyye, s. 48, 49.
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Yine bir beytinde “Her soziin aslin1 idrak eyle/Zihniini dagdagadan pak eyle” diyerek
‘soziin aslin1 idrak’ ¢abasinda oldugunu belirtir. Ciinkii ona gore “Nice bilgi¢ gecinen akiller”

“bildigin-bilmedigin” nakletmektedirler.®

Stinbiilzade hakkinda yapilan ¢alismalar, sairimize ait olmak tizere Miingsedt, Ikdu'l-
climan'dan bir kisminin terciimesi,’ Divan,®® Tuhfe-i Vehbi (Farsca-Tiirkce sozliik), Nuhbe-i
Vehbi (Arapca-Tirkce sozlik), Sevkengiz'® ve Liitfiyye ™ olmak iizere yedi eserinin adim
vermektedirler. Kiitiiphane yazma Kkataloglarinda ise onlara ilaveten ii¢ eser adimin varligi
goriilmektedir. Ancak onlardan birisi Dede Siinbiilzade’ye ve fikih disiplinine aittir. Diger ikisi
ise Hdgsiye ald tehzibi’l-mantik ve’l-kelam'? ile Izah-1 Sahidi’dir.™® Birinci eser, sairimizin
felsefeyle ilgisini gosteren bir eserdir, ancak kataloglarin sdylediginin aksine eserde ‘vehbi’ adi
bulunmamaktadir. Sairimizin bilimlerden s6z ettigi tek eseri, bildigimiz kadariyla Lutfiyye’dir
ve eser oglu Lutfullah i¢cin kaleme alinmigtir. Yani eser, tedkik eserlere gore nasihatndme
tiriindedir, 1181 beyitlik bir mesnevidir. 1205/1791 yilinda kaleme alinmistir. 1253/1837°de

Bulak matbaas1, Misir’da basilmistir.* Siinbiilzade eserini su s6zlerle tanitmaktadir.
“Anla kim bu yazilan giiftari/Ekseri tecriibemiin asar1”
Gayriler boyle dekayik yazamaz/Yazsa da asra muvafik yazamaz
Fehm idiib kadrini vicdanunda/Hirz-1 can eyleyesin yanunda
Sana bu pak nasihat benden/[steriim tutmaga himmet senden
PENDUMI itme sakin mahv u heba/Dime kim laf-1 nasihatc1 baba”*®

Eser Siinbiilzade’nin doksan yillik tecriibelerini igermektedir, ‘asra muvafik’ yazilmig

bir eserdir ve o bir Pendname’dir. Siinbiilzade siirinde gegen ‘pend’ kavramuni, kendi

® Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, S. A. Beyzadeoglu s. 72.

7 Bursali Mehmed Tahir, Osmanh Miiellifleri, 1338: 11, 236.

8 Siinbiilzade Vehbi, Tuhfe, N. Kiilekgi ve T. Karabey, s. 20.

° Ahmet Yenikale, Siimbiilzade Vehbi Divan, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 e-yaymn, 2012, s. 7.

10 Ahmet Yenikale, Siimbiilzade Vehbi Divani, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 e-yaym, 2012, s. 3.

111289 tarihli niisha igin bk. Ltfiye-i Vehbi, Vezirhan1 Matbaasi, 1289, s. 233-288.

12 k. Siinbillzade Vehbi, Hasive ald tehzibi’l-mantik ve’l-kelam, Vakiflar Genel Miidiirliigii Ankara Bélge
Miidiirliigii Kiitiiphanesi, Safranbolu izzet Mehmet Pasa Koleksiyonu, no. 67 Saf 283/3, 30a-78a yaprak.

13 Siinbiilzade Vehbi, Izah-1 Sahidi Zeytinoglu flge Halk Kiitiiphanesi, Zeytinoglu Koleksiyonu, no. 43 Ze 311,
Yaprak 25.

1 Siinbiilzade Vehbi, Tuhfe, N. Kiilekgi ve T. Karabey, s. 20.

1% Siinbiilzade Vehbi, Litfiyye, Siireyya A. Beyzadeoglu, MEB, Istanbul 2004, s. 6.
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sozliigiinde ‘nasihat’ olarak gevirmekte,'® Litfiyye’de Nabi’nin Pend-i Hayriye’sinden sitayisle

s6z etmekte ve eserini ilimler sistemi igerisinde ‘fenn-i ahlak’ olarak ifade etmektedir.'’
“Fenn-i ahlakda ¢okdur telif/Nazm u nesr iizre olinmig tasnif
Lik Nabi-i dakika-danun/Yani ol pir-i siihan-pirdnun
Pend-i Hayriyesidiir piir ma’ni/Dime yazmis nice malayani

Ben de yazdum sana bu muhtasari/Hazir itdiim ne ise mahazar1”,

»18

beyitlerinde ise eserini bir ‘muhtasar’~ olarak ifade etmektedir. Netice itibariyle bizim

yazi konumuzu, sairimizin bu eserindeki hikmet anlayist ve bilimlere bakigi olusturmaktadir.
Siiri Bilime Uygulamak Yahut Siir Bi¢cimli Hikmet

Siirin bilimle iliskisi, tarihsel a¢idan felsefi etkinligin ortaya cikisina kadar geriye
gotiiriilebilir ve bu iliski iki acidan ifade edilebilir. Birincisi bigim, ikincisi konu. Bi¢im olarak
siir, bir tabii ki ‘vezinli s6z’diir ve bi¢imin icerigi 6nemlidir. Konu olarak siir ise Aristoteles’in
ti¢ ilim sinifindan birisidir. Yani diisiince tarihinde goriilen siir-bilim iligkisinden birincisi siir

icinde felsefeyi, ikincisi felsefe i¢inde siiri ifade etmektedir.

Diigiiniiriimiiz Siinbiilzade, bir sairdir, siir yazmaktadir. Yani sairimiz, siir-felsefe
iligkisinin iki vechesiyle de ilgili goriinmektedir. Bir taraftan o, siir lizerine diigiiniirken diger
taraftan ‘bigimli s6z’ ortaya koymaya caligmaktadir. Yine o, ‘bilimle (ulum)’ ilgilenmekte,
ikincisini sonuncuya tatbik ederek yaptigini ‘siiri bilime uygulamak (si’rini eyleye ilm’e
tatbik)’*® seklinde ifade etmektedir. O halde sorabiliriz. Acaba siir nedir? Siinbiilzade ‘siiri

bilime uygulamak’la neyi kastetmektedir?

[k sorumuzu Aristocu bir terimle cevaplamak gerekirse, Siinbiilzade’nin siiri, selefi
Nabi ve onun eseri Hayriyye’si birlikte dikkate alindiginda o bir taklittir. Bu agidan sairimiz
Aristoteles¢i bir siir anlayisina sahiptir, diyebiliriz. Ancak Aristo’nun estetik anlayiginin
Platon’a dayandigini, Platon’un siiri fon’da ve Devlet’inde ele aldigini biliyoruz. Yani siir ona
gore bir sanat olarak taklittir ama mabhiyeti itibariyle ‘tanrisal ilham’dir ve ‘haz’za yoneliktir.

Sair kutsaldir, kanathdir ve elgidir. ° flham ise Devlet’in 10.bolimiinde bir yansimadir.

18 siinbiilzade Vehbi, Tuhfe, N. Kiilekgi ve T. Karabey, Erzurum 1990, s. 61, 17. siir, 6. beyt.

17 Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, S. A. Beyzadeoglu, s. 42.

%8 Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, S. A. Beyzadeoglu, s. 42.

19 pk. Stinbiilzade Vehbi, Litfiyye, S. A. Beyzadeoglu, s. 73.

20 Ayrica bk. Metin Cengiz, Platon ve Aristoteles te Siir Diisiincesi, Istanbul 2012, s. 17, 21, 23, 32.
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Yansimanin metaforu ‘ayna’dir. 2 Stinbiilzade’nin felsefeye/bilime uyguladigi siir (nazim)
bicimini, bir yayindan 6diing alarak? ve Aristoteles’in bilim (episteme) siniflamasinda yer alan
‘poetik bilim’ini® de hatirla/y/t/arak, ‘siirsel diisinme bi¢imi’ yahut ‘siir bicimli diisiince’
kavramiyla ifade edebiliriz. Kavram bu anlamiyla tabii ki bir sézdiir. S6zii kullanan (sair), onu,
ya siir (nazim), ya nesir bigiminde ortaya koymaktadir. Onun tiirleri, dizelerin Glglisiine gore
yapilabildigi gibi dizeler halinde tibba, dogaya, vb. konulara gére de yapilabilir. Dolayisiyla o,
bir sanattir. Bu baglamda Aristoteles eserinde, Homeros ile Empedokles’in adina yer
vermektedir.?* O halde ‘siirsel diisiinme bigimi’, siir formunda diistinceyi ve diisiince formunda
siiri’ icermektedir. Konusu bakimindan birincisi felsefedir, ikincisi siirdir. Form ise yiklemdir
yahut konuya ilave olandir, ama Aristoteles agisindan her ikisi (madde ve form) her zaman
birlikte var olmaktadirlar. Bu anlamda Siinbiilzade’nin eseri Lutfiyye, bilime uygulanmis
formdur (siir bigimli felsefe) ve ‘siirsel bi¢imli bir telif’ tarzini ifade etmektedir. Tatar’a gore
Osmanli diisiincesinde bu telif tarz1 geleneginin kurucusu Yunus Emre’dir. Ancak aralarindaki
fark, Yunus Emre ‘vahdet-i viicud’u konu olarak iglerken sairimiz Siinbiilzade ‘ilmi/felsefeyi’
ve ‘ahlaki’ ‘siirsel bigim’de islemektedir. Sairimiz bu hususu “Si’rini eyleye ilme tatbik/Bile
mefhum-: maani-i dakik” beytiyle, ‘kavramlarin ince anlamlarim bilmek, ortaya koymak’
seklinde ifade etmektedir. ® Bu ifade, ayn1 zamanda sairimizin siir tammdir. Yani sair, bi¢im
olarak siiri ilime/felsefeye uygulamaktadir. Amaci ise ‘ince anlamlara sahip kavramlari’ elde
etmek ve onlar1 siir bigimli olarak yeniden ortaya koymak, ‘esyay1 siir formuyla bilmek’tir.
Siirsel bigimli esya bilgisi, Siinbiilzade’nin siirsel hikmetidir. Bu bakimdan Siinbiilzade’nin
ilme uygulanmus siiri, ‘nesirsel hikemiyat’tan farklidir. Siinbiilzade, bu uygulama i¢in Platon’un
ve Islam tasavvufunun ayna yontemini cagristiran bir ifadeyle, tatbik dncesinde, “ayinesine
safvet vermek”ten soz etmekte, okuyucudan ‘maani-yi dakik’ i¢in 6z aynasinin parlatilmasini
istemektedir, ¢linkii 6ziin parlatilmasi neticesinde sairimize gbre ‘yeni/taze-mana’ sineye
kendiliginden akip gelecektir (Yani safvet viriib ayinesine/Bikr-i manayi ¢eker sinesine).?
Siinbiilzade’nin iddiasma bakilirsa Lutfiyye, iste bu tiir yontemle ortaya konmus bir eserdir.
Yine sair, epeyce bir zaman diinyayr dolastiktan, nice gizli anlamlara ulastiktan, birgok iyi

insanlarin yakini (mahrem) olduktan, birgok iste gorevlendirilip ¢alistiktan, halkin gizlediklerine

2! pk. Platon, Devlet, cev. Hiiseyin Demirhan, Sosyal Yayinlar, istanbul 2002, s. 361-396.

22 Byrhanettin Tatar, “Dogumunun 770. Yildéniimiinde Yunus Emre’de Siirsel Diisiinme Bigimi”, Uluslararas:
Yunus Emre Sempozyumu, ed. H. Bayram Bager, Istanbul 2010, s. 68-71.

% k. Aristoteles, Metafizik, gev. Ahmet Arslan, Sosyal Yayinlar, Istanbul 1996, s. 293,

24 Aristoteles, Poetika, gev. Bircan Cinar, Ankara 2010, s. 20

%% pk. Stinbiilzade Vehbi, Litfiyye, S. A. Beyzadeoglu, s. 73.

%8 pk. Stinbiilzade Vehbi, Litfiyye, S. A. Beyzadeoglu, s. 73.
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vakif olduktan, zamanin tavirlarina dikkat edip sayisiz hallerden ibret aldiktan sonra eserini
yazmistir. Bu anlamda Siinbiilzade, asrinin kidemli bir siivarisi (khne siivar-1 asrum), asrinin
islerine vakif (vakif-1 sive-i k&r-1 asrum) bir kigisidir. Bu haliyle sairimiz, artik esyayr ve

anlamim bilendir.?’ Yani sair-diistiniirdiir.

Siinbiilzade’nin bilime uygulanmis siiri, edebiyat aragtirmacilari tarafindan, ‘hikemi siir’
olarak ifade edilir. Siinbiilzade’nin hikemi siirindeki yeni anlam (bikr-i mana), ‘ilim’dir, diger
adiyla ‘hikmet/felsefe’dir. Arastirmacilar tarafindan ‘hikemi giir’in yahut ‘hikemiyydt’in
Osmanli diisiincesindeki kurucusu, Nabi olarak kabul edilmekte,? tarzin ‘bilgi vermek’ ve
‘nasihat etmek’ gibi pratik (didaktik-talimi) amacli oldugu ifade edilmektedir. Tartigsmalardan
anladigimiz kadariyla hikemi siir yahut ‘siir bi¢imli hikmet’, Oncelikle ‘hikmetli s6z
sOylemek’tir. Soylemde aciklik, anlasilirlik ve sadelik s6z konusudur. Ciinkii o, bir milletin
ortak dehasinmn iriiniidiir. Bu bakimdan bir diinya goriisiidiir. Bu tarz Feridiiddin Attar’la
baslamig, Fuzuli ve Bagdatli Ruhi’de silirmiis, Nabi ile doruga c¢ikarak esas kimligine
kavusmustur.? Siirimiz Siinbiilzade de Nabi’nin ardilidir. Nihat Sami Banarli’ya gére bu tarz
“fikri fikir olarak soyleme’ tarzidir ve siirde biiyiik bir degisimdir (inkildp).* Diisiincenin
anlatimimda ‘muglak bi¢imi (sebk-i Hindi)’ terk etmek, diisiinceyi bir takim s6z ve sanatlarla
stislemeden, fikri fikir olarak ifade etme bi¢imini segmektir. Yani degisim, siirsel diisiincede,
17.ylizy1lda makbul ve yaygin olan diisiincenin muglak istirapli anlatim bigiminden (sebk-i
Hind1),* anlasilir ilmi/hikemi anlatimia gegistir. Islam diisiince tarihi agisindan bu gegis, bir
bakima Ibn Bacce’nin miitevahhid onerisini ve tavrini ¢agristirmaktadir. Yani ‘anlasilmasi
zorlagtirllmig bir anlatimdan anlasilir bir hikmet Onerisi veya tavrina’ ge¢is olarak
goriinmektedir. Bu anlagilir hikmet tavri/6nerisi, 19.yiizy1l Tiirk diisliincesinde temel ve tiimel
bir tavra doniisecektir. Ciinkii Nabi, ayn1 zamanda ‘kéhne dastanlar’dan, ‘efsane-i Mecnun ve
Leyla’dan usandigin soyleyerek bir “eski (kdhne, kohen)’ elestirisi yapmaktadir. * Siiri bilime

uygulama tarzi, Nabi’den dnce cilizdir (sizint1), ama Nabi ve Siinbiilzade ile birlikte bir ‘¢igir’a

2T «Yani ¢ok nesneyi a’la biliriim/Gizli ma’nalar1 ra’na biliriim” bk. Stinbiizade Vehbi, Liitfiyye, s. 166.

28 pk. Hiiseyin Yorulmaz, Divan Edebiyatinda Nabi Ekoli, Kitabevi, istanbul 1996.

2 pk. Abdiilkadir Erkal, Divan Siiri Poetikas: (17.Yiizyil), Birlesik, Ankara 2009, s. 252.

% Nihat Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi, Istanbul 1971, C. I, s. 670.

% Bedit tislup da denilen Sebk-i hindi’nin nitelikleri icin sunlar sdylenilebilir: Zengin ve dakik hayallerin ifadesi,
1stirap ve elemin yogun terenniimil, soyut kavramlarin somut kavramlarla birlestirilerek ifadesi, karsit kavramlarin bir
araya getirilmesi, paradoksal imajlarin olusturulmasi, lafza degil anlama &nem verilmesi, muhayyilenin en ist
seviyede kullanilmasi, miibalaga sanatinin kullanilmasidir. bk. Abdulkadir Erkal, Divan Siiri Poetikasi (17. Yiizyl), s.
90-91, 199-200.

%2 pk. Huseyin Yorulmaz, Divan Edebiyatinda Nabi Ekolii, s. 90, 91, 92, 94, 95,
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dontsmistiir. Nabi’nin bu alandaki tesiri, 18.asrin basindan sonuna kadar, bir iki sair harig,

biitiin sairlerde kendisini gdsterir.*®

Aragtirmacilara gore Nabi’nin siir bi¢imli hikmeti, ‘berceste’,34 ‘bikr’, ‘taze’, ‘hos’,
‘hiisn’, ‘nev’, gibi kavramlarla anlatilir. Onun siirsel diislinme bi¢imi, ‘hakikat’a ve
‘ahlak/nasihat’a dayalidir, irsada yoneliktir. Siir, bir yiiziiyle ‘anlam (mana)’, diger yiiziiyle
‘s6z’dir (lafiz). Nabi ‘mana ve lafiz’ kanatli/yliziiyle siirsel diisiinme bi¢imini, ‘murg-1 mananin

pervaz eylemesi’ olarak ifade etmektedir.®

Siirsel hikmeti anlasilir dille ifadesi geleneginin miimessili Nabi, Hayriyye’de sair-
diistiniir i¢in “Tair-i giir” kavramin1 kullanmaktadir. Sair-diigliniir, diger adiyla ‘siir-kusu (tair-i
si’r), ‘lafiz’ ve ‘mana’ kanatlariyla ‘bigimli giizel bir s6z (hlsn-i kelam-1 mevzun)’ ortaya
koymakta, anlamlar1 (meani) Tiirki dilde tertiplemektedir. Dil anlaminda onun iki kanadim iki
dil, yani Arap¢a ve Farsca olusturmaktadir. Bu iki dil, onun aletidir. Iki kanat ve iki aracla
anlam, siir formunda bir hakikat olarak ortaya ¢ikar. Form, hakikate ilave giizelliktir. Bu
demektir ki siir, hakikat giizelligi kazanmis ‘mana’dir. Ciinkii siirde amag, anlamdir (mana). Bu
bakimdan siir, Nabi i¢in ‘yeni siirdir (taze mazmun)’. Bi¢imli yeni siir (taze mazmun), filozof
olmayan sairin (sdir-i hdm) kadim siirinde olmayan seydir. Ciinkii yeni siir, yiiksek-ylce
(pakize) anlamlardir. Bu bakimdan o, gaybtir, gaybtadir. O nedenle siir, iki kanatl siir kusunun
(tair-i siir) ulastign ‘yeni anlam’dir, ‘irfan’dir, ‘hikmet’tir. Bu anlamda Nabi, Siir giilliigiiniin
(giilsen) ve Insa bahgesinin yagan hikmet yagmuruyla (ab-1 hikmet) doldugunu, sairligin bu
anlamiyla bir ‘bilgi tiretme yolu (mesreb-i irfan)’ oldugunu belirtmektedir.* Bu anlayis, Katip
Celebi’nin smifladigr iki bilgi yonteminden birisidir. Yani kesf/sezgi. Bu anlamda Nabi’nin

hikmeti, agiktir ki bir ‘siir iginde ortaya ¢ikan kesfi hikmet’idir.
Siinbiilzade’nin Ilim-Hikmet Anlayisi

Slnbilzade’nin Lutfiyyesi, ilim-felsefe ve ahlak olmak Uzere iki konuya sahiptir. Biz
burada eserin ilim/felsefe yoniiyle ilgilenecek ahlakla ilgili yoniinii diger c¢alismalara
birakacagiz. Hemen belirtelim ki Lotfiye’nin ilim/felsefe ile ilgili ilk konusu ‘bilgi’dir.

Siinbiilzade nin bashig, Der Fezail-i IIm-i Serif admi tasimaktadir. Bu baglamda diger iki

% Huseyin Yorulmaz, Divan Edebiyatinda Nabi Ekolii, s. 28. Onun gelenegini siirdiiren sairler, sair Sabit, Rasid,
Arpaeminizade Sami, Seyyid Vehbi, Sanizade Ata, Koca Ragib Pasa, Yenisehirli Belig vb.

% Huseyin Yorulmaz, Divan Edebiyatinda Nabi Ekolii, s. 30.

% «Lafizsiz eyleyemez miirg-i ma’ani pervaz” Dize icin bk. Hiiseyin Yorulmaz, Divan Edebiyatinda Nabi Ekolii, s.
49, 50, 52.

% pk. Yusuf Nabi, “Matlab-1 hiisn-i kelam-1 mevzun”, Hayriyye, haz., iskender Pala, Kap1 Yayinlari, istanbul 2009,
s. 200, 201 ve 204, 205.



322" "0 <y irfan GORKAS

basligi, Der sebeb-i takdim-i bahs-i ilm ile Der ulum-i nafia’dir. Ona gore ylkselmenin sebebi
(sebeb-i rifat) bilgidir (ilm i irfan). Bilen (alim) olmak, en biiyiik devlettir. Ciinkii Adem sahip
oldugu bilgiyi ortaya koyunca biitiin melekler suskunlasmig (milzem), bilginler bilgileri
sebebiyle nebilerin varisleri olmuslardir. O halde bilgi, biiyiik bir veraset, biiylik bir zenginliktir.
Stinbiilzade klasik felsefenin ‘yetkinlik’ kavramini kullanmaz. Onun yerine yiikselme (rifat)’
kavramini tercih eder. Birlikte ifade etmek gerekirse Siinbiilzade icin bilgi, yetkinligin/
yiikselmenin birinci nedenidir. Insani yetkinlige gotiiren ikinci sey, ‘mal’dir. Ancak
Siinbiilzade’ye gore mal ile bilgi (ilm) esit degildir. Cilinkii zenginler, bir anda iflas edebilirler.
Bu tecrlibe edilen bir durumdur. Ayrica malin ¢ok diigmani vardir, yolunu bekleyenleri ¢oktur.
[lim ise bdyle degildir. Bilginler mal agisindan hiisrana diismiis farz edilir, ama sermayeleri ilim
oldugu i¢in eksiklik, noksanlik bulmazlar. Diinya ateste yakilir, ilim yakilmaz. Tufan kopsa ilim
suya gark olmaz. Hakim ve vali ilmi zorla alamaz. ilim meydanda kalsa hirsiz ¢alamaz. Mal gibi
telef olmaz, mahvolur diye korkulmaz. Alim alemde birgok eser birakir, ahirete ise ilimle

yaptig1 ameliyle birlikte gider.

Siinbiilzade, ilmin ayrintisi (tafsil) ¢oktur, dedikten sonra ayrintilar igin okuyucuyu,
tabii ki oglunu, Fahrettin Razi’ye yonlendirir. Onun bilginin tafsilatim yazdigini, okuyup
arastirilabilecegini, ¢linkii burada hepsini anlatamayacagini, hadis ve tefsirin de ilmin
Ozelliklerini gosterecegini belirtir. Soziin kisast Siinbiilzade’ye gore ilmin evveli gayrettir

(sa’y), sonu ise sezgidir (mevhibe). ilim, insana yaraticisindan bir bagistir (hibe).

Siinbiilzade, ilmin insan yetkinliginde ve eserindeki Onceligini iki seyle aciklar.
Birincisi, ilim miikerrem bir riitbe’dir. ikincisi, ilim giizel ahlakin ilkesidir (maye-i hisn-i
ahlak). Bu iki nedenle Sinbilzade, ilim konusunu eserinde onceler (takdim-i bahs-i ilim).
Stnbulzade’nin ilmi 6ncelemesinin temel sebebi (asl-1 meram) ise ‘faydali ilmin (ilm-i nafi)’
neler oldugunu anlatmaktir. Bu bakimdan sairimiz, yararcidir. Faydali ilimler ise ancak pratikle

(amel) kalic1 olur, mahvolup gitmezler. O nedenle ilim ve amel birdir.*’

Siinbiilzade, hikmet anlayismi eserinin girisinde Der [lm-i Hikmet bashg altinda®
insan1 anlatarak ortaya koyar. “Hamd o Hallak’a kild1 ihsan/Bir avug topraga sekl-i insan.”
“Hem idiib layik-1 hiisn-i takvim/Akl ile ilm ile itdi tekrim” beyitlere bakilirsa insan, bir siire
benzer, yani insan insan sekli kazanmis topraktir. Onun ‘sekl’i, artik giizel bir yapidir (hiisn-i

takvim). Insani insan kilan nitelikler, ‘akil ve bilgi’dir. Yani Siinbiilzade’ye goére akil,

%7 Siinbiizade Vehbi, Liitfiyye, s. 44, 45, 46.
% Siinbiizade Vehbi, Liitfiyye, s., 48, 49.
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Yaratict’nin (Hallak) insana verdigi {i¢ seyden (ihsan) birisidir. Birincisi insan formu (sekl-i
insan), ikincisi ak:/, Ug¢lncsi ilim’dir. Bu ihsanlar1 Siinbiilzade yetkinlik (hiisn-i takvim) olarak
ifade eder. Son iki ihsan (akil ve ilim) ise, insan1 hayvan cinsinden (giliruh-1 hayvan) ayirir ki

onlarin timel ad1 ‘nutk’tur.

Siinbiilzade, dzne i¢in ‘kabil” kavramini kullanir. Kabil, iki anlamu icerir. Birincisi kabul
etme yetenegi, iKincisi bu yetenegin sahibi, yani 6zneyi. Bir yetenek olarak kabil, insanin ‘bilme
(ilim) ve yazma (kitabet)’ yetenegidir. Ozne olarak kabil, bu iki yetenege sahip insandir.
Aslinda Siinbiilzade kabil kavramu {izerinden, ‘kuvve ve fiil’ olarak ‘akil ve ilim’ kavramlarin
ifade etmeye caligmaktadir. Yani bilme ve yazma yetenegiyle ulasilan fikri yetkinlige sahip

(sahib-i riigd ve dirayet) 6znedir kabil.

Siinbiilzade, Yaratici’nin, insanin yetkinligini tamamlamak (ikmal) igin peygamberler
gonderdigini belirtir. Onlar, sapikliktan (dalalet) kurtuluncaya kadar insana dogru yolu (rdh-1
savab) gostermislerdir. Boylece onlar bir zincir (silsile) olusturmuslar, zinciri Ahmed-i Muhtar
tamamlamistir. Cilinkii zinciri tamamlayan son halka, alemi hakikate ulastirmistir. Onun
ulastirdigr bu hakikat, tek dogru yoldur (togr1 sebil), apagik bir dindir (din-i mlbin). Hakikati
ortaya koyan 6znedir (resul) ve O, giizel ahlakin tezahiir yeridir (mazhar-1 ahlak-1 hasen). Gtizel
ahlakin (miistahsen) formudur (suret) ve pratigidir (siret). O bu yolda ¢ok gayret etmis, teblig
gorevini (risum-1 teblig) yerine getirmistir. O, milletlerin hepsinin hakikat rehberi ve kurtaricisi
(hadi-i beraya-y1 iimem) olmustur. Alemi bastanbasa aydinligiyla doldurmustur. O halde bizim

kurtulusumuz bunlarladir. *

Stinbiilzade, iki hikmetten s6z eder. Birincisi ‘Allah’in hikmeti (hikmet-i Rabb-i
Miitedl)’, ikincisi filozoflarin (hiikkema) s6zlerinde yer alan hikmet. Bu ayirim yukarida isaret
ettigimiz gibi Katip Celebi’nin ayirimidir. Siinbiilzade’ye gore birinci anlamda hikmeti ortaya
koyanlar peygamberlerdir. Tkinci anlamdaki hikmet ise akla uygun goriiniir ama ekseriyetle
birinci anlamdaki hikmete (nakl) muhaliftir. ikinci anlamda hikmetin biitiin burhanlar1 higbir
vesikaya dayanmamaktadir. Birinci anlamda hikmet, ‘Halik’in hikmeti’dir ve onu mahlik
bilemeyecektir. O nedenle onu, ne ‘sahib-i Kanun’, yani Ibn Sina bilebilir, ne Aristo, ne Eflatun
(Felatun) anlayabilir. Filozoflar1 kelamcilar reddetmistir. Bunlarin hepsi Serk-i Mevakif'ta
gorilebilir. “Goresin Serh-i Mevakif’da tamam/Redd ider anlar1 hep ehl-i kelam”* Yazarimiz

adin1 belirtmese de Siibiilzade’nin Serh-i Mevakif'tan kasti aciktir ki Ciircani’dir. Boylece

% Siinbiizade Vehbi, Liitfiyye, s. 38, 39.
0 Siinbiizade Vehbi, Liitfiyye, s. 49.
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Siinbiilzade hikmet karsisinda ikinci anlamda geleneksel kelame1 tutumu (Gazali-Razi-Curcani)
benimsedigini ortaya koymus olur. Yani Siinbiilzade’nin hikmet anlayigimin zeminini, ibn
Sinaci1 ‘metafizik’ degil Razici ‘kelam’ olusturur. Zaten Kelamcilar, Siinbiilzade nin

onciillerinden (eslaf) birisidir. “Sakin eslafa ta’n itme” *

s0zu onun onculeriyle ilgili bir
dizesidir. Selefi anlaminda Siinbiilzade, ii¢ fikir geleneginden s6z eder. Bunlar filozoflar
(hiikema), kelamcilar ve sufilerdir (sufiyye). Siinbiilzade felsefe yerine genellikle ‘hikmet’i

kullanir.*?

Sunbiilzade kendi cizgisini, eserinin sonunda (hatime) ortaya koymakta,
oglundan/okuyucudan, eserine ilaveten onlar1 okumasi istemektedir. Siinbiilzade nin
belirttigimiz ¢izgide iki eserden soz eder. [hya-yi ulumi’d-din ve Ahlak-1 Alai. Ahlak-1 Alai ise
Suinbiilzade’ye gére Ahlak-r Naswi’nin anlamimi igermektedir. ®  Boylece Siinbiilzade,
Kinalizade’yi yani ahlak gelenegini, bir diger selefi olarak belirlemektedir. Bdylece onun iki
selefi, Ibn Sina-Gazzali (Kelami felsefe), Ibn Sina-Tusi-Kinalizade (ahlak) gelenegi olarak
ortaya c¢ikar. Ancak Siinbiilzade’nin selefleri bunlarla sinirli degildir. Onun selefleri arasinda
‘imam, ihya, Hazreti Muhyiddin ve Fusus ile Fituhat’ kavramlariyla kendilerine atifta

bulundugu ‘Gazzali ve Muhyiddin ibn Arabi’ ¢izgisi de vardir. Su sozleri bdyledir.
“Yazd1 Ihya-yt ulum unda Imam/Sana kesf itmis idim an1 tamam
“Sakin eslafa ta’n itme/Mutaassib revisinde gitme
“Eyleme tahtie-i kavl-i Fusus/Istilahat ola sayd mahsus

Hig yakismaz hele ehl-i dine/Iftira Hazreti Muhyiddin’e

Gor Futuhat’ini kim ol nihrir/Nice esrar ider anda tahrir”**

Stinbiilzade’nin  bir diger selefi, yaymcilan tarafindan “hukema-y1 suara-y1
Osmaniye’den olarak tanitilan, yukarida hikmet anlayisindan kisaca soz ettigimiz Hayriyye
yazar1 Nabi vardir.”® Sairimiz selefi sufiyyeyi, ‘ehl-i tahkik olarak niteler. *° Sairimizin ifade
ettigi ehl-i tahkik cercevesinde, Siinbiilzade 6ncesinde Katip Celebi’yi, Siinbiilzade sonrasinda

ise Ziya Pasa’min Nabi temelli yaptig1 “ehl-i tahkik sairler’ tasnifini*’ hatirlamak gerekmektedir.

1 Siinbiizade Vehbi, Liitfiyye, s. 62.

“2 k. Stinblizade Vehbi, Liitfiyye, s. 48, 49.

3 Siinbiizade Vehbi, Liitfiyye, s. 165.

* Siinbuizade Vehbi, Liitfiyye, s. 62, 63.

“5 bk. Nabi, Hayriyye, Matbaa-i Ebuzziya, konstantiniyye 1307, s. 1, 3.

46 «Kavm-i sufiyyedir ehl-i tahkik/Dil-i safileri derya-y1 amik”. bk. Siinbiizade Vehbi, Liitfiyye, s. 62, 63.
47 Siinbiizade Vehbi, Liitfiyye, s. 42.
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Netice itibariyle Stinbiilzade’nin hikmet anlayisinin kaynaklarini (eslaf), felsefi/ilim
diisiince (Ibn Sina-Tusi-Kinalizade/hiikema ¢izgisi), kelami diisiince (Gazzali-Razi-Ciircani
kelam cizgisi) tasavvufi diisiince (Gazzali-ibn Arabi c¢izgisi) ve siir bi¢imli hikmet
(Pendname/hikemiyat-Nabi ¢izgisi) olmak tizere dort ¢izgide ifade edebiliriz. Ancak Osmanli
disiincesinde felsefe ve kelamin i¢ igeligi dikkate alinirsa, onun diisiince zeminini orijinal
adiyla ‘ilm-i ilah?” olusturdugunu ifade edilebiliriz. Ciinkii ilm-i ilahiyi, Katip Celebi’nin
kaynaklarindan Osmanli diisiince tarihgisi Taskopriizade, “dort mertebeli varligi (viicud)” ele
alan bir ilim/hikmet olarak tanimlar. Varlik, biitiin esyay1 igeren tiimel kavramdir. Varlik ya dis
diinyadadir (a’yan), ya zihindedir (ezhén), ya sdzdedir (ibare) veya yazidadir (kitabe). Hakiki

ilimler ise dis diinyadaki varlig1 inceleyen ilimlerdir.*®
Siinbiilzade’nin Ilimlere Bakisi

Stinbiilzade, son sozlerinde (hitam), eserini yazdiktan sonra onu tekrar godzden
geciremedigini, yeniden diizenleyemedigini agiklamaktadir. Yani Stinbllzade eserinde yer alan
ilimlere hangi amaclarla ve hangi nedenlerle yer verdigini, hangi eseri kaynak aldigim
bildirmemektedir. Buna mukabil sair-diiglinliriimiiz teori ve pratik ilimlerde birlik oldugunu,
elinde ilimlerin smiflamasina (tertib-i ulum) dair bir eser oldugunu sdylemekte, ama adini
vermemektedir. O nedenle sairimizin eseri, bilimlere bakisini tespit etmek bakimindan biraz
daginiktir. Bu bakimdan Siinbiilzade’nin ilimler tasnifine girmek, yazimizin boyutunu agmay1
getirecektir. Su kadar ifade edebiliriz ki Osmanli bilim tasnifinde, s6zgelimi Katip Celebi’nin
tasnifinde Taskopriizade’nin, Taskopriizade’nin bilim tasnifi temelinde Razi ile ibn Sina’nm
oldugunu® biliyoruz. Celebi ilimleri akli-nakli yahut terorik-pozitif olarak, Taskdpriizade ise

(13

“ulum-i ser’iyye” ile buna bitisen “ulum-i arabiyye” yaninda Yunan vs. milletlerden alinan
“ulum-i acemiye” olarak ikiye ayirmaktadir. Siinbiilzade’nin eserinde benzer ikili bir ayirimin
varligini gorebiliriz. Ilimleri ‘fayda’ temelinde simiflayan sairimizin Ser’i Ilimleri, Tefsir, Hadis
Ve Usul Ilimleridir. Buna gore tefsir, hadis ve usul ilimleri, insan1 cennete ulastirmasi
bakimindan yararli ilimlerdir. Aym sekilde say1siz cevherler bulunan bir diger yararh ilim, /lm-i

ebdan, diger adiyla /Im-i Tip’tir. Bu agidan bu iki ilim, yani fikih ve tip, Siinbiilzade’ye gére

ikiz kardestirler (tev’em), ama yarar agisindan tip, fikihtan daha 6ncedir. Cilinkii saglikli viicuda

48 Taskopriizade, Ahmed Ibn Mustafa, Mevzuatu’l-ulum, Ikdam Matbaasi, Ilk Baski, Dersaadet 1313, C. 1, s. 116,
117.

4 Tasnif icin bk. Ibn Sina, Kitabu's-sifa, Metafizik II, ed. Muhittin Macit, Litera, Istanbul 2005, s. XV; bk. Bk.Ibn
Sina, “Metafizik (flahiyat)”, Risaleler, gev. A.A¢ikgeng&M.H.Kirbasoglu, Kitabiyat, Ankara 2004, s. 93, 94; bk.
Necati Oner, Tanzimattan Sonra Tiirkiye'de Ilim ve Mam‘}k Anlaylﬂ, Divan, Istanbul 2012, s. 18; Mevzuatu’l-ulum,
C. |, s. 324. bk. Ilhan Kutluer, Yitirilmis Hikmeti Ararken, 1z, Istanbul 2011, s. 467.
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sahip olmadik¢a genel olarak ‘ilm’e gayret gostermek miimkiin olmayacaktir. O nedenle ilm-i
tip, sagligi korumaya (hifz-1 sihhat) giicii yeten ilimdir. Tip ilmi baglaminda adindan soz ettigi
bir diger ilim, IIm-i tegrii’tir.® Ilm-i Celebi’de fizik (tabil) bilimlerindendir. Siinbiilzade
Lutfiyye’de, ilimlerle ilgili olarak acem kavramindan s6z etmez. Bu bakimdan
Taskopriizade’den ayrilir. Aksine o Celebi gibi ‘felsefe/hikmet” kavrammi kullanir ve
‘filozoflarin hikmeti’yle bizatihi mesgul oldugunu, ondan keyif aldigini, hatta ‘felsefi meslek’
yolunda gittigini agiklamaktadir.

“Felekiyyat u tabiiyyati
Infial u kem u keyfiyyati

Okuyup ben dahi keyf itmis idiim

Felsefi meslekine gitmis idiim” >

dizelerinde sairimiz, ‘felsefe’ ilimlerini ‘Felekiyyat’, ‘Tabiiyyat’ ve ‘Mantik (infial,
kemiyyat, keyfiyyat)’” olarak belirtmektedir. Kavramlardan ilk ikisi ¢ogul, {igiinciisii
kategorilerle ifade edilmistir. O halde biz felsefi ilimlerin simifsal ayrintisina girmeden sairin
ilimlere bakigin1 Ornekleyerek yazimizi tamamlayabiliriz. Burada hemen belirtmeliyiz ki
Stinbilzade ilim konusunda ‘Gazalinin felsefe adi altinda metafizik’i dislayan tavri’na da
sahiptir. Bu husus Osmanli diisiincesinin agmalarindan birisidir. Yani felsefenin hem lehinde
hem aleyhinde olmak. Sairimizin felsefeden uzak tavri, maiset acisindan yarar saglamayan
ilimlerden uzak durma tavridir. Celebi bu tavrin felsefe-yonetici iligkisinden kaynaklanan bir

tavir oldugunu belirtmektedir.

Ilm-i Mantik, Stnbiilzade’nin ilk tanittig1 ilimdir. Mantik aslinda en ince bir disiplindir.
Ozetle tamm ve kiyasiyla yararl bir ilimdir, her ilmin esasidir. O bu bakimdan her tiir ilmin
hadimidir.

Ilm-i Hendese, Ibn Sina’nin ve Celebi’nin bilimler sisteminde, Matematik bilimleri
(riyaziyat) arasinda yer alan ilimdir. Siinbiilzade’ye gore Hendese ilmi, koni, dortgen, besgen,
gibi geometrik sekilleri, ¢izgi, kenar ve aciy1 ele almaktadir. Bir bilgi alan1 (marifet) olmasi
bakimindan Siinbiilzade’nin bu ilme bir sdzii yoktur.*? Fakat genel olarak insani vesveseye

disiiren bir ilimdir ve ona pek itibar edilmemelidir.

% Siinbiizade Vehbi, Liitfiyye, s. 47, 48.
%! Siinbiizade Vehbi, Litfiyye, s. 48, 49.
%2 Siinbiizade Vehbi, Litfiyye, s. 50.
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IIm-i Niicum ve Heyet, ibn Sina’nin ve Celebi’nin Matematik bilimlerinden bir digeridir.
Siinbiilzade’nin okudugu felsefe ilimlerinden birisidir. “Ben de evvel okumusdum amma/itibar
eylemediim nev-‘umma”*® demektedir. Bu ilim yararlidir, ancak senede bir takvim ¢ikaran
ilimdir. Stinbilzade, ilm-i niicumla kiblenin bilinebilecegini, vakitlerin belirlenebilecegini, ama
biitiin bir duyulurlar (afak) ilminin elde edilemeyecegini belirterek es anlamli olarak kullandig
‘heyet (astronomi)’ kavramina geger. Macesti ve Cagmini, sath-1 zemin kavramlarimi verdikten
sonra astronomi ile ugrasilmamasini tavsiye eder. Ciinkii bu hal, uzaktan uzaga goge ¢ikmak
gibi bir seydir (Goge ¢ikmak gibidiir dir-&-ddr). Siinbiilzade, bu ilimle ay ve giines tutulmasini
(husuf ve kiisuf) tespit etmenin en kolay bir is (edna amel) oldugunu, irtifa almanin, usturlab

kullanmanin ve bu tiir tespitlerin abartilacak biiyiik bir sey olmadigini belirtir.

Ikinci sebebi bu bilimle ugrasanlarin (ehl-i niicum), zaman zaman seytan gibi olmakla
suglanmis olmalaridir. Sebebi gayb’dan haber vermeye calismalaridir. Ayrica onlarin sézlerinin
cogu dogru degildir. Binde biri bile dogru olsa pratikle (amel) de ilgisi yoktur. Siinbiilzade
ogluna bu ilme 6grenci olmamasin ister. Clinkii bildigi bircok miineccim, baskalarina muhtag
olmus, para i¢in yildiza kement atmuslardir. Yine onlardan sézgelimi, ilhanli hiikiimdari
Hulagu’nun yildiziyla ilgilenip cetvel hazirlayan miineccimler Hiilagu’nun 6liimiinde
yanilmiglardir. Ebu Said Gurgan’da, uzun yillar rasathanesinde yildiz ilmiyle mesgul olmus,
katilinin yaninda oldugunu kendisine zarar verinceye kadar anlayamamistir. Bu ilmin biitiin

delilleri, kesin degil ‘zanni’dir.

IIm-i Musiki, Tbn Sina’min ve Celebi’nin matematik ilimlerinden biridir. Siinbiilzade
musikinin felsefi bilimlere aidiyetini “Musiki fenni de hikmettendiir/[lm-i ashab-1 tabiattendiir”
beytiyle ifade etmektedir. Musiki ruha huzur verir, insan giiclinii artirir. Siinbiilzade tanbura,
saz, ndy, Mevlevi dudiigi, keman, santur, def olmak Uzere yedi enstriimana yer verir. Tef’i

Tuhfe adli eserinde yazdigini belirtir.

Ilm-i Kimya, Celebi’nin fizik ilimlerindendir. Siinbiilzade Kimya ile ilgili olarak (g
kiginin adina yer verir. Hz.Musa, Cabir ve Cildeki. Kimya Hz.Musa’nin mucizesidir. Cabir’in
burhanlar1 vardir. Ayrica kimya teorileri vardir. Kimya ilmi yararhidir, ama kimseyi zengin
etmemistir. Altin  giinestir, giimiis aydir. Siinbiilzade civanin hareketinden, saclara
stiriildiigiinden, ona ihtiya¢ duyuldugundan s6z eder, ama kimyacilarin ge¢im konusunda

sikintiyla yasadiklarini, neticede kalpazanliga diistiiklerini belirtir. Ciinkii kimya, bir seyin aslini

%8 Siinbiizade Vehbi, Litfiyye, s. 52.
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degistirmektir. Oysa bir seyin ashi degistirilemez. O nedenle Kimya bu konuda bagarili degildir.

Hukemaya gore bu olmayacak istir. Vehm ve hayal gticleri de bunlara cevaz vermemektedir.

Ilm-i Simya, Celebi’nin fizik ilimlerindendir. Siinbiilzade’ye gére Simya bir hayal ve
vehim giliciine bagl ilimdir. Onun ash bir hokkabazliktir. O, yetkin kimseye (ehl-i kemal)
yakigmaz. Bazilar1 onu Ibn Sina’ya nispet ederler. Siinbiilzade onlar1 baz1 zavallilar (nekbet)
olarak niteler. Ciinkii bdyle bir ilim Ibn Sina’nin aklina uygun ve layik (seza) degildir. Ciinkii
ibn Sina hayale ve vehme hi¢ meyletmemistir. Simyacilar, Ibn Sina’ya baglayarak dostlarim

kandirmaktadirlar.

Bu ilimlerin disinda Siinbiilzade Celebi’de oldugu gibi, Reml, ilm-i Cifr, {lm-i Tabir,
flm-i Vefkten * séz etmekte; Fenn-i tabiri, yahut yorum ilmini ibn Sirin’in kurdugunu
soylemektedir. Vefk ilminde imam Ahmet Buni’nin (6.622/1225) Semsii’l-maarifi’-1-kiibra’ya
atifta bulunur ve onun zerrece bir yararinin bilinmedigini belirtir. Sihir ilimleri i¢inde sihir,

niishakari, nirenciyyat, ilm-i tavir, >

ilm-i kartas, kirtasiye, tilismat ve himya ile ilm-i ihfa gibi
kavramlarina yer verir. Onlarin akil degil delilik isleri oldugunu belirtir.*® Yazar Siinbiilzade
ayrica, Ilm-i Ferasetten ve zanaat ilimlerinden sdz eder. Bu ilimler yazarmzin {igiincii tiir
ilimleridir. Bunlar, Siir ve Insa, Ilm-i Muamma, Hiisn ii Hatt u imala, Edebiyyat i Tarih ii Siyer

sanatlardir.
Sonug

Siinbiilzade bir sair-diisiiniirdiir. Sair-diisiiniiriimiiz iki tiir hikmet diislincesine sahiptir.
Birincisi nebilerin hikmeti, ikincisi filozoflarin hikmeti. Siinbiilzade, her ikisine vakiftir ama
Omriiniin sonunda yarar1 bakimindan birincisine taraftar oldugunu agiklamaktadir. Bu bakimdan
o, Katip Celebi’nin ‘kesf/sezgi’ yontemi temelinde ifade ettigi ‘israki-sufi’ diisiiniirler grubunda
yer almaktadir. Ciinkii o, yeni/taze ‘anlam’in pesindedir. Ulastig1 yeni anlami siir formunda
ortaya koymaktadir. Siirindeki anlamini, doneminin felsefe/hikmeti olusturmakta, kesf/israki
yontemiyle elde ettigi hikmetiyle nebilere varis oldugu izlenimini vermektedir. Diger bir
ifadeyle yontemi acgisindan o iki kanathidir. Goniil aynasia safvet vermekte, aynaya akan

anlamlari siirsel formda ve ‘ilm-i ilahi” zemininde ortaya koymakta, kendisi bu durumu, ‘siiri

bilime uygulamak’ olarak ifade etmektedir.

5 Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, s. 53, 54.
% Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, s. 60.
% Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, s. 55, 60, 61.
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Sairimiz ilim ve hikmet anlayisinda Fahrettin razi’nin baslattigi sentezci diisilince
gelenegine sahiptir ve dort disiince gelenegini selefleri olarak zikretmektedir. Bunlar
felsefi/ilim diisiince (Ibn Sina-Tusi-Kinalizade/hiikkema c¢izgisi), kelami diisiince (Gazzali-Razi-
Ciircani kelam ¢izgisi) tasavvufi diisiince (Gazzali-ibn Arabi ¢izgisi) ve siir bi¢imli hikmet

(Pendname/hikemiyat-Nabi cizgisi) gelenegi olmak tizere dort ¢izgidir.

Sairimiz filozoflarin hikmeti oldugunu séyledigi bilimlerle mesgul olur, onlari eserinde
tanitir. Bu bilimler ‘mantik, felekiyyat, tabiiyyat’tan olugsmaktadir. Sair onlar1 okur, hatta bir
stire fikrl meslek edinir. Siirini filozoflardan aldig1 hikmete uygular. Bu yoniiyle eser, siir
bigimli ilim/hikmet/tir. Sairimiz bilimleri (mantik, hendese, musiki, kimya, simya, heyet, ....vb.)
konular1 ve yararlari bakimindan tanitir. Bu husus, Liitfiyye’nin benzerlerinden farkli ve temel
bir 6zelligini olusturmaktadir. Filozoflarin hikmetine (felekiyyat, tabiiyyat) ilaveten sairimiz
siirini ikinci olarak ahlak ilmine uygular. Bu sekliyle sair ogluna nasihat etmektedir. Yani eser,
bu yonilyle siir bi¢imli ahlak yani Pendname’dir. Ahlakta/pendnamede selefleri, Attar-
Kinalizade-Nabi’dir.

Ozetle sairimizin bilime (felekiyyat, tabiiyyat, ahlak) bakisi, iiclii bir sentezi ifade
etmektedir. Hatta senteze mutasavviflar dahil edilirse onun bakisinda dortlii bir sentezden s6z
etmek gerekmektedir. Ayrica 18.ylizyil disiiniirii olarak o, pratik ve pragmatiktir. Ogluna
pratik-pragmatik olmayan bilimlerle mesgul olmamasim 6giitlemektedir, ¢linkli pratik-
pragmatik olmayan bilimler insam ‘baskalarina muhta¢ olma’ olgusuyla yliz yize
getirmektedir. Bu sonuca sair tecriibelerinden ulasir. Kendisi felsefeyle mesgul olmus, felsefe
ilimlerinden keyif almis, hatta felsefi 6greti pesinde gitmis, ama hayatin1 genellikle kadilikla

kazanmustir.
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