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ilahi Kelamin Mahiyeti ve Epistemolojisi A¢isindan Kur’an’da
Efdaliyet/Tefadul Meselesi

The Issue of Afdaliya/Tafadul in the Qur’'an in Terms of the Nature and Epistemology
of the Divine Speech

Mahmut Ayyildiz

0z

islam diisiince tarihini derinden etkileyen Halku’l-Kur’an tartismalarinda éne siiriilen argiimanlardan birisi de ayet ve
sUreler arasinda fazilet farki olduguna isaret eden naslardir. Bazi Kur’an ayetlerinde ve sahih hadis metinlerinde gegen
en/daha giizel, en/daha ylce, en/daha hayirli, en/daha faziletli gibi ifadeler, bazi ayet ve slrelerin digerlerinden stiin
oldugunu bildirmektedir. Klasik literatiirde bu konu, fezailt’l-Kur’an’a iliskin rivayetler cercevesinde Kur’an’da Efdaliyet
veya Tefddul bashgl altinda ele alinmaktadir. Bu makalede, ayet ve sireler arasinda fazilet farki olduguna isaret eden
naslarin, Kur’anin Allah kelami olmasi bakimindan ne anlam ifade ettigi (izerinde durulacaktir. Zahirde ayet ve sireler
arasindaki esitligi bozan bu naslarin, kelamullahin ezeliligi ve bolinmezligi ilkesiyle nasil bagdastirildigi agiklanacaktir. Bu
baglamda 6ncelikle konunun kavramsal gergevesini olusturan efdaliyet ve tefddul kavramlari Gzerinde durulacaktir. Daha
sonra Islam alimlerinin ayet ve sireler arasi fazilet farkina iliskin genel gériislerine deginilecek, 6zelde halku’l-Kur’an -
nesih tartismalari etrafinda ileri stirdiikleri kabul - ret gerekgeleri ele alinacaktir. Nihayetinde ayet ve sGreler arasinda zikir
- mezkdr ayrimi yapilarak fazilet bakimindan esit olduklari veya ayrildiklari noktalar tespit edilmeye calisilacaktir. Boylece
naslarda bildirilen fazilet farkinin ilahi kelamin mahiyetinden degil, insanlar tzerindeki etkisinden kaynaklandigi ortaya
konulacaktir. Yazili kaynaklar ve tarihsel verilere dayanan ¢alismada, katalog taramasi, dokiimantasyon ve veri analizi gibi
nitel arastirma yontemlerinden yararlaniimigtir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kelam, Kur’an, Efdaliyet, Tefadul, Halku’l-Kur’an, Nesih

Abstract

One of the arguments put forward in the discussions of khalg al-Qur’an, which deeply affected the history of Islamic
thought, is the evidence pointing to the difference in virtue between verses and surahs of the Qur’an. Expressions such
as the most/more beautiful, the bigger/biggest, the better/best, the more/most virtuous used in some verses and
valid hadith texts indicate that some verses and surahs are superior to others. In the classical literature, this subject is
discussed under the title of Afdaliya or Tafadul in the Qur'an within the framework of the narrations related to Fadail
al-Qur’an. This article will consider what the difference in virtue means between verses and surahs with regards to the
Qur’an being the speech of Allah. It will be explained on how these texts are reconciled with the principle of eternity
and indivisibility of kalam Allah. In this context, first, the concepts of afdaliya and tafadul will be emphasized. Then, the
general views of Islamic scholars on the difference in virtue between verses and suras will be discussed, and in particular,
the reasons for acceptance and rejection that they put forward around the discussions of khalg al-Qur’an - naskh will
be discussed. Finally, the points where they are equal or differ in terms of virtue by making a distinction between dhikr
and madhkur between verses and suras. Thus, it will be revealed that the difference in virtue reported from the text is
not due to the nature of the divine speech, but to its effect on humans. Qualitative research methods such as catalog

* Sorumlu Yazar: Mahmut Ayyildiz (Dr. Ogr. Uyesi), Trabzon Univeristesi, ilahiyat Fakiiltesi, Tefsir Bolimii, Trabzon, Turkiye. E-posta:
mahmudayyildiz@gmail.com ORCID: 0000-0003-1546-5006

Atf: Ayyildiz, Mahmut. “ilahi Kelamin Mahiyeti ve Epistemolojisi Agisindan Kur’an’da Efdaliyet/Tefadul Meselesi.” darulfunun ilahiyat 35, 2
(2024): 487-509. https://doi.org/10.26650/di.2023.34.2.1355166

This work is licensed under Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International License @. BY _NC



mailto:mahmudayyildiz@gmail.com
https://orcid.org/0000-0003-1546-5006

darulfunun ilahiyat 35/2

scanning, documentation and data analysis were used in the study, which was based on written sources and
historical data.

Keywords: Tafsir, Kalam, Qur’an, Afdaliya, Tafadul, Khalg al-Qur’an, Naskh

Extended Summary

Throughout history, various theories have been put forward on the existential belonging
of the Qur’'an to God. Although Islamic scholars agree that the Qur’an is a speech
belonging to Allah, they have different views on how it is realized. Some scholars have
argued that the speech is an eternal attribute of God’s essence, while others state that it
is created by God. This conflict brought along the discussions of khalq al-Qur’an, where
one of the arguments put forward is the evidence pointing out that there is a difference
in virtue between verses and surahs in the Qur’an. Expressions such as the most/better,
the most/higher, and the most/virtuous indicate that some verses and surahs are superior
to others. In the classical literature, this subject is discussed under the title of Afdaliya or
Tafadul in the Qur’an within the framework of the narrations related to Fadail al-Qur’an.
Although the root letters of both concepts are the same, the afdaliya is an infinitive
derived from an adjective in the ism-i tafdil meter, and the fafadul is an infinitive derived
from a verb. When it is used about the Qur’anic surahs and verses, the afdaliya is related
to the essence of kalam Allah, while the fafddul refers to the imagination formed in the
minds of the interlocutors.

There is general agreement that the Qur’an is superior to all speeches, including other
divine books and pages. This superiority is supported by clear text such as the approval of
some rules in the previous books in the Qur’an and the abrogation of others. In addition,
some of its distinguishing features are that it is the last divine book from Allah and that
it still exists as the Prophet’s greatest miracle until the Day of Judgment. However, the
statements in the Qur’an and hadiths that some verses and surahs are superior or more
virtuous than others have introduced discussions on the subject. Although there are
differing opinions on the issue of afdaliya/tafadul among Islamic scholars, most scholars
taking into account the outward meanings of the expressions that some verses, surahs,
and hadiths are superior to others have argued that virtuousness is real. Another group of
scholars, claiming a difference in virtue between verses and surahs means accepting that
the speech of Allah is composed of parts which necessitates the creation of Allah’s speech
stated that these expressions should be interpreted. Some scholars find it inappropriate to
express their opinions on this issue.

The view that there is no superiority difference between verses and surahs emerged
as a reaction to the Mu‘tazila’s claim that the Qur’an is created. Because, in the Qur’an,
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the Mu 'tazila associates the issue of virtuousness with the claim that the kalam Allah is
created. The verse 2/106 of al-Baqara, known as the naskh (abrogation) verse, provides
evidence for khalq al-Qur’an. Accordingly, if the Qur’an, i.e., the speech of Allah, was
preeternal, then the abrogated verses should also be preeternal. However, the nasikh
(abrogating) verses always come after the manstkh (abrogated) verses and terminate
their function. One cannot talk about eternity where priority and aftermath are in question
because being before or after is related to time, while eternity is a concept beyond time.
On the other hand, replacing something with a better or similar one is a characteristic of
created beings. Because the one who is low in virtue is deficient in comparison to the
superior. Imperfection cannot be a feature of eternal beings. The scholars of ahl al-Sunna,
who see the Qur’an as the eternal speech of Allah, accept the difference in virtue pointed
out in the relevant verses and hadiths, but state that this difference is not related to the
nature of kalam Allah. Accordingly, all verses and surahs are equal in terms of being the
speech of Allah. However, there is a degree of difference between these verses and surahs
in the effect they have on people, where this difference is even pointed out in the verses
and hadiths in question.

This article will focus on the difference in virtue between verses and surahs mean in
terms of the Qur’an being the speech of Allah. It will be explained how the texts, which
disrupt the equality between verses and surahs in appearance, are reconciled with the
principle of eternity and indivisibility of kalam Allah. In this context, first, the concepts
of afdaliya and tafadul, which constitute the conceptual framework of the subject, will
be emphasized. Then, the general views of Islamic scholars on the difference in virtue
between verses and surahs will be discussed alongside the reasons for acceptance and
rejection that they put forward around the discussions of khalq al-Qur’an - naskh. Finally,
the points where they are equal or differ in terms of virtue will be determined by making a
distinction between dhikr and madhkir between verses and surahs. Thus, it will be revealed
that the difference in virtue is not due to the nature of the divine speech, but from its effect
on humans. Qualitative research methods such as catalog scanning, documentation, and
data analysis were used, which is based on written sources and historical data.
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Giris

Kur’an-1 Kerim, Yiice Allah tarafindan insanliga gonderilen son ildhi mesajdir.
Nazil olmaya bagladig1 giinden bugiine dek bu mesajin muhtevasi kadar mahiyeti
de pek cok arastirmaya konu olmustur. Kur’an’in Allah’a aidiyetinin varolussal
yoni lizerine ¢esitli teoriler ileri siirlilmiis hem akli hem de nakli delillerle bu
teoriler ispat edilmeye veya ciiriitilmeye calisilmistir. IslAm alimlerinin tamam
Kur’an’in Allah’a ait bir kelam oldugunu kabul etmekle birlikte bu aidiyetin ne
sekilde gerceklestigi konusunda derin fikir ayriliklarina diismiislerdir. Alimlerin
cogu kelami, Allah’1in zatiyla kaim ezeli bir sifat olarak kabul ederken bazilar
Allah tarafindan yaratilan, ses ve harflerden olusan bir konusma oldugunu ileri
stirmislerdir. Ehl-i siinnet ve Mu‘tezile arasindaki makasin daha da genislemesine
yol acan bu ihtilaf, islam ilim geleneginde énemli bir déniim noktasin1 teskil eden
halku’l-Kur’dn tartigsmalarini beraberinde getirmistir.

Halku’l-Kur’dn konusunda Mu‘tezile nin referans gosterdigi delillerden birisi,
ayet ve streler arasinda fazilet farki olduguna isaret eden naslardir. Bazi Kur’an
ayetlerinde ve gilivenilir hadis kaynaklarindaki rivayetlerde gegen en/daha giizel,
en/daha yiice, en/daha hayirli, en/daha faziletli gibi ifadeler, bazi1 ayet ve strelerin
digerlerinden iistlin oldugunu ortaya koymaktadir. Mu‘tezile’ye gore ayni cinsten
iki varlik arasinda bir fazilet farki varsa bu, onun hadis oldugunu yani sonradan
yaratildigin1 gosterir. Clinkii fazilet agisindan diisiik olan, iistiin olana nispetle
noksandir. Noksanlik ise hadis varliklara ait bir niteliktir. Ote yandan Kur’an’m
Allah’1n ezeli kelamina dayandigini sdyleyen Ehl-i stinnet alimleri, konuyla ilgili
ayet ve hadislerde isaret edilen fazilet farkini kabul etmekle birlikte bu farkin
kelamullahin mahiyetine taalluk etmedigini belirtirler. Buna gore Allah’in kelami
olmasi1 bakimindan biitiin ayet ve stireler ayni seviyede faziletlidir. Ancak insanlar
lizerinde biraktig1 etki bakimindan bu ayet ve slireler arasinda elbette bir derece farki
bulunmaktadir. Nitekim bahsi gegen ayet ve hadislerde de buna isaret edilmektedir.

Bu makalede ayet ve sireler arasinda fazilet farkina isaret eden naslarin, Kur’an’in
Allah kelam1 olmas1 haysiyetiyle ne anlam ifade ettigi tizerinde durulacaktir.
Zahirde ayet ve slreler arasindaki esitligi bozan bu naslarin, kelamullahin ezeliligi
ve boliinmezligi ilkesiyle nasil bagdastirilacagi sorusuna cevap aranacaktir. Bu
baglamda oncelikle konunun kavramsal ¢er¢evesini olusturan efdaliyet ve tefadul
kavramlari iizerinde durulacaktir. Daha sonra Islam alimlerinin dyet ve streler
aras1 fazilet farkina iliskin genel goriislerine deginilecek ve 6zelde halku’l-Kur’an
- nesih tartigmalari etrafinda ileri stirdiikleri kabul - ret gerekgeleri ele alinacaktir.
Nihayetinde ayet ve sireler arasinda zikir - mezkir ayrimi yapilarak fazilet
bakimindan esit olduklar veya ayrildiklari noktalar tespit edilmeye galisilacaktir.

490



Ayyildiz / ilahi Kelamin Mahiyeti ve Epistemolojisi Agisindan Kur’an’da Efdaliyet/Tefadul Meselesi

Kur’an’da efdaliyet/tefadul meselesini konu alan gilincel ¢alismalarda daha ¢cok
Islam alimlerinin kabul - ret gériisleri one ¢ikarilirken konuyla ilgili tartigmalarin
kaynagi olan Kur’an tasavvuru ile ilgili yonler yeterince irdelenmemektedir.' Bu
makalede konu, mezheplerin Kur’an tasavvurlarindaki farkliliklardan kaynaklanan
ihtilaflar iizerinden ele alinacaktir. Caligmamizin bu yoniiyle alana 6zgiin katkilar
sunacagi diigiiniilmektedir.

Calismamiz yazili kaynaklara ve tarihsel verilere dayandigi igin aragtirmada
daha ¢ok nitel arastirma yontemlerinden yararlanilmistir. Konuyla ilgili kaynaklarin
tespiti ve bu kaynaklarda ifade edilen goriiglerin derlenmesinde katalog taramast,
dokiimantasyon ve metin analizi yontemleri uygulanmigtir. Sonug¢ boliimiinde,
sOylem analizi yontemi kullanilarak konuyla ilgili tartigmalarin arka plani hakkinda
birtakim tespitler yapilmig ve bir uzlast zemini bulunmaya ¢aligilmistir.

1. Efdaliyet ve Tefadul Kavramlarinin Semantik Analizi

Arapgada fadl (J=8) mastarindan tiiretilen efdaliyet ve tefddul kavramlari,
eksiklik, yetersizlik, noksan ve kusurlu olmanin ziddidir. Efdaliyet ism-i tafdil,
tefddul ise mastar vezninde bir ismidir. Fad/ sozliikte “Ustlin olmak, yeterinden ¢ok
olmak, fazlalagmak, birtakim hiiner ve maharetler ile dne ¢ikmak” gibi anlamlara
gelir.2 Ragib el-Isfahani’ye (6. V./XI. yiizyilin ilk ceyregi) gore, fadl kelimesi,
yeterli miktarin tizerindeki bir degeri ifade eder. Bu sozciik, hem erdemli tutum
ve davraniglar hakkinda hem de bunun aksine olan durumlar i¢in yeterli miktarin
fazlasini ifade etmek icin kullanilir. Ancak bu kelime giinliik dilde daha ziyade
olumlu davraniglardaki iistiinliik i¢in kullanilirken, olumsuz davranislar i¢in yine
ayni kokten olan fudiil (Js=8) ifadesi kullanilir. Ayrica, fazileti gerekli kilacak
tistiinliik vasfina sahip olan kisiye fddil (J==\8) denir, buna karsin aym 6zelliklere
sahip olmayana ise mafdiil (J =) denir.?

Ragib el-isfahani varliklar arasinda fazilet farklarini iig kategoriye ayirir: a) Cins
bakimindan iistiinliik: Biitiin canlilar arasinda hayvan cinsi nebat (bitki) cinsinden

1 Giincel akademik ¢aligmalar icerisinde dogrudan konumuzla ilgili olanlar sunlardir: Aytmirza
Satibaldiev, “Kur’an Ayetleri Arasinda Ustiinliik (Efdaliyet)” (Yiiksek Lisans tezi, Ankara
Universitesi, 2007); ismail Aydin, “Kur’an’da Efdaliyyet Meselesi”, Marife 11, sy. 3 (Kis 2011):
45-54; Bayram Kanarya, “Siire ve Ayetler Arasinda Tefadul Meselesiyle ilgili Yaklagimlar”,
e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi 8, sy. 1 (2016): 197-216. Ayrica Abdiisselam b. Salih
el-Carullah, Feza ilii’l-Kur 'ani’l-Kerim (Riyad: Daru’t-Tedmuriyye, 2008) isimli eserinde
Kur’an’da tefadul konusuna miistakil bir bolim ayirmustir.

2 Ibn Manzir, Lisanii’l- ‘Arab (Beyrut: Daru’s-Sadir, 1414), “fzl”, 11: 524.

Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, thk. Safvan Adnan ed-Davidi, (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1412),
“fazl”, 639.
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iistiindiir. Nitekim biitlin bitkiler hayvan cinsinin hayatin1 idame ettirebilmesi
i¢in yaratilmistir. b) Tiir bakimindan iistlinliik: Hayvan cinsi igerisinde idrak
sahibi, diisiinebilen, iradeye sahip olan insan tiirli biitiin bu vasiflardan yoksun
hayvan tiiriinden iistiindiir. Allah Teala Isra stresi 70. Ayette insanin diger biitiin
varliklardan Gstiin kildigini ve kéinatta yaratilan her seyi onun hizmetine sundugunu
beyan etmektedir. ¢) Zat bakimindan iistiinliik: Insan tiirii i¢erisinde baz1 bireyler
cesitli konularda digerlerinden iistlindiir. Kur’an’da bildirildigi iizere erkeklerin
kadinlardan,* bazi insanlarin mal, zenginlik, imkanlar a¢isindan bagkalarindan Gstiin
olmalari® buna 6rnek verilebilir. Cins ve tiir bakimindan tiistiinliikler varligin 6ziine
taalluk ettiginden fitrata tabiyken ve ve hi¢bir kosulda degisiklik gdstermezken
zata ait tstlinliikler hem arizi hem de gorecelidir. Bu tiir Gstlinliikler ait oldugu
varlik kategorisini mutlak anlamda faziletli kilmadig1 gibi onda siireklilik de
gostermez. Bu iistiinliigii sonradan elde etme de sdz konusu olabilir. Dolayisiyla
iistiin olmayan ¢aligarak tistiin olabilecegi gibi iistiin olan ise tembellik gostererek
stiinliigiinii kaybedebilir.®

Efdaliyet ve tefadul kavramlarina gelince bunlar, aralarinda birtakim niianslar olsa
da hem istikak hem de sdzliik anlam1 bakimindan birbirine ¢ok yakin kelimelerdir.
Oncelikle her iki kelime de mastar sigasindadir. Efdaliyet, ef*al veznindeki ism-i
tafdilden mastara doniistiiriilen bir kelimedir. Ism-i tafdil, iki sey arasindaki ortak
bir 6zelligi gosteren ve bu 6zelligin iki seyden birinde digerinden daha fazla
olduguna delalet eden miistak bir isimdir. S6z konusu 6zellikten daha ¢ok pay
elde edene mufaddal, digerine ise mafdil veya mufaddal aleyh ad1 verilir.” Ism-i
tafdil, Arapcada sifat anlaminda kullanilan diger kelimelerden farkli olarak tafdil,
miisareket ve teb‘iz seklinde ii¢ anlama delalet etmektedir.

Ism-i tafdil vezninin kelimeye kazandirdig1 en yaygin anlam tafdildir yani bir
seyin bagka bir seyden daha {istiin oldugunu belirtmektir. Bu anlam daha ziyade ism-i
tafdilden sonra gelen mufaddal aleyhin basinda (» harf-i cerinin zikredilmesiyle
veya ism-i tafdili mufaddal ve mufaddal aleyhin i¢inde bulundugu cinse nekre
olarak izafe edilmesiyle ortaya ¢ikar. Mufaddal aleyhin hazfedildigi durumda ise
kelime vaz‘i delaletinin digina ¢ikarak mufaddalin, herhangi bir seyle mukayese
edilmeden mutlak anlamda iistiin olduguna isaret eder.

Ism-i tafdilin kelimeye kazandirdig1 anlamlardan bir digeri miisdrekettir yani en
az iki sey arasindaki ortakliga isaret etmektir. Bu durumda birbirine tercih edilen

4 en-Nisa 4/34.

5  en-Nahl 16/71.

6  Ragib el-Isfahani, “fazl”, 639.

7  Abbas Hasen, en-Nahvii’l-vdfi (Kahire: Daru’l-Maarif, 1951), 3: 395.
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veya aralarinda kiyas iligkisi kurulan iki seyin, tercih veya mukayeseye konu olan
hususlarda birtakim ortak 6zelliklere sahip olmasi gerekmektedir. Aksi takdirde
aralarinda higbir miinasebet bulunmayan iki seyin birbiriyle mukayesesi fasit kiyas1
dogurur ve bu da kisir dongiiye yol agar.

Ism-i tafdilin delalet ettigi diger bir anlam ise teb ‘izdir yani mufaddalin bir seyin
cinsi veya pargasi oldugunu belirtmektir. Bu anlam ism-i tafdilin marife bir isme
muzaf kilinmasiyla ortaya ¢ikar. Bu tiir cimlelerde bir seyin baska bir seyin cinsine
dahil oldugu veya kiilliiniin bir pargas1 oldugu vurgulanmaktadir. Eger ism-i tafdile
izafe edilen kelime bir cins isim ise mufaddal konumundaki ismin bu cinse dahil
olduguna vurgu yapilir. Eger ism-i tafdile izafe edilen kelime kiilliyet ifade eden
bir isim ise mufaddalin bu kiilliligin bir par¢as1 olduguna dikkat ¢ekilir. Mukayese
veya tistiinliik belirten bir anlam ise bu durumda s6z konusu degildir. Ornegin; ake|
o4 terkibinde e/-Kur 'dn kelimesi Allah kelamina delaleti bakimidan cins isimdir,
bir¢ok ayet ve stireden miitesekkil bir kitaba delaleti bakimindan kiilli bir isimdir.
Bu isim tamlamasinda bazi ayet veya strelerin digerlerinden daha tistiin oldugundan
cok, kelamullaha nisbeti veya nazim ve muhteva bakimindan ilahi kitaptaki nemine
dikkat ¢ekilmektedir. Dolayisiyla ism-i tafdil burada iki sey arasindaki iistiinliik
farkin1 beyan etmek i¢in degil iki sey arasindaki miinasebeti pekistirmek igin
kullanilmaktadir. Yine ayni sekilde tafdil veya miisareket manasina delalet eden
ism-i tafdil isim tamlamasi igerisinde kullanildiginda mufaddal konumundaki
seyin ism-i tafdile izafe edilen seyin cinsine dahil olmasi gerekir. Zira ism-i tafdil
izafet halinde iki cins arasindaki iistiinliige degil bir seyin hem cinsleri arasindaki
iistlinliigiine isaret eder.®

Tefadul kelimesi ise sozliikte “bir konuda {istlinliik yarisina girmek, rekabet
etmek” gibi anlamlara gelen, fefadale (J==\%) fiilinden tiiretilmis bir mastardir. Daha
once efdaliyet kavramiyla ilgili belirtilen biitiin fazilet kriterleri ve tiirleri, tefadul
kelimesi i¢in de gecerlidir. Her iki kelime de mastar olmakla birlikte aralarinda bir
fark vardir; efdaliyet koken itibariyle ism-i tafdil vezninde bir sifattan tiiretilirken
tefadul fiilden tiiretilmistir. Yani birisi fazilete konu olan sey igin siireklilik ifade
ederken digeri ise eylem bildirir. Kur’an stireleri ve ayetleri hakkinda kullanildiginda
efdaliyet, kelamullahin 6ziine iliskin bir nitelige isaret ederken tefadul, bu 6zle
ilgili muhataplarin zihninde olusan bir tasavvura delalet eder. Dolayisiyla, ayet ve
stireler arasindaki efdaliyet/tefadul tartismalari, bir yoniiyle kelamullahin mahiyetini
ilgilendirirken, diger yoniiyle muhataplarin Kur’an tasavvurlarini da igermektedir.

8  Ahmed b. Muhammed el-Hamelavi, Seze I-‘arf fi fenni’s-sarf, thk. Nasrullah Abdurrahman
(Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2001), 69. Ayrica ism-i tafdilin tiiretim yollar1 ve kelimeye kattig1
anlamlar hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Yusuf Ziya Bal, Arap Dilinde Ism-i Tafdil (Yiiksek
Lisans tezi, Akdeniz Universitesi, 2016), 12-44; Kemal Hacimurtezaoglu, Arap Dilinde Ism-i
Tafdilin Ameli (Meseletii’l-Kuhiil) (Yiiksek Lisans tezi, Istanbul Universitesi, 2020), 4-51.
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2. islam Literatiiriinde Ayet ve Siireler Arasi Fazilet Farki Tartismalari

Ayetler ve sireler aras1 efdaliyet/tefidul meselesi Kur’an ilimleri arasinda
Fezdilii’l-Kur ’dn basglig1 altinda ele alinmaktadir. Bilindigi tizere ulimu’l-Kur’an
kaynaklarinda Fezailii’l-Kur’an bahsi, Kur’an’in biitiiniiniin faziletlerini bildiren
rivayetler ve belli ayet ve strelerin faziletlerini bildiren rivayetler seklinde iki alt
baslikta incelenmektedir.’ Tefsir usulii a¢isindan burada hedeflenen, miifessire
yorum faaliyetinden 6nce dogru ve saglam bir Kur’an tasavvuru kazandirmaktir.
Yani miifessirden oncelikle Kur’an’in hakikatini dogru bir sekilde kavramasi ve
bu zihni hazirliktan sonra murad-1 ilahiye dair tespitler ve tercihlerde bulunmasi
beklenmektedir. Yorumlama faaliyeti ancak bu sekilde saglam bir zemin {izerinde
gergeklestirilebilir.

Kur’an-1 Kerim’in, kendisinden 6nce indirilen ilah1 kitaplar ve sahifeler de dahil
olmak iizere biitlin sdzlerden iistiin oldugu konusunda hi¢bir ihtilaf bulunmamaktadir.
Bu iistiinliik, Kur’an’in diger ilahi kitaplardan bazi hiikiimleri tasdik etmesi ve
bazilarini nesh etmesi gibi acik delillerle ortaya konmustur (el-Maide 5/48). Ayrica,
Allah katindan son indirilen ilah1 kitap olmasi ve Peygamber Efendimizin en biiyiik
mucizesi olarak kiyamete kadar tahrife ugramadan varligini siirdiirmesi de onun
ayirt edici 0zelliklerindendir. Fakat Kur’an ve hadislerde, bazi ayet ve slirelerin
digerlerine gore daha iistiin veya daha faziletli olduguna dair ifadeler yer almaktadir.
Bu ifadeler, konuyla ilgili tartismalarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Islam alimleri arasinda efdaliyet/tefadul konusunda farkl gériisler olsa da cogu
alim Kur’an ve hadislerde yer alan baz1 ayet ve strelerin digerlerinden iistiin
olduguna dair ifadelerin zahir anlamlarini dikkate alarak efdaliyetin inkar edilemez
bir ger¢ek oldugunu savunmustur. Bu goriise gore, soz konusu ayet ve streler
Allah’in kelaminin muhteva ve iislup bakimindan daha faziletli ve {istiin oldugunu
acikca ortaya koymaktadir. Diger yandan, bazi alimler ise efdaliyet goriisiinii
reddetmis ve bu ifadelerin te’vil edilmesi gerektigini belirtmistir. Bu yaklagima
gore, ayet ve slireler arasinda fazilet farki iddiasi, Allah’in kelaminin parcalardan
meydana geldigini kabul etmek anlamina gelir ki, bu da Allah’in kelaminin mahluk
olmasini gerekli kilar. Bununla birlikte, bazi alimler konu hakkinda goriis beyan
etmek yerine tevakkuf etmistir.!°

Ayet ve stireler arasinda fazilet farki oldugu goriisiinii benimseyen alimlerden
ismi &ne ¢ikanlar sunlardir: Ibn Rahdye (6. 238/853), Ebi Abdullah el-Halimi (5.
403/1012), Ibnii’l-Hassar (422/1030), Gazzali (6. 505/1111), Ebt Bekir [bnii’l-Arabi

9 Siiydti, el-Itkan fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrhahim, (Kéhire: el-Heyetii’l-
Misriyye, 1974), 4: 120-135.

10 Aydin, “Kur’an’da Efdaliyyet Meselesi”, 46.
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(6. 543/1148), Kadi Iyaz (6. 544/1149), Izzedin Ibn Abdiisselam (5. 660/1262),
Eba Abdullah el-Kurtubi (6. 671/1272) Ebt Zekeriyya en-Nevevi (6. 676/1277),
Takiyyiiddin Ibn Teymiyye (6. 728/1328) vd."!

Bu alimler, ayet ve stireler arasinda fazilet farki oldugu goriisiinii benimsemislerdir
ve konuyla ilgili olarak en giivenilir kaynaklarin Kur’an ayetleri ve hadisler
oldugunu belirtmislerdir. Genel anlamda, neshedici ayetlerin mensith olanlardan
daha iistilin oldugu goriisiinii savunan alimler, el-Bakara 2/106. ayetindeki ifadeye
atifta bulunurlar. Bu ayette, bir ayetin neshedilmesi veya unutturulmasi durumunda,
ondan daha hayirlisinin veya benzerinin getirilecegi belirtilmektedir. Ayni sekilde,
miiminlerin Allah’in kelamina kulak verip ondan en giizeline tabi olduklar1 ez-
Zumer 39/18. ayetinde ifade edilmistir. Yine, ez-Ziimer 39/55. ayetinde miisriklere,
Rablerinden gelen en giizele tabi olmalari emredilmistir. Y@suf stiresinin basinda,
Kur’an kissalarinin en giizelinin anlatilacagi ifade edilmekte'? ve devaminda Hz.
Yusuf (a.s.) kissasina, Kur’an’1in genel hikaye iislubundan farkli olarak kronolojik
bir anlatimla yer verilmektedir.

Hadis-i seriflerde de bazi stirelerin digerlerinden iistiin olduguna veya Kur’an’daki
ayirt edici mevkiine isaret edildigi bilinmektedir. Bir rivayette Peygamber Efendimiz,
Kur’an sirelerinin en yiicesinin Fatiha stresi oldugunu ve bu sirenin Hicr 15/87.
ayette seb‘u’l-mesani olarak tanitildigini Ebt Said b. el-Mu‘alla’ya (r.a.) bildirmistir.
13 Ayrica, Eb(i Hureyre’den nakledildigi tizere, hicbir ilahi kitapta Fatiha stiresinin
bir benzerinin indirilmedigi de belirtilmistir. '* Benzer sekilde, Kur’an ayetlerinin
en yiicesinin Ayetii’l-Kiirsi oldugu, Thlas stiresinin Kur’an’1n iigte birine tekabiil
ettigi'® ve Yasin stresinin Kur’an’in kalbi mesabesinde oldugu'® hadislerde ifade
edilmistir.

Kur’an’da ayet ve stireler arasindaki fazilet farkini kabul eden alimler, naslarda
gecen ifadelerin te’vile ihtiya¢ duyulmayacak diizeyde sarih oldugunun altim

11 Takiyiiddin Ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdvd, thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim
(Medine: Mecma‘u’l-Melik Fehd, 2004), 17: 46-47; Kanarya, “Sire ve Ayetler Arasinda Tefadul
Meselesiyle Ilgili Yaklasimlar”, 203.

12 Yasuf 12/3.

13 Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, (Bulak: el-Matba ‘atii’l-Kiibr el-Emiriyye,
1311), “Feza’ilii’l-Kur’an”, 9.

14 Malik b. Enes, e/-Muvatta’, thk. Muhammed Mustafa el-A ‘zam1, (Abu Dabi: Miiessesetii Zayed,
2004), “es-Salat”, 275; Abdullah b. Abdurrahméan ed-Darimi, Siinenii’'d-Ddrimi, thk. Hiiseyn
Selim ed-Darani (Riyad: Daru’l-Mugni, 2000) “Feza’ili’1-Kur’an”, 12; Tirmizi, Stinenii t-Tirmizi,
thk. Ahmed Muhammed Sakir, Muhammed Fuad Abdulbaki (Misir: Matbaatii Mustafa el-Babi
el-Halebi, 1975), “Feza’ili’l-Kur’an”, 1.

15 Buhari, “Feza’ili’l-Kur’an”, 13.

16 Tirmizi, “Feza’ili’l-Kur’an”, 4.
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¢izmektedirler. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de oldugu gibi giivenilir kaynaklarda da bu
konuda birbirini destekleyen pek ¢ok rivayet bulunmaktadir. Bu noktada fezailii’l-
Kur’an edebiyati, tek basina bir aragtirma alani olusturabilecek kadar zengin bir
icerige sahiptir.'” Dolayisiyla konuyla ilgili naslarin ¢oklugu ve bu naslarda gecen
ifadelerin agiklig1 ayet ve sireler arasinda istiinliigiinii kanitlamaya yeterlidir.
Gazzali de bu konuda su degerlendirmeyi yapmaktadir:

Eger basiret nuru, sana ayetii’l-kiirsi ile miidayene Ayeti arasindaki veya [hlas siiresi ile Tebbet
stiresi arasindaki fark: gostermiyorsa ve baskalarini taklide dalan nefsin bundan ¢ekiniyorsa
o vakit sen kendisine Kur’an indirilen risalet sahibine (s.a.v.) taklit et! Ondan varit olan
birgok haber, baz1 ayetlerin iistiinliigiine ve biitlin olarak indirilen bazi stirelerde ecrin kat
kat olduguna delalet etmektedir. Allah Rastlii (s.a.v.) sdyle buyurmustur: ‘Fatihatii’l-Kitab
Kur’an’1 en faziletli stresidir. Ayetii’I-Kiirsi Kur’an ayetlerinin efendisidir. Yasin (stiresi)
Kur’an’1 kalbidir. Kul huvelldhu ahad Kur’an’in iicte birine denk gelir.” Ozellikle baz1
ayet ve strelerin fazileti ve tilavet sevabinin fazla olmasi baglamimda Kur’an béliimlerinin
fazileti hakkinda varit olan haberler sayilamayacak kadar ¢oktur.”'®

Gazzali’ye gore ayet ve stireler arasindaki fazilet farkini gosteren akli ve
nakli delillerin en ikna edici olanlar1 Kur’an ayetleri ve hadis-i seriflerdeki sarih
ifadelerdir."” Gazzali bu konuda o kadar nettir ki o her ilmi konuda insanlar1 taklitten
kurtulup tahkike ulasmaya tesvik ederken bu konuda taklitle yetinebileceklerini
sOylemektedir.

Ayet ve siireler arasinda fazilet farki bulunmadigimi savunan alimler ise sunlardir:
Siifyan b. Uyeyne (6. 198/813), Yahya b. Yahya el-Leysi (6. 234/848), Ibn Hibban
(8. 277/890), Ibn Cerir et-Taberi (6.310/922), Ebu’l-Hasan el-Es‘ari (6. 320/942),
Ebi Bekir el-Bakillani (6. 403/1012), Ibn Abdiilber en-Nemeri (6. 463/1070) ve
Semseddin el-Huveyyi (6. 637/1240).%°

Ayet ve stireler arasinda iistiinliik farki olmadigimi sdyleyen alimlerin referans
gosterdigi deliller digerlerinin aksine daha ziyade akli niteliktedir. Esas itibariyle
bu konu, Kur’an’in biitiin yonleriyle Yiice Allah’in kelamina karsilik gelmesi,
kelamullahin ezeliligi ve tecezzi kabul edip etmeyecegi konusundaki goriis

17 Feza’ilii’l-Kur’an literatiirii hakkinda detayl bilgi ve degerlendirmeler i¢in bk. Omer Faruk
Akprnar, “Fezailii’l-Kur’an Edebiyat1”, ISTEM 9, sy.17 (2011): 177-194; Saliha Tiircan, “Farkl
Literatiirlerde Fezailii’l-Kur’an Rivayetlerinin Kullanimi”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 26, sy. 1 (2021): 201-223.

18 Gazzali, Cevihiru I-Kur dn, thk. Muhammed Resid Riza, (Beyrut: Daru Thyai’l-‘ulim, 1986),
62-63.

19 Efdaliyet goriisiinii benimseyenlerin ileri siirdiikleri deliller hakkinda detayli bilgi ve
degerlendirmeler igin bk. Ibn Teymiyye, Mecmii u’l-fetavad, 17: 6-68; Carullah, Fezd ilii’l-
Kur’ani’l-Kerim, 432-442.

20 Kanarya, “Sire ve Ayetler Arasinda Tefadul Meselesiyle Tlgili Yaklagimlar”, 201.
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ayriliklarina dayanmaktadir. Bu tartisma kelamda Ehl-i siinnet ile Mu‘tezile
ekolii arasindaki halku’l-Kur’an meselesine kadar uzanir. Buna goére bazi ayet ve
stirelerin digerlerinden daha iistlin oldugunu kabul etmek, kelamullahin bir kismina
noksanlik izafe etmek anlamina gelir. Zira tefaduliin oldugu yerde mufaddal aleyhin
bulunmasi zorunludur ve bu da, mufaddal aleyhin fadil kadar mitkemmel olmadigini
gosterir. Kur’an’in her ayeti ve stresi, higbir insan veya melek miidahalesine ihtiyag
duymadan tamamen Allah’n kelam sifatinin tecellisiyle varligini siirdiirmektedir.
Dolayistyla iistiin kabul edilen veya edilmeyen ayet ve slirelerin hepsi nihayetinde
Allah’mn kelamidir. Allah’1n sifatlar1 arasinda istlinliik ayrimi1 olmadigr gibi, bir
sifatin1 bir yonden ¢ok faziletli baska bir yonden az faziletli géormek de asla dogru
degildir.”!

Bu goriisii savunanlara gore zahiri anlam diizeyinde efdaliyete isaret eden naslarin
te’vil edilmesi gerekmektedir. Buna gore yukarida zikredilen ayet ve hadislerde
gegen en/daha giizel, en/daha yiice, en/daha hayirli, en/daha faziletli gibi ifadeleri
ayet ve siirelerin keldmullaha taalluku yontiyle degil muhatap tlizerindeki etkileri
agisindan ele almak gerekmektedir. Ornegin; Kur’an’m en iistiin stiresinin Fatiha
stiresi oldugunu bildiren hadis-i serifte, bu sirenin Allah’in kelamiyla miinasebetinin
daha iist seviyede olduguna degil, Miisliimanlarin hayatindaki merkezi konumuna
dikkat ¢cekilmektedir. Nitekim farz ve nafile namazlarin her rekatinda, hastaliklarda,
bir sikintryla karsilasildiginda, her tiirlii hayir islerinin basinda ve sonunda vs.
cesitli vesilelerle bu sire okunur. Ayetii’l-kiirsi’nin Kur’an’in en yiice ayeti olmas1
muhataplara 6grettigi hakikatlerle ilgilidir. Bu ayet bize Allah’1 en yiice ve sadece
kendine 6zgii sifatlartyla tanitmaktadir. Aslinda, ibadetin 6zii, Allah’1 tanimak,
yani marifetullah makamina ulagsmaktir. Nitekim kullugun nihai hedefi de Allah’1
tanimaktir. [hls stiresinin Kur’an’in iicte birine esdeger oldugu bilgisi ise ii¢ Thlas
okuyanin Kur’an’1 tamamini hatmedenle esit sevaba nail olacag1 anlamia gelmez.
Ciinkii glivenilir kaynaklarda Kur’an okuyanlara her bir harf i¢in on sevap verilecegi
bildirilmektedir.”> Bu noktada Ihlas stiresi, alt1 bin kiisiir ayetten olusan Kur’an’m
binde birine bile tekabiil etmemektedir. Bazi alimlere gére Kur’an’in ana konulari
genel olarak tevhit, ahkam ve kissalardan olusmaktadir. Thlas stiresinde tevhit
konusu, diger hicbir stirede bulunmayan 6zlii ve acik ifadelerle agiklanmaktadir.
Bu nedenle Thlas stresinin, Kur’an’in ana konularmin muhataba bildirilmesi

21 Eb Hanife, el-Fikhii’l-ekber (Istanbul: el-Matba‘atii’l-‘Osmaniyye, t.s.), 8; Muhammed b.
Ahmed el-Kurtubi, el/-Cami * li-ahkami’l-Kur an, thk. Ahmed el-Berdtni, Ibrahim itfeyyis
(Kahire: Darw’1-Kiitiibi’I-Misriyye, 1964), 1: 109; ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdvd, 17: 53, 69.

22 Tirmizi, “Fez4’ilii’l-Kur’an”, 16; Eba Bekir Ibn Eb Seybe, el-Musannef, thk. Sa‘d b. Nasir
es-Setri (Riyad: Daru Kiiniizi Isbiliya, 1436/2015), 16/395.
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noktasinda tigte bire denk geldigi ifade edilebilir.®* Konuyla ilgili olarak Semseddin
el-Huveyyi (6. 637 /1240) su degerlendirmeyi yapmustir:

“Elbette Allah’n kelami mahlukatin kelamindan tistiindiir. Peki, Allah’m kelaminm bir boliimiiniin
digerlerinden istiin oldugunu sdylemek caiz midir? Bazilari konuya kusurlu nazarla yaklastigindan
bunu caiz gérmistiir. Bilmelisin ki; ‘Bu kelam digerinden {istlindiir’ sz, her iki kelamin kendi
makaminda bir giizelliginin ve letafetinin oldugunu ancak birinin giizelliginin bu karsilagtirmanin
yapildig1 baglamda digerinden daha fazla oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla birisi Allah’t
ve onun zat ve sifatlarinda tek ilah oldugu konusunu Eba Leheb ve ona yapilan beddua ile
karsilastirarak Thlas stiresi Tebbet stiresinden daha hayirlidir derse hata etmis olur. Bilakis
‘Hiisrana ugrayan kimseler hakkinda Tebbet stiresinden daha etkili bir beddua yapilmamigtir
veya tevhit inanct higbir stirede [hlas stiresinden daha giizel anlatilmamstir.” demek gerekir. Aksi
takdirde bir stirenin mutlak olarak digerlerinden tistiin oldugunu séylemek miimkiin degildir.”**

Bazi alimler ise ayet ve sireler arasinda fazilet farki meselesini miitesabihattan
gorerek bu konuda fikir beyan etmeyi dogru bulmamis, tevakkufu tercih etmislerdir.
Nitekim imam Malik (6. 179/795) bu konuda net bir aciklama yapmamaktadir. Fakat
bazi alimler Imam Malik’in namazda bir stirenin tekraren okunmasini mekruh oldugu
fetvasina dayanarak onun streler arasinda fazilet farkini reddettigini ileri stirmiislerdir.
Ancak bu fetvadan hareketle genelleme yapmak dogru degildir. Zira imam Malik,
kendi derledigi ve ilim halkalarinda okutup icazet verdigi e/-Muvatta’ isimli hadis
eserinde birgok fezail rivayetine yer vermektedir.5 Ayrica imam Malik’in namazda
baz strelerin tekrarlanmasiyla ilgili fetvasinin Mushaf tertibinin ihlaliyle ilgili
endiselere dayandigini yoksa konunun ayet ve sirelerin faziletiyle higbir ilgisinin
olmadigini ifade edenler de vardir. Nitekim Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) de Imam
Malik gibi namazda bir stirenin tekrarlanmasinin caiz olmadig1 yoniinde fetva vermis
ve kendisine ayet ve slireler arasinda fazilet farkina isaret eden rivayetlerden bazilar
soruldugunda susup fikir beyan etmemistir.?® Dolayistyla ne imam Malik ne de Ahmed
b. Hanbel ayet ve stireler arasinda fazilet farkini kabul veya ret dogrultusunda net
bir goriis ortaya koymuslardir. Bir goriise gore ibn Abdiilberr de her iki imama tabi
olarak bu konuda yorum yapmamanin, tevakkuf etmenin daha isabetli oldugunu
bildirmektedir.”’

23 ibn Ciizey, et-Teshil li- ‘uliimi t-tenzil, thk. Abdullah el-Halidi (Beyrat: Seriketii Dari’l-Erkam,
1416), 523; Ebiissutid Efendi, Irsddii 'I- ‘akli s-selim il mezdya’l-Kitabi’l-Kerim, thk. Mehmet
Taha Boyalik v.dgr. (Istanbul: Nesriyyatii Vakfi’d-Diyaneti’t-Tiirki, 2020), 8: 625. Thlas siiresinin
Kur’an’1n tigte birine tekabiil etmesi hakkinda farkli degerlendirmeler icin bk. Fahreddin
er-Razi, Mefitihu'l-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1401/1981), 32: 176-177; Kurtubi, el-Cdmi
li-Ahkdami’l-Kur’dn, 20: 247. Ayrica efdaliyet goriisiinii reddedenlerin ileri siirdiigii deliller
hakkinda genis bilgi ve degerlendirmeler igin bk. Ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdva, 17: 68-80;
Carullah, Feza ilii’I-Kur ani’l-Kerim, 421-432.

24 Siiyati, el-Itkan, 4: 137.

25 Malik, “es-Salat”, 275; “el-Kur’an”, 693, 708, 710.

26 Carullah, Feza 'ilii’I-Kur ani’[-Kerim, 392-393.

27 Siiyiti, el-Itkan, 4: 146.
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3. Halku’l-Kur’an - Nesih Sarkacinda Ayet ve Siireler Aras: Efdaliyet Meselesi
Ayet ve siireler arasinda iistiinliik farki olmadig1 fikri, Mu‘tezile’nin sifatlar
konusunda baglattig1 tartismalara tepki olarak ortaya ¢ikmis ve yayginlik kazanmugtir.2®
Mu‘tezile Allah’1n zat1 ve sifatlar1 arasinda net bir ayrim oldugunu savunur. Buna
gore zat, Allah’in varligina delalet eden, mutlak ve degismez oldugunu bildiren
bir kavramdir. Sifatlar ise, Allah’a izafe edilen birtakim niteliklerden ibaret olup
zatina nispetle degiskenlik gosteren ve sonradan var olan yonlerine isaret eden
kavramlardir. Allah’1n sifatlart Onun zatindan ayr1 olmamakla birlikte sifatlar zat1
belirleyen birer 6zellik de degildir bilakis Onun eylemlerini tanimlayan niteliklerden
ibarettir. Dolayisiyla Mu‘tezile, Allah’1n sifatlarini zattan ayri ele alir fakat sifatlari
zat1 belirleyen 6zellikler olarak degil, Allah’in eylemlerini tanimlayan nitelikler
olarak goriir. Allah’in zatinin haricinde geceklesen her tiirlii eylemin muhdes
olmasindan hareketle sifatlarin da muhdes kabul edilmesi gerektigini savunur.

Mu‘tezile’nin Kur’an’da efdaliyet meselesine yaklagimi daha dar ¢ergevede
Allah’in kelam sifatina bagli olarak Kur’an’in mahluk oldugu iddiasina
dayanmaktadir. Mu‘tezile’ye gore kelam, ses ve harflerden meydana gelmektedir.
Kelamin fiili bir sifat olarak Allah’a izafe edilmesi, Onun bu ses ve harfleri zatinin
disinda bagka bir yerde var etmesi anlamina gelir. Allah’in zat1 disinda higbir sey ezeli
olmadigindan ses ve harflerden olusan kelam da ezeli degil sonradan yaratilmistir.
Nitekim Allah’in kelaminin insan idrakine indirgenmis hali olan Kur’an’da gegmis
peygamberlerin hayatlarindan ibretlik kissalara yer verilmektedir. Kelamin ezeli
oldugu varsayildiginda, bu peygamberler heniiz diinyaya gonderilmeden onlardan
geemis milletler olarak bahsedilmesi Allah’a yalan isnat etmek anlamina gelir.
Bu nedenle, kelam sifatinin ezeli oldugunu iddia etmek ya Allah’in disinda baska
kadim varliklar1 kabul etmeyi ya da hakikati vaki olmayan seyleri Allah’a isnat
etmeyi gerektirir. Her iki durum da Mu‘tezile’nin bes esasindan olan tevhit ve
adalet ilkelerine aykiridir. Ayrica Mu‘tezile’ye gore ses ve harflerden meydana
gelerek giindelik dili olugturan kelamin disinda Allah’in zatina izafe edilen nefsi
bir kelamdan da s6z etmek dogru degildir. Zira kelam sifatin1 Allah’in zatiyla
0zdeslestirerek ezeli kabul etmek son tahlilde bu sifatin iptalini gerekli kilar.
Mu‘tezile’ye gore kelam, Allah’a ait fiili bir sifattir ve mahiyeti itibariyle ses
ve harflerden meydana gelir. Ses ve harflerin kelam sayilmasi i¢in anlamli bir
dizileme sahip olmasi gerekir ki bu da zamansal bir 6ncelik ve sonraligi zorunlu
kilar. Zamana ait olan bir seyin ezeli olamayacagidan, kelamin da mahluk kabul
edilmesi gerektigi sonucu ¢ikarilabilir.”®

28 Ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdva, 17: 53.

29 Mu‘tezile’nin sifatlar ve halku’l-Kur’an konularinda ileri siirdiigii gortiglere dair detayli bilgi
igin bk. Kadi Abdiilcebbar, “Halku’l-Kur’an”, el-Mugni fi ebvabi t-tevhid ve’l- adl, thk. Ibrahim
el-Ebyari (Kahire: ed-Daru’l-Misriyye, 1960); a.mlf. Serhu l-usiili’I-hamse, thk. Abdulkerim
Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1996), 149-298; 527-563.
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Mu ‘tezile’nin halku’l-Kur an konusunda referans aldigi nakli delillerden birisi
“Biz bir ayeti nesh eder veya unutturursak ondan daha hayirlisini veya bir benzerini
getiririz” mealindeki el-Bakara 2/106. ayetidir. Buna gore Allah’in kelami olan
Kur’an-1 Kerim sayet ezeli olsaydi neshe konu olan (mensih) ayetlerin de ezeli
olmasi gerekirdi. Halbuki nesh edici (nasih) ayetler her zaman neshe konu olanlardan
sonra gelir ve onlarin islevini sonlandirir. Oncelik ve sonraligim s6z konusu oldugu
yerde ezelilikten bahsetmek miimkiin degildir. Clinkii 6ncelik ve sonralik zamanla
ilgilidir, ezelilik ise zaman iistii bir kavramdir. Ayrica bir seyin nihayetinin olmasi
da onun ezeli olmasina engel teskil eder. Nihayeti olanin mutlaka bir baslangicinin
olmas1 gerekir. Ote yandan bir seyin yerine ondan daha hayirlisini veya onun bir
benzerini getirmek, muhdes varliklara ait bir 6zelliktir. Nitekim ayetin devaminda
bunun da yalnizca Allah’in kudretiyle gerceklesebilecegi ifade edilmektedir. O
halde bir bdliimii veya pargasi digerlerinden iistiin olan ve varligi kudrete konu
olan bir kitap ezelilik vasfina sahip olamaz.*

Ehl-i stinnet alimleri, Kur’an’in mahluk olmadigi ve Allah’in ezeli kelamina
dayandig1i konusunda icma etmislerdir. Bu baglamda Kur’an’da efdaliyet konusunu
halku’l-Kur’an’in ispati i¢in dayanak gosteren Mu‘tezile’ye Ehl-i siinnet kanadindan
ilk itiraz, Ibn Kiillab el-Basri’den (6. 240/854 [?]) gelmistir. ibn Kiillab ve Ehl-i
siinnet kelaminim tesekkiiliinde onun en siki takipgisi olan Imam Ebii’l-Hasan el-
Es‘ari, Kur’an’in mahluk oldugu sonucunu doguracagi gerekcesiyle ayet ve streler
arasinda fazilet farki bulundugu goriistinii reddetmis ve bu konuya isaret eden
naslari te’vil etme ihtiyaci hissetmislerdir. Ibn Kiillib’a gore Allah’in kelam sifatina
dayanan Kur’an, Onun zati ile kaim olup tek bir manadan ibarettir. Nitekim kelam
sifaty, ilim ve kudret gibi zati sifatlardandir. Zat1 sifatlar, boliiniip par¢alanmaz, kendi
icinde boliimlere ayrilmaz ve degisime maruz kalmaz. Ses ve harflerden meydana
gelen lafizlar ise ezeli kelama dahil degildir.’! Dolayisiyla Kur’an ve onun disinda
kelamullaha taalluk eden biitiin s6zler Allah’in zatiyla kaim oldugundan Allah,
miitekellim diye isimlendirilir ki bu da ezelden ebede kadar biitiin sdzlerin sahibi
demektir. Bu baglamda alimler, kelam sifatinin Allah’in zatina taalluku hakkinda iki
farkli goriis ileri stirmiislerdir. Bazi alimlere gore kelam, ses ve harflerden olusan
ifade bi¢cimi olmaksizin Allah’in zatiyla kaim tek bir manadan ibarettir. Bazilarina
gore ise kelam, sadece Allah’in zatinda ezeli ve ebedi olarak siralanmis birbirine
bitisik harf ve seslerden meydana gelmektedir ve harigte bir varligi yoktur. Kur’an,
Tevrat ve Incil gibi ilahi kitaplarda farkl1 baglamlarda da olsa insanlarin, cinlerin

30 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii’l-Kur’an, thk. Adnan Zarzir (Kahire: Daru’t-Tiiras, 1969),
103-104; Ebt Ca‘fer et-Tusi, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur 'an, thk. Ahmed Habib (Beyrut: Daru
Ihyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, t.s.), 1: 399.

31 Ebii’l-Hasen el-Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve’htildfii’I-musallin, thk. Hellmut Ritter
(Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1963), 69-70.
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ve meleklerin s6zlerine yer verilmesi bunun bir gostergesidir. Birinci grup alimlere
gore Allah’in kelami bir biitiindiir, parcalara ayrilamaz dolayisiyla kendi igerisinde
bazi1 boliimlerinin digerlerinden iistiin oldugunu sdylemek miimkiin degildir.
Digerlerine gore ise kelamin her parca ve bolimii Allah’in zatinda ezeli ve ebedi
oldugundan onda herhangi bir Gstiinliik farkindan s6z etmek miimkiin degildir.*

Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), kelam-1 ilahide lafiz-mana ayrimi yaparak
ayetlerin nasih ve mensth diye ikiye ayrilmasinin, lafizlara ait arizi bir 6zellik
oldugunu diisiinmektedir. O, lafizlarin sonradan yaratildigi, mananin ise ezeli
oldugu konusunda miisellem bir fikre sahiptir. Ancak bu durum, lafiz ve ibarelerin
medlulii olan hakiki anlamin da muhdes oldugu anlamina gelmez.

Mu‘tezile ise lafiz ve ibarelerin anlamlarinin, 6nceki baglamlarindan koparak
yeni bir baglama tasindiginda, ilk baglamin sona erdigine ve yeni bir baglamin
basladigina inanir. Bu nedenle, ilk baglam artik var olmadig1 i¢in muhdes olarak
nitelendirilir. Yeni baglama taginan anlam ise baslangicta var olmadigi i¢in hadis
kabul edilir. Hakiki kelamda anlam, bu ilk ve son baglamlardan koparilamaz.
Sonradan ortaya ¢ikan veya belli bir vakit ile mukayyet olan seylere taalluk eden
kelamin muhdes olarak nitelenmesi gerekir. Mu‘tezile buradan hareketle kelamda
lafiz ve ibareler gibi mananin da muhdes oldugunu savunur.

Ehl-i siinnet alimleri, Mu‘tezile’ye kars1 keldmullahin ezeliligini ispat etmek
icin ilim ve kudret sifatlarinin ezeli olusuyla ilgili argiimanlar1 kullanmislardir.
Bu ¢er¢evede Allah’in kudret sifatinin ezelden alemin yaratiligina taalluk ettigini
belirtmisglerdir. Buna gore alem varlik kazandiginda bu taallukun devam etmesi,
Allah’1n var olani icat etmeye kadir olmasi1 anlamina gelir ki bu imkansizdir.
Bu taallukun alemin varlik kazanmasiyla ortadan kalktig1 varsayilirsa o zaman
Mu‘tezile’nin yukarida lafizlar ve ibarelerle ilgili yaptigi agiklamalara gére Allah’in
kudret sifatinin da hadis olmasi gerekir. Clinkii ilk taalluk ezeli olsaydi hicbir
zaman ortadan kalkmaz sonraki taalluklar hadis olurdu. Buna goére Allah’n ilim
sifat1 da hadis varliklara taallukundan dolay1 hadis kabul edilirdi. Bu da hadislerin
heniiz varlik kazanmadig1 bir zamanda Allah’1n onlardan habersiz oldugu anlamina
gelecegi igin imkansiz goriiliir. Oyleyse Allah’n ilim ve kudret sifatlarmin hadislere
taalluku, bu sifatlarin ezeli olmasina engel degildir. Yani Allah, hadisleri daha
onlar varlik alemine ¢ikmadan 6nce de bilen ve onlara gii¢ yetirendir. Nitekim
Mu‘tezile de ilim ve kudret sifatlarinin ezelde Allah’1n zatiyla kaim oldugunu ikrar
etmektedir. Burada Mu‘tezile’nin Allah’1n ilim ve kudret sifatlariyla ilgili verdigi
cevaplar Ehl-i stinnetin, kelam sifatina dair yaptig1 agiklamalarla ortiismektedir.*

32 ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdva, 17: 53.
33 Razi, Mefitihu'l-gayb, 3:252.
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Ehl-i siinnet alimlerine gore Allah’in kelam sifati nefsi ve lafzi olmak {izere
ikiye ayrilir. Nefsi kelam Allah’in zatiyla kaimdir ve ezelidir, lafzi kelam ise
ses ve harflerden meydana gelir ve muhdestir. Allah’in kelam sifat1 diger zati
sifatlar1 gibi ezelidir ve bu sifatin dis alemde tecellisi lafizlar yoluyla gergeklesir.
Ancak ses ve harflerden meydana gelen lafizlar ezeli olmadigi i¢in kelamin diga
yansimasi muhdestir. Bu durumda kelam sifati, iki farkli yonden ele alinmalidir.
Biri, Allah’n zatinda ezelden var olmasiyla, digeri ise dis alemde sonradan varlik
kazanmasiyla ilgilidir.

Nefsi kelam, Allah’in zatiyla kdim manalardan miitesekkil ezeli bir sifattir. Bu
manalar ilim ve irade sifatlarindan ayri olup ilahi kelamin hakikatini olusturur. Bu
yoniiyle kelam, biitiinciil bir yapiya sahiptir, ses ve harflerden olusmaz, pargalara
ayrilmaz ve degisiklige maruz kalmaz. Allah’in zatinda ezelden var olan bu manalar
Kur’an’da Arapga, Tevrat’ta [branice ve incil’de Siiryanice olarak ortaya cikar. [1ahi
kelami meydana getiren bu manalar emir, nehiy ve haber formunda lafzi kelama
dontiserek muhataplara ulagir. Lafz1 kelam ise nefsi kelamin aksine muhdestir ve
ses ve harflerden meydana gelir. Bu ses ve harfler, Zat-1 Bari’nin disinda levh-i
mahfuzda yaratilmig veya Cebrail’e (a.s.) ruhani bir yolla bildirilmis yahut vasitasiz
bir sekilde dogrudan Peygamber Efendimizin kalbine indirilmistir. Dolayisiyla
Mu‘tezile’nin iddia ettiginin aksine ezelde heniiz gergeklesmemis hadiselerin belli
bir zamanda vuku bulacagi bilgisi Allah’1n zatinda nefsi bir kelam olarak mevcuttur.
Bu hadiseler muhataplara ilahi vahiy yoluyla lafzi kelam formunda bildirilir.**

Ehl-i siinnet’e gore Allah’in zatiyla kaim olan nefsi kelam parcalanmaz bir
biitiinliik arzettigi i¢in bazi boliimlerinin digerlerine tstiinliiginden s6z etmek
mimkiin degildir. Ancak, ayn1 kelam emir, nehiy, haber gibi kiplerle lafzi forma
aktarilip muhataba bildirildiginde, konularin énemi, hiikiimlerin gegerliligi, dil-
iislup acgisindan derinlik ve anlagilabilirlik gibi hususlarda bazi boliimlerinin
digerlerinden tstiin tutulmasinda bir sakinca yoktur.*®

34 Ehl-i stinnetin kelam-1 nefsi kelam-1 lafzi ayrimina iliskin goériisleri hakkinda detayl1 bilgi ve
degerlendirmeler i¢in bk. Sa‘deddin et-Teftazani, Serhiu I-makdsid, thk. Abdurrahman ‘Umeyre
(Beyrut: ‘Alemu’l-Kiitiib, 1989), 4: 143-163; Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii 'l-edille, thk.
Salame Claude (Dimask: Institut Frangais de Damas, 1990), 259-306; Beyazizade Ahmed
Efendi, Isdrdtii I-merdm min ‘ibarati’l-Imém, thk. Abdullah Hicd ve Nemez el-Kemahi (Istanbul:
Daru’l-Sirac, 2022), 340-356; Mustafa Altundag, “Kelamullah Halku’l-Kur’an Tartigmalari
Cergevesinde Kelam-1 Nefsi - Kelam-1 Lafzi Ayirimi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 18 (2000): 149-181.

35 Satibaldiev, “Kur’an Ayetleri Arasinda Ustiinliik (Efdaliyet)”, 20.
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4. Efdaliyet/Tefadul Tartismalarinda Zikir-Mezkir Ayrim ve ilahi Kelamin
Epistemik Degeri

imam-1 Azam Eba Hanife (6. 150/767) ayetler ve sireler arasi fazilet farkiyla
ilgili zikir-mezk@r ayrimi1 yapmaktadir. Buna gore zikir, herhangi bir hiikiim, sahis
veya olayin Yiice Allah’in ezeli kelamina taalluk etmesidir. Allah, nefsi kelaminda
bu varliklar1 anmakla onlara yiiksek bir deger atfetmistir. Buna zikir fazileti ad1
verilir. Yiice Allah’in, peygamberlerine ¢esitli yollarla bildirdigi vahiyler, bu fazilete
esit diizeyde sahiptir. Bunun yani sira, ezeli kelama taalluk eden bu varliklarin dig
diinyada sahip oldugu veya olamadig1 birtakim degerler de vardir. Allah’in ezeli
ilminde var olan ve kelamina taalluk eden bu hiikkiim, sahis veya olaylar, onun
rizasina muvafik ise degerlidir. Onun rizasina muvafik olmayanlar, degerden yoksun
varliklardir. Buna mezkr fazileti denir. Bu kavramsal ¢ercevede Ebl Hanife, ayet
ve slireler arasindaki fazilet farkiyla ilgili su degerlendirmeyi yapmaktadir:

“Kur’an ayetlerinin tamami Allah’n kelam1 olmasi1 bakimindan fazilet ve azamette esittir.
Ancak onlardan bazilar hem zikir hem de mezkir faziletine sahiptir. Mesela; Ayetii’l-
kiirsi’de Allah’in celali, azameti ve sifatlarindan bahsedildiginden bu ayet-i kerimede her
iki fazilet bir arada bulunur. Kafirlerden s6z eden ayetlerde ise sadece zikir fazileti vardir,
mezkir fazileti yoktur.”

Ebl Hanife’ye gore ilahi kelamin ¢esitli yonleri vardir ki bunlardan biri
miitekellime izafe edilen yoniidiir. Bu yoniiyle Kur’an’daki biitiin ayet ve srelerde
konusan Allah’tir ve bu noktada ayet ve stireler arasinda hi¢bir fazilet fark: yoktur.
Hatta Kur’an’da Allah’tan baska peygamber, melek, cin, seytan gibi varliklara
isnat edilen so6zler bile ilahi kelam araciligiyla muhataplara iletildiginden Allah’in
kelami olarak kabul edilir. Ote yandan naslarda belirtilen ayet ve sireler arasindaki
fazilet farklarimi ise nefsi kelama delalet eden liigavi tabirlerdeki farkliliklar olarak
gormek gerekmektedir. Dolayistyla lafzi kelamda goriilen fazilet farkliliklari, nefsi
kelamla ilgili degildir ve bu farkliliklarin dayanag liigavi tabirlerdeki anlam ve
kullanim ¢esitliligidir. Ebi Hanife yukarida “Ancak onlardan bazilart hem zikir
hem de mezkdr faziletine sahiptir.” soziiyle buna isaret etmektedir.

Zikrin fazileti, ayet ve strelerin Yiice Allah tarafindan ezelden bilinmesine
dayanir. Bu agidan her ayet ve stire hatta kelamullaha taalluk eden her s6ziin fazileti
nihayetsizdir; ne kendi igerisinde ne de baska bir sey ile mukayese edilebilir. Bu
noktada ayet ve slireler arasinda ve hatta ilahi kitaplar arasinda bile bir stiinliik
farkindan s6z etmek miimkiin degildir. Mezkirun fazileti ise kelam-1 ilahide
bahsedilen konulara gore farklilik gosterir. Ornegin; insanlar genellikle en ¢ok
kendilerini yoktan var eden Yiice Yaratici’nin zat1 ve sifatlarina dair konulara
ilgi duyarlar ve her seyden ¢ok bu konularda bilgi ve idraklerini artirmak isterler.

36 Ebu Hanife, el-Fikhii’l-ekber, 8.
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Allah Teala nin zati ve siibati sifatlar1 hakkinda en kapsamli bilgi sunan Ayetii’l-
kiirsi’nin, Kur’an-1 Kerim’in en yiice ayeti oldugu bildirilmistir. >’ Buna gore bu
ayette hem zikir hem de mezkir fazileti bir arada bulundugundan onu okuyana
daha ¢ok sevap vaat edilmektedir. Nitekim pek ¢ok hadiste Ayetii’l-kiirsi’nin sik
stk okunmasi ve igerdigi manalarin en iyi sekilde kavranmaya galigilmasi tavsiye
edilir.’® Ayni sekilde Ihlas sdresinin Kur’an’in iigte birine tekabiil etmesi, Hz.
Yasuf (a.s.) kissasinin kissalarin en giizeli olarak tanitilmasi, Yasin stresinin
Kur’an’1n kalbi olarak goriilmesi de bu siirelerde zikir ve mezkir faziletinin bir
araya gelmesinden kaynaklanmaktadir. Ote yandan kafirlerden bahseden ayetler,
ilahi kelama taalluku nedeniyle zikir faziletine sahip olsa da mezk{r bakimindan
noksandir. Ciinkii bu ayetler, faziletten yoksun mahluklar1 konu edinmektedir.*
Buna gore Allah’in, kendisi hakkindaki kelami baskalar1 hakkindaki kelamdan
istiin kabul edilir. Dolayisiyla Ihlas stiresi gibi Allah’in zat ve sifatlarini tanitan
stireler, Tebbet stiresi gibi inkarci sahis ve toplumlardan bahseden strelere gore
daha faziletlidir.*°

Takiyyiiddin Ibn Teymiyye (6. 728/1328) de Ebli Hanife nin gbriislerine dayanarak
kelamin sahibiyle (miitekellim) ile kelamin konusu (miitekellem fih) arasinda ayrim
yapar ve tefddul meselesini bu ayrim {izerinden agiklar. Buna gore biitiin ayet ve

37 Mislim, “Salatu’l-Musafirin ve Kasruha”, 257, Ebt Daviad es-Sicistani, Stinenti Ebi Daviid,
thk. Su‘ayb el-Arnatid (Beyrut: Daru’r-Risale, 2009), “es-Salat”, 350.

38 Buhari, “el-Vekale”, 8; Darimi, “Feza’ilii’l-Kur’an” 14; Tirmizi, “Feza’ili’l-Kur’an”, 12.

39 Beyazizade, Isdratii’lI-merdm, 357.

40  Siiydti, el-Itkan, 4: 137. Fatih Tok, Ebd Hanife nin Kur’an’da efdaliyet konusunu zikir-mezkir
ayrimi iizerinden agiklamasinin tenkide agik oldugunu bildirmektedir. Buna gore EbG Hanife nin
bu ayrimi temelde mezkiirun faziletine dayanmaktadir ve burada zikir olan ayet ve strelerde
fazilet farkindan s6z etmek miimkiin degildir. Yine baz stireler mezkr agisindan hem faziletli
hem de faziletten yoksun kimseleri konu edinmektedir. Oyleyse bu streler zikir faziletinin
yaninda bir yoniiyle mezkir faziletine sahip bir yoniiyle ondan yoksun olmasini gerekli kilar.
Bu, iki ziddin bir arada bulunmasi anlamma geldiginden muhaldir. Ote yandan Ebti Hanife
Allah’n isim ve sifatlariin azamet ve fazilette esit oldugunu belirtmektedir. Halbuki ayet ve
stirelerin her biri Allah’in bir isim veya sifatinin tecellisi oldugundan dolay1, bunlar arasinda
fazilet ayrimi1 yapmak ayni1 zamanda isimleri ve sifatlar1 da fazilet bakimindan ayirmak anlamina
gelecektir. Son olarak Kur’an’da her bir ayet ve stre belirli sartlar altinda belli bir iglevi yerine
getirmek tizere indirilmistir. Ayetleri bu agidan degerlendirdigimizde her birinin kendine 6zgii bir
degerinin oldugunu sdyleyebiliriz. Bk. Fatih Tok, fmam-1 Azam Ebu Hanife nin Kur 'an Anlayist
(istanbul: KURAMER Yay., 2017), 206-208. Tok’un Ebii Hanife’ye yonelik elestirilerde hakli
oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Zira Tok’un elestirdigi zikir-mezkdr ayrimi, Kur’an’da
efdaliyet tartigmalarina makul bir ¢6ziim Onerisi sunmaktadir. Nitekim Eb Hanife, bu ayrimla
ayet ve slreler arasinda mutlak manada fazilet farkindan s6z edilemeyecegini, bu farkliligin
ilahi kelama dolayl yollarla ilisen birtakim niteliklerden kaynaklandigini ortaya koymaktadir.
Bu niteliklere iliskin agiklama ileride yapilacaktir.
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stireler, Allah’a aidiyeti bakimindan esit derecede degerlidir ve aralarinda higbir
fark yoktur. Ancak bu ayet ve strelerde ele alinan konular arasinda Allah’a dair
olanlar ile olmayanlar ve mahlukat igerisinde ihlaslt muttaki kullarla ilgili olanlar
ile giinahkar asi kullarla ilgili olanlar seklinde ayrim yapmak miimkiindiir. Elbette
Allah’1 ve ihlasl kullar1 konu edinen ayetler, mahlukattan ve onlar igerisinde
isyankar kullardan bahseden ayetlerden daha faziletlidir. Bu baglamda Ihlas stiresi
Tebbet stiresinden iistiin goriilmiistiir. Cilinkii birinde Allah, kendi zat1 ve sifatlar
hakkinda bilgi verirken digerinde mahlukati igerisinde degersiz bir kisiden bahseder.
Dolayistyla her iki stire de Allah’in kelamia dayanir ancak haber verdigi konularin
onemi bakiminda Ihlas siresi, Tebbet stiresinden daha faziletlidir. Ibn Teymiyye
bir misalle meseleyi somutlastirmaktadir. Buna gore insanlar, tamami kendilerine
ait sozlerle konusurlar. Bir konusmada sarf edilen s6zlerden bazilar1 digerlerinden
daha 6nemli olabilir. Nitekim konusma esnasinda bu tiir climleler daha vurgulu
ifade edilir. Ornegin; konusmacinin Rabbi hakkindaki agiklamalar1 diger varliklar
veya olaylar hakkindaki agiklamalarindan daha degerlidir. Bu nedenle Rabbi
hakkinda konusurken kullanacagi ifadeleri 6zenle segerken diger konularda o
kadar dikkatli davranmaz. Halbuki her iki agiklama da ayni konugmaciya aittir.
Dolayisiyla konugmanin ayni kisiye nispet edilmesi, konusulan konular arasinda
fazilet farki bulunmasina engel teskil etmez.*!

Sonug olarak, Kur’an’in tamami Yiice Allah’in kelamidir. Bu kelam1 meydana
getiren boliimlerin Allah’a aidiyeti konusunda higbir fark yoktur. Yani kelamullaha
delalet noktasinda hic¢bir ayet veya stre digerlerinden {istiin degildir. Fakat bu
esitlik, ayet ve strelerde ifade edilen hakikatler arasinda iistiinliik farki olmadig1
anlamina gelmez. Nitekim kitap ve siinnetten pek ¢ok delil, ayet ve siireler arasinda
fazilet ayrim1 oldugunu dogrulamaktadir.

Islam alimleri naslarda belirtilen efdaliyet kriterlerini, s6z konusu ayet ve
stirelere ait birtakim 6zelliklerle iliskilendirmislerdir. Bu kriterlerden biri, baz1 ayet
veya slrelerin insanlar i¢in elzem bilgiler icerdiginden dolay1 digerlerinden iistiin
tutulmasidir. Buna gore emir-nehiy, va‘d-va‘id bildiren ayetler, gegmis milletlerin
ibretlik Oykiilerini anlatan ayetlerden daha faziletli olarak nitelendirilir. Ciinkii
kissalar, ilahi emir ve yasaklar1, miijde ve uyarilar1 pekistiren anekdotlardir. Insanlar
hiikkiim bildiren ayetlere asla bigane kalamazlar, ancak bazi durumlarda kissalara
ihtiya¢ duymayabilirler. Bu nedenle temel ilke niteli§inde olan ve insanlarin glinliik
ihtiyaglarma dogrudan cevap veren ayetler, dolayli yollarla fayda saglayan ayetlere
gore daha faziletli kabul edilir. Ayn1 sekilde Allah Teala’nin isim ve sifatlarini
beyan eden, azamet ve celaline dikkat ¢eken ayetler icin bu nitelikte olmayanlara
nispetle kadri daha yiice, san1 daha yiiksek anlaminda efda/ tabiri kullanilir.

41 Ibn Teymiyye, Mecmi ‘u’l-fetdva, 17: 57-58.
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Bazen de bir stre veya ayetin daha hayirlt olmasinin kriteri, okuyan kisinin
sirf okuma fiilini gergeklestirdigi i¢in ahirette kazanacagi miikafatla birlikte bu
diinyada pesin bir fayda ve ibadet sevabi elde etmesidir. Ornegin; Ayetii’l-kiirsi,
[hlas ve Mu‘avvizeteyn gibi stirelerde Allah’in en yiice sifatlar1 zikredilmesi
hasebiyle, bu zikrin bereketine ve faziletine inanarak streleri okuyan kisi, hem o
anda korkularindan kurtulur hem de Allah’a siginma miikafati kazanir. Boylece
sirf bu sireleri okumakla Allah’a ibadet sevabina nail olur. Ahkam ayetlerine
gelince bunlari sirf okumakla amel sevabina erisilmez fakat okumak, bu ayetlerin
bildirdigi hiikiimleri 6grenip uygulamanin ilk adimidir. Dolayisiyla bu gibi ayet
ve slreler bazen sirf okumakla bazen de okuyup geregini yerine getirmekle insani
fazilete ulastirir.

Bazi ayet ve strelerin iistlinliik kriteri ise Yiice Allah’in onlar1 okuyana
digerlerinden daha fazla miikafat vermesidir. Bu strelere neden digerlerinden
fazla miikafat verildigi bildirilmemistir. Bu fazilet, tipki Allah Teala’nin belirli
zaman ve mekanlarda yapilan ibadetlere bahsettigi 6zel ikramlara benzer taabbiidi
bir tahsisata dayanir.*

Ayet ve streleri birbirinden iistiin kilan bu ve benzeri 6zelliklerin sayisini
daha da artirmak miimkiindiir.** Ancak bu 6zellikler s6z konusu ayet ve strelerin
kelamullah ¢atis1 altinda birlesmesine engel teskil etmez. Dolayisiyla biitiin ayet ve
stireler, kelamullaha taalluku bakimindan esit olmakla birlikte muhatap tizerindeki
etkisi bakimindan farklilik gdsterebilir.

Sonug
Kur’an-1 Kerim’in diger ilahi kitaplardan tistiin oldugu ve icerdigi baz1 ayet ve
stirelerin digerlerine gore imtiyazli konumda bulundugu pek ¢ok ayet ve hadisle
sabittir. IslAm’1n ilk dénemlerinde sahabe ve tabiin arasinda bu konuda hicbir ihtilaf
vuku bulmamistir. Ancak Hicrd I1. asirda Mu‘tezile, halku I-Kur dn gorisiinii ispat
etmek i¢in fezail ile ilgili Ayet ve hadisleri ileri siirerek konuyu tartigilmali hale

42 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Yenda Yay., 1997), 9: 468-
469.

43 Ayet ve streler arasinda efdaliyet kriterleri hakkinda daha detayl bilgi ve degerlendirmeler
icin bk. EblG Abdullah el-Halimi, el-Minhdc fi Su ‘abi’l-imdn, thk. Hilmi Muhammed Fide
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 2: 244-245; Tbn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdva, 17: 89-103, 183-190;
Bedreddin ez-Zerkesi, el-Burhadn fi ‘ultimi’l-Kur'an, thk. Zeki Muhammed Ebu Seri* (Riyad:
Daru’l-Hazéra, 2009), 1: 622-630; Siiy(ti, el-Itkan, 4: 138-147; Sehabeddin Mahmid el-Aldsi,
Rithu’l-me ‘ani fi tefsiri’l-Kur 'ani’l- ‘azim ve s-seb i’l-mesani, thk. Ali Abdiilbari Atiyye (Beyrut:
Darw’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1415), 15: 505-507; Carullah, Fezd 'ilii'I-Kur ani’l-Kerim, 405-420;
Satibaldiev, “Kur’an Ayetleri Arasinda Ustiinliik (Efdaliyet)”, 20-58.
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getirmistir. Buna gore bir seyin baska bir seyden iistiin olmas1 6ncelik ve sonraligi
gerektirir. Oncelik ve sonralik ise muhdes varliklara ait bir dzelliktir. Oyleyse bir
ayetin veya slirenin digerlerinden iistiin oldugunu bildiren rivayetler aslinda Kur’an’1
meydana getiren boliimlerin muhdes oldugunu ortaya koymaktadir.

Ehl-i siinnet kanadindan Mu‘tezile’ye ilk itiraz eden alim ibn Kiillab olmustur.
Ibn Kiillab’a gore ayet ve shireler arasinda fazilet farkina isaret eden naslar, Allah’n
ezeli kelamiyla ilgili degildir. Zira kelam sifati1 Allah’in zatiyla kaim tek bir manadan
ibarettir. Zati sifatlar, boliiniip parcalanmaz, kendi i¢inde bdliimlere ayrilmaz ve
degisime maruz kalmaz. Bu baglamda ses ve harflerden meydana gelen ve basi-
sonu belli olan ayet ve slreler ezeli kelama dahil degildir.

Ehl-i stinnet kelam alimleri, Allah’in kelamin1 nefsi ve lafzi olmak tizere iki
boyutta ele alarak konuya aciklik getirmislerdir. Nefsi kelam, biitiin olarak Allah’in
zattyla kaim olan ezeli bir sifattir. Lafzi kelam ise ses ve harflerden meydana
gelen ve basi-sonu belli boliimlere sahip olan muhdes bir sozdiir. Ehl-i slinnete
gore Allah’mn zatiyla kaim olan nefsi kelamda bazi boliimlerin digerlerinden iistiin
oldugunu sdylemek miimkiin degildir ¢linkii bu kelam parcalanmaz bir biitiinliige
sahiptir. Ancak, ayn1 kelam emir, nehiy, haber gibi kiplerle lafzi forma tasindiginda,
ele alinan konularin 6nemi, hiikiimlerin gegerliligi, dil-iislup agisindan derinlik ve
anlagilabilirlik gibi yonlerden bazi boliimler digerlerinden tistiin tutulabilir.

Ebi Hanife kelamin lafzi boyutunda ayet ve streler arasi fazilet farkina iligkin
zikir ve mezkdr ayrimi1 yapmaktadir. Buna gére Kur’an’da hakkinda bilgi verilen
sahis, hiikiim ve hadiselerin tamamu zikir faziletine sahiptir. Ciink{i Cenab-1 Hak
onlart ilahi kitapta zikretmekle onlara biiyiik bir deger yiiklemistir. Dolayisiyla
muhtevasi ne olursa olsun Kur’an’daki biitlin ayet ve streler bu zikir faziletini
tasir. Ancak bu, Kur’an’da bahsedilen her konu, olay, sahsin faziletli oldugu
anlamina gelmez. Zira Kur’an’da bunlardan bazilar1 kotiiye misal gosterilerek
onlardan uzak durulmasi telkin edilirken, bazilar1 da iyiye misal getirilerek yerine
getirilmesi veya ornek alinmasi tesvik edilmektedir. Yani iyiye misal getirilenler
hem zikir hem de mezkir bakimindan faziletli iken k&tiiye misal getirilenler sadece
zikir faziletine sahip olup mezkar faziletinden mahrumdur. Dogal olarak zikir ve
mezkir faziletinden her ikisine sahip olan ayet ve siireler, sadece zikir faziletine
sahip olanlardan daha iistiin kabul edilmistir.
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