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Arap Dili ve Belagatinda Samt Kavraminin Anlam Derinligi
0z
Klasik Arap literatiirii, sahip oldugu dilsel ve edebl yapisiyla duygularin en giizel sekilde
aktarilabilmesine yonelik genis imkanlar sunar. Mahflizatinda bulunan kelime hazinesi ve
bunlarin anlam diinyasi, sadece kalip ve lafizlardan miitesekkil bir dil olmadiginin
gostergesidir. Arap dilinde zihinlerdeki mana, somut gostergelerin yaninda miitekellim
tarafindan susku yoluyla da muhatap Kitleye iletilebilir. Bu durumu karsilayan kavram “samt”
seklinde ifade edilmistir. Insanin zihin diinyasinda mutlak sessizlikten séz edilemez. Ciinkii
insan, varligi anlama tebdil eylemek icin yaratilmistir ki biitiin inang, dil ve felsefe
sistemlerinde insani diger varliklardan ayiran “natika” vasfi vurgulanmistir. Fakat bu
konusma, sadece s6z icin gerekli olan envanteri i¢ine alan bir konusma tiiri degildir. Zira
bircok dilde oldugu gibi Arap dili de belagat kapsamina aldig1 dinleme ve susmay iletisim
unsurlarindan biri olarak kabul etmistir. Hem anlamli susmada hem de etkili dinlemede
insanin biitiin benligi devreye girer ve muhatabin bulundugu duruma gore bazi mesajlar verir.
Esasen kulakla baslayan bu durum bazen bir lafza bazen de sessizlige biiriiniir. Gértinen o ki
susma, soziin siyak ve sibak baglantisidir. Susmanin edebi degerde olabilmesi i¢in ise bir
baglam icinde goriinmesi gerekir. Tam bu noktada “meani” basta olmak iizere belagatin biitiin
alanlar1 samt kavramini inceleyen en genis bilim alanlaridir denilebilir. Clinkii samt, dilin
derinliklerinde sakli olan edebi bir hiiviyeti haizdir. Arap kiltiiriinde daha pek ¢ok kelime,
biinyesinde “susma” anlamini tasimakla birlikte bu kavramlarin isaret etmis olduklari iletisim
ve sessizlik arasindaki dengeyi tespit edebilmek edebi agidan en dnemli hususlardan biridir.
Zira sessizlik, bazen iletisimin bir pargasi olarak kabul edilir ve diistinceyi derinlestirme veya
duygusal bir ifade bi¢imi olarak kullanilirken bazen yalin bir sesten hall olma durumunu
ortaya koyar. Bu nedenle susmanin etimolojisi, Arap toplumunun iletisim ve ifade bicimlerini
anlamak i¢in 6nemlidir. Kavram analizi agisindan Arap dilinde “samt” kelimesinden sonra
sirasiyla “siikdit”, “insat”, “hud’”, “isaha” gibi kavramlarin susma eylemine karsilik geldigi
soylenebilir. Her birisinin mistakil anlam degeri olan bu kavramlar muktaza-i hale gére farkh
kullanim alanlarina sahiptir. Ayrica insanin ruh hali géz 6niinde bulunduruldugunda samtin
beslendigi anlam merkezlerinin oldugu anlasilmaktadir. Bunlardan ilki “hiiziin ve diistince”
merkezidir. Nitekim 6zellikle Cahiliye kiltiiriinde sairler, kelimelerin yetersiz kaldigi
durumlarda susarak duygularin daha etkili bir sekilde ifade etme yoluna gitmislerdir. ikinci
olarak sessizligin “bilginin ehemmiyeti’ne isaret ettigi bir vakiadir. Nitekim bir bilginin
Ogretilmesi veya paylasilmasi gereken bir zamanda gergeklesen siikiit, bu bilginin 6zel ve
degerli oldugunu vurgular. Samtin igerigindeki bir diger anlam yiikii “hiirmet ve muhabbet”tir.
I1k bakista muhabbet bizatihi kelimelerle sohbet etmek gibi anlasilsa da Anadolu irfininda da
“kalpten kalbe bir yol vardir goriinmez” 6zdeyisi geregi esasen muhabbetin kaynag stikittur.
Samt, Arap edebiyatinda manzum ve mensur birgok farkli tiirde inceleme konusu olmustur.
Arastirmada zikredilen klasik kaynaklarda samt kavraminin temel manalari, dilsel analizi ve
belagat yonii gibi hususlar degerlendirilirken susmanin mana 6zellikleri siir, hikaye, anekdot
ve 6zlii sozlerle delillendirilmistir. Edebiyat alami ile dirsek temasi halinde olan islam{ ilimler,
felsefe ve tarih gibi ilim dallar1 alaninda kaleme alinan eserlerde de konunun hassasiyetle
incelendigi miisahede edilmektedir. Biitiin bu ilim dallarinda samt konusunda ulasilan sonug
diline hakim olan insanin benligini kontrol edebilecegi yoniindedir. Esasen samt, her firsatta
konusma ile top yekiin susma arasinda bir yer tutmaktadir. Zikredilen edebi derinlikten
hareketle bu ¢alismada da iletisim metotlarinin 6énemli bir unsuru olan samt/susma
kavraminin anlam boyutlari, Arap Dili ve Belagati perspektifinden ele alinmaya ¢alisilmistir.
Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Susma, Beyan, Samt, Insat.
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The Depth of Meaning of The Concept of Samt in Arabic Language And Rhetoric

Abstract

Classical Arabic literature, with its linguistic and literary structure, offers a wide range of
opportunities to convey emotions most beautifully. The vocabulary and the world of meanings
in its mahfiizat indicate that it is not a language composed of mere phrases and words. In the
Arabiclanguage, the meaning in the minds can be conveyed to the addressee audience through
silence and concrete indicators. The concept that meets this situation is expressed as "Samt."
One cannot speak of absolute silence in the world of the human mind. Because human beings
were created to transform existence into meaning, and all systems of belief, language and
philosophy emphasize the quality of "natika" that distinguishes human beings from other
beings. However, this speech is not a type of speech that includes only the inventory necessary
for speech. As in many other languages, the Arabic language has accepted listening and silence
as one of the elements of communication within the scope of eloquence. This is because in both
meaningful silence and effective listening, the whole self of the human being comes into play
and gives some messages according to the situation of the interlocutor. In fact, this situation,
which starts with the ear, sometimes takes the form of a word and sometimes silence. It seems
that silence is the connection between the words siyak and sibak. For silence to be of literary
value, it must appear in a context. At this point, it can be said that all fields of rhetoric,
especially "meani," are the largest fields of science that examine the concept of samt because
samt has a literary identity hidden in the depths of language. Although many other words in
Arabic culture carry the meaning of "silence" within them, it is one of the most important
literary aspects to be able to determine the balance between communication and silence that
these concepts indicate. This is because silence is sometimes accepted as a part of
communication and used as a way of deepening thought or emotional expression, while
sometimes it reveals the state of being devoid of a simple voice. Therefore, the etymology of
silence is important to understand the forms of communication and expression in Arabic
society. In terms of conceptual analysis, the first word corresponding to the act of silence in
the Arabic language is "samt". It is followed by concepts such as "sukut," "insat,” "hudd',"
"isaha"... respectively. These concepts, each of which has an independent meaning value, have
different areas of use according to the situation. In addition, when the human state of mind is
taken into consideration, it is seen that there are centers of meaning from which samt is
nourished. The first of them is the center of "sorrow and thought." As a matter of fact,
especially in the ignorance culture, poets used silence to express their feelings more effectively
when words were insufficient. Secondly, it is a fact that silence points to the "importance of
knowledge." Indeed, silence at a time when knowledge needs to be taught or shared
emphasizes that this knowledge is special and valuable. Another load of meaning in the
content of the samt is "reverence and affection”. Although at first glance, the conversation is
understood as chatting with words, in Anatolian lore, the source of conversation is actually
silence, as per the maxim "There is a path from heart to heart that is invisible." Samt has been
analyzed in many different genres in Arabic literature in verse and prose. While the basic
meanings of the concept of samt, its linguistic analysis and rhetorical aspects were evaluated
in the classical sources mentioned in the research, the semantic features of silence were
evidenced with poems, stories, anecdotes and sayings. It is observed that the subject is
examined sensitively in works written in the fields of science such as Islamic sciences,
philosophy and history, which are in close contact with the field of literature. The conclusion
reached about samt in all these branches of science is that a person who has control over his
language can control his self. Essentially, samt occupies a place between speaking at every
opportunity and total silence. Based on the aforementioned literary depth, in this study, the
meaning dimensions of the concept of samt / silence, which is an important element of
communication methods, have been tried to be discussed from the perspective of Arabic
Language and Rhetoric.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Silence, Exposition, Samt, Insat.
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GIRIS

Arap dilinin zengin ve derin anlam yapisi, sahip oldugu genis belagatin incelikleriyle
birleserek insan duygularini ve diisiincelerini c¢esitli sekillerde ifade etmek icin genis bir
yelpaze sunar. S6z konusu anlam diinyasi, sadece seslerden miitesekkil bir yapiy1 haiz degildir.
Bunun yaninda miitekellimin zihnindeki mana, sessizlik yoluyla da muhatap kitleye
iletilebilmektedir. Bu durum klasik Arap literatiiriinde “Samt/-....” seklinde ifade edilmistir.1

Insanin zihin diinyasinda mutlak sessizlikten s6z edilemez. Giinkii insan, varlig1 anlama
tebdil eylemek i¢in yaratilmistir ki biitlin inang, dil ve felsefe sistemlerinde insami diger
varliklardan ayiran “natika” vasfi vurgulanmistir. Bu nedenle kendini ifade bi¢imi olan “beyan”
vasfini kullanabildigi 6lciide sorumlu bir varliktir. Fakat beyan denildiginde sadece harfler,
heceler, kelime kaliplar1 ve ciimle yapisi akla gelmemelidir. Bunlarin disinda jest-mimik gibi
bedensel isaretler, ates gibi dogal unsurlar ve susma gibi icsel ifadeler de beyan kapsaminda
degerlendirilmistir. Yani sessizlik, bizatihi iletisim araci olarak degerlendirilmistir. Bunun
Otesinde akilli varlik olmasi ile 6n plana ¢ikan insanin tefekkiirii ve susmasi, konusmasina
tercih edilmistir. Bu fitrata isaret eden Hz. Ali'nin soéyle bir sézii vardir: “Akil tam ise s6z az
olur.”? Goriinen o ki susma, sozilin siyak ve sibak baglantisidir. Bu anlamda lafzin bizatihi
konusmaya isaret etmedigi gibi dilsizin sustugu da sdylenemez. Susmanin edebi degerde
olabilmesi i¢in ise bir baglam i¢cinde goriinmesi gerekir. Tam bu noktada “meani” basta olmak
iizere belagatin biitiin alanlar1 samt kavramini inceleyen en genis bilim alanlaridir denilebilir.
Clinkl samt, dilin derinliklerinde sakl olan edebi bir hiiviyeti haizdir.

Edebiyat sahasinda bazen esas bazen de alet olarak kullanilan samt, bu genis kullanim
alanina binaen Arap edebiyatinda manzum ve mensur bir¢ok farkli tiirde inceleme konusu
yapilmistir. Bu kapsamda ibn Ebi'd-Diinya’'nin (6. 281/894) es-Samt (Sumt) ve adabii'l-lisdn
isimli eseri alanin en meshur kaynagidir. Konusma ve konusmama adabi lizerine yazilan eser,
yogun olarak konuyla ilgili hadis rivayetlerini barindirmaktadir. Ahlaka dair eserlerinden
GazzAl'nin (6. 505/1111), tarihe dair eserlerinden Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071), ibn Kesir
(6.774/1373) ve Ibnii'l-Cevzi (6. 597/1201) gibi pek cok alimin istifade ettigi bir miiellif olan
ibn Ebi'd-Diinya, aym zamanda insanlari ¢ok iyi taniyan ve muktaza-i hale gore konusmasini
bilen etkili bir hatiptir. Kitdbu’s-samt ismiyle maruf olan eseri ise miiellifin mutasavvif
kisiliginin yani sira edip yoniinii de ortaya koyan dnemli bir klasiktir. Miellif eserinde “Dili
Muhafaza ve Susmanin Fazileti”, “Fazla Konusmaktan Nehiy”, “Telaffuzu Yasaklanan
Kelimeler” gibi s6ze dair pek ¢ok konuyu islemistir. Necm Abdurrahman Halefin Kiilliyetii'z-
Zeytiliniyye’de doktora g¢alismasi yaptig1 ve yayimladig1 eser3 daha sonraki dénemlerde es-
Samt ve hifzu’l-lisdn ismiyle de Muhammed Ahmed Asiir tarafindan nesredilmistir. Suyfti (6.
911/1505) aym kitab1 Hiisnii’s-semt fi’s-Samt adiyla ihtisar etmistir.> Tiirkceye Siikiitun
Zerafeti adiyla terciime edilen® bu muhtasar eserine Suyti, konu ile ilgili bir mukaddime
yazdiktan sonra herhangi bir konu bashgi kullanmaksizin ibn Ebi'd-Diinyd’nin rivayet etmis
oldugu hadis ve keldm-1 kibari tahric yoluna gitmistir. Samt konusu ile ilgili nadir eserlerden
biri de miiellif ismi eserin ketebe kaydinda Seyh Hafiz Imam Hemmam b. Ahmed b. Tugberk
[?] olarak zikredilen, yakin donem eserlerinden oldugu tahmin edilen ve niishasina Princeton
Universitesi Kiitiiphanesi’nde rastlanan en-Nutku’l-mefhiim min ehli’s-samti’l-ma’lim isimli

1 Samt konusu hakkindaki literatiir, ilgili baslikta detaylica ele alinmigtir.

2 Ebirl-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizm1 ez-Zemahseri, Rebi‘u’l-ebrdr ve nustisii’l-ahbdr (Beyrut:
Miiessesiiti’l-’Alemi, 1412), 2/122.

3 Eb( Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ubeyd el-Kurest el-Bagdadi ibn Ebi’d-Diiny3, Kitabii’s-Samt ve adabii’l-lisan,
thk. Necm Abdurrahman Halef (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1986).

4 Eb{ Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ubeyd el-Kuresi el-Bagdadi Ibn Ebi’d-Diiny4, es-Samt ve hifzu’l-lisdn (Kahire:
Daru’l-I'tisdm, 1986).

5 Ebu’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyiti, Hiisnii’s-semt fi’s-samt, thk. Ahmed Muhammed
Siileyman (Beyrut: Darii’l-ilm ve’l-Tman, 2010).

6 Ebu’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suy(ti, Siikiitun Zerafeti, cev. Ercan Urcan (Istanbul: Risale,
2018).
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eserdir.” Bu eser, samt konusundan ziyade siikiit konusunu ele almaktadir. Zira eser, irade
sahibi varliklarin susmasindan degil iradesiz varliklarin sessizliginden (konusmalarindan)
bahsetmektedir. S6z konusu eserde yaratilis1 geregi konusma yetisine sahip olmayan hayvan,
su, bitki, agac¢, bulut, odun, asa gibi canli ve cansiz varliklarin konusturuldugu rivayetler
toplanmistir. Modern dénem literatiir igerisinde ise samt konusu ¢ok ilgi géren bir alan
olmamis ve hakkinda sinirlh sayida eser yazilmistir. Konu daha c¢ok siir kitaplarinda veya
ansiklopedik eserlerin miistakil basliklarinda yer almistir. Tiirkece yayinlar igerisinde ise
tasavvuf ve ahlak alaninda “gcok konusmaktan kacinma” temasini isleyen8, Tiirk edebiyatindan
stkiita dair 6rnekler sunan? ve susmayi felsefi bir séylem bi¢imi olarak degerlendiren?? birkag
calisma zikredilebilir.

Arap belagat gelenegi, soz sanatlariyla zenginlesen ve duygusal etkiyi en list diizeye
¢ikarmay1 amaglayan bir edebi yaklasimdir. Bu gelenegin temelinde, ifadelerin giiciinii ve
etkisini artirmak i¢in sézlerin dogru secilmesi ve diizenlenmesi yatar. Samt iislubu, belagatin
bu yoniinii destekler. Clinkii samt, s6zlerin sertligini ve acimasizligini 6nleyerek, iletisimi daha
zarif ve etkili hale getirir. Dolayisiyla belagat alanina énemli katkilar saglar. Sair ve yazar,
duygusal icerikli eserlerinde kullandig1 remz, vezin ve secilerle okuyucunun veya dinleyicinin
metinle duygusal bag kurmasina yardimci olur. Ilahi siirlerden destanlara, ask temali
siirlerden pastoral tiirden siirlere kadar samt iislubu siirin melodik yapisina ve anlam
derinligine katkida bulunur. Arap dilinin zenginligi ve belagat ilminin estetigi sayesinde, bu
kavram kendisine hem fiziksel hem de duygusal alanlarda yer bulmustur. el-Cahiz (6.
255/869), belagati tanimlarken: “Beldgat, cesitli usullerle biitiinlesen bir yapidir. Susma,
dinleme, isaret, konusma, delil getirme, cevap verme, ibtid3, siir, seci, hutbeler, mektuplar...
bu biitlini olusturan parcalar arasinda sayilabilir.” degerlendirmesinde bulunmustur.1 Biitiin
bu analizlerden hareketle ¢alismamizda samt ve kendisi ile iliskili kavramlarin Arap dili yapisi
icerisindeki anlam derinligi klasik eserlerden verilen oOrneklerle ortaya konulmaya
calisilacaktir.

1. SAMTIN DELALETI VE iLiSKiLi OLDUGU KAVRAMLAR

Arap Kkiiltliriinde daha pek ¢ok kelime, biinyesinde “susma” anlamini tagimakla birlikte
bu kavramlarin isaret etmis olduklar iletisim ve sessizlik arasindaki dengeyi tespit, edebi
acidan en 6nemli hususlardan biridir. Zira sessizlik, bazen iletisimin bir parc¢asi olarak kabul
edilir ve disiinceyi derinlestirme veya duygusal bir ifade bi¢cimi olarak kullanilirken bazen
yalin bir sesten hali olma durumunu ortaya koyar. Bu nedenle susmanin etimolojisi, Arap
toplumunun iletisim ve ifade bigimlerini anlamak i¢in 6nemlidir.

1.1. Samt/cs L)

Kavram analizi agisindan Arap dilinde “susma” eylemine karsilik gelen ilk kelime
“Samt/cs.2” seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Samt, “ses ¢ikarmamak, séylememek, suskunluk,
bilingli ve uzun sessizlik, kilitlemek, siirgiilemek, 6rtmek, yoksun olmak... anlamlarina gelir.
Kur'dn-1 Kerim’de bir yerde ism-i fail formunda (& 4.l5) kullanilmakta ve inanmayanlarin
vasfi: “Onlart ¢agirsaniz da, sussaniz da sizin icin birdir (sonu¢ alamazsiniz).”1? seklinde ifade
edilmektedir. Arap dilinin o6nemli inceleme alanlarindan biri olan istikdk agisindan
degerlendirildiginde ise summ/ o) esamm/‘;.ﬁ (sagr), samm/‘;.; (tembellik), savm/r}z

7 Hafiz Hemmam Ahmed b. Tugberk, en-Nutku'l-mefhiim min ehli’s-samti’l-ma’liim, (New Jersey: Princeton
Univercity Library, 2271-4915-368-1864).

8 Ahmet Ozkan, “Susmanin ve Konusmanin Olgiisii: Samt”, Ekev Akademi Dergisi 0/86 (2021), 57-67.

9  Naile Hacizade, “Tiirkgede Susma ve Sessizlik Kavramlar1 Uzerine”, Tiirkiyat Arastirmalari Dergisi 0/29 (2011),
1-10.

10 Vefa Tasdelen, “Felsefi Bir Soylem Bi¢imi Olarak Susku”, Erdem 70 (01 Kasim 2016), 75-84.

11 Eb( Osman ‘Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hilal, 2002), 1/114.

12 el-Araf 7/193.
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(orug), sama/ sz (6lmek), ssmme/ii (damar tikanikhig)... gibi benzer seslerle ortaya ¢ikan

biitlin kelimelerde “dinginlik, eylemsizlik, yoksunluk” manalarinin 6n plana ¢iktigim
gormekteyiz.13 Yine miradif anlamlar1 yaninda kendisiyle ses benzesmesine sahip bazi
kelimelerin zit anlama geldigi de goriiliir. Samt (sessizlik)-savt (ses) iliskisi boyledir. Bu
durumda bir ses degismesi ile iki zit mana elde edilmistir.

1.2. Siikiit/ & K2

Klasik Arap literatiiriinde “susma” anlamina gelen bir diger kavram ise stikiit/ <./

kelimesidir. Stik(it da temel anlam itibari ile “susma, siiklinet, sessizlik, az konusma, 6lim” gibi
manalara gelmekle birlikte samt kelimesinde oldugu gibi edebi/manali bir sessizligi degil
mutlak konusmama durumunu ifade i¢in kullanilmaktadir.’* Calisma evresinde incelenen
sozliiklerin geneline bakildiginda iki kavram arasinda sdyle bir fark ortaya ¢ikmaktadir: Stikit,
iradesi olmadig icin susmak anlamina gelirken samt, iradesi ve kudreti varken konusmamak
demektir. Nitekim “s-k-t” kokiinden tiireyen fiiller genel itibari ile insan disindaki varliklarin
hareketsizlesmesini bildirmektedir. Ornegin 6fke, riizgar, yagmur, kar gibi varliklarin fiilinin
kesilmesini ifade i¢in kullanilir. Putlarin iradesiz varliklar olduguna delil sadedinde getirilen
su ayet ayni zamanda konusma-irade iliskisine dikkat cekmektedir: ‘..A,J..,A KPS ﬁ,,s s J‘ Jé
Okl 158 &1 “Dedi ki, ‘Hayir! Bunu su biiyiikleri yapmistir. Konusabiliyorlarsa onlara sorun,
bakalim!"15 Fikihta ise kelime: “AKit esnasinda iradeye delélet eden bir sz, isaret ya da fiilin
eslik etmedigi susma hali” olarak tanimlanmaktadir.1® Bunun yaninda siik{it eden kisi zaten
konusma yetisine sahip oldugu i¢in siik(t ettigi siirenin bir 6nemi yoktur. Siik{it bazen, susanin
degil susturanin lehine daha edebi bir mana tasimaktadir. Ayni kokten tiireyen miiskit/524

kavramy, gii¢li delillerle muhatabini susturmak ve ona sdyleyecek s6z birakmamak” anlamina
gelmekte ve bu durum da Arap literatiiriinde edebi bir ifade sekli olan ecvibe-i miiskite
tislubunu temsil etmektedir.1” Ayrica sakitin hak adina mi1 batil adina m1 sustugunun da bir
o6nemi yoktur, samit ise sadece hak i¢in susar. Dolayisiyla siik{ita nazaran samt daha 6zel ve
anlam derinligi olan bir sézciikttir.

1.3. Insat/ &Lzl ve Isaha /i oY)

Susma anlaminda kullanilan kavramlardan bir digeri insdt/uu;/j kelimesidir. “Susup
dinlemek, kulak vermek, sakin olmak, aktif dinleme” gibi anlamlara gelen insata, temel manasi

13 Yukarida verilen biitiin anlam referanslar i¢in bk. Ebi ‘Abdurrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi Halil b.
Ahmed, Kitabu’l-Ayn, thk. Mehdi el-Mahz{mf - ibrahim es-Sdmerra’? (Beyrut: Mektebetii’l-Hilal, 1988), 5/102;
Eb(i Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Dureyd el-Ezdi ibn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, thk. Remzi Munir Ba‘lebekki
(Beyrut: Daru’l-ilm Ii'l-Melayin, 1408/1987), 1/400; Ebiil-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b.
Ahmed el-Ensari er-Riiveyfi ibn Manzr, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 2/54-56; Ragib el-isfahani, el-
Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn, thk. Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Safvan Adnan ed-Davidi (Beyrut: Darii’l-
Kalem, 1412), 416; Murteza Muhammed b. Muhammed el-Huiseyni ez-Zebidi, Tdcti’l-‘arils min cevdhiri’l-kdmis
(Dari’l-Hidaye, ts.), 4/559; EblG Manstr Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Herevi el-Ezheri, Tehzibii'l-luga’, thk.
Abdiisselam Muhammed Har(n (Riyad: Daru [hyai't-Turasi’l-Arabi, ts.), 12/110; Ebd Nasr Ismail b. Hammad el-
Cevheri Cevheri, es-Sthdh tdcii’l-liiga ve’s-sthahu’l-‘arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafiir Attar (Beyrut: Dari’l-ilm 1i’l-
Melayin, 1987), 1/256. Yoksunluk manasindan miilhem halki fakir olan bir beldenin “Ismit” ismiyle amldig
soylenir. Bk. el-Ezherd, Tehzibii’l-luga’, 12/110. Tiirk¢ede de kullanilan “Agz dili olmayan” deyiminin Arap dilinde
kisinin sahip oldugu mallar1 (hayvanlari, altinlari, elbiseleri...yani ruhtan yoksun varliklari) karsilamak i¢in de
kullamldig1 gériilmektedir. Bk. EbiVl-Huseyn Ahmed b. Faris el-Kazvini ibn Faris, Mu‘cemu Mekdyisi’l-Luga, thk.
‘Abdusselam Muhammed Har(n (b.y.: Daru’l-Fikr, 1979), 3/308.

14 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, 5/305; ibn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, 1/398; ibn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, 2 /43.

15 Enbiya 21/63.

16 Abdtlkadir M. Kahtan, es-Siiktiti’l-mu‘abbir ‘ani’l-irdde ve esseruhil fi’t-tasarrufdt (Kahire: Camiatii 'Ayn Sems,
Kiilliyyeti'l-Hukdk, 1991), 47; Saffet Kése, “Siik(t”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 45-50.

17 Ecvibe-i Miiskite hakkinda detayl bilgi icin bk. Muhammed Emin Goérgiin, “Klasik Arap Edebiyatinda Ecvibe-i
Miiskite ve Kavramsal Analizi”, Amasya [lahiyat Dergisi 20 (30 Haziran 2023), 307-345.
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itibariyle susma anlami tasimakla birlikte daha ¢ok “dinleme amach siik(it” misyonu
yuklenmistir. Kur'an-1 Kerim’de iki yerde gecen bu kavram, her iki ayette de “susun ve
dinleyin!” seklinde bir ihtar ve emir iceriklidir. Cuma namazlarinda da hutbe dinlemenin
onemi sadedinde sikga okunan ayette & ;35 5 VSLJ 1 hally &1 520226 1331 &5 5 1513 “Kur’an okundugu
zaman ona kulak verip dinleyin ve susun ki size merhamet edilsin.”18 seklinde hem istimd’
(dinleme) hem de insdt (susma) fiili ile Kur'an metnine sayg1 emredilmistir. Diger ayette de her
iki fiil birlikte zikredilmis ve | il 1,06 555 &l 01331 & shaiis ol e 1,8 ) G55 315 “Hani Kur'an’t

dinlemek iizere cinlerden bir grubu sana yéneltmistik. Onlar, onun huzuruna gelince birbirlerine,
“Susun!” dediler.”1% buyrulmustur. Ayrica Arap dilinde isdha/‘{;uf/ kelimesi de “susma ve

dinleme” anlaminda kullanilmaktadir. Bu kelime daha ¢ok gayri ihtiyari dinleme manasinda
kullanilir ki klasik sozliiklerde “kulak kabartma, kulak misafiri olma, siir dinleme” seklinde
anlamlandirilmaktadir.20

1.4. Hud@’ /; ;1)

Hudi’/ - ,.is kelimesi “susma, dingin olma, sessizlik, bitkinlik, 6liim”2! anlamlari tasiyan

ve eylemsizlik gibi goriinmekle birlikte 6nemli eylemlerden biridir. Bu kelimenin de liigat
manasindan anlasilacagi tizere “yorgunluk veya iradesizlik sonucu siikéinet halini” ifade ettigi
aciktir. Bir bagka varligin iradesine bagh dinginlik haline isaret eden bu kavram daha ¢ok
“gece, ayaklar, uyku...” gibi varliklarin durumunu izah i¢in kullanilmaktadir.22

Miifessir Nizdmeddin en-Nisabiri (61. 730/1329), kelam1 terk etmenin dort yontemini
soyle aciklamaktadir:

“Konusmay1 sonlandirmanin dért usulii vardir. Bunlardan birincisi samt’tir. Samt, s6ze deger

katan susmanin adidir ki konusmadan farki sadece telaffuzunun olmamasidir. Ikincisi siik@t’tur.

Bu ise konusmaya muktedir olanin sbzii terk etmesidir. Ugiinciisii insattir. insat, dinleme ile

birlikte olan susmadir. S6zii terk etmenin son metodunu ise isdha olarak belirlemek miimkiindiir.

isaha da ‘idraki zor olana kulak kesilme’ demektir.”23

Calismada yer verilen basliklar disinda susma anlami tasiyan birgok kelime sayilmakla
birlikte konuyla ilgili beldgat acisindan dikkate deger kavramlardan biri de “nisbe/izs"dir.

Cahiz gibi beyan konusunda kalem oynatan alimler bu kavrama dikkat ¢ekmis, nisbenin “hal
ile beyan” anlami tasidigini sdylemislerdir.24 Belagat alimlerine gore nisbe, sozli ya da s6zstiz
olabilir. Lafiz kullanilmaksizin gergeklestirilen nisbe, samtin bir st ¢esidi olarak
degerlendirilir. Clinkii samt, anlamli susma seklinde ifade edildigi icin nisbe, samttan daha
genel bir kavramdir. Yani bir anlama delalet etme agisindan samt ile es deger; kelamla birlikte
gerceklestirilebilmesi agisindan ise ondan ayr1 bir kavramdir. Tirkcede “beden dili, jest-
mimik” gibi kavramlarla ifade edilen bu durum Arap dili ve belagatinda beyan konulari
arasinda yerini almistir.

Yukarida etimolojik ag¢idan incelenen kavramlar, susma eyleminin farkli anlam
boyutlarinin oldugunu agik¢a gostermektedir. Genel bir anlam kategorisi olusturulacak olursa
susmanin ilk olarak “hiiziin ve diisiince” merkezli oldugu séylenebilir. Ozellikle Arap siir
geleneginde susma, i¢sel sikintilar1 veya duygusal derinlikleri ifade etmek i¢in kullanilan bir
retorik aracidir. Sairler, kelimelerin yetersiz kaldigi durumlarda susarak duygularin1 daha

18 el-A'raf 7/ 204.

19 el-Ahkaf 46/29.

20 Halil b. Ahmed, Kitdbu’'l-‘Ayn, 4/286; Ezheri, Tehzibii’l-luga, 7/200.

21 Halil b. Ahmed, Kitdbu’'l-‘Ayn, 4/79; Ezheri, Tehzibii’l-luga, 6/204; Cevheri, es-Sthdh tdci’l-luga ve’s-sthdhu’l-
‘Arabiyye, 1/83; ibn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, 1/180.

22 ez-Zebidi, Tdci'l-‘aris, 1/504.

23 Nizamiiddin el-Hasan b. Muhammed b. Huseyn el-Kumm1 en-Nisabiiri, Gardibii’l-Kur'dn ve Regdibii’l-Furkan, thk.
Zekeriyya ‘Umeyrat (Beyrut: y.y., 1416), 4/537.

24 el-Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin, 1/82.
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etkili bir sekilde ifade etmislerdir. Insanlarin en hakimi kimdir? sorusuna Cahiliye dénemi
sairlerinden Humeme b. Rafi‘ ed-Devsi (m. 573 [?]) su beyti ile cevap verir: ki, 336 Cui 3
#3536 kejs ;226 “Susan diigiiniir, bakan meyleder, vaaz eden engeller...”25 Ikinci olarak

bilginin mahremiyetinin susma metoduyla saglandigi ve bunun sonucunda sessizligin
“bilginin ehemmiyeti”"ne isaret ettigi bir vakiadir. Nitekim bir bilginin 6gretilmesi veya
paylasilmasi gereken bir zamanda gergeklesen stikit, bu bilginin 6zel ve degerli oldugunu
vurgular. Boylece susma, bir tiir bilgelik ve 6gretmenlik stratejisi olarak da gorilebilir. Bir
egitim yontemi olarak susma ve dinlemeye dikkat ceken Ibn Kuteybe ed-Dineveri
(6.276,/889), su tespiti yapar: “Ilim 6grenmenin ilk adim1 susmak, ikincisi dinlemek, ii¢iinciisii
ezber, dordiinciisii diisiinmek besincisi de yaymaktir. Bu nedenle ilim 6grenirken
konusmaktan ¢ok dinlemeye meyilli 0l!26 Samtin igerigindeki bir diger anlam yiikii “hiirmet ve
muhabbet”tir. ik bakista muhabbet bizatihi kelimelerle sohbet etmek gibi anlasilsa da
Anadolu irfaninda da “Kalpten kalbe bir yol vardir gériinmez” 6zdeyisi geregi muhabbetin esas
kaynagi siikGittur. Bu minvalde Hz. Ali'nin soyle soyledigi rivayet edilir: il L5!\ Lels Lozl
“Siiklit, muhabbete gotiirtir.”27 Biiyiiklerin veya otoritenin karsisinda susma, derin bir
sayginin ifadesi sayildigi gibi kiiciik veya miisavi olana yonelik sessizlik, muhabbetin
gostergesidir. Bu bahsi en giizel sekilde ihtisar eden hatiplerden biri Omer b. el-Hattab’dir (6.
23/644) ve soyle der: “Icinizde en sevdiklerimiz, biz demeden en giizel sekilde susanlarinizdir.
Konustugunda konusmasi en saglam olaninizdir. Onu imtihan etmeye kalktigimizda en giizel
davrananinizdir.”28

Bahsi gecen anlam diinyasi dikkate alindiginda miitekellimin ismindeki vasfa muhalif
gerceklestirdigi siikitun, duygusal bir ifade sekli olarak kullanildiginda, lafzin 6tesine gegerek
derin duygularin agiga vurulmasina yardimc oldugu sdylenebilir. ifade edilmesi zor olan
duygular, susmanin giiciiyle daha etkili bir sekilde aktarilabilir. Ote yandan siikiitun yerinde
kullanimi, dinleyici veya okuyucunun dikkatini celbetme konusunda énemli bir enstriimandir.
Ozellikle konusmanin yogun oldugu ortamlarda yapilan stratejik bir susma, iletisimi istenilen
mecraya etkili bir sekilde yonlendirebilir. Samt olgusunun metodik 6zelliklerinden biri de
stiphesiz anlamin derinlestirilmesidir. Bu amaca mebni olusturulan bosluklar ve sessizlik,
insanlara derin diistince ve tefekkiir firsatlari sunar.

2. SAMTA GUC KATAN AMILLER

Anlam sadece sozel olanda aranmaz. Samt, yani anlaml sessizlik, sosyal iletisimin
konusmayla iliskili, 6zgiin ve ¢ok anlamli bir islevidir. Bazi dilbilimciler, tarih sahnesine ¢ikan
ilk insanlarin baslangicta bedensel isaret ve hareketlerle, yani samt yoluyla anlastiklarini;
konusmaya daha sonra gectiklerini iddia etmektedirler.2? Nitekim Ibnii'l-Mukaffa‘m (6.
142/759) belagat kapsaminda degerlendirdigi dinleme ve susma, bedenin tamamaiyla ilgili bir
durumdur. Hem anlamli susmada hem de etkili dinlemede beden, bir biitiin halinde devreye
girer ve o an alacag1 pozisyonlara gore bazi mesajlar verir. Dolayisiyla susma, bazi durumlarda
konusmanin islevini yiiklenebilir. ibnii’l-Mukaffa’, belagati tanimlarken: “Bir béliimii susmada,
bir b6liimii dinlemede, bir bolimii isarette, bir boliimii de konusmada ortaya ¢ikan girift bir
ilimdir. Bu sayilanlarla gerceklestirilen fiilde maksat, muhataba istenen mesajin iletilmesidir.”
seklinde bir yaklasim ortaya koymustur. Bunu teyit sadedinde eserinin muhakkik
mukaddimesinde: “Efendim! Bir adamin sahip olmasi gereken en hayirli haslet hangisidir?”

25 Eb( Omer Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi ibn ‘Abdi Rabbih, el-Ikdii’l-ferid, thk. Miifid Muhammed Kumeyha
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1983), 2/118.

26 Eb(i Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri ibn Kuteybe, ‘Uyiinu’l-Ahbdr (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, 1997), 2/137.

27 Ebi{ Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ubeyd el-Kurest el-Bagdadi ibn Ebi’d-Diiny3, Kitdbii’s-Samt ve ddabii’l-lisdn,
thk. Necm Abdurrahman Halef (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1986), 301.

28 Ebii'l-Meall Bahaeddin Muhammed b. Hasan ibn Hamdn, et-Tezkiretii’l-Hamdtiniyye, ed. ihsan Abbas (Beyrut:
Darii’s-Sadr, 1996), 1/Y¢¢.

29 Corci Zeydan, el-Felsefetii’l-lugaviyye ve’l-elfazu’l-’Arabiyye (Kahire: Daru’l-Hilal, 1969), 138.
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diye sorulan Ibn Miibarek’ten (6. 181/797) su latife nakledilir: “Once saglam akil, yoksa giizel
ahlak, yoksa kendisine yol gosterecek salih dost, sonra uzunca samt, o da yoksa acil 6lim...”30
Ediplerin de ifade ettigi izere samt, iliskili oldugu faktorlerle bir kelam ifade eder ve iletisimde
onemli bir giictiir. Bu baslik altinda sessizlige gii¢c katan amiller ve onlarin iletisime etkileri
degerlendirilecektir.

2.1. Akil

Konusmalk, fitri bir istidat olmakla birlikte susma mahareti sonradan 6grenilir. Alldh
insanlari yaratirken, insana maddi ve manevi ihtiyaclarini ifade icin konusma yetisi vermistir.
Bununla birlikte insanlar zamanla tecriibeye dayali gelistirdikleri bazi iletisim araglari ile s6zii
desteklemis veya s0ziin yerine onlar1 ikame etmistir. Sonradan 6grenilen susma, dinleme,
beden dili... gibi enstriimanlar 6grenmenin merkezi olan akilla dogrudan iliskili bir beyan
gorevi listlenmislerdir. insanlik tarihi boyunca goz éniinde bulundurulan bu durum Kklasik
edebiyat eserlerinin de konusu haline gelmistir. Ornegin susma-akil arasindaki baga dikkat
ceken Erzurumlu ibrahim Hakki (6. 1194/1780): “Akilin dili kalbinde olur, ahmagin kalbi ise
agzindadir.”3! seklindeki ifadesi ile susmanin akil yoluyla kesbedilen bir maharet oldugunu
belirtmistir. Bu diyalektigi papagan ve hindi karsilastirmasi ile mizahi baglamda insanlara
anlatmaya calisan Nasreddin Hoca da: “Papagan konusuyorsa benim hindi de diisiintr.
Konusan mi1 yoksa diistinen mi daha pahalidir?” sorusu ile susmanin degerini ortaya
koymustur.32

Susma, akli oldugunda miitekellimi muhafaza eden bir koruyucu niteligi tasir. Nitekim
her insan konusabilir; sadece giicli insanlar susabilirler. Kisi muhatabini buldugunda
soyleyecek sozill de varsa elbette konusacak ve merami lafza dokmek i¢cin derin diisiinceye
ihtiyac duymayacaktir. Fakat akilli insan ¢ok diistlintir, iyi dinler ve giizel de susar. Bu ameliye,
hikmeti dogurur. Hikmetli kisi ise gerceklestirdigi susma eylemi ile hem s6zii hem de kendisini
musibetlere karsi koruma altina alir. Bu minvalde yme Erzurumlu’nun bir risalesindeki su
sozill kayda degerdir: uuwl uL.al b b H,lu;d (G Al u}.b & JIJ.AH B3 U bz Caall Jos 1 O

... Allah, driflerin kalplerindeki sirri ortaya ¢ikartmak ve onlari zalimlerin serrinden kurtarmak
icin samti saglam bir kale olarak yaratmigtir.”33

Susma, bir fikri ickinse aklidir. Akildan beslenen siikiit ise konusmay1 bitirmez. Dille
susan, dilde susan, bir seyler anlatiyor demektir. Bu durum kuru bir sessizlik veya anlamsizlik
hali degil, bilakis tam bir anlam durumudur. Bazen bir soru, bazen bir cevap, bazen bir yakaris,
pismanlik, gurur... Sessizligin, arkasina disiinceyi alan bir sdylem bi¢cimi oldugu géz ardi
edilmezse, her ne kadar gayr-i lafzl bir durum olsa da o6rtiik bir s6z oldugu hemen anlasilir.
Ciinkii dil sussa da biling susmaz; sorunu yok saymaz, gérmezlikten gelmez.3* Oyleyse:
“Susmayi s6z ile tanimlamak miimkiin miidiir?” sorusu akla gelir. Bu durum bazi klasik Arap
telifatinda tartisilmis ve efradini cdmi’, agyarini mani‘ bir tanimin yapilabilmesi i¢in “bir seyin
ayn1 zamanda baska bir sey olmamas1 icap eder” kaydi geregi bunun mimkiin olmadigi
sonucuna varilmistir. Nitekim hadis ve kiraat 4limi Eb{i Muhsir (6. 833/1430), konusmanin mi1
susmaya, susmanin mi konusmaya iistlin oldugunu tartisan bir gruba sdyle der: “Asla! Yildiz,
ay gibi degildir. Siz susmay1 konusarak tanimliyorsunuz; konusmay1 susarak degil.”3> Bir

30 Ebi Muhammed Abdullah ibnii'l-Mukaffa’, el-Edebii’s-sagir, thk. Vil b. Hafiz b. Halef (iskenderiye: Daru ibni’l-
Kayyim, 2011), 11-12; Cahuz, el-Beydn ve't-tebyin, 1/12.

31 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Mdrifetndme (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2011), 2/416.

32 Mustafa Duman, Nasreddin Hoca ve 1555 Fikrasi (Istanbul: Heyamola Yayinlari, 2008), 346.

33 Omer Faruk Can - Abdurrahman Mihcioglu, “Ibrahim Hakki Erzurim{’nin Hisnii’l-arifin min fiteni'z-zaman fi kiilli
an Adli Risalesinin Tahkik ve Tahlili”, [slam Arastirmalari Dergisi 49 (31 Ocak 2023), 123.

34 Susmanin bir sdylem olmasi durumu ile ilgili bk. Tagdelen, “Felsefi Bir Soylem Bi¢imi Olarak Susku”, 77.

35 ibn Kuteybe, ‘Uytinu’l-ahbdr, 2/191.
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kelam-1 kibar ise aklin samt ile birlikteligini s6yle 6zetler:a & Cm.\z-.& Eazd Gl §) “Kisi susarsa
akil ve zeka kendisinde toplanir.”36
2.2. Konusma - Susma Dikotomisi

Insan ile diger canllar arasinda en miihim fark insanin meramini konusarak
muhatabina aktarmasidir. Bazi dil ve tefsir dlimleri Kur'an-1 Kerim’de yer alan (asT o Lass 35

“Biz insant saygin bir sekilde yarattik.”37 ayetinde gecen Li<s ifadesinin konusma nimetine

taalluk ettigini bildirmektedir.38 Ciinkii saygin bir varlik, duygu ve diisiincelerini eksiksiz bir
sekilde ifade etme yetisine sahip olmalidir. Ancak Islami ilimlerin hemen hepsi “cok
konusmaktan kaginma”, “susmayi tercih etme”, “dilin afeti...” gibi konular1 islemekte ve nutuk
yetenegine sahip bir varligin bu becerisini ¢ok a¢ia vurmamasin telkin etmektedir. Bu
noktada iki soruya verilecek cevap dnemlidir: “insan konusmali mi, yoksa susmali m1?” ya da:

“Sustugumuz zaman, konusmayi bitirmis mi oluruz, yoksa asil konusma o zaman mi baslar?”

Diinya iizerinde her kazanimda oldugu gibi konusmanin da 6l¢iisii olmahdir. Nitekim
Farsca “kalp” anlaminda da kullanilan dil,3° hem bu manada hem de konusma araci olarak
degerlendirildiginde soyledikleri ile insan arasinda ahlaki terazi konumundadir. Clinki heniiz
lafza dokiilmemis diistinceler kisinin tahakkiimii altindadir. Fakat dilden sadir oldugu andan
itibaren hakimiyet miitekellimde degil kelamdadir. Netice itibari ile dil, clirme meyyaldir.
Kontrol altinda tutulmadig: takdirde potansiyel bir saniktir. Zira giinimiiz insaninin ¢ok
konusmasina ragmen gecerli ve kalici bir iletisim kuramiyor olmasi bunun acik bir ispatidir.
Iletisim bozuklugunu engellemek ve teraziyi dengede tutmak icin konusma ve konusmama
konusunda olaylara bazen muhalif yaklasmak gerekir. Bununla ilgili ilk donem sffilerinden
Bisr el-Haft'nin (6. 227/841) su sozl tefekkiire degerdir: “Konusmak hosuna gittiginde sus,
susmak hosuna gittiginde konus. Susmandan dolay1 kac¢irdigin seyi telafi etmen, konusmaktan
dolay1 kagirdigin seyi elde etmenden daha kolaydir.40 Anlasiliyor ki konusma ve susma i¢kin
iki durumdur. Eger samt da bir konusma tarziysa, bu iislup edebi bir soylem bicimi olarak
degerlendirilebilir. Ciinkd edebiyat alaninda s6z, mana, miitekellim ve muhatap hep birlikte
belagati olustururlar. Her konusmanin kelam, her susmanin samt olmadigin1 gdsteren bir
diyalog soyle anlatilir: “Muaviye'nin (6. 60/680) yaninda adamin biri s6zii uzattik¢a uzatiyor
ve slirekli sagmaliyormus. Muaviye’nin durumdan rahatsiz oldugunu anlayan adam iistiine bir
de doniip: ‘Susayim mi ey Miiminlerin emiri?’ diye sorunca firsati kagirmayan halife: ‘Hi¢
konustun mu ki?!’ seklinde kinevi cevabini verivermis.”4! Anlasiliyor ki susku, manayi haiz bir
soylem olmakla birlikte miitekellim ve muhatabin vasiflarindan biri olabiliyorsa pek tabi
beldgatin arastirma alanlarindan biri sayilabilir. Bir belagat konusu olarak susmayi
degerlendiren el-Cahiz, Kelb kabilesi sairlerinden birinin su beytini delil getirir:

Vit 5,5 U 1581 5 Bl oK 5 L cla;
Bil ki susmanin bir béliimii beyan, konusmaninki ise yanilgidir.*"

Orneklerden anlasilacagl iizere islami metinlerde konusma ve susma olgular1 beyan
anlaminda mubhalif degil miiradif gorilmistiir. Zira el-Cahiz, beyan ilmini tanimlarken
“anlama ve iletisim ne ile gergeklesirse gerceklessin beyan odur” ifadesini kullanir. Bu
baglamda “kelam ve siikit, iletisimde birbirinin alternatifi olan durumlardir” denilebilir.
Kur'an-1Kerim, yerinde ve giizel bir so6zii, kokii (yerde) sabit, dallar1 gokte olan giizel bir agaca

36 Eb( Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ubeyd el-Kuresi el-Bagdadi ibn Ebi’d-Diinya, es-Samt ve ddabu’l-lisan, thk.
Ebii Ishak el-Huveyni el-Eserf (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1410/1990), 49.

37 el-Isra 17 /70.

38 Siileyman Uludag, Hakikat Bilgisi (Kesfii’l-mahciib) (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 415.

39 Mehmet Kanar, Biiyiik Farsca-Tiirkge Sozliik (Istanbul: Birim Yayinlari, 1998), 291.

40 [bn Hamdn, et-Tezkiretii’l-Hamdiiniyye, 1/193.

4 [bn Kuteybe, Uytinu’l-ahbdr, 2/190.

42 el-Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin, 1/28.
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benzetirken*3 Hz. Peygamber'in &z 3 15 ik 9 e3dls AL Les 5 3 “Alldh'a ve dhiret
giiniine inanan ya hayir konussun ya da sussun!”4* uyarisi soziin giizeli ile samtin esdeger
iletisim araci oldugunu vurgulamaktadir.

2.3. Ahlak

Samt, kelamin karsisinda degil yanindadir. Fakat kelamin biitiin islevlerini yerine
getirdigi de sdylenemez. Muktaza-i hali dikkate alan konusmaci, Allah’in sifatlarindan olan
kelam1 dil dis1 faktorler (lafiz, hat, akd, isaret, samt...) yardimiyla kuvvetlendirir. Bu kuvvet
mekanizmalarini farkl sekillerde kategorize eden klasik dil alimleri, susmay1 da s6z konusu
amiller arasinda zikretmislerdir.#5 Kelamin siirdiiriilmesini saglayan samt, yerinde
kullanildiginda bizatihi giictiir. Eb(i Hayyan et-Tevhidi (6. 414/1023): “Sus ki, bu sayede
sultan1 bile yenebilesin.”46 derken samtin kuvvetine dikkat cekmistir. Yine selef dil
alimlerinden biri de: “Kalemin/yazmanin iki hikmeti vardir: Konusmanin belagati, susmanin
yluceligi.”47 ifadesi ile susmanin sadece konusmay1 degil yazmay1 da teyit ettigine dikkat
cekmektedir.

Goriildiigi lizere susmak, insana vakar ve heybet verir. islam tarihi boyunca biitiin
devlet adamlarina yéneltilen tavsiyeler arasinda ¢ok sézden kaginma zikredilmistir. i1k
bakista acziyet gibi goriinen bu tavir, sonuglari tahlil edildiginde heybeti beraberinde getirir.
Hz. Ali'nin bir valiye tavsiyesindeki: “Heybet/sayginlik ¢cokca susmakla olur. Adaletle insanlar
sana baglanir.”48 sozii miiriivvet-susma iliskisini en gilizel sekilde yansitmaktadir. Heybetin en
biliyligli siiphesiz yaraticinin zatindadir. Bu nedenle de Allah, kudretini ifade ederken hem
kelam sifatin1 hem de ona mukabil konusmama fiilini kendisine atfetmistir. Fakat Allah’in
susmasl, kendi giiclinii gésterdigi gibi yaratilanin acziyetini de ortaya koyar. Bir¢ok ayette yer
alan: “Allah, onlarla konusmayacaktir.”#® ihtar1 gazap ve icerigindeki heybete isaret
etmektedir.

Samtin kisiye kazandirdig1 bir baska haslet sempatidir. Manzum ve mensur metin
miellifleri bazen konusarak susan bazen de susarak konusan karakterleri bas kahraman
yaparlar. Fakat hikayenin sonunda susarak konusanlar akilda kalir ve sevilir. Ciinkii Islami
alanda sila-i rahim olarak nitelendirilen varliklar arasi iletisimin en genis ve en kapsaml
metodu goniil dilini kullanmaktir. Gonliimiizii agmadan, goniillere girmeden kurulacak
iletisim s18, yetersiz ve gecici bir etki olusturmaktadir. Bu nedenle sadece edebi alanda degil
giindelik hayatta, susku haliile ortaya ¢ikan anlamlilik durumlarina biz de taniklik ederiz. “Cok
konusuyor” diye sikayet ettiklerimize nazaran “gok susuyor” serzenisimiz daha azdir. Cogu
zaman: “Senin susman konusmandan efdaldir.” diye latife yaptiklarimiz da olur. Klasik
literatiir icerisinde de bunun bir¢ok 6rnegini gérmek miimkiindiir. Bunlardan biri soyle
anlatilir:

“Tabilin ulemasindan Ahnef b. Kays (6. 67/686-87) ¢ok az konusan bir arkadasini bu hasletinden

dolayi ¢ok severdi. Buadam bir giin durduk yere: “Ey EbG Bahr! Su mescidin daminda ytiriiyebilir

misin?” diye gereksiz bir kelam edince Ahnef adama su beyitle cevap verdi:

S S ABT STER i el e 5 15055

Suskun iken hosuna giden kimsenin eksigini fazlasini konusunca gériirstin,” 59

4 [brahim 14/24.

4 Muhammed b. Ismail el-Buharf, el-Cdmiu’s-sahih (Beyrut: Darii ibn Kesir, 1987), “Edeb”, 31 (No: 5672).

45 el-Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin, 84.

4 Ali b. Muhammed b. Abbas Ebtli Hayyan el-Endelusi et-Tevhidji, el-Besdir ve’z-zehdir, thk. Vedad el-Kadi (Beyrut:
Darii’s-Sadr, 1988), 3/137.

47 et-Tevhidi, el-Besdir ve’z-zehdir, 5/151.

48 [bn Hamdn, et-Tezkiretii’l-Hamdiiniyye, 1/360.

49 el-Bakara 2/47; Al-i imran 3/77.

50 ibn Hamdn, et-Tezkiretii’l-Hamdfiniyye, 7 /63.
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SiikGt hali sadece kisinin muhataplari tarafindan taltif edilmesini saglamakla kalmaz
kendisini sevmesini de beraberinde getirir. Kisi sozlerine hakim olabilir ve kendini tutabilirse
saglam bir karakter kazanir. Bu karakter yapisi en zayif zamanlarinda bile duygu ve
disiincelerinin esiri olmaz. Varliginin amacinm1 konusarak degil tefekkiir ile kavrar. Netice
itibari ile insanin huzur ve saadeti kendisini bilmesi ve sevmesine baglidir. Medaini'nin (0.
228/843) soyledigi gibi: “Ilim seni irsad eder. Inatlasmay1 birakmak sana kars: kiskanchig
ortadan kaldirir. Konusmak seni muhtag eder. Susmak ise seni sevdirir ve sevindirir.”5!

Samt, edep ve haya gostergesidir. Edebi haya, yerinde ve hikmetlice konusmak, yeri
geldiginde ise i¢imize dogru seyahat ederek susabilmektir. Susarak biitiin inkarcilara tevhidi
cevap vermek, peygamber mirasidir. Eskilerin “susma orucu” diye adlandirdiklari durum,
esasen edepli oldugunu diinyaya haykirmaktir. “Edebim el vermez edepsizlik edene; susmak
en giizel cevap, edebi elden gidene” diisturunu beden dilinde yasatmaktir. Bu niyetle
susuldugunda samt, bizatihi ibadet olur. Babasiz diinyaya gelen Hz. [sa’'nin annesi, kavmi
tarafindan telin edildiginde Alldh kendisine samt orucu tutmasini emretmistir. Ilgili ayette
Lot 6330 (381 88 Ls sl S5 ) T8 sl 201 5 5 GG L 5585 Lasd5 JKS “Ye, g, g6ziin aydin
olsun. Insanlardan birini gérecek olursan, ‘Siiphesiz ben Rahmén'a susmayr adadim. Bugiin
hi¢bir insan ile konusmayacagim’ de!”>2 buyrularak susmanin bir haya gostergesi oldugu
anlatilmak istenmistir. Arap dilcileri tarafindan bu gelenegin ¢ok eski bir Arap kiiltiirii oldugu
da soylenir. Bu bilgiye gore kadim Arap geleneginde ¢esitli susma oruglarinin uygulandigi,
miikafat, ceza, ibadet, haya... gibi anlamlar tasidig1 belirtilmistir. Ornegin sabahtan aksama
kadar tutulan samt orucuna dars/ .3 denilir ki bu kelime liigatte “1sirmak, disini stkmak”53

anlamlarina gelir. Bu oruca niyetlenenlerin konusmamak i¢in adeta dislerini stkmalarindan
miilhem bu isim verilmistir. Yine ayni kelimenin hareke degisikligi ile (dirs/ ,.;.5) “hilm”>4

anlamina geldigini belirten alimlerin dars ile samt arasinda bir haya iliskisi kurdugunu
gormekteyiz.

3. SAMTIN MUSPET VE MENFi YONLERI

Dil ve edebiyat sessizligi soziin baglaminda bir iletisim araci olarak kullanir. Bu
argiiman daha ¢ok hikayenin gectigi ortamin duygusal tonunu belirler. Ornegin ibadet sonrasi
suskunluk hali huzur ve dinginligin géstergesi olurken karanlik ormanda sessizlik, tehlikenin
ve gizemin artmasina sebep olur. Ayni sekilde samt hali kiside sembolik bir anlam tasiyici
hiiviyeti olusturabilir. Bir karakterin sessizligi zeka, edep, giig, sir gibi miispet vasiflara isaret
edebildigi gibi cehalet, korkaklik, inkar gibi menfi vasiflari da agiga ¢ikartabilir.

3.1. Miispet Susma

Siik(itun edebl sayilabilmesi icin bilince degmesi, anlam yiiklenmesi gerekir. Bu nedenle
akilin susmasi ile gayr-i akilin susmasi bir degildir. Yani bir baglamda sadir olmasi, dncesinde
veya sonrasinda anlamina isaret edecek saiklerin bulunmasi gerekir. Ayrica suskunun failinin
(mitekellimin) ve kendisini anlama seviyesine sahip bir muhatabin olmasi sarttir. Hal boyle
oldugunda susma, derin bir sessizlik olmaktan ¢ikar dogurgan bir yapiya biiriiniir. Bu liretken
samt hali bize iletisimle ilgili birtakim ipugclar1 verir. Ornegin susma sirrin géstergesidir. Sir
kavrami filolojik yapisi itibariyle dahi siikit ile neredeyse 6zdestir. Bu baglamda sirrin biiytik
bir bélimii kendiliginden samti dogurur. ister ehemmiyetine inanarak isterse zaruretten
kaynakl sir saklama durumu s6z konusu olsun, her iki durumda da susma mevcuttur. Fakat
unutulmamalidir ki samt kalbi, siik{it lisanidir. Arifler birbirlerine s6yle hitap eder: (.sT S

DLl oKy I css B a8l (BB (381555 s 28 gsls &5 "By Ademoglu! Nasil oluyor
da hikmeti fazla sozle arzuluyorsun? Oysa hikmeti, kalbin samtinda lisanin siikiitunda

51 et-Tevhidi, el-Besdir ve’z-zehdir, 5/184.
52 Meryem 19/26.

53 [{bn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, 6/116.

54 [bn Manzr, Lisdnii’l-‘Arab, 3/513.
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aramalisin.” Tasavvufta rabita olarak ifade edilen gostergesiz iletisime muttali olanlar,
lafizlarn kifayetsizliginden kurtulduklar él¢iide sirra vakif olurlar. Dili susup kalbi susmayan
kisi selamete ve rahata erisir. Dili de kalbi de susan kisi hakikatin sirrina ve Rabbine ulasir.
Kalbi susup dili konusan kisi hikmete ram olur, dogruyu konusur. Ne kalbi ne de dili susan kisi
vehimlerin alay konusu olur. 55

Yerinde susmak yerinde konusmaktan daha evladir. Konusma ve susmanin saglayacagi
faydanin esit oldugu durumlarda susma tercih edilmistir. Buna gore samt ile anlatabildigimiz
yerde kelam, az konusarak ifade edebildigimiz yerde de ¢ok konusma makbul degildir.
Konusulacak yerde susmanin ayiplandig1 gibi susma gereken yerde konusmak da ayiptir.
Nitekim belig kisi nerede susmasi gerektigini nerede az veya ¢ok konusmasi gerektigini bilen
kisidir. Ozetle konusmanin bir adabi oldugu gibi susmanin da bir adab: vardir. Bu sebepledir
ki belagat alaninda siik{itun s6z soylemekten daha degerli ve zor oldugunu ifade eden bircok
vecizeye rastlanir. Bunlarin en anlamlilarindan biri sdyledir: Konusma gii¢liigii ¢ceken birinin
konusmaktan dolay1 ¢ektigi acinin aynisini belig olan biri, sustugu i¢in ¢eker.5¢ Siikit
1stirabina katlanildiginda susmanin zarif olani samt ortaya cikar ve: "Kelamin fizza (glimiis)
ise stik@itun olsun zehep (altin), Kemal ehli kemalat: siik{itta buldular hep">7 kelam-1 kibarinda
ifade edilen halis fitrata ulasilmis olur.

Samt sirra vukifiyeti getirdigi gibi sessizligi bozmak da sirr ifsa anlamina gelir. insanin
muhafaza ile yilikiimlii oldugu hususlar konusunda Arap kiiltiiriinde yer alan <Lz &a5 32 2521

o Sy ekl LW e E226 “Insan dilinin altinda gizlidir, dolayisiyla insanlardan siikit ve

stikinetle saklanir.”5® s6zii manidardir. Samtin muhalifi olan yersiz konusmak, bedeni
yipratacagi gibi ruhun giiciinilin de yitirilmesine sebep olacaktir. Yitirilen ruh, kendisinden arta
kalan bir bedeni ifsaya mahkumdur. Mevzu ile ilgili Arap klasiklerinde meshur bir hikaye
soyledir:
“Esraftan birinin, gerekli haller disinda hem kalbi hem de diliyle susmay1 adet edinmis bir oglu
varmis. Baba, dostlarina oglunun konugsmamasindan yakinirmis. Bir giin baba ogul birlikte ava
gitmisler. Babanin elinde keklik avinda kullanmak i¢in besledigi bir atmaca varmis. Daglarda
uzunca bir siire dolasmislar, ancak bir ava rastlamamislar. Tam elleri bos donecekken aniden bir
keklik dagin arkasindan ciyaklamis. Onu goéren atmaca da hemen yakalayip getirmis. Bu esnada
samt ehli cocuk giilmeye baslamis. Babasi hayretle ona dénerek neden giildiigiinii sorunca su latif
cevabi almis: ‘Babacigim! Goérdiin mii? Keklik dilini tutsaydi atmacanin avi olmayacakti. insanin
da diismani dilidir. Ben bu sebeple siik{itu tercih ediyorum ki helaki degil kurtulusu hak
edeyim.”59

Susarak konusanlarin yaninda susarak soru soranlar ve susarak cevap verenler de
samtin belagat yoniine katki saglamislardir. Ciinki biitiin dillerde oldugu gibi Arap dilinde de
“istifhAm” olarak adlandirilan soru-cevap iislubu edebiyatin ilgi alanlarindan biri olmustur.
Arap dilinde kullanilan iisluplardan biri olan istitham, kelime yapisindan da anlasilacag iizere
anlama istegine matuftur. Barindirdigi talep manasi sebebiyle insa ciimlelerinden sayilan
istithdm ciimleleri, hakiki kurulus amaci bu olmasina ragmen belli sebeplerle kendi anlamlari
disinda kullanilabilmektedir. Bunun yaninda kendi kalip ifadeleri disinda pek ¢ok yolla
istifham manasi verilebilmektedir. S6zilin siyak ve sibaki dikkate alinarak samt tislubunun da
bazen istitham ya da cevap manasina geldigi goriiliir. Elbette bu o6riintii ancak ilim ehli
tarafindan tespit edilebilir. Bu durumu teyit eden bir kissa soyledir:

55 Samtin sirra delaleti konusunda detayl bilgi icin bk. Omer Faruk Can - Abdurrahman Mihcioglu, “ibrahim Hakki
Erzuriimi’'nin Hisnii’l-arifin min fiteni'z-zaman fi kiilli an Adh Risalesinin Tahkik ve Tahlili”, Islam Arastirmalart
Dergisi 49 (31 Ocak 2023), 115-166.

56 et-Tevhidi, el-Besdir ve'z-zehdir, 7/25; Ebl Sa’d Mansir b. el-Hiiseyin el-Abi, Nesrii'd-diirr fi'l-muhddardt (Beyrut:
Dari’l-kiitibi’l-‘ilmiyye, 2004), 1/206.

57 Siireyya A. Beyzadeoglu, “Dur@ib-1 Emsal-i Osmaniyye’de Tirkge ile Birlikte Arapga, Farsca ve Fransizca’da Ortak
Kullanilan Atasézleri ve Deyimler”, fimi Arastirmalar 19 (Subat 2014), 31.

58 Can - Mihcioglu, “Hisnii’'l-arifin”, 138.

59 Can - Mihcioglu, “Hisnii’'l-arifin”, 139-140.
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“Imam Safii kendisine sorulan bir soru {izerine uzun siire siikiit halini korur. Derler ki ‘Allah
iyiligini versin ey imam! Neden sorumuza cevap vermezsin?’ Uzun suskunlugun ardindan imam
sunlari soyler: ‘Susmanin m1 yoksa konusmanin mi daha yerinde bir cevap oldugunu anlayincaya
kadar size sifahi bir cevap vermeyecegim.” 60

Siik(t ile cevabin birbirine muhalif iki muhatabi vardir. Bunlardan birincisi kendisine
cok muhabbet beslenen kimse, ikincisi sefih olan kimsedir. Goniil ehline samt ile cevap verilir
ki muhabbetin sirr1 ifsa olmasin ve hayadan 6diin verilmesin. Siirleri sevahidden sayilan son
Arap sairi Bessar b. Biird el-Ukayli (6. 167 /783-84), susmanin Kisiyi evet veya hayir demekten
nasil kurtardigini su beyitlerle dile getirmistir:

55 Y b calll Ea gt W s L 2B )5
il gdie Ll Ol S5 sdie LK Ol
Sevgiliye, bize cémert davran dedim. Ne evet dedi ne hayir, sustu

Halbuki susmasi benim igin siirtir, sakimast ayrt mand®t

Susmak o6te yandan bir kurtulus vesilesidir. Oncelikle Kkisinin diinyevi
bagimhiliklarindan kurtulmasi i¢in 6nemli bir aktordiir. Tefekkiiriin ilk adimi olan samt,
kisinin bidayet, hidayet ve nihdyeti hususunda diisiinebilmesine olanak saglayan diinyadan
nefes alma merhalesidir. Kisi icin yanlis anlasilmaktan, beladan, giinahtan, faydasiz olandan
kurtulus yoludur. Sézii felaket, dili afet sayan Islam alimleri samti bu bela ve musibetten
kurtulus yolu olarak tavsiye etmislerdir. Clinki soz kimseyi incitmese dahi 6viinme vesilesi
olabilir. Bu minvalde Omer b. Abdiilaziz'in (6. 101/720) yazdig1 mektup hosuna gidecek kadar
giizel olursa onu yirtip attigy, yerine daha vasat satirlar kaleme aldig, giizel sozii kibir sebebi
saydigl rivayet edilir.62 Burada samtin nefse muhalefet anlamina geldigi, konusmada evsat
olan1 tercihin ise samt olarak degerlendirildigi anlasilmaktadir. Yapisi geregi harf, ses ve soz
baglarindan kurtulmaktir ayn1 zamanda. Emsal ve hikemiyata dair 6nemli eserler telif eden
Ali b. Ubeyde er-Reyhani (6. 219/834), susmay1 soyle 6zetler: “Susmak, yanlis anlasilmadan
kurtarir, dil siirgmesinden korur ve liizumsuz sézden de uzak tutar.”63 Ozetle temizlenmenin
ve temiz gorinmenin usulidir samt. Muhammed b. el-Miinkedir der ki: “Dinlemeyi
konusmaktan daha ¢ok severim. Ciinkii susup dinleyen temiz kalir; konusan ise agzindan
cikanlara karsi siirekli kendini korumak zorundadir.” ¢4

Sessizlik, sadece dissal bir durum degil, ayn1 zamanda i¢sel bir deneyimdir. Bir ortamin
sessiz olmasi, zihinsel giiriiltiiniin yoklugu anlamina gelmez. I¢sel giiriiltii, diisiincelerimizin,
endiselerimizin ve duygusal tepkilerimizin bir sonucu olarak ortaya cikabilir. Bu nedenle,
susmak Kisiyi sadece kendi disindaki seslerden kurtarmakla kalmaz ayni zamanda onun
zihinsel olani dogru yonetmesine yardimci olur. Diinyanin empoze ettigi siirekli iiretim
ihtiyaci, duygusal dalgalanmalarin yasanmasina sebep olacak, dolayisiyla kisinin endisesi her
gecen gilin artacaktir. Zaman zaman da olsa ortaya konan samt hali, diinyevi veya uhrevi
kaygilarin yogunlugunu azaltacak ve duygusal dengeyi geri kazanmamiza yardimci olacaktir.
Bir bedevinin soyledigi gibi: “Anlamak i¢in konusur, 6grenmek icin insanlara karisir, rahat
etmek i¢in susar, kazanmak i¢in yalniz kaliriz.”65 Ve Rasiil (s.a.v.) buyurur: 5 cus 25 “Susan

kurtulur.” 66

60 ibn Hamdn, et-Tezkiretii’l-Hamdfiniyye, 1/2009.

61 Eb{i Bekr Muhammed b. Yahya es-Sili, Edebii’l-kiittdb (Misir: y.y., 1341), 233; Ebli Bekr Muhammed b. David el-
Bagdadi Ibn David ez-Zahiri, ez-Ziihre (b.y.: y.y., ts.), 112.

62 ‘Abdulkerim b. Hevazin b. ‘Abdilmelik el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, thk. ‘Abdulhalim Mahmid - Mahmid b.
es-Serif (Kahire: Daru’l-Me‘arif, ts.), 342.

63 Eb{i Osman ‘Amr b. Bahr b. Mahbiib Cahiz, el-Mehdsin ve’l-ezddd (Beyrut: y.y., 1423), 42.

64 {bn Hamdn, et-Tezkiretii’l-Hamdiiniyye, 1/364.

65 {bn Hamdn, et-Tezkiretii’l-Hamdiiniyye, 4/30.

66 Muhammed b. ‘Is4 et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd. (Kahire: Matbaatli Mustafa el-
Babi’l-Haleb, 1975), “Sifatii’l-kiyame, Rekaik ve vera™, 50 (No: 2501).
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1.5. Menfi Susma

Samtin belli durumlarda s6ze yardimci gorevini tistlendigi sdylenebilir. Fakat susma,
konusmanin tasidigl tiim islevi yerine getiremez ve her samt beyan maksadi tasimaz. Samt,
susan kisi konusabilecekken sustugu durumda belagat agisindan bir anlam ifade eder. Mesela
kisi susma eyleminden 6nce muhatabina bir seyler sdylemis ve bu soylediklerine yiiz
kizarikligy, yiiziin diismesi ve el isaretleri gibi bazi durumlar eglik etmis olabilir. Tam olarak
bu karinelerin arkasindan gelen bir susma, muhatabin bunlar1 anlayabilecek akli ve duygusal
becerilere sahip oldugu durumda beyan edici ve belig kabul edilebilir.6?” Aksi halde
gerceklestirilen eylem beyhude bir siikuttan ibarettir.

Cahilin susmasi1 beyhudedir mesela. Ciinkii suskunun derinligine vakif oldugu i¢in degil
konusacak so6zii olmadigl icin susar. Bazen de zekice yaklasimlara karsi dili tutulur. Bu da
Klasik Arap literatiiriinde edebi bir ifade ¢esidi olan ecvibe-i miiskite kavramiyla ifade

”

edilmektedir. Kendisine sdylenen bir s6z karsiliginda verecek cevabi olmayan kimse de ”v,;;‘.; ,
‘lg ve “J:.};‘T" gibi kavramlarla ifade edilmektedir.68 inkarcilarin Kur'an karsisindaki durumu

béyledir. Hz. ibrahim’in yaraticiy1 belig tasviri karsisinda kafirlerin durumu séyle anlatilir:

Eoaly 30 06 Gl 2 s 5 om0 51 ST 31 51 T b ot 25 ey 5 i
el 43801 g ¥ s 5385 e g A ey ol 3, e eIl ) B6 e OB
“Allah, kendisine hiikiimdarlik verdi diye (simarip bébiirlenerek) Rabbi hakkinda ibrahim
ile tartisan1 gormedin mi? Hani Ibrahim, "Benim Rabbim diriltir, éldiiriir." demis; o da
"Ben de diriltir, 6ldiiriirim" demisti. (Bunun iizerine) ibrahim, "Siiphesiz Allah giinesi
dogudan getirir, sen de onu batidan getir" deyince, kafir susup kald1. Zaten Allah zalimler
toplulugunu hidayete erdirmez.”6°

Gorialdugu uzere ayette gecen biihite/ = fiili konusabilecekken karsisindaki delillerin

kuvvetinden kendisinde konusma takati bulamama durumunu ifade etmektedir. Boyle bir
durumda yapilacak en hayirli is susmaktir. Hz. Peygamber (s.a.v.) de J.;l,jjl Fws ‘Huj| KEEROR A

“Siikiit alimin siisii, cahilin (kusurlarim érten) perdesidir.” 7° buyurmak suretiyle cahilin
konusmasinin da siik(itunun da kendisini ifsa eden bir durum oldugunu bildirmektedir.

SONUC

Dil denilince sadece sdylemek eylemi tizerine kurulu bir yap1 akla gelir. Dolayisiyla
soylemeyen, sdylemeye egilim duymayan, konusmaya sicak bakmayan bir dil tahayyili
zordur. Ciinki yaraticist ile iletisim kurma fitratinda olan varlik icin mutlak bir stikittan s6z
edilemez. Fakat bu durum kendisinin siirekli konusma halinde olmasi sonucunu da dogurmaz.
Bu nedenle tipki s6z gibi susma ve sessizlik durumu da dilin &nemli yapi taslarindan biri kabul
edilmistir. Samtin, yani anlamli susmanin edebi bir tutum olarak ortaya ¢iktigi durumlar
vardir. Samtin bir sdylem bi¢imi olmasi, kendisine bir anlam atfedildigine ve her ne kadar
gostergesiz de olsa gizli bir s6z dizilimine sahip olduguna isaret etmektedir.

Beldgatin ana konulari icerisinde yer alan beyan, sadece dilin somut gostergeleri olan
harfler, heceler, kelime kaliplar1 ve ciimle yapisi ile ilgilenmez. Bunun yaninda iletisim i¢in
vazgecilmez olan jest-mimik gibi bedensel isaretler ve samt gibi i¢sel ifadeler de beyan
kapsaminda degerlendirilir. Bu nedenle de s6z konusu kavram, belagat konular icerisinde
yerini almistir. Genelde beldgatin biitlin alanlar1 6zelde ise meani, bir baglam igerisinde s6ziin

67 {brahim AbdiilfettAh Ramazan, “Hine yekinii's-samtu belagaten”, Mecelletii Kiilliyetil'd-dirdsati’l-islimiyye ve’l-
‘arabiyye li’l-bendt 11/5 (2020), 1050.

68  Gorgiin, “Klasik Arap Edebiyatinda Ecvibe-i Miiskite ve Kavramsal Analizi”, 323-324.

69 el-Bakara 2/258.

70 Ebu’l-Hasan Izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim ibnii'l-Esir, Usdii’l-gabe fi ma’rifeti’s-sahdbe (Kahire:
Darii’s-Sa’b, 1970), 4217; Ahmed b. Abdullah b. ishak isfahani Ebi Nuaym, Hilyetii’l-evliyd ve tabakatii’l-asfiya
(Daru’l-Fikr, 1416), 9879.
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siyak ve sibakina gére samta hiiziin, tefekkiir, hiirmet, muhabbet, sir, cevap, cehalet... gibi
anlamlar ytiklemistir. Bu anlam diinyasini okuyucuya sunma adina klasik Arap literatiiriinde
hatir1 sayilir 6l¢iide telifat kaleme alinmistir. Fakat lizerine ne kadar s6z s6ylenirse sdylensin
samt konusu bitiin dillerde akademik ac¢idan bakir olma 6zelligini haizdir. Alan
arastirmacilari, interdisipliner ¢alismalarin yaninda spesifik manada samt konusunun iligkili
oldugu alanlarda yapacaklar1 arastirmalarla insan iliskilerine katki saglayabilirler. Ozellikle
psikoloji, sosyoloji, kelam, fikih, edebiyat gibi alanlarda gerceklestirilecek ¢alismalar, akademi
diinyasina ciddi katkilar saglayacaktir. Diger yandan modernizm etkisi ile gittikce zayiflayan
insani iliskilerde zaman zaman samtin limanina siginma, diinyevi yorgunlugu azaltacak ve
kisinin insanlara kars1 muhabbetini artiracaktir. Nitekim konusma ve konusmama konusunda
ciizi iradeye sahip insan, fikirlerini lafza doktiigii anda kelamin tahakkimii altina girdigini
unutmamali, bin distiniip bir konusmalidir. Béyle oldugunda stikit hali, karakterini gelistiren
insana vakar, heybet, hikmet, sempati, edep ve haya gibi hasletler kazandiracaktir.

Susma eyleminin daha ¢ok pozitif etkileri lizerinde durulan ¢alismamizdan hareketle
samtin sadece giizellige kap1 araladig1 sonucu da ¢ikartilmamalidir. Zira diline hakim olma,
kurtulus vesilesi olabilecegi gibi beyhude bir sonu¢ da ortaya cikartabilir. Susma bazen
diinyevi olandan kurtarir bazen de hakkin karsisinda boyun egmenin bir isaretidir. Siikit ile
menfi bir sonuca ulasan kimse de suskunluk halini kelama déniistiirmekten kaginmamalidir.
Unutulmamalidir ki; susma, sadece konusanin degil dinleyenin de maharetidir. Samti zihninde
lafizlara dokecek, sessizligin ne soyledigini anlayacak kaliteli bir muhatabin varligi, samt
kavramini edebiyatin ilgi alanina dahledecek 6nemli bir taraftir.
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