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Makalede, Baba Rahim Mesreb’in 1990 senesinde yayinlanmis “Mihribanim Nerdesin” adli siir
derlemesindeki gazelleri, murabbalar1 Yunus Emre’nin “Yunus Emre Divani” derlemesindeki siirlerle
karsilagtirmali olarak ele alinacaktir. Her iki sairin icadindaki dini mana ve tasavvufi anlamdaki siirlerinin
benzer yonleri, bigim ve anlam bakimindan miisterek fikirleri bir biriyle karsilastirilacaktir. Her iki sairin
siirlerinin dili halk diline yakin, yalin ve sadedir. Onlar giizel ve yanik siirleriyle halk i¢inde yasadilar. Her
iki sairin siirleri, diinyanin essiz bir felsefi ve sanatsal anlayisinin parlak bir 6rnegidir. Onlarin siirlerinde
askin yorumunu yalnizca diinyevi ve yasamsal romantik deneyimlerle sinirlamak veya anlamak, sairlerin
eserlerini tek tarafli olarak anlamaya gotiiriir. Siirlerinde mecazi ask, ilahi agkla uyum iginde yorumlanir.

Bununla birlikte, sairlerin ayn1 konudaki siirleri {izerinde inceleme yapilir. Ozbek ve Tiirk tasavvuf
siirinin iki biiyiik sairleri icadini karsilastirarak inceleme siirecinde iki kardes halkin edebiyatinin miisterek

yonleri de dikkate alinmigtir.
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ABSTRACT

In the article, the ghazals and other poems of Boborakhim Mashrab's poetry
compilation named "Mihribanim Nerdesin" published in 1990 were discussed in
comparison with the poems of Yunus Emre's "Yunus Emre Divani". Similar aspects,
common ideas of form and meaning in the religious and mystical sense of poems of
both poets were compared with each other. The language of the poems of both poets
was close to the folk language, plain and plain. They lived in public with their
beautiful and burnt poems. The poems of both poets are a shining example of a unique
philosophical and artistic understanding of the world. Limiting or understanding the
interpretation of love in their poems only to worldly and vital romantic experiences
leads to a one-sided understanding of the poets' work. The figurative image of love in
their poems was interpreted in harmony with divine love.

In addition to this, the poems which named the same of the poets are examined.
In the process of comparing the creation of the two great poets of Uzbek and Turkish
Sufism poetry, the common aspects of the literature of the both brother nations were
also paid attention.

Keywords: Yunus Emre, Boborakhim Mashrab, divine love, comparative
analysis, unity of existence.

Giris

Tirk asik edebiyatinin iinlii sairi Yunus Emre’nin hayat1 ve edebi kisiligi
hakkinda Tiirkiye’de birgok bilimsel arastirma yapilmistir. Sairin eserleri sadece
Tirkiye’de degil diinyanin her yerinde arastirmacilar ve uzmanlar tarafindan
bliytik bir ilgiyle inceleniyor. Sair icadinin genel 6zellikleri, eserlerinin igerigi
tim edebi elestirmenleri cezbeder. Ciinkii Yunus Emre siirlerinin dili yalin,
kelime ve diziler siradan insanlar i¢in anlasilir ve Ggretime yakinligi ile ayirt
edilir.  Onun eserleri hakkinda {inlii profesor doktor A.Azmi Bilgin soyle der:
Yunus Emre, s6ziin 6nemini en iyi bilen sufi sairlerimizden birisi oldugu i¢in
giizel ve etkili sdylemenin yontemlerine bagvurur. Tiirk¢enin inceliklerinden ve
sanat giiclinden yararlanir. Ancak bu yetenegini insanligin iyiligi, mutlulugu ve
barist icin kullanir. Soziin etkili, anlasilir ve giizel olmasin1 da yeterli gérmez,
ayn1 zamanda dogru olmasini da ister.!

Ozbekistan’da da sairin eserleri kismen &grenilmistir. Ozellikle,
Ozbekistan’da Yunus Emre’nin kimi siirleri Hursit Davran, Azim Suyun, Tahir
Kahbhar gibi sairler tarafindan terciime edilmistir.

Bu dogrultuda elinizdeki makalenin amaci Yunus Emre’nin siirlerini
Ozbek klasik edebiyatinin taninmus sairi olan Baba Rahim Mesreb’in siirleri ile
karsilastirmali olarak degerlendirmektir. Baba Rahim Mesreb Ozbek klasik
edebiyat1 tarihinde kendine 6zgii bir sairdir. O Hakka asiktir ve Allah’a olan

1 Azmi Bilgin, “Yunus Emre’nin Siirlerinde Betimlemeler”, Tiirk Tasavvuf Edebiyati Makaleleri. Tiirk Dil

Kurumu Yayinlart. Ankara 2016, s. 262.
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sevgisini kalp atesiyle sdyleyen mutasavvif bir sairdir. Onun siirlerinde insan
kaderi, iyilik, giizellik, ask, sevgi, yiice ahlak (ahlaki yiicelik), ari muhabbet
fikirleri goriilmektedir. Bu bakisla Yunus Emre ve Baba Rahim Mesreb siirlerini
kargilagtirma yOntemiyle arastirmak, iki sairin de halka yonelik siirlerini
incelemek 6nemli sayilir. Baba Rahim Mesreb, Yunus Emre’nin dogumundan
tam 400 sene sonra yani 1640 yilinda Nemengen’de dogmustur. O kiigiikken
okuma yazmaya ¢ok merak etmis, merakin1 gidermek i¢in Nemengen’in iinlii
mutasavvifi olan Mulla Bazar Ahund’un miiridi olmus. O yillardan itibaren
Mesreb’in edebi kisiligi baglar. Umam, Mehdi, ¢ogunlukla Mesreb mahlaslart ile
0zbekge ve farsga siirler yazar. Sonra Mulla Bazar Ahund’un Onerisiyle o
donemin giiglii din erbabi Hidayetullah Ofok Hocaya miirit olacak. Mesreb
cocukken kalendernema, mejnunane goriinlise girdi. Onun siradigt sozleri,
hareketleri, yolda yururken okuyan siirleri ebeveyni ve ¢evresindeki insanlari
sasirtmistt. Onun her dizisinde atesin asigin duygulari yiiksek felsefi diisiincesiyle
i¢ igedir. Sairin siirlerinin lirik kahramani simgesi, bize karmasik goriinen
Mashrab'in hayatin1 agik¢a yansitiyor.

Meczup — askin yolcusu, nefsin diismam

Kimi kaynaklarda Mesreb’in bir¢cok iilkede bulundugu vurgulanir.
Bilhassa o Tiirkiye’ye de gitmis, Tiirk halkinin medeniyeti, sanat1 ve edebiyati ile
tanismustir.  Tiirk edebiyatinin 6nder mutasavvif sairler icadini izlemis, onlarla
bulusmus olmasit da dogaldir. Bu bakimdan sair siirlerini Yunus Emre’nin
siirleriyle karsilastirarak incelemek uygun diye diisiinliyoruz. Her iki sairin
siirlerinin dili halk diline yakin, yalin ve sadedir. Onlar giizel ve yanik siirleriyle
halk i¢inde yasadilar. Her iki sairin siirleri, diinyanin essiz bir felsefi ve sanatsal
anlayisinin parlak bir 6rnegidir. Onlarin siirlerinde askin yorumunu yalnizca
diinyevi ve yasamsal romantik deneyimlerle sinirlamak veya anlamak, sairlerin
eserlerini tek tarafli olarak anlamaya gotiiriir. Siirlerinde mecazi ask ilahi askla
uyum iginde yorumlanir. Iki sair de ask yolculugunda meczup, dervis durumuna
geldigi icadinda agiklanir. Meczup, dervis — bu yalanci diinyadan elini ¢emis, onu
terk etmis kisiye denir. Ozellikle Mesreb meczup-nema sair oldugunu 6zbek
bilim insanlari asagidaki gibi yorumlar: “Halk i¢cinde meczup gibi gezinip, ezeli
takdire reddi bedel olarak dogan Babarahim Mullaveli oglu Mesreb gazelleri
gecen yuzyiller boyunca nesiller icinde goniilden goniile go¢ ederek geliyor.
Unlii, sairin sdzleri Dogu’da heniiz benzersiz, heniiz gece giindiiz diinyaya gonil
veren “kendi hirs1 ile dolasan” kimselerin can diismani, agah eden bir ses.”

Meczup durumuna gelen sairler kendi duygularin lirik siir araciyla soyle
ifade ederler:

2 Celaleddin Yusupov, “Babarahim Mesrep / Mihribanim Nerdesin”, Gafur Gulam adindeki Edebiyat ve
Sanat Yayinevi, Taskent 1990, s. 9.
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Dervis olan kisilerin miskinliktir sermayesi
Miskinlikten 6zge bize mal i miilk ii sar gerekmez.®

* k% *
Ey bana dervis diyen nem ola dervis benim
Dervislik yaylasinda hareketim kis benim.
Dervis adin edindim, dervis donun donandim
Yola baktim utandim hep isim yanhs benim®

* * *
Dervis Yunus gel imdi, ummanlara dal imdi
Ummana dalmayinca sen dervis olamazsin.®

* k% %
Bu derviglik yoluna ask ile gelen gelsin
Ya dervislik neyligin bir zerre duyan gelsin.®

* k% %
Murodingga yetay desang, qalandar bo ‘I, galandar bo ‘I,
Sitam ahlin yutay desang, qalandar bo‘l, galandar bo ‘1.
(Amacina ulasmak istesen meczup ol,
Sitem halkin yutmak istesen meczup ol.)

* k% %
Qalandarvash bo ‘lub doim eshiklarda fig ‘on aylab,
Xaloyigga bu olamda base afsona Mashrabman.®
(Meczubane olup her dem kapilarda aglayip,
Halkka bu dlemde bre efsane Mesreb’im)

* k% %
Mani devona Mashrabni so ‘rar bo ‘Isang: kuyib o ‘tgon,
Ne yerda ahlini topdim, ko ‘zum yoshin sepib o ‘ttum®
(Beni, divane Mesreb’i, sorsan yanip biten,
Nerede ahali buldum, goz yasimi yagdirip gegtim. )

Siir dizilerinde goriiniirki, her iki sairin icadinda meczupluk, dervisligin
yolu ve diisiinceleri altina ¢izilarak vurgulanmistir. Dervigin amact Hak’in
vuslatina kavusmak, hakikatin 6ziine ermektir. Bu gibi yiice amaca ermek i¢in

Selim Yagmur, “Yunus Emre Divan1”, Dergah Yayinlari, istanbul 2013. s. 147.

Selim Yagmur, a.g.e., s. 265.

Selim Yagmur, a.g.e., s. 289.

Selim Yagmur, a.g.e., s. 305.

Vahap Rahmanov, Kamilcan Israilov, “Mesrep Divam”, Gafur Gulam adindeki Edebiyat ve Sanat
Yaymevi, Tagkent 1980, s. 74.

Vahap Rahmanov, Kamilcan Israilov, a.g.e., s. 127.

Vahap Rahmanov, Kamilcan Israilov, a.g.e., s. 112.
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meczup olan kisi diinyanin tiim zenginliginden ve nefsinden vaz ge¢melidir. Bu
tir insanlar Hak’1 deli gibi aramis, onlar diinyanin her seyinden hatta evlenme
lezzetinden kendilerini alikoymuslardir. Meczup olan kisiler hem manen, hemde
cismen ar1 olmak igin c¢aba gdstermisler, diyar diyar gezip marifet yoluna
girmisler. Onlar maddi alemden yiiz ¢evirip insanlar arasinda yasadigimiz diinya
gegiciliginden, toplumda adalet olmadigindan s6z edip, hakikat yolunu, din ve
imani, nebiler ve velileri yorumlap, ilahi agki soyleyip, siir ve nesirler yazdilar.
Dervis ve meczuplar kendilerine iskence edilmesinden dolay1 duruk olamamuslar,
sehir sehir gezinip merifet ve irfan bulmaya calismislar. Yunus Emre ve Mesreb
hayat1 ve edebi kisiligine bakarsak de bdyle bir diiriim ile karsilasiriz, ve hatta
aragtirmacilar Yunus Emrenin tiirbesi ¢esitli yerlerde olabilecegini dile
getirmistir. Tirkiye’li arastirmacilarin islerinden atifta bulunursak: “Yunus
Emre, kaynaklarin ¢coguna gore M. 1320/H. 720’de dogdugu yer olan Sarikdy’da
vefat etmistir. Fakat, biitiin bir Anadolu’da sevilip benimseniyor olmasi ona pek
¢ok yerde mezar / makam ihdas edilmesine sebep olmustur. Bu mezar /
makamlara dogudan batiya, kuzeyden giineye hemen her bolgede
rastlanmaktadir. ™

Baba Rahim Mesreb ve Yunus Emre, diinyaya goniil vermek, altin ve
gilimiise hirs koymak kalp go6ziinii kapatacagini lirik kahraman dilinden sdylerler.
Diisilincelerimizi ispat etmek i¢in bu gibi gayeler yer alan dizilerden 6rnekler
getirmeyi uygun bulduk:

Dunyog ‘a ko ‘ngul bersa kishi bo ‘Ig ‘usi rasvo,

Bu foniy jahon mulkiga shatta urub o ‘ttum.**

(Diinyaya géniil baglar ise kisi olur perisan,

Bu gecici cihan miilkiine tokat vurup gegtim.)

* k% %

G ‘ofil kishilar kechayu kunduz tilagay mol,

Dunyo dedimu oxiratimni sota kettim.*2

(Gafil kisiler gece giindiiz dilerler servet,

Diinya diye ahireti satip ge¢tim.)

* k% %
Bu diinyaya géniil veren son ucu pisman olisar,

Diinya benim dedikleri hep ona diisman olisar.™®
* * *

10 Mustafa Ozgelik, “Yunus Emre”, Matsis Matbaa, istanbul 2015, s. 60.

11 Vahap Rahmanov, Kamilcan Israilov, a.g.e., s. 111.

12 Vahap Rahmanov, Kamilcan israilov, a.g.e.,s. 113.

13 Selim Yagmur, a.g.e.,s. 110.
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Zinhar vermegil goniil diinya payina bir giin

Diinyaya goniil veren diise tayina bir giin'*

Insanin nefsine kars1 savasa girmesi, onu yenmek icin ¢aba gdstermesi
tasavvufta bu yola girenler i¢in genel kurallardandir. Nefis, hirs her zaman manen
yiicelige taciz eder. Zira nefsin 6zel bir ahlaki vardir. Kuralsizligi, amagsizligi,
yalani, hainligi, zulmii, bencilligi, bilgisizligi, disiplinsizligi ister. Nefs egilimiyle
bu haller, tamamen tersine doniisiir.’> Baba Rahim Mesreb te, Yunus Emre de,
kendi siirlerinde nefsin ve hirsin isteklerinden arinmaga, onlardan sakinmaga
tekrar tekrar davet edecek. Nefsin insan1 sug islemesinde biiyiik bir pay1 olacak.
Bu yiizden de mutasavvif sairler kendi eserlerinde nefis ve onu egitmek hakkinda
ayrintili bilgi vermeye c¢aligmislar. Tasavvufta nefse karsi miicadele genel
Ozelliktir. Hirsindan gecebilen insan gonliiniin temiz olma durumuna erebilegek.
Bu hakkinda edebiyatsinas i.Hakkulov sdyle der: Tasavvufla ilgili kitaplarda
gosterildigi gibi sehvetle miicadele, nefs’iil emmare'yi yenmekle baglar. Ciinkii o
kisiyi zorbalik, ikiyiizlilik, kibirlilik, isretperestlilik, adavet, cahillige baslayan
nefsani giigtiir. Nefs’iil emmare ile miicadele goniilii yeni bir makama yiiceltir.*®
Her iki sairin siirlerinin lirik kahramani1 de okuyucunu goniil temizligine davet
eder ve har bir insanin kalbinde Allah’a sevgi duygusu alevlenmesi gerektigini
ayrica vurgular. Siirlerinde tasavvuf gayelerini sdyleyen sairler tasavvuf aslinda
ne oldugunu da aciklar. “Tasavvuf, kalbin hastaliklarini iyilestirmeyi
amaglayarak, kisinin biitiin viicudunun ve hayatinin saglikli  olmasin
gergeklestirmek ister. Bunun i¢in mecazi olarak kalbi “beytullah” ile anlatir.
Burada yerlesen tek sevginin Allah sevgisi olmasini ister. Boylece kisinin s6z ve
eylemleri bu sevgiye uygun tarzda gerceklesecektir.”’’ Mesreb’in
“Sigmayacagim” gazelinde “beytullah” istiaresi de su mecazi anlama sahiptir:

Agarchand ziyorat gilmadim men Ka’bai zohir,

Tariqat hojisidurmanki, Baytullog ‘a sig ‘mamdur.*®

(Sayet ziyaret etmedim Kabe'yi zahir,

Tarikat hacesiyim o yiizden beytullaha sigmazim.)

Mesreb’in hayati hakkinda verilen kaynaklara gére O Mekke sehrine
gitipte ziyaret etmemis. Hac kurallarin1 zahiren (gdriiniirde) yerine getirmemis.
Tasavvuf ilminde bu mevzuya genis bakisla etraflica bakilir. Bunda zahiri Hac
kilmaktan batini Hac kilmak biiyiiktiir. “Tarikat hacesi” Kabe’yi — Allah’in evini
gonliinde insa edecek. O Kabe’ye gidemedi, “sigmayacagi’” miimkiin, ama

14 Selim Yagmur, a.g.e., s. 273.

15 Mustafa Ozgelik, a.g.e., s. 70.

16 brahim Hakkul, “Tasavvuf ve Siir”, Edebiyat ve Sanat Yaymevi, Taskent 1991, s. 39.
17 Mustafa Ozgelik, a.g.e., s. 69.

18 Celaleddin Yusupov, a.g.e., s. 189.
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Beytullahi kendi kalbinde miicessem edebildi, Allah’a olan sevgisini gonliinde
yansitabildi. Beyt anlamindan da bunu okuyabiliriz. Bununla birlikte, sair goniil
kirmay1, kalba azar vermeyi Kabe’y1 viran etmek ile ayni tutar:

Tavofi olami dil gil jahonda har bashardin sen,

Agar bir dilni og ‘ritsang, yuzar Ka’ba buzulmazmu?*®

(Ziyaret’i alemi goniil et cihanda her isten sen,

Eger bir goniil azar ¢ekse, yiiz kez Kabe yikilmaz mi?)

Yunus Emre ve Baba Rahim Mesreb siirlerinde ask, agik metefor imgeleri
de cok dile getirilir. Dogu siirinde ask, sevgiyi dizilere yazmak genel konulardan
biri olarak gelenege donmiis. Ozellikle Mesreb’in ¢ogu tasavvufi gazellerinde
ise ilahi agki zirvesini belirleyici sufiyane duygular, siradis1 yanik hisler ve haller
tesvir edilmis.’  Onun “Daglar” redifli gazeli yukarida soz ettigimiz
diisiingemize 6rnek olabilir. isbu gazel Ozbekistan’l1 her bir kisiye ezber olan bir
gazeldir. Yunus Emre’nin de bir kag boyle tiirdeki {inlii siirlerini biliriz. Onlardan
birini 6rnek olarak getirsek:

Ben yiiriiriim yana yana ask boyadi beni kana

Ne akilem ne divane gel gor beni ask neyledi.**

Her iki sair siirlerinde de atesin asik sairlerin duygulan yiice felsefi
diisiinceleri ile karmasik yazilmistir. Asikligin kosullari, riyazetleri, vuslat ve
ayrilik agirliklarinin zorlugu asigin davranisi, manevi goriiniisiic Yunus Emre ve
Babarahim Mesreb siirlerinde etkili tarzda ¢izilmisdir.

Sairlerin siirlerinde Vahdet-i Viicud goriisii

Islam’in erken dénemlerinde ortaya ¢ikan Vahdet-i Viicud gériisii, Ibnii’l-
Arabi tarafindan bir yap1 oluturacak bigimde ele alinmis ve tarikatlar silsilesine
eklenmistir. Vahdet-i Viicud insan dahil tiim varliklar Tanrida birlesmesini
agiklayan bir diisinge sistemidir. Vahdet-i viiciid diisiincesi varligi (viiciid),
miimkiin ve zorunlu kistmlarina ayrilmadan énce kendinde bir hakikat seklinde
ele alip zorunlu ve miimkiinii onun iki kutbu saymak suretiyle Hak ile halki
(varatilmislar) izdfet iliskisiyle birbirine baglar’®. Tasavvufta dervisin asil
maksadi Allah c.c. ile birlesmektir. Bu yolda herkesin bildigi iizere cesitli
basamaklardan ge¢mesi, nefsini yenib kendini Allah katinda yok etmesi
gerekmektedir. Mutasavvuf sairler arasinda ise bu makamu siirlerinde yansitma
cesaretinde bulunan sairler de vardir. Ele aldigimiz iki meshur sair: Yunus Emre
ve Mesreb iste bu tiir sairlerden sayilir. Onlarin kimi siirlerinde Vahdet-i Viicud
izlerini yakalamamiz miimkiin. Yukarida bu tiir sairleri cesaretli tabiri ile izah

19 Celaleddin Yusupov, a.g.e., s. 215.
20 brahim Hakkul, a.g.e., s. 176.
21 Selim Yagmur, a.g.e., s. 383.

22 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viiciid”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 42, Istanbul 2012, s. 431-435
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ettik, ¢iinkli onlarin siirini tasavvuf ¢er¢evesinde fenafillah tarzinda
yorumlamayan kisi direkt olarak sairleri tekfir edebilir. Islam hukukunda ise kafir
olanin cezas1 dliimdiir. Yunus Emre doneminde tasavvuf halk ile i¢ ige oldugu ve
insanlar istikrarsiz sartlar altinda hayatlarini siirdiiriirlerken bir yandan tarikatlara
sarildiklari i¢in onun siirlerini bir nevi bu ¢er¢evede okundu, begenilib dillerde
dolasti. Ama Mesreb hakkinda bu gibi sey sdyleyemeyiz. Tasavvufta en
alimakam olan Hakka ulagsma makamini terenniim eden siirleri malesef onun
basina kiilfet getirdi, Mansur gibi dara asilmasina sebeb oldu.

Aslinda sairlerin siirlerinde Vahdet-i Viicud diisiingeleri ele alinmasi
onlarin bu diisiinceleri benimsedigi ve bu izde yiiriidiikleri anlamina gelmez. Bir
sairin Vahdet-i Viicud ilkelerini benimseyip, vahdet-i viiciid ehli sayilmasi i¢in
kesin hiikiim vermek o kadar kolay degil. Hele bu hiikiimii bir kag siire indirgeyip
vermek ve genel kabul goren fikir iiretmek hi¢ degil. O yiizden verecek
hiikiimlerimiz kesin hiikiim anlaminda degil sadece beyitler kapsaminda gecerli
oldugunu belirtmeliyiz.

Insan dogdugundan vefatina kadar yer yiizinde bir yerlerde yasar, yiiriir,
Otlirlir, uyur. Yani bulundugu yerin bir konumu, bir gorinimi vardir.
Mekansizlik ancak Allah’a mahsustur. Tasavvufta buna atifda bulunarak
menkansizlig1 tarif etmeye calisan sairler de vardir. Kimi sairler hayallerini
gezdirirken ziilmet yerleri, kimi sairler isa kainatin ii¢sliz bucaksiz yerlerini
mekansizlik diye tarif iderler. Ancak kenidini mekan kavramindan disariya
aktarmak, kendini Allah katina yiikseltmek eyleminde bulunan sairler cogunlukla
Vahdet-i Viicud ehli arasindan ¢ikar. Fakat burada dikkat edilmesi gereken bir
husus vardir. Eski edebiyatimizda atifta bulunmak, birinin begenilen beytine
benzeterek yazmak ¢ok yaygindir. O yiizden mesala Sebki-i Hindi vekili olup da
Hikemi tarz ya da klasik tarz beytler veyahut siir yazma egilimi genel olarak
kabul edilmis bir gercek. Bunun aynisi tasavvuf ve mutasavvuf sairlerin arasinda
da gecerlidir. Ba’zen Vahdet-i Viicud karsit1 olan Vahdet-i suhut sairleri de
Vahdet-i Viicud anlayisini ortaya koyan beyitler yazabilirler. Iste Yunus Emre de
bu gibi Allah’1n sifatlarindan olan mekansizlig1 kendine has gérmiistiir ve siirine
yansitmistir:

Benden benligiim gitdi hep miilkiimi dost tutd:

La-mekdn kavmi oldum mekdanum yagma olsun®

Kendinden gecen sair Ld-mekdn kavmi arasina katilmis oldugundan
yerdeki mekani ona bir sey arz etmez. Kim isterse yagmalasin, onu alakadar
etmez ¢iinkii o simdi mekandan miinezzehtir. Bu tabir Vahdet-i Viicud
anlayisinin - bir parcast olan “Ene’l-Hakk™in birer yansimasidir diye

2 Mustafa Tat¢, “Yinus Emre divani”, Kiiltiir bakanhigi yayini, Ankara 1990, s. 219.
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yorumlayabiliriz zannimizca. Bu gibi beyti Yunus’ta oldugu gibi Mesreb’te de
goruruz:

Arshning kungurasin ustig ‘a qo ‘ydum oyog ‘im,

Lomakondin xabar oldim bu makonni na gilay?! 2

(Anlam terciimesi: 'Ars kubbesin tepesine ayak bastim,

la-mekdndan haber aldim bu mekdni ne yapayin?)

Bir bakimdan bu misralarda direkt olarak Vahdet-i Viicud goriisleri degil,
sairlerin kendinden gecerek mecziibe doniip, bir yerde mukim olamayip diyar
diyar gezinip, Leylisini arayan Mecnun gibi Allah’a varan yolda hélleri duman
olan agik imgesi goze garpiyor gibi gelir insana. Bunu Yunus’un beytindegi Ld-
mekdn kavmi tamlamasi agiklayabilir. Ancak Mesreb beytindeki ‘Ars kubbesi
tamlamasi manay1 biraz Vahdetcilige burunduruyor anlagilan. Vahdet-i Viicud’da
olas1 diisiincelerden en gboze c¢arpant Allah c.c. in sifatlarmmi kiside
miicessemlestirme egilimidir. Ld-mekdn da bu sifatlardan biridir ve Mesreb
beytinde bu egilim dedigimiz gibi ‘Ars kubbesi ile betimlenmektedir. Clinkii ‘Ars
Cenab-1 Hakk azze ve cellenin tahti olarak kabul edilir. Tasavvufta ‘Arsin golgesi
de dnemli ¢ilinkii Mahser giinii Allah’1in mukarreb kullart ‘Arsin gélgesinden yer
alirlar. Yani Allah’1in golgesi kime diisse o Allah’in sevdigi kulu oldugu anlasilir.
Bu agidan Allah kendi sevdigi kuluna bu dunyada da bol bol ihsanlarda bulunur,
iyilik ve mutluluklar verir. Yine bu kullar Mahser giinii ‘Ars g6lgesinden yer
alirlar. Buna atifda bulunarak dilimizde Allah’a mahsus olan “ ‘Ars, Kuran gibi
mukaddes nesnelerin sayesi (golgesi) diisen kisi” sifat1 olusmustur. Mesreb de
bunu siirinde ustalikla getirmistir:

Kimga soyam tushsa bir nuri yagin bo ‘ldi u ham,

Daftari ruhi qudusdurman zabong ‘a sig ‘madim®.

(Anlam terciimesi: Kime golgem diisse, o da birazcik yakin olur,

Ruhul-Kudiis defteriyimdir, hi¢bir dile sigmadim.)

Beyitte gelen Ruhul-Kudiis herkesin bildigi iizere Cebrail aleyhisselamdir.
Defter ise Allah’tan Cebrail aleyhisselam araciligiyla Peygamberimize s.a.v.
nuzul olan Kuran’dir. Beyitte Mesreb kendini Kuran olarak tanimliyor ve
yukarida s6z ettigimiz golgesi kim dusse o Allah’a yakin olacak.

Bu beyti okur, kendi bilim seviyesi ve zevkine gore cesitli yorumlayabilir
¢linkii misralar kendi biinyesinde cesitli kombinasyonlarla gesitli anlamlar
barindirir. Ornegin sair kendisi Kuran’1 ezbere biliyor ve yazdigi her ciimle
Kurani andirr, o yiizden onu okuyan kisi Kuran okumus gibi olur. Ya da Kuran’1
ezbere biliyor ve o kimi severse onda bir nur olusur vb. Ornekleri olusturulurken

24 Vahap Rahmanov, Kamilcan Israilov, a.g.e., s. 69.

25 Vahap Rahmanov, Kamilcan Israilov, a.g.e., s. 88.
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Vahdet-1 Viicud’u da siraya ekleyebiliriz. Ciinkii bu diisiincede Allah-alem-adem
bir tekilliktir. “Esyanin Tanri 'min bilgisinde ezeli hakikatleri vardir. ”*® Simdi ise
beytin Vahdet-i Viicud ¢er¢evesinde anlasilabilecek anlami, sair ve Kuran birdir.
Kuran ne kadar yiiceyse sair de o kadar yiicedir. Onun ruhunu de tipki Isa a.s.
gibi Cebrail a.s. getirmis. Yine de derinlesecek olursak, sair Cebrail’in ta kendisi,
Kuran’1 kendisi getirmis. Ciinkii Vahdet-i Viicud’da her sey goriiniirde farkli
ama temelde birdir. Bundan da derinlesecek olursak, Kuran’nin el-isra siiresinde
getirildigi lizere Ruh aslinda Cebrail a.s. de degil ondan 6tedeki bir seydir. *Sana
ruhtan sorarlar. De ki: Ruh, Rabb'imin emrindendir. Size ilimden pek az bir sey
verilmigtir” *. Ayette belirtildigi iizere yalmzca Allah c.c. bilir ruhun ne
oldugunu. Bu bakimdan Mesreb de kendi halinde bir sair ve siirlerindeki derin
duyumlarin1 sadece kendi bilir, kendi his eder. Fakat sair duygularini disa
vurmaya anlatmaya ¢aligir. Yunus Emre’de de bu tur eylemle karsilasiriz:

Iy kamu derd ehli geliin derd benem ii dermdan benem

Kafirdeki kiifi-i nihdn mii'mindeki imén benem?®

Yukaridaki beyti de yine okuyucu zevkine gore yorumlayabilir. Ama biz
satirlarin tasavvufi boyutta Vahdet-i Viicud ¢er¢evesinde yorumlamaya galisiriz.
Tasavvufda en yiice mertebe visale ermektir. Bu visal ise kuskusuz Allah’in
cemal1 ve vashidir. Allahin cemali kuluna tezahur olsa, kul kendini kaybeder,
kendinde geger. Bu kayip kisinin biitiin suurunu kapsar ve adeta viicudundan
kendi degil Cemal1 goriinen Zat yer alir. Tipki Lisan’u-t Tayr’deki ottuz kusta
Semrug miicessem oldugu gibi kulun da bunyesinde Allah c.c. boy gosterir. O
ylizden sair beytinde kendini ¢ekinmeden derdi veren de derman olan da benim
diye tanitip, Allah’1n bilgelik sifatin1 kendi sifat1 gibi kaleme alir.

Vahdet-i Viicud gayesini biraz dolayli yollarla ele alan Mesreb’in
divaninda daYunus gibi agikca Cenab-1 Hak dilinden yazilmis beyitleri bulmak
mimkiindiir.

Banda ranjur o ‘Imagin chun dilda asroring manam,

Shohi vagtman — tagi po, yo ‘g ‘ing bila boring manam...

(Anlam terciimesi: Ey kul rencide olma, ¢tinkii kalbindeki siring benim,

Zaman sultantyim, ayak altindaki, tiim varligin benim)

*k*
San meni yodim gilursan sanga behaddu hisob,
Ne’mati anvo’ berib Sattoru G ‘afforing manam...

26 Ekrem Demirli, “Tasavvufun “Tutarlilik”Arayisinda Bir Yorum Cergevesi Olarak Vahdet-i Viicid: Y@nus

Emre’de Vahdet-i Viicid Anlayisinin Yansimasi Hakkinda Bir Degerlendirme”, Islam Arastirmalar
Dergisi, — T. 21., 2009, s. 25-49.

27 Kuran-1 Kerim. el-isra, 17/85.

28 Mustafa Tat¢, a.g.e., S. 162.
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(Anlam terciimesi: Sen beni hatirlasan, sana hesapsiz ¢esitli
nimetler veren Settar 1 Gaffarin benim)

**k*

Qatrani man guhar gilay, xoru xasingni zar gilay,
Jumlani boxabar gilay, ore, manam, manam, manam...?
(Anlam terciimesi: Bir damlayt gevhere, ¢all cirpini altina gevireyin,
ctimleye heber vereyin, bre benim, benim, benim. )

9

Vahdet-i Viicud Tanrinin mutlak  varhigmi  6ngéren  diistinceler
mecmuasidir. Mutlak varlik Stinni mezheplere dayali tarikatlarda Allah’in tekligi,
Onun esi benzeri olmadigini ortaya koysa da, Vahdet-i Viicud’da mutlak varlik
felsefi anlamda bundan da Gtesine geger. Yani mutlak varlik alem ya da kainat,
metafizik kavramlar, diinyavi ve iihrevi ne varsa, bir tekillikte cem olmasidir.
Gortinen ve goriinmeyen, bilinen ve bilinmeyen kavranan ve kavranamayan her
sey tek bir varliktir. Birlik ve varlik anlamindaki iki kelimeden meydana gelen
terkip varligin birli veya gercgekte birlik anlamina gelen metafizik bir tabirdir®.
Ancak bu izah Vahdet-i Viicud’a yeterli degildir. Ciinkii bu izah bir bakimdan
Panteizmi de aciklar mahiyetde. Panteizm, Tanrt ile evreni bir/ayni ve dzdes
kabul eden goriigtiir. Panteizme gére Tanri’nin evrenden ayri ve bagimsiz bir
varligi yoktur. Tanri dogada, nesnelerde, insan diinyasinda vardir®. Kisacasi
Panteizme gore her sey Tanr’dir. Ancak Vahdet-i Viicud boyle bir sey degildir.
Vahdet-i Viicud Siinni mezhep felsefesine dayanan “Yaratilis” ve Eski Yunan
felsefesine dayanan “Sudiir” arasindaki Mutlak varlig1 agiklayan bir goriistiir. Bu
ikinci ilke vahdet-i viiciida anlam kazandiran ve onu “yaratilis” ve “sudir”
seklinde ozetleyebilecegimiz iki teori arasinda bir varlik yorumuna déniistiiren
ilkedir®2, Bilingli olarak yaratilan alem Allah c.c. tarafindan sonradan
yaratilmigtir fikrini savunan yaratilis teoremi ile her sey zaten ezelden vardi. Bu
varlik vahid olan Tanri’nin kendisidir. Sonradan bilingsiz olarak kendisinden
tagarak bir sekile burunup zahir oldu goriisiinii benimseyen suddr teoremi
arasinda bir yerlerde vucuda gelen Vahdet-i Viicud goriisiinde ise her sey ezelden,
Tanr’nin bilgisinde vardi ve Tanr ile birdi. Varlik Tanri’nin bilgisi dahilinde
sekle burundu ancak birlik kopmadi, hep Tanri ile Vahdet i¢indedir, diistincesi
hakimdir. Bu goriis “a ‘ydn-1 sabite” olarak da bilinir. A ‘ydan-1 sabite, dis dlemde
var olan esyanin Allah’in ilmindeki hakikatleri olup harigte mevcut degildir;
daha dogrusu bunlar Allah’in ilminde sdbit olan “‘yoklar’dir (ma ‘dimdt)®.

29 Vahap Rahmanov, Kamilcan Israilov, a.g.e., s. 16.

30 https://ansiklopedi.tubitak.gov.tr/ansiklopedi/vahdet i vucud. 10.04.2023. 15:59.

31 https://www.turkedebiyati.org/panteizm/ 10.04.2023. 16:10.

32 Ekrem Demirli, a.g.e., s. 25-49.

3 Siileyman Uludag, “A‘yan-1 Sabite”. TDV Islam Ansiklopedisi. 4. Cilt. Istanbul 1991, s. 198-199.
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Demek Vahdet-i Viicud temel iki goriise: Mutlak varlik ve a‘ydn-i1 sdbite’ye
dayanan tasavvufi-felsefi akimdir.

Vahdet-i Viicud tamimlara dayanarak Mesreb’in siirine bakarsak,
“Manam” redifli gazelinden alinan beyitler gayet agiklayici bir sekilde Vahdet-i
Viicud goriisiinii benimsemis gibi goriiniiyor. Tasavvufta kamil insan olarak
imgelenen pir - miirsit hakikat serbetini i¢mis olup, Allah katinda kendinden
geger. Vahdet-i Viicud’da isbu makam daha dogrusu hal Allah ile birlige
kavusmus, - her tiirlii ten ve viicudu harekete getiren Allah oldugu i¢in- miirsit
viicudunda artik Allah’tan bir nur, tecelli olusur. Simdi onun her bir sézii Allah
tarafindan sOylenir, her bir davranigin faili Allah’tir. Bu yiizden siirde sair kendini
¢ekinmeden Zamana hiikiim eden, Settar u Gaffar diye tanimlar. Bununla birlikte,
Allah’in sifatlari, insanlara yaptigi iyiligi, sadece Allah’a mahsus olan eylemleri
kendi yapmiscasina kendi diliyle, daha dogrusu Allah’in diliyle siire yansitmustir.
Ornegin: Sen beni hatirlasan sana hadsiz nimetler ihsan eyleyecegim anlamindaki
beyit Oyleyse (yalnizca) Beni amin, Ben de sizi anayim; ve (yalnizca) Bana
siikredin ve (sakin) nankorliik etmeyin®* ayetine gondermede bulunur ve ayetin
sahibi Allah oldugu i¢in bu siir de Allah’a mahsustur. Bundan dolay1 yukaridaki
beyitler Vahdet-i Viicud goriislerini benimsemistir diye biliriz.

Bunun gibi Yunus Emre’nin de Viiclidiyye gorisleri yer alan siirleri
bulunmaktadir. Bunlardan en belirgin 6rnekleri “Benem” redifli Gi¢ siirinde
karsimiza ¢ikagaktir. Aslina bakarsak, bu ii¢ siirin tamaminda ele aldigimiz goriis
belirgindir. Ancak burada bu ii¢ siiri tamamimi1 degil, aralarindan en belirgin
olanlarini segerek asagidaki {i¢ beyti vermey1 yararli bulduk.

Ol Kddir-i Kiin feyekiin lutf idici Siibhdn benem

Kesmedin rizkini viren ciimlelere sultdn benem*®

**k*
Sofiyilan sofi olan sifiyile sdfi olan,

Bel baglayup td ‘at kilan o Kerim ii Rahmadn benem
*Kk*k

36

Kar yagduran buz tonduran hayvanlara rizkin viren
Soyle biliin ol mahliika ol Rahim ii Rahmdén benem®'

Mesreb siirlerinde oldugu gibi bu beyitlerde de sair kendini Siibhdn, Kerim
ti Rahman, Rahim ii Rahmdn diye tanitir. Allah’1n sifatlarindan olan, alemi kun
sOziiyle yaradan, kimsenin rizkini eksiltmeden veren, kar yagdiran, suyu buza
dondiiren, hayvanlarin dahi rizkim veren sifatlariyla oviiniir. Bu 6viing yalniz

3 Kuran-1 Kerim. el-Bakara, 2/152.
3% Mustafa Tat¢, a.g.e., s. 174.
3  Mustafa Tat¢, a.g.e., s. 158.
87 Mustafa Tat¢, a.g.e., s. 157.
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Allah’a hastir ve sair tasavvuftaki kamil insan mertabesine ulagmis oldugu
anlamina gelir. Bunun bagka turlu izah1 ancak tekfir olurdu. Tasavvuf ve Vahdet-
i Viicud felsefesini iyice kavramadan sairleri tekfir etmek zannimizca sagmalik
ve bilgisizlikten Gteye gegmez. Maalesef Mesreb, kendi donemindeki bunun gibi
bilgisiz ve cahil din insanlari tarafindan bilmeden, anlamadan tekfir edilerek
idamina hiikiim ¢ikarildi ve Mensur gibi dara asildz.

Biri Sebk-i ITraki, biri Klassik edebiyat vekili olan iki kardes halk vekili
sayilan Yunus Emre ve Mesreb siirleri arasinda zaman ve mekan hatta tarikat
farkliligi olmasina ragmen tasavvuftaki diisiincelerin 6zellikle kismi olsa da
Vahdet-i Viicud goriislerindeki benzerliklerin miisterek olmasi iki kardes milletin
kopmaz ve kadim alakalarina yine bir drnektir.

SONUC

Her iki sair de icadini kendi halkinin canli, konugma dilinde yazarak halk
kalbine yerlesebildiler. Onlarin icadi tasavvuf gayelerine yogrulmus olmasina
ragmen sairler bakisagisi ve tasavvufi felsefesinin genel mahiyetine 0zgi
yoOnlerini yansitma cephesiyle incelememiz ve Ornek almamiz gereken
eserlerdendir. Siirlerinde tasavvuf gayelerini Oneren sairlerin icadi hala
aragtirmacilar tarafindan merakla incelenmekte, gazelleri sarki, tiirkii olarak
sOylenmekte, eserleri geng nesillerin manevi yiikselmesine katkida bulunmakta.
Bizden oOnceki arastirmalarda Yunus Emre ve Ahmet Yesevi icadi de
karsilastirarak incelenmistir. Aslinda Yunus Emre dizilerinde hem mana hemde
sekil yoniinden Hazret Yesevi icadina uygun dizilerle karsilasacagiz.®® Bu
bakimdan, iki sairin ¢ok yonlii icat sahibi oldugunu ayrica vurgulamamiz gerekir.

Sonug olarak, her iki sairin tiim eserleri Ozbek Tiirkgesi ve Tiirkiye
Tiirkcesine terciime edilip, Yunus Emre icadi Ozbekistan’da, Baba Rahim
Mesreb icadi Tiirkiye’de derin incelenmesine, ileride biiyiik arastirmalar
yapilmasina 1naniriz.
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