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DIiRSE HAN OGLU BOGAC HAN HiKAYESINi SEMBOLIK
YAKLASIMLA OKUMA

READING THE STORY OF DIiRSE HAN OGLU BOGAC HAN WITH A SYMBOLIC APPROACH

Miimin TOPCU!

Oz

Dede Korkut hikayeleri, toplum bilingaltini yansitan sembolik metinlerdir. Dil ve yapt merkezli ¢esitli a¢ilardan
incelenen bu hikéyeler iizerinde anlam odakli ¢6ziimleme calismalari pek azdir. Bu nedenle on iki adet hikdyeden
kurulu Dede Korkut Oguznameleri’nin birincisi olan Dirse Han Oglu Boga¢ Han baglikl hikéye, dini-mitolojik ve
arketipsel yaklasimla incelenecektir. Hikaye, devlet ile toplum, yonetici ile yonetilen doniisiimii; astral simgeler,
zoolojik simgeler, aile iliskileri ve zaman baglantilari iizerine kuruludur. Hikayede Giines, Ay, yildizlardan olugan
astral dongiiniin giin, ay, yil seklinde zamani belirleyiciligi; bunlarin yasama tesirleri, hayvan ve bitki yasami,
ekonomik dongii, manevi yasam dongiisii arasinda baglantilar kurulur. Dinler tarihi dongiisii olan peygamberlik,
evliyalik ve yozlasma donemlerinden olusan manevi otorite ile maddi devlet yapisi, aile yapisi arasinda da
benzerlikler kurularak destanin olusturuldugu diisiincesindeyiz. Mitolojik bir yap1 sergileyen destanda dongii,
yenilenme, zaman, mekan ve nitelik iligkileri basta olmak iizere, birgok unsur arasinda ortak yasalar oldugu
sezdirilmektedir. Benzerliklerden kurulu bu yasalar arasinda goriinenden goriilmeyene, kolay anlagilir olandan zor
anlagilir olana sembollerle gegisler s6z konusudur. Tiim bu iligkiler i¢inde aile-toplum iliskisi ile devlet-kozmos
isleyis benzerlikleri 6n plana ¢ikar. Hikaye kiigiik bir beylik ailesinin yasamu ile daha biiyiik bir beylik arasindaki
iligkileri anlatirken aile prototipinden kiiresel isleyisin parametrelerine gecer. Bir siyasetname 6zelligi gosteren
Oguznameler’i anlamak, Tiirk toplumunun gelenegini anlamak ve gelecege 151k tutmak acisindan egitici ve
bilinglendirici fonksiyonlar icermektedir.

Anahtar Kelimeler: Mitoloji, Dede Korkut, Boga¢ Han, tasavvuf, siyaset, ay, boga, iktidar.
Abstract

Dede Korkut stories are symbolic texts reflecting the subconscious of society. These stories have been analyzed
from various views centered on language and structure, but there are very few meaning-oriented analysis studies
on these stories. For this reason, the story titled “Dirse Han Oglu Boga¢ Han”, the first of the Dede Korkut
Oghuznames consisting of twelve stories, will be analyzed with a religious-mythological and archetypal approach.
The story is based on the transformation of state and society, ruler and ruled, astral symbols, zoological symbols,
family relations and time connections. In the story, connections are established among the astral cycle consisting
of the Sun, the Moon and the stars determining time in the form of day, month and year; their effects on life, animal
and plant life, economic cycle, spiritual life cycle. We think that the epic was created by establishing similarities
between the spiritual authority consisting of prophethood, sainthood and corruption periods, which are the cycle
of the history of religions, and the material state structure and family structure. In the epic, which exhibits a
mythological structure, it is intuited that there are common laws among many elements, especially cycle, renewal,
time, space and quality relations. Among these laws based on similarities, there are transitions from the visible to
the invisible, from the easily comprehensible to the difficult to understand through symbols. Within all these
relationships, the similarities between the family-society relationship and the state-cosmos functioning come to
the fore. The story moves from the prototype of the family to the parameters of global functioning while describing
the relations between the life of a small beylik family and a larger beylik. Understanding Oghuznameler, which
has the characteristics of a political treatise, has educational and consciousness-raising functions in terms of
understanding the tradition of Turkish society and shedding light on the future.
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Giris

Dede Korkut Oguznameleri i¢inde Dirse Han Oglu Boga¢ Han baslikli anlati, kitabin
basinda genel bir giristen sonra yer verilen on iki hikayenin ilki olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Dede Korkut’ta Islam1 etkinin yiizeyde kaldig1 ve bu etkinin bir ciladan ibaret oldugu diisiincesi,
baz1 ¢evrelerce kabul edilen bir goriis olmasina karsin Orhan Saik Gokyay, Islami unsurlarin
bu hikayelerde Samanist etkiye nazaran daha belirgin oldugu ve Dede Korkut’un bir Miisliiman
ermisin kitabi oldugu goriisiine katiliyoruz (Gokyay, 2006: 289). Biz de Gokyay’1n bu goriisiine
katiliyoruz. Dede Korkut Oguznameleri’nin yazilirken hem Dede Korkut isminin hem de
iceriginin Kur’an 6rnek alinarak tasavvufi etkiyle yazildigi diisiincesindeyiz. “Siiphe yok ki, Biz
seni bir miijdeleyici ve bir korkutucu olarak génderdik ve hi¢chir iimmet yoktur ki illa iglerinde
bir korkutucu gelip gecmistir” (Kur’an-1 Kerim 35/24). Uyaran ve korkutan dede tipinin bir
peygamber sifati olarak Kur’an’da kullanildiginmi gérmekteyiz. Bu baglamda dini-tasavvufi
gelenekte miijdeleyici, uyarici ve korkutucu dede tipi, tiim peygamberler ile birlikte Hz.
Muhammed ve onu takip edenlerin ortak bir tipi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bakara suresi, Kur’an’in ikinci ve en uzun suresidir. Adini Israilogullarmin sigur kurban
etme olayindan alir. Kur’an’in en uzun suresi olan Bakara’da, Adem, melekler ve seytan lizerine
kozmik tasarim konular1 da anlatilir (Kur’an-1 Kerim. 2/1-286). Hz. Muhammed, bu surenin,
neredeyse dinin tamamini icerdigini belirtir (Tirmizi, Fedaili’l-Kur’an, 2 / 2876). Dede
Korkut’ta anlatilan Dirse Han Oglu Boga¢ Han hikayesinin, Bakara’da anlatilan olaylara benzer
bir sekilde Kur’an’dan ilham alinarak, bir kozmik tasarim hikdyesi olarak tertiplendigi
diisiincesindeyiz. Bakara suresinin Kur’an’in basinda yer almasi gibi, Dirse Han Oglu Bogag
Han hikayesi de Dede Korkut kitabinin basinda yer alir. Dede Korkut hikayelerinde bey isimleri
olarak kullanilan bir¢ok isme, Tiirk siyaset tarihinde hemen hemen hi¢ yer verilmez. Dirse ve
Bogac isimleri bu telakkiye uygundur. Boga¢ Han hikayesi basta olmak iizere, hikayelerde yer
alan kisi adlarinin geleneksel kullaniminin ¢ok az olmasi ve Tiirk devlet gelenegindeki yonetici
ailelerde hemen hemen hi¢ kullanilmamasi, bu isimlerin kurgu agirlikli birer sembol oldugu
tezini, gliglendirir niteliktedir.

Hikayede peygamberler, veliler ve ahir zaman yozlasma donemi bir giin sembolii ile
anlatilir. Hz. Adem’den kiyamete kadarki tiim insanligin yasam, bir giin dongiisiine benzetilir
ve destandaki arena, ¢adir, beyler, cocuk, anne ve etraftakiler; insan kozmos iligkilerini ifade
eder. Hikayede, peygamberlik, evliyalik ve yozlagmanin hakim oldugu donem olmak tizere ii¢
giin / dénem tizerinden insanlik tarihi 6zetlenir niteliktedir. Zannimca kiiltiiriimiize yerlesmis
li¢ glinliik diinya deyimi de bu anlayistan geliyor olabilir. Ayrica on iki imam anlayis1 ve Dede
Korkut hikayelerinin on iki baslikta ele alinmasi, kiiltiirlimiizdeki dede-ay birlikteligi, Bogac
Han’in annesinin on iki kemiginin harap olmasi vb. on iki sayisinin Dede Korkut’ta 6ne
cikarilmasi, bu donemde Ay dongiisiiniin fonksiyonelligi ile evliyalik donemi iligkisini gosterir
niteliktedir.

Bogac¢ Han anlatis1 goksel simgeler olan Giines, Ay ve yildizlar ile hayvanlar aleminin
simgeleri olan aslan, boga / deve ve diger hayvanlar ile sosyolojik yapinin ¢ekirdegi olan baba,
anne ve c¢ocuklardan olusan aile iliskileri; yoneten ile yonetilen iliskileri baglaminda devlet
isleyisi, tebaa / halk ve memleket / vatan arasinda benzerlikler kurularak anlatilir. Bu ¢oklu
unsurlar arasinda ortak bir iliski ag1 oldugu diisiincesinden beslenen ortak yasalar oldugu
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sezdirilmeye calisilmis ve hikdye bu mantikla tertip edilmistir. Hikayede, masallarda oldugu
gibi, goriinenden goriilmeyene, kolay anlasilir olandan zor anlasilir olana sembollerle gegisler
s0z konusudur. Giines, Ay, yildiz dongilisiinlin zamana bagli yasamin yaratilma etki ve
baglantilarinin agik¢a gézlemlenmesi ve dongii etkisinin bitki, hayvan, insan yagami lizerinde
belirleyici etkisinin insanligin manevi yasam dongiisii olan peygamberlik, evliyalik ve
yozlasma ile devlet yapisi ve aile iliskileri arasinda da ayni1 belirleyicilik tizerinden benzerlikler
kurularak destanin olusturuldugu diisiincesindeyiz.

Hikadyede Boga¢ Han’in arenada oynayan bir ¢ocuktan bir devlet liderine doniisii
anlatilir. Boga¢ Han, ¢ocuktan lidere doniisiirken, bu siirecte yigitlik, akil, toplum baglar1 ve
erdemi On plana ¢ikararak deviet baba ile anayer / halk arasinda zamanla sembollere doniisen
degerler islenmektedir. Boga¢ Han, geng¢ligin simgesidir. Baba ve kirk namert, devletin temel
unsurlarindan kurucu iktidar olan etkin biirokrasinin simgesidir. Anne ve kirk ince belli kiz,
yonetilen sinif olan halkin semboliidiir. Ogul/cocuk yani genglik ise, genellikle halkin i¢cinde
yer alir ve etkin biirokrasi ile halk arasinda dengeleyici ve birlestirici gli¢ler olarak karsimiza
cikar. Zamanla yeni ortaya cikan sartlara, anayer etkisiyle; araziye uyarak doniisen halk,
stratejik etkin giicli olan gencligini de doniistiiriir. Genglik de devleti doniislir. Dongliyle
degisime uymayanlar Oliir veya yikilir. Baba, yeniliklere direnen eril giiciin; anne ise degisimi
benimseyen ve yonlendiren disil giiciin simgeleridir. Boga¢’in yani ¢ocugun kisiliginde yeni bir
yapi insa edilirken; ferdi ve toplumsal doniislim, aile baglar1 ve beylik iliskileri izerinden dongii
yasalar1 gorlinlir hale gelir. Boga¢ Han destaninda bu dongii simgeleri birbiriyle bagdastirilip
coziimlendiginde, Tiirk devlet gelenegi ile toplumun derin yapi isleyisi de anlasilabilecektir.
Bu baglamda Dede Korkut hikayelerini anlamak, Tiirk toplum ve devlet yapisini1 anlamada,
bizim i¢in egitici ve dgretici olacaktir.

1. Yontem

Dede Korkut hikayeleri, dini destan geleneginin bir parcasidir. Bu metinler, ¢ok zengin
Islam mitolojisinin Tiirk kiiltiiriine yansiyan bir boyutuna isaret etmektedir. Ozellikle tasavvufi
cevrelerde olusan ve yazili kaynaklarda pek yer almayan ancak dini-tasavvufi toplumsal kiiltiirii
igsellestirince farkina varabileceg§imiz toplum bilingaltinin temel parametrelerden olusmakta
olan Islam mitolojisi ekseninde yazildig1 kanaatinde oldugumuz Dirse Han Oglu Bogag¢ Han
anlatisinin sembollerini, dini-mitolojik ve arketipsel bir yaklasim ile olay izlegine bagl kalarak
anlamlaria odaklandiktan sonra, hikayenin yazilis amacini1 ve mesajini anlamaya ¢alisacagiz.
Dini, mitolojik ve arketipsel yaklasimla ele aldigimiz ¢alismanin, temel parametreleri olusum
asamasinda olan bu ¢aligma tarzina katkilar saglayacagi diisiincesindeyiz.

2. Anlatiy1 Olay Akisina Bagh Coziimleme

Dirse Han Oglu Bogac Han hikayesinin her bir anlat1 birimi 6zetlendikten sonra, anlati
dizgesine bagl kalinarak, semboller yorumlanacaktir:

Hanlar Han’1 Han Bayindir, ¢adirini yeryiiziine diktirir, bin yere ipek hali dosetir, yilda
bir kez toy diizenleyip Oguz beylerini misafir eder, onlara ziyafet verir. Yine boyle bir ziyafet
donemi gelmistir. Aygir, erkek deve, kog¢ kurban eder. Bir yere ak otag, bir yere kizil otag, bir
yere kara otag kurdurur. Oglu olan1 ak otaga, kiz1 olani, kizil otaga; oglu kiz1 olmayanlari, kara
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otaga oturtur, altina kara kece dosetir ve Oniine kara koyun yahnisi ikram eder. Yerse yesin,
yemezse kalkip gitsin, emrini verir (Ergin, 1970: 8).

Hikayenin girisine dikkat ettiimizde Hanlar Han’1 Han Baymdir’in bir gelenegi
anlatilmaktadir. En iist erki ifade eden hanlar hani, padisahlar padisahi, beylerbeyi, sultan-1
ezeli, sultan-1 kainat, giinesler giinesi, vb. ifadelerin geleneksel anlatilarda mutlak iktidar
anlamina geldigini ve yaratici sembolii oldugunu goriiyoruz. Destanda tiim insanlarin yasami
bir giin dongiisiine benzetilmis ve bu benzetmede Hz. Adem’den son peygamber Hz.
Muhammed’e kadarki peygamberler dénemi, giin donglisiindeki sabahtan ikindiye kadarki
zamana denk gelen, ak ve aydinlik donemdir. Bu donemde, maddi ve manevi saltanat
peygamberlerce icra edilir. Peygamberler dénemi, astral simgecilikte Giines’in, zoolojik
simgelemede ise aslanin donemidir. Peygamberlerin donemi, Yahudi ve Araplarin hakim
oldugu zaman dilimidir. Bu donemde insanlik ilahi nurunu, feyzini ve varidatini, Giines’ten
dogrudan dogruya almakta olup bu zaman diliminde hakimiyet; peygamber, Giines ve aslan
sembolleriyle ifade edilir. Bu toplumlarda erkek egemendir. Boga¢ Han hikdyesinde Bayindir
Han, bu nedenle oglu kiz1 olan beyleri, ak otaga oturtur.

Yine Hanlar Han’1 Han Bayindir’in alaca golgeligi gokyiiziine yiikseltmesi ve ¢adirini
yeryliziine diktirmesi ile goksel unsurlara gonderme yaparak kozmosun sembolii olan c¢adir
simgeleriyle, Hanlar Han’1nin, mutlak iktidar1 vurgulanir. Hikayedeki yilda bir kez ¢adir kurup
ziyafet verme gelenegi, dini-tasavvufi eserlerde bir kii¢iik kozmos 6rnegi olarak padisah, bahge
ve ziyafet birlikteligiyle karsimiza ¢ikar (Topcu, 2021: 87). Bu Ornekleri g¢ogaltmak
miimkiindiir. Gokytizli, merkezi bir direge yaslanan c¢ok biiyiik bir ¢adir olarak algilanir.
Konutun kozmolojik simgeselligi yaygindir ve imago mundi olarak yani evren simgesi olarak
kabul edilir. Cadirin boliinmeleri gok ve yer, erkek ve disi vb. hem bdliinmeye, hem karsit
gruplara denk diiser. Yasamin dongiisii i¢inde mitik kavgalarin tekrar1 veya iki kozmogonik
ilke olan kig-yaz, giindiiz-gece, 6liim-hayat arasindaki catisma s6z konusu olsun, derindeki
anlam aynidir. Kavgalar, ¢atismalar, yarismalar hayatin yaratici giiclerini kigkirtir, uyandirir ve
artirir (Eliade, 2000: 61).

Sabah erkenden Dirse Han, kirk yigidi ile Bayindir Han’in ziyafetine katilir. Dirse
Han’in, Hanlar Han’1 Bayindir Han’1 ziyarete gittigi sabah vakti, ¢esitli unsurlarla vurgulanir.
Sakal1 boza ¢alan ¢ayir kusunun 6ttiigii, sakalt uzun miiezzinin ezan okudugu, biiyiik cins atlarin
sahibini goriip homurdandigy, siyah ile beyazin segilebildigi, daglara giines vurdugu, yigitlerin
birbirine karigtig1 sabahin ilk 1s1klar1 (Ergin, 1970: 9) ifadeleriyle; hayvan, insan ve mekana ait
unsurlar lizerinden dongii baslangicina gonderme yapilir.

Kahraman, eger giin dongiislinde sabahi ve giindiizii yasiyorsa, oglu ile kizinin da olmasi
gereklidir. /nsan yasami, destanda bir giine benzetilir. Peygamberler dénemi, Hz. Adem ile
baslar ve Hz. Muhammed ile sonlanir. Bu zaman dilimi giin dongiisiinde, sabahtan ikindiye
kadardir. Bu siire icinde peygamberlerin soyu, hem ogullarindan hem de kizlarindan devam
eder.

Bahattin Ogel, Uygur yazsi ile yazilmis Oguz destaninda: Oguz Han'm babasimin
adiin, Ay Kagan olarak gectigini, Bat1 Tiirklerindeki anlatilara gore ise, Oguz Han'in babasinin
Kara Han oldugunu kaydettikten sonra, Eski Tiirk dininde Gék ile Giines’in birinci derecede
oneme sahip oldugunu belirtir. Ogel, Giines 'in, Gk 'iin Ay ’a ve ak rengin kara renge doniisiinii,
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Tiirklerin Mani dinini kabul etmesine ve bu dinde Ay’in 6nemli olmasina baglar. Oguz Han'in
dogumunu anlatan Uygurca Oguz destaninda Ay Kagan'mn bir oglu olur. Ay Kagan olarak
bilinen tek kisi vardir, o da Oguz Han'in ikinci ogludur. Ay Kagan'a kadar Gok Tanri nitelemesi
on planda iken, Manihaizm’den sonra Ay Tanr: denildigini belirtir. Bu degisimin 6zellikle
Uygurlar ile basladig1 bilgisini verir. Uygur hiikiimdarlar, "dy Tanrida kut bulmus...”,
ifadesiyle anilir (Ogel, 1998: 140). Ozellikle dini tasavvufi metinlerimiz basta olmak iizere,
hemen hemen Islami dénem Tiirk metinlerinde ak-kara renk simgeciligi siklikla yer almasina
ragmen; giiniimiize kadar dini gelenekteki peygamber-eviiya-yozlasma; giines-ay-yildizlar,
sabah-ogle-aksam ve aslan-boga-diger hayvanlar simgeciligi fark edilememistir.

Hz. Muhammed’in soyu, oglundan degil, kizindan devam etmistir. Bu durum Ahzab
suresinde belirtilir: Muhammed (as.) sizin erkeklerinizden hi¢birinin babasi degildir, veldakin
Allah'in resuliidiir ve peygamberlerin hatemidir ve Allah her seyi tamamen bilendir. (Kur’an-1
Kerim, 33/40). Bu demektir ki peygamberlik silsilesinin bitisiyle kozmos sona yaklasmuistir.
Maddi-manevi saltanat, peygamberligin giiciiyle tek elden icra edilirken artik bu gii¢, bir derece
zayiflayip evliyaliga doniismiis, maddi ve manevi devlet de ayrismistir.

Evliyalar, Hz. Muhammed’din kizi1 Hz. Fatima’dan devam eder. Bu donem, giin
dongiistindeki ikindiden aksama kadarki zamana benzetilir. Bu siirede maddi-manevi saltanat
zayiflamakla birlikte, evliyalarin/beylerin ogul ve kizlariin olmasiyla devam edegelir. Bu
zamanda hakimiyet; giinesten aya, aslandan bogaya, Arap tan Oguz’a geger. Bu bakis acistyla
bakilinca Tirk destan geleneginde Giines-Ay ve ak-kara destan simgeciligi de kolayca anlagilir.
Gilinlimiizde aya gitme ve hakim devlet iliskisi de bu agidan diisiindiiriictidiir.

Insanhigin yeryiiziinde bitisi olan mutlak karanlik donem ise, en son oglu kizi olmayan
beyler ve evliyalar donemidir. Bu dénemin baslangici aksam vaktidir ve yeryliziinde insanligin
bittigi karanliklarla dolu kiyamet donemini ifade eder ki, bu zaman dilimindeki beylerin /
evliyalarin ne oglu ne de kizi olur. Baymdir Han, bu nedenle oglu kiz1 olmayanlar1 kara otaga
oturtur, onlarin oniine kara koyun yahnisi verir ve yerse yesin yemese kalkip gitsin, sozleriyle;
yasamin bitisini, kozmosun sonunu gii¢lii bir sekilde vurgular.

Beylerin soyunun kizlarindan devam etmesi, kozmosun bir derece kotiilesmesini; ogul
ile birlikte kizin da olmamasi ise, mutlak karanlig1 ve bitisi/kiyameti ifade ederken, hikayede
bu ilahi yasanin icracis1 Bayindir Han'in emriyle onun yigitleridir. Bayindir Han’1n yigitleri,
mutlak iradenin yasalarimin uygulayicilaridir. Bu yigitler, Dirse Han’1 karsilar, kara otaga
oturtur, altina kara kece doser, Oniine kara koyun yahnisi getirir. Bayindir Han'dan buyruk
boyledir, derler (Ergin, 1970: 9).

Dirse Han, Bayindir Han benim ne eksikligimi gordii, kilicimdan mi gordii, soframdan
mi gordii, diyerek, saltanat icras1 i¢in gerekli olan temel gii¢c unsurlari agisindan kendisinde bir
eksiklik olmadigini ifade eder. Dirse Han, Bu garaip bana ya bendendir ya hatundandir, demek
suretiyle cocugunun olmamasin bir eksiklik olarak goriir. Bu eksikligin kozmosun ¢ekirdegi
olan insan ve insanin da erkek ve disi unsurlari olan iki yarisindan birinde veya her ikisinde de
olabilecegini ifade eder. Durumu evine gelip karisima sdyleyen Dirse Han’a, hanimi
tavsiyelerde bulunur. Dirse Han, karisinin tavsiyeleriyle, yerinden kalkar, ala cadirini
yeryiiziine diktirir; aygir, erkek deve, kog kurban eder; I¢ Oguz ile Dis Oguz beylerini toplar,
aclar1 doyurur, ¢iplaklari donatir, bor¢lunun borcunu 6der; bol miktarda et ve kimiz ile biiyiik
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bir ziyafet verir, dua eder, dua ister. Agz1 duali birinin hayir duasi ile Allah, giizel bir erkek
cocuk verir (Ergin, 1970: 10). Kurban-ziyafet-dua-cocuk birlikteligi, Hz. ibrahim ile oglu Hz.
Ismail ve Hz. Muhammed’in babas1 Abdullah’mn hikdyelerinde de gériiliir (Topaloglu, 1988:
75-76). Ibrahimi gelenekte derin yapida bir kurban-¢ocuk karsithgi vardir. Kurban kesen
toplumu yedirip i¢irmekle goriingiisellik canavarina karsi koyar, kendi emeginden toplum
yasamina katkida bulunarak toplumdan alacakli olur. Allah, topluma verdikleri karsiliginda
kurban kesenlere erkek evlat, yani toplumun gelecegi olan erkek cocuk ile hakimiyet ikram
eder. Milletin efendisi, onlara hizmet edendir (el-Aclini, Kesfii'l-Hafa, 2: 463). Hadisinde de
bu ilgi acik¢a goriiliir. Kurban konusuna ileride av ile birlikte tekrar deginilecektir.

2.1. Cocuk boga miicadelesi

Atin ayagimin ¢abuk, ozamin dilinin ¢evik olmasi, s6zi ile hikayenin sozli destan
geleneginin bir parcast oldugu vurgulanir.

Oglan on bes yasina girdiginde babasi Bayindir Han’in ordusuna katilir. Bayindir
Han’in bir bogas1 ile bir de erkek devesi vardir. Bu boga, sert bir tagi boynuzlasa un gibi
dagitacak derecede giicliidiir. Yaz ve giiz boga ile erkek deveyi yilda iki kez savastirirlar.
Bayindir Han ile biiyiik Oguz beyleri, bu miicadeleyi seyrederek eglenir. Yine bir yaz giini,
bogay1 saraydan ¢ikarip ticer kisi sagli sollu zincir demir ile baglanmis sekilde getirirler. Dirse
Han’in oglunun {ii¢ arkadasiyla asik oynamakta oldugu meydanin ortasina, c¢ocuklara
kagmalarimi soyleyerek, bogay1 saliverirler. Digerleri kacar, Dirse Han’in oglu kagmaz, ak
meydanin ortasinda boga ile karsi karstya kalir. Boga gelip oglana saldirir. Oglan yumrugunu
boganin alnina dayar. Boga ile oglan birbirini ileri geri itip ¢ekisirler. Boganin iki kiirek
kemiginin iistli kopiik baglar, bir tiirlii yenisemezler. Oglan, ben buna neden destek oluyorum,
diyerek bogayi desteleyen elini ¢geker ve boganin dnilinden savrulur. Boga tepesi lizerine yikilir.
Oglan, boganin basini bigak ile keser. Oguz beyleri toplanir, oglani tebrik ederler. Dede Korkut,
oglana Bogag¢ adin1 verir ve babasindan beylik ister (Ergin, 1970: 13-14).

Cocuk, arkadaslariyla asik atarak bilgi ve becerilerini kendi esitleri icinde gelistirmeye
calisirken aniden biiyiik bir problem olan boga ile kars1 karsiya kalir. Oglan, ya boga tarafindan
boynuzlanip tepelenerek devre disi kalacak ya da onu yenecektir. Birlikte oynadiklari
¢ocuklarin kagmasi, onlarin devlet yonetiminde bir iddias1 olmadigini gdsterir. Sonradan Bogag
olacak ¢ocuk ise yonetme becerilerini géstermek zorundadir. Bir {ist yonetici namzedi olarak,
tebaas1 i¢ginde yOneten ile yOnetilen arasindaki iliskileri diizenleyen yonetici namzedi olan
cocuk, zenginligi ve giicii biinyesinde barindiran bogay, stratejik akli ile kontrol edip
hakimiyeti altina alarak onlardan kendini besleyecek giicii devsirmek zorundadir. Aksi takdirde
yonetim ve hakimiyet konusunda bir iddias1 olamayacaktir.

Oglan, 6nce yumrugunu boganin alnina dayayarak giic miicadelesine girisir. Bu
boliimde her ikisi birbirine kars: {istlinliik kuramaz. Bu demektir ki {ist yonetim ve ekonomik
giiciin sahipleri, fiziki gii¢ olarak birbirine denktir. Dengeyi bozan stratejik tasarim aklidir. Ust
yonetici namzedi olan oglan, hakimiyeti altindaki ¢esitli aparatlar1 aklin1 kullanarak devreye
almak suretiyle, gili¢ dengesini lehine ¢evirir. Aksi takdirde denk gii¢ler birbiriyle didisecek ve
zaman kaybedecektir. Bunu ilk once fark eden Oglan, miicadeleyi lehine gevirecek ilk kritik
hamleyi yapar, bogay1 dengelemek suretiyle ayakta tutan yumrugunu ¢eker ve statiikoyu bozar.
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Glig, boganin alani iken; stratejik akil, yonetimin alanidir. Oglan, boganin alnindan yumrugunu
cekerek, kaba kuvvetle giic uygulama alanini terk eder ve bogay1 kendi alanina ¢eker. Stratejik
davranisi doguran tasavvuri akla karsi boganin basar1 sanst yoktur. Oglan ikinci stratejik
miidahaleyi hangeri ile yapar, tepe iistli yikilan boganin basinmi keserek 6ldiirmekle, boganin
gliciinii kendine devsirir.

Hanger, kilig, ok, siingii vb. silahlar, kesin bir amag i¢in liretilerek bir istegi ve diisiinceyi
gerceklestirmek i¢in yapilmistir. Her alet ya da silah, bir diisiinceyi ve istegi gerceklestirmeyi,
kendine has sekille ifade eder (Jung, 2002: 236). Silahlar, bir diisiincenin ve iradenin
disavurumudur. Yasam silahlarla korunur ve kazanilir (Jung, 2002: 240). Gii¢ ve basari, insan
diisiincesinin temel diirtii ve ilgisini olusturur. Sahiplenme, tiikketme, yeme, kendine benzetme
bu ruh halinin bir yansimasidir (Camphell, 1995: 458-459). Hanger, vb. silahlar, Kabil-
Habil’den beri gelen insanligin kiiltiirel savasma bilgi ve birikimini, etkin giice doniistiiren
teknolojik unsurlarin simgesi olmali. Bogay1 bogazlayimnca Oguz beyleri ¢ocugun diistiine
kapanarak onu tebrik eder ve kutlarlar.

Oglan; yonetim icin gerekli olan cesaret, stratejik akil, kiiltiirel birikim, giic ve
becerilerden olusan erdemleri en iist seviyede gosterir ve yonetmeye ehil bir Giines-kral-aslan-
yonetici oldugunu ispatlar. Dedem Korkut’un sdylemesiyle Dirse Han, ogluna beylik ve taht
verir. Beylik unsurlari sunlardir: Binek olarak at, etlik olarak on bin koyun, yiik tasiyici olarak
kizil deve, golgelik olarak altin basli otag ve giyimlik olarak da omuzu kuslu ciibbe. Ayrica
Bayindir Han’in ak meydaninda savasarak bogayi oldiirdiigii i¢cin de Dede Korkut, oglana
Bogag¢ adin1 verir. Boga; ihtiyac duyulan biitlin nimetlerin anahtari, etkin orta sinifin yani giiciin
ve zenginligin semboliidiir. Sosyolojideki yomnetici-orta simif miicadelesinin  zoolojik
sembolizmdeki karsili81, aslan-boga miicadelesidir. Cayci, gelenekte aslan-boga miicadelesini
Giineg-Ay simgeciliginin bir yansimasi olarak goriir (2002: 24). Bu diializmin aydinlik ve
karanligy, 1yilik ve kotiligi, sicaklik ve soguklugu ifade ettigini; Ay’in Bati’nin, Giines’in de
Dogu’nun sembolii oldugunu belirtir. Glines kursu ve Ay, gezegenlerin tayininde 6nemli bir
belirte¢ olarak bu astral belirteg, kozmik bir tasarim teskil emekte olup zoomorfolojik simgelem
diinyasindan 6te, gercege yakin bir anlatim icermektedir (Cayci, 2002: 42-43).

Aslan, ywrticilik ve avcilik ile boga ise gii¢ ve kuvvetin yaninda tarimsal {iretimdeki
etkinlikleriyle ortaya ¢ikar. Her ikisi, av sahnelerinin vazgecilmez kompozisyonunu olusturur.
Boga, tarimdaki is giiclinii saglayan 6énemli bir unsurdur. Tarim {riinlerinin ekimi ve hasadi,
boga sayesinde gerceklestirildigi i¢in boga ya da boga boynuzu, zamanla giiciin ve bereketin
sembolii olmugstur (Cayci, 2002: 97). Bu nedenle boga, arkaik toplumlardan gilinlimiize kadar
tarim toplumunun ve zenginligin simgesi olagelmistir.

Aslan-boga miicadelesi, Mitraizm’deki bogay1 yenen Perseus tasviriyle karsimiza
cikmaktadir. Bu miicadele Giineg-Ay sembolizmiyle; Giines, giiney yarimkiireden kuzeye
gecisi, yani kuzey yarimkiirede mevsimin kistan ilkbahara ge¢isini, yeni yilin baslangicini ifade
eder. Yine ¢imlerin iizerinde boga, boganin iistiinde aslan kompozisyonu, kadim siyasi giiciin
isleyisini anlatir. Boga, madeni ve ekonomik tiim zenginlikleri yansitan bir gii¢ unsuru olarak
goriiliir (Mutlu, 2019: 77). Eskicag tarihi boyunca boga, eril unsurlar1 6n plana ¢ikarilan gii¢ ve
verimlilik sembolidiir (Simsek, 2017: 598).
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Aslan ve boganin fonksiyonel manalarina gelince ahlaki agidan iyi ve kotiiniin timsali
olmustur. Aydilig1 temsil eden aslan ile karanlig1 ifade eden boga, Manihaizm’deki diialist
prensiplere referans teskil etmektedir (Oney, 1970: 92). Boganin alisilmisin disinda aslam
yenmesi ugursuzluk sebebi sayilabilecegi icin aslanin her zaman zafer kazanmasi beklenir
(Kopriili, 1965: 600). Bu diisiinceden hareketle aslanin, iyiligi ilahi giicleri; boganin ise
diinyevi materyalist zenginlikleri temsil ettigi sdylenebilir. Bogag, bogay1 yenip basini keserek
dontstiirmekle, bu karanlik, suursuz, kotiiciil giicii; kralligimin, ayn1 zamanda da kutsalin
hizmetine sunmus olur.

Biitlin bunlarin yaninda, aslan ile deve ve boga, fonksiyonlar1 ve fiziksel 6zellikleriyle
Glines ve Ay’a benzemektedir. Aslan, rengi ve yeleleriyle, Giines ve 1sinlari; boga ise rengi ve
boynuzlar ile Ay ile iliskilendirilmistir. Ayrica giines, 1s1 ve 151k kaynagi olusuyla, mutlak
giiciin merkezine ve yeryiizlinli direk aydinlatmasiyla peygamberlige; Ay ise 1s1k ve 1sisini
giinesten alip yansitmasiyla kutsal bilginin bir derece tesirinin zayifladig1 eviiyalik dénemine
benzetilmistir. Boga, boynuzlarimi gdge dikmesi ve sirtin1 yukari donmesi ile yliceye tehdit
olusturarak kutsala karsi savasmakta olan zenginligi kontroliinde tutan giicleri simgeler.
Fonksiyonlari itibartyla yine boga, biitiin kapasitesini yere yoneltmek ile stratejik akildan
voksun yeryiiziinii somiiren yerele ait kétiiciil giicii yani materyalist anlayisi imlemektedir.
Oguzname’de Bogag, bogay1 yenmekle bu kadim insanlik dongiisiinde, kutsalin yaninda yer
alir ve kutsalin adina kétiiliiklerle savasan giicli temsil eder. Boganin basini kesmekle isimsiz
cocuk, Bogag’a doniisiir. Bogag-Oguz, stratejik akliyla boganin giiclinii igsellestirip doniistiiren
kutsalin yeryiiziindeki temsilcisidir. Cocuk-kurban birlikteligi, Tbrahimi gelenekle baslayan
belli araliklarla tekrarlanan kutsalin arkasinda destegi ve teyidiyle hareket eden tasavvuri akla
sahip stratejik giiclerin kotiiciil diinyevilesmis ve stratejik akildan yoksun kaba ve seytani
giicler ile miicadelesinin ve galibiyetinin parametrelerini ortaya koydugu sdylenebilir.

Bogac hikayesine benzer bir olay Oguz Kagan destaninin Uygurca niishasinda da yer alir.
Hikdye soyledir: Glinlerden bir giin, Ay Kagan'in gok mavisi yiizli, kizil agizli, kirmizi benizli,
kizil gozlii, kara sach, kara kagli, perilerden de giizel bir oglu olur. Oglan anne siitii emer, kisa
stirede biiylir, pismis et ve sarap ister, ansizin dile gelir, konusur, kirk giinde yiiriir, ayag1 okiiz
ayagi, bilegi kurt bilegi gibidir, omuzu samurunkine, gégsii koca ayminkine benzer, viicudunun
her yeri killarla doludur, at siiriileri giider, atlara biner, ava gider, zamanla giizel bir yigit olur. Bu
cagda, Oguz memleketinde genis bir ormanda biiyiik bir canavar olan gergedan yasamaktadir.
Oguz; kargi, kilig, kalkan ve okunu alip gider ve kargiyla basina vurarak gergedani oldiiriir ve
yurdunu kurtarir (Ogel, 1998: 115-127). Birgok arastirmaci Bogag ile Oguz kelimeleri arasinda
bir baglant1 ve aynilik oldugu goriisiindedir (Sinor, 1950: 5), (Bazin, 1953: 316). Ercilasun, bu
baglantinin kabul edilmesi halinde, Oguz Han ile Boga¢ Han’in ayni anlami ifade ettigini
belirtir (1988: 87). Ercilasun, Oguz sdzciigiiniin efsanevi hiikiimdar ismi, kabile-topluluk ad1
ve Tiirklerin i¢inde etnik bir grup adi olabilecek sekilde, {i¢ farkli anlama geldigi goriisiindedir
(1988: 88). Uygurca Oguz Kagan destaninda, Oguz’un dogumundan hemen once onun resmi
budur denilip bir 6kiiz resmi ¢izilmis olmas1 (Bang & Rahmeti, 1936: 10), Oguz ile 6kiiz-boga
arasinda iligki oldugu diisiincesini kuvvetlendirir. Boga¢ ile Oguz arasinda, Ziya Gokalp basta
olmak {izere birgok arastirmaci, iliski oldugu diisiincesindedir (Ozkan, 2010: 49).

Basin kesilmesi, yoneten ile yonetilen arasindaki bagin kesilmesidir. Mevlitlerde yer
alan Kesikbas hikayesinde devler, Kesikbas’in karisin1 kagirir, oglunu yer ve basini keser.
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Kesikbas, kelle koltukta Hz. Muhammed’in huzuruna ¢ikar ve ondan yardim ister. Hz.
Muhammed, Kesikbas’a yardim etmesi i¢in Hz. Ali’yi gonderir. Hz. Ali, yeralti devlerini
oldiirerek Kesikbag’a yardim ettikten sonra dnceden yeryiiziinde bulanik akmakta olan sular,
artik temiz akmaya baglar. Kesikbas’in 6nce kesilmis basi, sonra da karisi ile oglu doner ve
diizen yenilenir (Argunsah, 2002). Dini-tasavvufi gelenekte Hz. Ali, e8itim ve askeriyenin
simgesidir. Bas ve viicut; yoneten ile yonetilenlerin simgeleridir. Kadin, vatan; ¢ocuklar, halkin
semboliidiir. Bir devletin egitim ve askeri yapisi giiclii oldugunda her sey diizelir. Boga¢ Han,
boganin basini kesmekle, zenginlik ve ekonomik giicii elinde tutanlarin halka kontrolsiiz
ulagimini kesmekle kotiiciil gliglerin iktidarini engeller. Yani stratejik akli ve kiiltiirel birikimi
olan teknolojik atesli silahlar ile Bogag, onlarin aralarina girerek, ekonomik giicti elinde tutan
ve bu giicten iktidar devsirmeye calisanlar1 engeller, onlart sindirir ve doniistiiriir. Ekonomik
giicii elinde tutanlar, kutsali temsil eden Peygamberler ve devlet ydneticileriyle bazen
miicadeleye girisir. Bu durumda problem, ekonomik giicii elinde tutanlarin halkla iletisiminin
kesilip toplum yasamindan diglanmasiyla ¢éziimlenmistir. Hz. Ms&’nin otoritesine karsi
baslatilan isyanda basrolii oynayan Karun hadisesi, (bk. Harman, 2001: 519), buna 6rnek
verilebilir.

2.2. Boga¢’mn ilk yonetim deneyimi

Dede Korkut, Boga¢ Han tahta ¢ikinca gelisen olaylar1 yorumlar: Bogag, tahta ¢ikinca
babasinin adamlari olan kirk namerdi tanimaz. Eski konumunu kaybeden kirk namert, Bogag’a
haset edip babasina, oglunu 6ldiirtmek i¢in harekete gecerler. Kirk namert, Bogag dliince yine
Dirse Han’1n yaninda eski konumuna doneceklerdir (Ergin, 1970: 14).

Hikayede Bogag ile Kirk namert karsit giicleri temsil etmektedir. Hikayede kirk namert,
kurucu iktidar1 temsil eden biirokrasinin simgesidir. Namertler, kazanimlarin1 ve konumunu
kaybetmemek i¢in harekete gecer, sagli sollu yirmiserli iki gruba ayrilir. Bunlar 6nce aldatma
ile Dirse Han’1 oglunu 6ldiirmeye ikna ederler, sonra bir av tertip ederek oglani1 babasina,
arkadan ok atmak suretiyle dldiirtmeye calisirlar. Namertlerden bir grup, oglanin kotii ve
hayirsiz oldugunu, adamlartyla birlikte nerede giizel varsa aldigini, aksakalli ihtiyarin agzina
sovdiigiinii, ak piir¢ekli kadinmn siitiinii ¢ektigini sdyleyerek iftiralarda bulunurlar. Ikinci grup
ise Bogag’in gogsii giizel koca daga ava gittigini, babasimnin 6niinde av yaptigini ve kus
kusladigini, annesinin yaninda kirmizi ve sert sarap icip onunla sohbet ettigini, babasina kast
ettigini ve onun kotii ve hayirsiz biri oldugunu, sdylerler. Ayrica namertler, bu kotii isler
nedeniyle, babas1 Dirse Han’1 Hanlar Han’1 Bayindir Han’1n, cezalandiracagindan korkutarak,
Bogac’1 6ldiirmeye ikna ederler. Dirse Han, gidin getirin, oldiireyim, boyle ogul gerekmez, der.
Namertler, Dirse Han’1in oglu Bogag’1 ancak yigitleriyle bir av tertipleyerek hile ile ok atmak
suretiyle dldiirebilecegini, aksi takdirde bunu basaramayacagina ikna eder. Namertler, bir av
tertipler. Sabah erkenden Dirse Han, oglu ve namertleriyle birlikte ava ¢ikar. Kirk namerdin bir
kismi, bu kez de Bogag¢’a telkinlerde bulunur. Geyikleri kovalayip babasinin Oniinde
tepelemesini, oglunun at kosturmasini, kilic ¢almasini, ok atmasin1 gérmekle Dirse Han’in
Oviinecegini, aktarirlar. Bogag, sdylenenlere inanir ve geyigi kovalar, babasinin 6niinde vurur.
Bu kez kirk namert Dirse Han’a yonelir: Goriiyor musun oglunu, geyigi kirda bayirda
kovaliyor, senin oOniine getiriyor. Geyige ok atma bahanesiyle seni vurup éldiirecek, o seni
oldiirmeden sen onu oldiirmeye ¢alig, derler. Dirse Han, geyigi kovalayip oniinden ge¢mekte
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olan oglunu iki kiirek kemigi arasindan ok ile vurur. Bogag, yaralanip atin {izerinden diiger.
Namertler, oglunun {istiine kapanip yardim etmek isteyen Dirse Han’a engel olur ve atin
dizginini tutup Dirse Han’1 yurduna getirir (Ergin, 1970: 15-18).

Olaylar, Dirse Han’in etrafindaki ayricalikli statiilerini kaybetmemek icin degisime
direnen kirk namert, yonlendirmektedir. Dirse Han ile Bogag, saltanat miicadelesine giriserek
felakete siiriiklenir. Imtiyazlarin kaybeden Dirse Han’in namertleri, devletin ge¢misi baba ile
gelecegi ogul arasindaki uyumu bozarak onlar1 iktidar miicadelesine iter. Anne araya girerek
namertleri devreden ¢ikarir. Olaylarin kontrolii disil giiclin etkisine girer. Baba Dirse Han,
kurucu iktidar1 temsil eder. Baba, mutlak iradenin yerytiziindeki icracisidir. Babanin etrafindaki
kark yigit, kralligin yani en st yerel gii¢ olan devlet babanin (kurucu iktidarin) icraci giicii olan
biirokrasiyi simgeler. Ogul Bogag ise devlet baba ile annenin yani halkin ortak iradesini temsil
eden zamanla degiserek gelisen uzlastirici giiclerin birikiminden olusan stratejik akil ve
iktidarin simgeleridir. Namertler ise kurucu iktidar olan babanin ¢evresinde yer alir. Bunlar,
koruma giidiisiiyle bireysel ¢ikarlarini 6nceleyerek degisime direnen biirokrasidir. Setkat ve
merhametle oglunu biiyiiten siitle besleyip yaralarini iyilestiren anne, zamanla yasanan olumlu
degisimi, doniisiimii ve gelismeyi saglayan halkin semboliidiir. Halk ile biirokrasi, stratejik akli
ve gelecegi olan Boga¢ yani genglik lizerinden catismaktadir. Sosyolojik yapinin hayatiyeti
halkin iizerinden devam eder. Halkin stratejik giicii olan gengligi yani Bogag, degisime ayak
uyduramay1p kurucu iktidar odakli bir sekilde yani babaya bagh kaldigi siirece, degisime ayak
uyduramadiginda yasami tehdit altina girer ve kendi kendini Sldiirtiir. Bunu yaparken de
menfaat odakli biirokrasinin etkisinde kalir. Ozellikle propaganda giiciinii kullanan namertler
yani yerlesik kurucu biirokrasi, her ikisini de aldatmak suretiyle babasina oglunu sirtindan
vurdurtur. Bogag¢-Ogul, anneye yani degisime ayak uyduran halka yaklastigi zaman ise
kendileri de degiserek gelisir. Bu nedenle sembolik metinlerden olan destanlarda ¢ocuklar,
iktidara gecip bey veya padisah olunca, babalar1 6liir. Babay1 6ldiiren ogul, kurucu giic
semboliidiir. Baba ile problemler yasamakla birlikte, baba figiiriinii ortadan kaldirmadan
annenin yardimiyla aralarindaki problemleri ¢6zerek beyligini doniistiirenler ise, sistemi
tamamen yikmadan tamir ederek yenilenen iktidar1 simgeler. Boyle diisiliniiliirse Boga¢ Han,
gelenekle gelecegi ustalikla birlestiren uzlastirict ve yenilik¢i stratejik aklin temsilcisidir.

Yukarida ¢ocuk-kurban simgeciligi lizerinde durmustuk. Konuyu daha iyi anlamak i¢in
av simgeciligi iizerinde duralim. Metnin bu kisminda av ile kurban birlikte islenmektedir.
Kurban-ziyafet-dua-cocuk birlikteligi neticesinde bir iyiye gidisin s6z konusu oldugunu
belirtmistik. Baba-ogul iliskisindeki bu olumlamanin Hz. Ibrahim’den Hz. Muhammed’e gelen
bir ¢izgide kiiltiirlimiizde devam ettigini vurgulamistik.

Dirse Han’1in hanimi oglunun ilk avidir diye; aygir, erkek deve, kog kestirdi, kanli Oguz
beylerine ziyafet verdi, toparlanip kalkti, kirk ince belli kiz1 yanina aldi, Dirse Han’1 karsilad,
gelenleri silizdii, iclerinde oglunu goéremedi, kara bagri sarsildi, yiiregi sizladi, kara siizme
gozleri kan, yas doldu. Hatun, Dirse Han’a seslenir: Bagimin bahti, evimin tahti, han babamin
giiveyisi, anamin sevdigi, g6z acip da gordiigiim, goniil verip sevdigim. Dirse Han, gogsii giizel
koca daga ava c¢ikmus, iki kisi olarak gitmis ve bir kisi kalarak donmiistiir. Bu durumda
yavrusunun nerede oldugunu soran anne, Bogag’a karanlik gecede buldugum ve goriir goziim,
ifadeleriyle seslenir. Oglanin emdigi siit damar1 yaman sizlatmakta ve sar1 yilan sokmus gibi
akca teni kalkip sismekte, bagri yanmaktadir (Ergin, 1970: 18). Genellikle dini-destani
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metinlerde cocuklara babalar1 tarafindan géziimiin nuru, goriir goziim vbh. nidalar ile
seslenirken, Boga¢ Han’a babasi degil de annesi bu sekilde hitap eder. Bunun nedeni, disi/
giictin hakimiyet zamani olmasidir. Anne- Hz. Fatma- anayer, birbirini ¢agristirir. Anne, ilahi
0zl tastyan oglun yagaminin riske girmesiyle 1stirap i¢inde kalir. Bu durumda varolus problemi
belirir. Anne, kuru kuru ¢aylara su saldim, diyerek; ¢ocugu olmadiginda babay1 yonlendirerek
bir oglunun olma siirecine yani hikdayenin basina gonderme yapar. Bu donemde anne, dahili
problemleri ¢ozmek ile varolus problemini de ¢ozdiiglinl, vurgular. Yine kara elbiseli
dervislere adaklar verdigini, belirtmekle, evliyalik donemi vurgulanir. Aglart doyurma,
ciplaklart giydirmek, tepe gibi et ve gol gibi kimiz yedirip i¢irmekle bir oglan sahibi oldugunu
hatirlatan anne, oglunun basina gelecek muhtemel olaylar1 sayar. Bunlar; oglani kars1 yatan Ala
Dagdan ucurmak, tagkin akan suya kaptirmak, aslan ile kaplana yedirmek ve kara giyimli azgin
dinli kafirlere aldirmak, olarak siralanir. Anne, Han babasindan para ve asker yardimi alip
kafirin lizerine gidecek, sonuna kadar savasip oglunun yolundan dénmeyecektir. Anne, Yalniz
ogul haberini a Dirse Han soyle bana, karabasim kurban olsun bu giin sana, der, feryat eder
(Ergin, 1970: 19).

Av simgeciligi ilizerinde duran Eliade, gerek ekicilerin gerekse g¢obanlarin kanli
kurbanlari, avcinin avi 6ldiirmesinin yinelenmesini, erkegin varolus bi¢imiyle i¢ ige gegmis bir
tavir olarak goriir. Yabani bir hayvanin izinin siiriilmesi ve avlanmasi, bir topragin fethi ve bir
devletin kurulusunun mitolojik modelidir. Avrasya’da av, hem en miikemmel egitim aracit hem
de hiikiimdarlarin ve askeri aristokrasinin en gdézde sporudur. Avcinin yagama bi¢iminin
yerlesik ekicilerin yasama big¢imi karsisindaki masals1 sayginligi, bircok ilkel halkta hala
yasamaktadir (Eliade, 2000: 54). Modern diinyada tarimin kesfi ile insan, kendi besinini daha
1yl tiretmek i¢in zaman hesaplama teknigini gelistirir. Cift¢i, faaliyete gegmeden aylar once,
hedeflerine yani triine ulagsmak icin bir dizi karmagik etkinligi kesin bir sirayla uygulamak
zorundaydi. Ayrica bitki ekimi, erkek ile kadin arasinda bir is boliimii gerektirdi. Artik baslica
sorumluluk kadinlardaydi. Bitkilerin evcillestirilmesi, degerleri altiist edip insan maneviyatini
kokten degistirmistir (Eliade, 2000: 56).

Dirse Han, hatununa cevap vermez, kirk namert devreye girer. Oglun sagdir esendir,
avdadir, yakinda gelir, korkup endiselenme, bey sarhostur cevap veremez, derler. Dirse Han’1n
hatunu, namertlere inanmaz, dayanamayip kirk ince belli kiz1 yanina alir, bilylik cins atina
biner, yazin kisin kar1 buzu erimeyen Kazilik Dagi’na ¢ikar, kosturarak oglunu arar, bir derenin
i¢ine karga-kuzgunun inip ¢iktigini goriir, oraya gider, oglunu sirtindan okla yaralanmis, yatar
sekilde bulur. Oglanin iki kopegi, iistiine konmak isteyen karga ve kuzguna izin vermez. Hizir,
lic defa Boga¢’in yarasimi sivazlar, Bu yaradan sana oliim yoktur, dag ¢icegi ile ananin siitii
yvarana merhemdir, der ve kaybolur. Anasi, ogluna seslenir: Kara gozlerini agmasini, on iki
kemiginin harap oldugunu ve toparlanmasini, seyrana ¢ikmig tatli canini yakalamasini ister,
Kazilik Dagi’na seslenir: Sularin akmaz, otlarin bitmez, geyiklerin kosmaz olsun, tas kesilsin,
ogul, aslandan m1 kaplandan mi oldu, bu kaza sana nereden geldi, der. Oglan, annesine seslenir
ve annesini, ak siitiinii emmek, kadinlik, ak piir¢ekli ve izzetli cani, olmakla vasiflandirir. Kazilik
Dagi’nin giinah1 ve sucu olmadigim1 Dag’a beddua etmemesini, beddua ederse babasina
etmesini, bu su¢ ve giinahin babasma ait oldugunu, sdyler. Boga¢, Hizir’in kendisine
sOylediklerini annesine aktarir. Bunun {izerine kirk ince belli kiz, dag cicegi toplar. Boga¢’in
annesi memesini bir sikar siit gelmez, iki sikar siit gelmez, {igiinciide ise kendisini zorlar, siit ile
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kan karigik gelir. Dag cicegi ile ana siitli karisimini yarasina siiriip ata bindirip Bogag¢’1 yurduna
getirirler, hekimlere tedavi ettirip babasindan saklarlar (Ergin, 1970: 21-22).

Yemis pesinde kosanlar, simgesel yemis hikayelerinde oldugu gibi fedakarlik
eyleminden uzaklasir ve goriingiiselligin dehsetine kapilir. Bu suretle, 6liimsiiz varli§in her seyi
dontistiiren tasavvurunu kazanmasini saglayan erginleyici giliciin Olimsiiz imgelerine
baglanirlar (Compbell, 2000: 130). Av-kurban, simgesel yemisle benzer goriinim ve
fonksiyonlara sahip olmakla birlikte zitliklar1 {izerinde barindirir. Av, goriingiisellik
canavarinin simgesidir. Ava yonelen bagkalarina yani anayere ait olan1 6ldiiriir, gasp eder. Bu
ise Hz. Adem hikayesindeki yasak meyveyi ammsatir ki devaminda kahraman, siirgiinle
cezalandirilir. Kurban ise kendine ait birikimi, kutsalin emriyle goriingiisellikten uzaklasip
baskalarinin yagamina katki vererek ruhi olgunlasmayla hakimiyeti ifade eder. Kurban kesen
kisi kendi birikimini, emegini ve zenginligini kutsalin emriyle toplumun hizmetine sunarken,
topluma hizmet eder. Kirban simgesi, vahiy ve bilgeligin harmanlanmas1 sonucunda yerel
hayvani giiciin doniistiiriilmesiyle elde edilen hakimiyet sonucunda ulasilan kutsal ve kiiltiirel
lezzet ve nimetlerin biitlinlidiir. Bunlar kutsal anlatilarda vahiy, bilgelik, bade, ekmek/bugday
ve kurban simgeleriyle ifade edilir. Kurban, dini ve kiiltiirel bilgi ve birikimlerle doniistiiriilmiis
kazanimlar olarak 6n plana ¢ikarken; karsitlart ise av simgeciligi ile cehalet, meyve, ali¢ vb.
emek verilmeden kozmostan gasp edilen hazir lezzetlerle ¢esitlenir. Kurban, ilahi vergiler,
kiiltiirel birikim ve bilgelik ile elde edilen kazanimlar1 yani kutsala yaklagarak doniistimii
simgeler. Av ise meyve gibi donlistliriilmemis hazir lezzetlere yonelmeyi, bilgelik ve emekten
yoksunlugu yani tiiketerek tiikkenmeyi ve kaybedisi, goriingilisellik canavarina teslim olmayi,
uzaklagmay1 ve nefsi simgeler.

Tarmmin kesfi ile hayvanlarla dinsel nitelikli iligkilerin yerini, insan ile bitkiler
arasindaki mistik dayanisma alir. Kadin ve disiligin kutsallig1 ilk siraya gecer. Kadinlar,
bitkilerin evcillestirilmesindeki etkinligi nedeniyle tarlalarin sahipleri olurlar ve bu da onlarin
toplumsal konumunu yiikseltip, anayer gibi 6zgiil kurumlar1 dogurur ve erkek, esinin evinde
oturmak zorunda kalir. Kadinin ve ananin kutsallig1 kuskusuz paleolitik ¢cagda da bilinmekle
birlikte tarimin kesfi ile giiciinii hissedilir 6l¢iide artirir. Cinsel hayatin ve oncelikle de kadin
cinselliginin kutsallig1, mucizevi yaratilis bilmecesiyle ¢icege geger. Antropo-kozmik yapida
karmasik bir simgesellik, kadin ve cinselligi ay dongiileriyle, toprakla (dol yatagiyla
0zdeslestirilmistir) ve bitkilerin biliylime gizemiyle biitlinlestirir. Bu gizem, tohumun
yesermesini saglayabilmek i¢in, Oliimiinii gerektirir ve bu yeniden dogus sasirtict bir
cogalmayla mucizevi bir nitelik kazanir. Insanin yaratilisi, bitkisel hayat ile 6zdeslestirilmesi
sonucu bitkisel biiyiime diramasindan alinmis imgeler ve mecazlarla ifade edilir. Hayat, bir kir
cicegi gibidir. Bu imgesellik binlerce yil edebiyat1 ve felsefeyi beslemistir (Eliade, 2000: 58,
59).

Bogac¢’in aldig1 ok yarasi, anne siitii ile dag c¢i¢egi karistmimin merhem yapilarak
kullanimuyla iyilesir. Kutsal merkez simgesi olan daglar, kutsalla iletisim kurulan stratejik ve
korunakli mekénlardir. Dag, sular1 ve otlariyla, hayvanlara ve insanlara analik yaparlar.
Hikayede, daglarin kétiiliik yapma yetenegi yoktur, kotiiliigiin nedeni, mekan degil eril giigtiir.

Cocuklarin halkin iginde yer alan strateji gengligin simgesi oldugunu belirtmistik.
Cocugun a¢ligi, rahatsizlig1 biitiin aileyi dolayisiyla toplumu huzursuz eder. Siit ile beslenen
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cocuk sakinlesince aile ve toplum da rahatlar. Siit liman olma, karincanin su ictigi ada vb.
deyimler, gozoniine alindiginda anne siitii, i¢ barisin yani kamu diizeninin simgesidir. Dede
Korkut’daki Basatin Tepegéz i Oldiirdiigii baslikli bagka bir anlatisinda da anne siitii yer alir.
Bu hikayede Tepego6z’iin ¢ikardigi problemler nedeniyle 6nce anne siitii tiikkenir. Aile toplum
benzestirmesinden hareketle annesinden siitle beslenen ¢ocuk karnmi doyunca rahatlar ve
siikinet bulur. Bu durum genis bir zamana ve mekana yayilinca da toplumda refah ve
mutlulukla kamu diizeni ortaya ¢ikar. Bu ve benzeri fonksiyonlar géz 6niine alindiginda anne
sttli, toplum diizeni ve refahinin simgesidir. Anne siitlinli bitirmek toplum diizeni ve refahin
bozmak (Topcu, 1919: 360), anlamina geldigi gibi, Boga¢ hikayesinde anne siitiinii iyilestirici
bir merhem olarak kullanmak ise kamu diizenini siirdiirerek sosyolojik yapida kurucu
biirokrasinin miidahalesi ile olugsmus aksakliklar1 zamanla anayer etkisiyle iyilestirmek
anlamlarma gelir. Siit ayrica fitratin da simgesidir. Hz. Muhammed’e Mirag’ta bal, siit ve sarap
ikram edilince siitii tercih eder. Bunun iizerine kendisine fitrat tercih ettigi sdylenir (Ibn Mace,
“Tib”, 7).

Boga¢’in iyilesmesinde en hayati rollerden biri de dag cicegine aittir. Dag ¢igegi
benzetme ilgilerine ve fonksiyonlarina dikkat edildiginde; idealize edilmis tasra gengligini
simgeler. Dag ¢igegi, kutsala yakinlig1, yasamin zorluklarina kars1 koyma becerisi ve idealize
manzarastyla; kutsalla miinasebeti gli¢lii, yasamin zorluklarina karsi savasma becerileri yiiksek
ve yeri geldiginde kendini feda edebilen genglerdir. Boga¢’n kisiliginde doniisen iktidar, dag
cicegi olan bu tasra gencgligini kumu diizeni i¢inde yetistirip gérevlendirerek kendi yaralarina
siirmekle, yasamsal riskler barindiran ilmiye ve askeriye gibi hayati kurumlarinda istthdam
ederek kurucu gii¢ olan babanin actigi ok yarasini tedavi etmelidir. Hizir’in sdyledikleri
anayurdun yasamsal roliinii ortaya koyar. Su kaynagi, goz, dag, ¢i¢ek, kadin ve toprak yagamin
gizini icinde barindiran kutsal merkez simgeleridir. Uretken, doniistiiriicii ve iyilestirici gizi ve
hayati roliiyle kir ¢icegi, yasamin yenilenmesi, korunmasi ve devamini simgeler.

2.3. Bogac Han’in babasim1 kurtarmasi

Bogag, kirk giinde iyilesir, kilic kusanir, ata biner av avlar, kus kuslar. Dirse Han
oglunun yasadigindan habersizdir. Kirk namertler, bunlari bilir ve olanlar1 duyarsa Dirse Han’1in
kendilerini 6ldiirmesinden korkarlar, tedbir olarak Dirse Han’1 yakalayip ak ellerini arkasina
baglarlar, ak boynuna kil sicim takarlar, ak etinden kan ¢ikincaya kadar doverler, yayan yiiriitiip
kafire esir olarak verirler. Oguz beyleri olanlardan habersizdir. Dirse Han’1n hatunu, kocasinin
basina gelenleri duyar ve oglundan kirk yigidini yanina alip babasini kurtarmasini ister. Baban
sana kiydi ise sen babana kiyma, der. Oglan, kilicin1 kusanir, yayinit ve mizragimi alir, atina
biner, kirk yigidi ile babasini aramaya gider (Ergin, 1970: 23-24).

Kirk namert bir yerde konaklayip sarap igerken Boga¢ Han, onlara yetisir. Kirk namert,
bu kez Bogac’1 da yakalayip, babasiyla birlikte kafirlere vermeyi kararlastirir. Dirse Han, oglu
Bogag’1 tanimaz ve bunun {izerine oglu Boga¢ ile savasmak i¢in kirk yoldasindan, elini
¢Ozmesini ve kopuzunu eline vermesini, ister. Yoldaslar1 Dirse Han’1n elini ¢6zer, kopuzunu
eline verir. Dirse Han, kendisini kurtarmaya gelen yigidin oglu Boga¢ Han oldugundan
habersizdir, oglunu 6lmiis bilmektedir ve oglunu 61diirmiis olmanin verdigi pismanlikla, gelen
yigide, kendisinin kurtarilmaya ve lizerinde savasilmaya layik biri olmadigini, sdyler. Bu
nedenle kim oldugunu bilmedigi yigide seslenir. Bu seslenmede bir bey i¢in 6nemli olan
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degerler verilir: Bunlardan ilki binek olarak boynu uzun biiyiik cins at; ikincisi etlik olarak on
bin koyun; tiglinciisii yik tasiyici olarak kizil deve; dordiinciisii barinak olarak altin bash otag;
besincisi es olarak ak yiizlii ela gozlii gelin; altincisi baba olan aksakalli ihtiyar ve sonuncusu
da oguldur. Bogag, dnemine gore siralanan bu yedi degere sahip ¢ikmasi gerektigini, bunlarin
bir kismimnin kendine ait oldugunu ve savasmayip onu kurtarmaz ise kaybolup gidecek olan
degerlerin kendinden gitmis olacagini sdyleyerek babasinda farkindalik olusturmaya c¢alisir.
Yigit, kendisinin Dirse Han’1n oglu oldugunu su sozlerle ifade eder: Aksakalli yaghlar senin
gider ise benim birakmam, birakmayacagim. Benim de i¢inde bir akli sagsmis, suuru gitmis
ihtiyar babam var, birakmam kirk namerde, dedi. Kirk yigidiyle birlikte namertlerle savasir,
babasin1 kurtarip yurduna doner (Ergin, 1970: 24-26).

Dirse Han oglunun sag oldugunu 6grenir. Hikdyenin basinda Dirse Han, ogluna beylik
ve taht verirken, sonunda Hanlar Han’1 Bayindir Han, oglana beylik ve taht verir. Dede Korkut
destan sOyler, bu Oguz-nameyi diizer. Artik anne ve baba oglunda yasar ve hanlik oguldan
devam eder.

2.4. Dualar

Hikayenin sonunda dua boliimii yer alir. Burada diinyanin faniligi ve gegiciligi kervana
benzetilir. Diinyanin gelimli gidimli, 6limli olusu vurgulanir.

Saglikla, akilla devletini Hak artirsin, yiice Tanri medet eristirsin, yerli kara daglarin
vikilmasin: Halk, destegi istemek.

Golgeli biiyiik agacin kesilmesin: Soyun, boyun devam etsin.
Taskin akan giizel suyun kurumasin: Maddi gelir, nzik destegin zenginligin stirsiin.

Kanatlarimin uglart kirilmasin: Is ve eyleme gegme giiciiniin devam etmesini istemek
ve en kii¢lik zarardan dahi korunma istegi.

Kosar iken ak boz atin sendelemesin: Devletinin kiigiik zararlardan dahi korunmasini ve
saltanatinin daim olmasini istemek.

Vurusunca kara ¢elik oz kilicin ¢entilmesin: Savasma yeterligine zarar gelmemesini
istemek.

Diuirtiistirken alaca mizragin ufanmasin: Savasma yeterliginin devam etmesini istemek.

Ak piirgekli ananin yeri cennet olsun. Aksakalli babanin yeri cennet olsun: Anne beyaz
cicektir. Baba aksakallidir. Sakal, dini ve kiiltiirel birikimleri; sa¢ ise, diinyevi ve maddi
birikimleri simgeler (Topcu, 2022: 1967). Bu cicek/anne, gizemli iiretkenligiyle esinin ve
kendisinin yasamsal gizini ve 6zelliklerini, ¢ekirdegi olan ogluna aktarir. Birey olarak kisiyi
kozmosa baglayan yasam kaynaginin cennette olmasini istemekle, miikemmellik ile kendini
gerceklestirmeye gonderme yapilir.

Tanriga ve firtina tanrisi epifanileri, boga-0kiiz basi heykellerinin isaret ettigi dliiler ve
bereket tapimlari, bitkilerin bliylime gizemiyle iligkili inanglar ve ayinler, dogum yeniden
dogum ve erginlenme benzeme ilgileriyle kurulan toprak, bitki ve kadin 6zdesligi, biiytik
olasilikla 6liimden sonra yasama umudu; Diinyanin Merkez simgeselligini ve oturulan konutun
imago mundi (diinya simgesi) olarak algilanmasini iceren bir kozmoloji. Giintimiizdeki bir ilkel
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tarim toplumunu gozlemlemek, topragin bereketi ve hayat-6liim, oliimden sonra varolus
dongiisii ve diisiinceleri etrafinda oriilmiis bir dinin zenginligini ve karmasikligin1 anlamaya
yeter (Eliade, 2000: 68).

Hakkin yandirdigr ¢iragin yanadursun: Ocagin tiitmeye devam etsin, Devletin, soyun
daim olsun. Kadir Tanrt seni namerde muhta¢ eylemesin Hanum hey!... (Ergin, 1970: 27).
Namerde muhtag olmak, hikayede bilingsizlikle aldanma sonucunu dogurur. Destan, Adem ile
Havva anlatisinda oldugu gibi; bilingsizlik-biling, kaybetme-kazanma, 6liim-yasam, 6liimden
sonra varolus, yenilenme mitleriyle oriiltidiir.

Sonu¢

Ozet boliimiinde, hikdyenin bir siyasetname ozelligi gosterdigini ve mesajlarmi
anlamanin Tirk toplumunun gelecegine 151k tutma konusunda egitici ve bilinglendirici
fonksiyonlar igerecegini belirtmistik. Sonugta bu fonksiyonlar nelerdir sorusuna karsilik
bulmaya calisacagiz.

Hikayede insan, hayvan, bitki, maddi-manevi hayat, giin, renk birlikteligiyle kozmos
iliskilerinden kurulu ilahi yasalar anlatilir. Kozmos sistemi Giines, Ay ve yudizlar
birlikteliginden kuruludur. Bunlarin dongiilerinden zaman olusur. Zaman ise yaratmayla
iligkilidir. Her varlik astral simgelerin dongiisliyle bir zaman diliminde ortaya ¢ikar. Astral
dongiiniin hayvanlar arasindaki izdiisimii aslan, boga ve diger hayvanlar seklindedir.
Hayvanlar arasi besin zinciri iligkileri ve yasam dongitileri, halk anlatilarinda siklikla
gozlemlenir. Bu iligkilerden toplum tabakalarinin isleyisi, yoneten-yonetilen, zengin-fakir
iligkileri arasinda benzerlikler kurulur. Bunlara aile bireyleri olan baba, anne ve ¢ocuklar da
eklemlenir. Aile aras1 iligkiler, devlet isleyisi ile benzestirilir. Ayrica insanlik tarihi
yeryiiziindeki manevi yagam dongiisii olan peygamberlik, evliyalik ve yozlasma iizerinden
okunur, bunlar ile bir giin dongiisii arasinda iligkiler kurulur. Giin dongiisiindeki renklerin
dontisiimii, destanlara ve dini-tasavvufl eserlere yansir. Ak, kizil ve siyah dongiisii geleneksel
anlatilarda bu pencereden kendini gdsterir.

Bir cocuk olarak Boga¢’in diinyaya gelis seriiveni ayni zamanda bir varolus
problemidir. Kurban-dua-¢ocuk birlikteligi, bir erkek cocugun dogusu, biiyiimesi ve hakim gii¢
olarak ortaya ¢ikisinin 6ziinii icinde barindirir. Dini gelenekte oldugu gibi, kurban-dua-¢ocuk
birlikteligi iizerine kurulan hikayede, kahraman yeterlilikleriyle dogan ¢ocuk, bu prototip
kurban mitlerinden beslenir ve varolus probleminde ilk esik asilir.

Ikinci esik ise arenada ¢ocuk-boga karsilasmasidir. Arenada asik oynayan cocuk,
boganin oldugu bir meydana birakilir. Bu noktada da ¢ocuk; asaleti, cesareti ve ilhami akilla
bogaya kars1 galip gelir. Bu bdliimde kahraman namzetti olan ¢ocuk, hakimiyet alanina ilk
adimini atar. Artik o bir kraldir. Maddi manevi devlet yonetimi zoolojik simgeler {izerinden
anlatilir. Boga, hayvanlar alemindeki konumu ile hikdyede kahramanin konumunu tayin eder.
Boga, hem besleyerek yonetimi iktidarda tutar hem de boynuzlayarak yonetim i¢in tehlike arz
eder. Ayn1 zamanda ipi liderleri elinde olan bogalar, yerden yani halktan beslenir. Bu nedenlerle
bogalar, zenginlik ve gii¢ sembolii olarak toplumda yonetimle halk arasindaki orta sinifi temsil
eder. Bogalara boynuzlanip devre dis1 kalanlar veya meydandan kacanlar, kral olamaz. Aslan-
boga-yer iligkileri bir sosyolojik devlet yapisina benzetilir. Aslan ydnetici elitlerin, boga orta
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smif zenginlik ve giiciin; yerdeki otlar ise bunlarin hepsinin iizerine oturdugu halkin
simgeleridir.

Bogaya benzer sekilde fonksiyonlara sahip olmakla birlikte hikayede, yoneticiler igin
tehlike olusturmayan besleyici ve tastyici giigler ise deve semboliiyle ifade edilir. Ust ydnetim
ise, kendileri i¢in iki temel giic unsurlar1 olan boga ile deve ikilisini, kontrollii olarak
birbirileriyle miicadele ettirerek dengeler. Boga ve deve, hem iist yonetimi ve hem de stratejik
glicler olan ¢ocuklar1 yani halki besleyen ve halktan da beslenen halk ile yonetim arasindaki
dengeleyici giiclerin simgeleridir.

Ayrica ayn1 sembol icin Tiirk kiiltiiriinde gergedan ve bogaya kars1 Arap kiiltiiriinde
deve yer alir. Hikayenin yazildigi donemde, peygamberlik evliyaliga doniisiirken; ¢oban
toplumu modern topluma evirilir, kozmos, batmaya meyleder ve giin batisinda, kirmizi /
kizillikla birlikte evliyalik doneminde Hz. Fatma’nin tesiri ile anayer yani disil giiclin etkisi
artar. Bu donemde insanlik; ilahi nurunu, feyzini ve varidatin1 Giines’ten-peygamberlerden
dogrudan alamayip, dolayli olarak Ay’dan yani evliyalardan almaya baslar ve maddi-manevi
erk ayrisir. Evliyalar doneminde iktidar; Giinesten, aslandan, Araplardan ve eril giigten,
uzaklasir; Oguz toplumuna yani Ay’a, bogaya ve disil gilice gecer. Bayindir Han, bu nedenle
oglu olmayip kizi olan beyleri, kizil otaga oturtur. Bu donemde yasam bir derece batisa meyil
etmistir. Artik Ay ve yildiz donemi olan Oguz donemidir. Ay donemi olan on iki imam
zamaninda, tarim toplumu ile birlikte siyasette saltanat hakimdir. Evliyaligin da bittigi
yozlagmanin yani karanligin hakim oldugu son dénemde ise modern toplum ve halk hakimiyeti
On plana ¢ikar. Maddi manevi hakimiyet, peygamberlerden evliyalara ve beylik ailelerine son
donemde ise asalet bagi aranmayan kisilere yani se¢imle halka aktarilmistir. Buna paralel olarak
toplumda disil giliciin hakimiyeti artarak devam eder. Hikdyede Bayindir Han, oglu kizi
olmayanlari kara ¢adira oturtur. Bu ifade ile yozlagsmanin hakim oldugu son dénemde disil
giiclin etkisinin giderek artmasinin yani sira, evlenmeyen veya evlense de ¢ocugu olmayan
liderlerin hakim olacagi sezdirilir. Liderlerin kiz ¢ocuklarinin olmasiyla birlikte kizillik ve
cocugun olmamasiyla karanlik egemendir. Peygamberler doneminde devlet dongiisiinde
kurucu otoritenin hakimiyeti s6z konusudur. Ay doneminde ise devlette disil giiclin simgesi
olan anne ve kirk ince belli kizlar belirleyici giictiir. Anne, kirk ince belli yardimer kizlarin
topladigi kir ¢igeklerini, anne siitii ile birlestirerek; yani disil ¢ekici unsurlari olan kizlari ile bir
kir ¢igegine benzetilen yagamin zor sartlarina uyum saglamis olan tasra gengligini, itinal1 bir
sekilde toplatarak avucunun igine aldirtip yetistirir ve onlar1 devletin yarasi olan stratejik
kurumlarina yerlestirerek tedavi eder, kurucu biirokrasi ile gencligi baristirir ve ge¢cmis ile
gelecegi uzlastirir. Bu birlestirmeyi yaparken disil gii¢, anayurt / halk, yaptiklariyla 6n plana
¢ikan en belirleyici unsurdur. Eril gii¢, geleneksel kurucu biirokrasidir ve ¢ogu kez suursuzca
hareket eder, kolaylikla aldatilir ve kotiiciil giicler karsisinda etkisizdir. Tablo 1°de yenilenme
mitlerinin ve krizlerinin anlatildig1 destanin temel ticlii simge Griintiisii verilmistir.
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DIRSE HAN OGLU BOGAC HAN HIKAYESINI SEMBOLIK YAKLASIMLA OKUMA

Tablo 1. Hikayede Birbirleriyle Benzesen Semboller

Dongiiler | Birinci Donem ITkinci Dénem Ugiincii Donem

Astral Giines Ay Yildiz

Maneviyat | Peygamberlik Evliyalik Yozlagsma, Ahir zaman
Hayvan Aslan Boga Diger hayvanlar

Aile Baba Dirse Han | Ogul Boga¢ Han | Anne

Devlet Kurucu biirokrasi | Dengeleyici halk | Yenilik¢i genclik

Zaman Giin Ay Yil

Giin Sabah-Ikindi Ikindi-Aksam Aksam sonrasi
Soy Ogul-kiz Kiz Cocuksuzluk
Renk Ak Kirmizi / Siyah | Siyah

Tarih Coban toplumu | Tarim toplumu | Modern toplum

Bu tabloda yer alan dongiide ii¢ unsurdan birinci siitunda yer alan unsurlarin zamani
gecmis ve bunlar dnemini yitirmistir. Ikincil ve dzellikle iigiinciil giic unsurlarinn ise etkin bir
sekilde sahnede oldugunu sdylemek miimkiindiir.
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