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MEVLANA’DA iMAN FELSEFESi VE EVRENSEL KURAMLAR

ilhan YILDIZ®

Ozet

Mevlana, Yunan ve islam filozoflarinin kullandigi ontolojik, teleolojik ve
kozmolojik delillere dayanarak Tanri'nin varligini ispat etme ¢abalarindan
uzaklagarak Sokrates gibi insani temele alan Tanri'ya ulasma
metodolojisine dayanmaktadir. Dolayisiyla bu makalenin  amaci
Mevlana'ya ait bu metodolojinin ana konularini géstermeye ¢alismaktir.
Mevlana'nin eserlerinde bu ana konular insan, iman ve agk felsefesi
olarak belirlenmistir. Dolayisiyla Allah'a giden yol insanlardan geger.
Daima disarida aranan Tanri'nin, Mevlana ile birlikte insanin 6zlinde,
aklinda ve kalbinde oldugu fikri ve inanci yerlesmeye baglamistir.
Mevlana'ya gore insanin micadelesi kendisiyle ve kendi nefsiyledir.
insanlarin huzur ve disiplinle Allah'a ulasabilecegini séyleyen Mevlana, bu
mucadele sirecini "ask kazani" metaforuyla anlatmaktadir. Sonugta
Mevlana'ya gore insani insan yapan, basta kendisi ve eylemleri olmak
lzere, gevresinde olup bitenleri, varliklari ve yasami dislinebilme ve
sorgulayabilme yetenegidir. Bunu yaparken hem bilime hem de irfana
glvenmek gerekmektedir.
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Mevlana’da iman Felsefesi ve Evrensel Kuramlar

PHILOSOPHY OF FAITH AND UNIVERSAL THEORIES iN
MEVLANA

Abstract

Mevlana moves away from efforts to prove the existence of God based
on the ontological, teleological and cosmological evidence used by Greek
and Islamic philosophers, and relies on the methodology of reaching God
based on humans, like Socrates. Therefore, the purpose of this article is
to try to show the main issues of this methodology of Mevlana. In
Mevlana's works, these main subjects are determined as human, faith
and philosophy of love. The way to God passes through people. With
Mevlana, the idea and belief that God, who is always sought outside, is in
the essence, mind and heart of man, began to take hold. According to
Mevlana, man's struggle is with himself and his own self. Mevlana, who
says that people can reach God with peace and discipline, explains this
process of struggle with the metaphor of "cauldron of love". After all,
according to Mevlana, what makes a person human is the ability to think
and question what is happening around him, beings and life, especially
himself and his own actions. In doing this, it is necessary to trust both
science and wisdom.

Key Words: Human, Faith, Love, Philosophy, Emotion Training

1. GIRiS
Buglin Afganistan sinirlari igcinde kalan Belh’te Tirk kokenli bir aileden gelmesi
nedeniyle Mevlana’nin Yunan felsefesi ve Hint mistisizmini iyi bildigi ve yakindan
takip ettigi séylenebilir. Bunlarin yani sira basta Gazali olmak {izere ibni Sina ve
Farabi gibi islam filozoflarinin eserlerini okuyarak onlarin etkisi altinda kaldig
ileri surtlebilir. Nitekim Mevlana insan, iman ve ask felsefesini, durduk yerde
degil basta Yunan ve Hint felsefesi olmak (zere ciddi okumalar yaparak edindigi
bilgi ve deneyimine yaslanarak olusturmustur. Ornegin, Mevlana'nin Mesnevi
adli temel kitabinda olay ve olgularin birbiriyle baglantili olmasi ve her sonucun
bir nedene bagli olarak ortaya ¢ikmasi anlamina gelen “nedensellik/causalite”
konusunu agiklarken Gazali'nin Tehafut kitabindaki goérislerinden etkilendigi
aclk bir sekilde gorilmektedir. Mevlana ask felsefesine gegmeden 6nce Allah
inancinin rasyonelligi konusunu ele almaktadir. Mevlana'ya goére evrendeki

diizene bakarak aklin hakimiyetinden so6z edilebilir. Bu amagla evrendeki
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olaylarin makuliyetini/rasyonelligini agiklarken Mevlana sebeplilik ilkesini

kullanmaktadir (Mevlana, 2018: 1lI, 2515).

Mevlana’ya gore tabiat olaylari, yaraticidan bagimsiz tesadiifen ve gelisiglizel
olarak ortaya cikan, degisen ve gelisen/tekamul eden bir yapiya sahip olmayip
en ince detayina kadar bir Yaratici tarafindan planlanmis bir silirece isaret
etmektedir. Dolayisiyla Mevldna evrende stinnetullah/adetullah/sebepliligin
hakim oldugunu soyleyerek evrende cereyan eden olaylar zincirinde
“determinizm” degil de “indeterminizm”in gegerli oldugunu savunmaktadir
(Mevlana, 2018: 1Il, 2515). Bu konuda Mevlana islam distiniirleri icinde en fazla
Gazali'den etkilenmistir. Mevlana, Gazali gibi sebep-sonug iliskisinin zorunlu
olmadigini kabul edip olaylarin ayni sekilde tekrarlandiklari igin bunlara
alisildigini sdylemektedir. Mevlana, sebep-sonug iliskisi oldugu disiincesinin
yani her seyin bir nedeninin oldugunu kabul ederek illet-malul/sebep-sonug
arasinda Allah'a uzanan bir zincirleme iliski oldugunu kabul etmemenin miimkin
olmadigini savunmaktadir. Allah’in iradesinin bu teselsiile uygun tecelli
ettiginden bahsederek bilime kapi aralamaktadir. Islam diisiincesinde
stinnetullah denilen bu yaklasimla cereyan eden hadiselerin sebeplere bagh ve
esyanin tabiatina uygun olmasi kastedilmektedir. (Gazali, 1928: 191; Gazali,
1971: 73; ibni Riisd, 1998: 628-619; Starr, 2019:101)

Asagidaki beyitlerde gorldigi gibi Mevlana Mesnevi’de ilging bir determinizm

ve indeterminizm tartismasi yapmaktadir:

“Sebepler lzerinde baska sebepler vardir; sebebe bakma O’na bak!

Peygamberler sebepleri asmaya geldi. Mucizeleri Zilal’'e /Ulu Tanriya
ulastirdilar.

Sebep olmaksizin denizi yardilar; (Bakara, 50) ekin ekmeden bugday yigini elde
ettiler.

Galismalariyla kumlar un oldu; keginin yiind, gekile ¢ekile ipek oldu.

Kur'an’in tamami sebebi asmak hakkindadir; yoksulun buylklGgi ve Ebu
Leheb’in helak olmasi gibi (Tebbet, 1-5)
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Ebabil kusu iki li¢ tas atarak Habes'in biyiik ordusunu yener.
Yukarida ugan kusun attigi tas fili delik desik etti. (Fil, 1-5)

Kesilmis inegin kuyrugunu maktule vurur vurmaz kefenli oldugu halde dirilir.
(Bakara, 67-73)

Bogazi kesilmis adam yerinden sigrayarak kanini déken adamdan kanini ister.

Bdylece baslangigtan itibaren Kur’an zorunlu sebep sonug iliskisini reddetmektir
vesselam.

Bunu agiga ¢ikarma isi akilla olmaz; onun sana gériinmesi igin kulluk yap.

Felsefeci akla/mantiga uygun seylere bagh hareket ederken mutasavvif aklin
aklinin binicisidir.

Aklin zirvesi 6z iken aklinsa kabuktur.

Akhin kabugu yiz delil gosterse, kulli/tumel akil, kesin inang olmadan nasil adim
atar?

Akil bastanbasa defterler karartir; aklin aklinin ayla dolu ufuklari vardir, karanlik
ve aydinlikla ilgisi yoktur; onun ay Isig1, gonli ve cani aydinlatir.” (Mevlana,
2018: 111, 2515-2530)

Mevlana, 6nemli bir felsefe problemi olan sebepliligi yukaridaki beyitlerde kendi
tarziyla ele alip degerlendiriyor. Mevlana'ya gore, zorunlu neden sonug iligkisi
yoktur, evrende olaylarin birbiri ardinca gelmesi bizi sasirtmamalidir. Onlari her
zaman art arda gordigimiz igin aralarinda zorunlu bir sebep-sonug iliskisi
varmis gibi diisiiniiyoruz. Ornegin, dil ile konusma arasindaki iliski aliskanliktan
ote bir sey degildir (Mevlana, 2018: VI, 3810). Ancak dinsel literatiirde gorilen
mucize gibi olaganisti olaylarda oldugu gibi sebep sonug iliskisi bazen
bozulabilir. Boylelikle Mevlana, evrende bulunan neden-sonug iliskisini
tamamen Allah'in iradesine baglamaktadir. Ornegin, Kur’an’da zikri gegen
denizin ikiye bolinmesi, ebabil kuslarinin tas atmasi vb. gibi bircok mucizede
olaylarin neden-sonug iliskisi icinde hareket etmedigini gérmekteyiz. Dikkat
edilirse Mevlana da Gazali gibi bu konuda 6rneklerini bizzat Kur’an-1 Kerimden

secmistir.
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Mevlana eserlerinde yine ontolojik delili de kullanarak insanin Allah'in varligina
sorgulamadan behemehal inanmasi gerekir (Mevlana, 2008: s.68) diyerek bu
delili "yeri ve gokleri yaratan Allah hakkinda stphe olabilir mi?" mealindeki
ayetle desteklemektedir (ibrahim, 10). Allah inancinin insanin fitratinda zaten
bulundugunu; inkdrin miimkiin olamayacagini savunarak batan gemide ateist
olamayacagini soyle ifade etmistir:

“Firtinalar stirmds, surtkler bir gemi, fiilini

Bir felakettir ugramis hilkmiin demi!

Hem karanlik, hem bulut, hem dalgalar;

Bu nedenle artar olmus korkular.

Sanki Azrail, muazzam firtina estiren,

Sag ve soldan, dalgalar daglar gibi ylikselen!

Orda mevc(t cimle insanlar korkudan Urperir,

Orda yiizler nale, feryat yukselir!

Sag bas dovip ellerle hep durmustular,

Ciimle dinsiz, Misliman olmustular.” (Mevlana, 2018: 111, 2180)

Boylelikle Mevlana’nin eserlerinde yogun olarak Allah’in varliginin delillerini
kullandigini gérmekteyiz. Akil yiriitme ile elde edilen bu delilleri kullanmakta bir
beis géormeyen Mevldna ayni zamanda Allah’a erisim igin kalp/gontl odakh

tasavvufi yontemleri de kullanmistir.
2. INSANA DONUS

Bilindigi gibi, felsefe tarihinde arke yani ilk neden tartismasi bulunmaktadir.
Thales arkenin "su" oldugunu, Herakleitos "ates" ve Anaksimenes "hava"
oldugunu iddia etmistir. Empedokles kendinden dnceki doga filozoflarinin arke
ile ilgili “su”, “hava” ve “ates” tanimlamalarina “toprak” maddesini ilave ederek
islam diinyasinda “anasir-1 erbaa” olarak bilinen dért elemente vurgu yapmistir.
Bu tartismalar Sokrates’e kadar bu sekilde devam etmistir. Sokrates ise, “arke”yi
bilemeyiz, ancak “kendimizi bilmeliyiz” diyerek kendisinden 6nce evren ve
Mutlak Yaratici Gzerinde yogunlasan felsefelerden uzaklasarak dikkatleri insan

lzerine gevirmeyi basarmistir. Sokrates bu yontemle yasadigl c¢agl asarak

giniimlze kadar ulasan mustesna disunirlerden birisi olarak ylzyillar boyunca
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bircok felsefe yaklagimi icin ilham kaynagi haline gelmistir. iste Sokrates gibi

insani merkeze alan dislndrlerden birisi de Mevlana’dir.

Mevlana, Mesnevisinde Antik Yunan felsefesinde filozoflar tarafindan hararetle
tartisilan dort element/anasir-i erbaa konusunu da ele alip su sekilde
tartismaktadir:
“Toprak, su, hava ve ates bizim bilgimizin disindaki bir sireg
icinde Allah tarafindan yonetilmektedir.

Bizse biitlin bunlardan habersiz Allah'in yonettigi bu stirecin belli
doga yasalariile ylridiguni dus+

Gnariaz” (Mevlana, 2018: 11, 2355).
Mevlana bununla da yetinmez Kur'an’da yer alan insan ve diger canlilarin
yaratilis 6zelliklerini dort elementle iliskilendirerek tartismaktadir:

“Adem topraktandir; -fakat- topraga hi¢ benzemez.

Cin atestendir; ancak atesle higbir ortak 6zelligi yoktur.

Asli ates olsa da bakarsan, peri de ates gibi degildir.

Kus rlizgardandir, ama neresi riizgara benziyor

Yok benzerlik! Ancak Allah ne dilerse onu yapar.

Toprak insanin anasi ise, bir ¢ocugun babaya izafetini nasil
aciklayabiliriz?” (Mevlana, 2018: IV, 2405)

Mevlana Yunan felsefesi ve islam kelamini/felsefesini iyice kavradiktan sonra
bitiin bunlarin hedefinin Allah't aramak ve Allah'a erismek oldugunu fark
etmistir. Buna bagl olarak yasadigi doneme kadar felsefe ve din alaninda galisan

bilginlerin Allah'i nasil ve nerede aradigini kisaca s0yle kategorize etmistir:
1. Allah gokte ve yerde diyerek kozmolojik delili savunanlar.

2. Allah evrendeki diizende, gayelilikte, estetikte, giizellikte ve hikmette

diyerek teleolojik delili savunanlar.

3. Allah zihnimiz, tasarimlarimiz ve dislincelerimizde diyerek ontolojik delili

savunanlar.
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Boylelikle Allah'in varliginin delilleri olarak ontolojik, teleolojik ve kozmolojik

delillere yénelmis olan islam filozoflarini da asagidaki beyitte gorildigi gibi
Mevlana "insan ve iman felsefesi yapmaya" davet etmektedir. Mevlana’ya gore
Allah’a giden yol insandan geg¢mektedir. Zira hep disarilarda aranan Allah'in
Mevlana'yla insanda, insanin 6ziinde, zihninde ve génliinde oldugu diisiincesi ve
inancinin  yerlesmeye basladigl séylenebilir. Mevldana bu durumu soyle
anlatmaktadir:

“Hristiyan Ulkelerini dolastim da bastan sona arandim ama
¢armihta o hig gérinmedi bana,

O hi¢ yoktu Hintlilerin puta, Mecusilerin de atese tapindiklari
mabetlerin higbirinde,

Doludizgin yollar astim Kabe'yi tavaf ettim de yoktu. O yasliya
gence siginak olan Kabe’de,

Sonra kendi yilregime baktim, can evime iste oradaydi, gérdim
oradaydi, yoktu baska hicbir yerde...” (Mevlana, 2008: s. 112-113)

Mevlana kendisinden &nceki filozoflarin ortaya koydugu biitin bu karmasik
felsefi yorumlardan uzaklasarak Allah'in insanin  kalbinde oldugunu
savunmaktadir. insan kalbi/génlii beytullah yani Allah’in evidir. Bu yiizden
gonil/kalp Mevlana igin son derece merkezi bir 6neme sahip olup Allah sevgisi

de Allah’a erisimin yolu da insandan gegmektedir.
3. IMAN FELSEFESI

Mevldna’nin hem medrese/universitede ders veren bir miderris hem de bir
dergdhi y6neten mutasavvif oldugu bilinmektedir. O’nun ilim/irfani ve
akil/gonllt bir tutan bir gelenegin iginde buylmus oldugunu unutmamak
gerekir. Babasi Bahaeddin Veled hem bir medrese hocasi hem de Kibrevilik
tarikati seyhidir. Bilindigi gibi babasi Mevlana igin son derece énemli bir rol
model olmustur. Mevlana, babasi 6ldikten sonra onun "Maarif" adli eserini
elinden diusirmemis; hatta bir keresinde babam erkenden 6lmemis olsaydi
Sems'e ihtiyacim kalmayacakti demistir. (Mevlana, 2019: 98) Boylelikle Mevlana

medrese egitimi ile tekke egitiminin birbirinin ziddi veya alternatifi olmadigini
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bilakis birbirinin mitemmimi oldugunu gostermistir. Mevlana bu iki alani
birbirinden farkli gormemekte hatta bunlarin birbirine muhtag¢ oldugunu ve
dolayisiyla birlikte hareket etmeleri gerektigini vurgulayarak yeni bir egitim
yontemi Uzerinde durmaktadir. Sunu agiklikla ifade etmek gerekir ki ipuglarini
Gazali'de gordigimiz bu yeni yontemi Mevlana’'nin bulmus oldugu
gorilmektedir. Hem medrese hem de tekkede dersler veren ilimle irfani
birlestirmek suretiyle Mevlana yeni bir dil, yeni bir yol ve yeni bir ydontem insa
ederek akilla gonil arasinda bir kdpri insa etmeye c¢alismistir. Bu yoniyle
Mevlana bir yenilik¢i hatta bir devrimcidir. Mevlana yenilik yapmak konusu ile
ilgili Divan-1 Kebir'de séyle séylemektedir: “Her giin bir yerden baska bir yere
gbemek ne iyi! Her glin bir yere konmak ne giizel! Kirlenmeden ve donmadan
akmak ne iyi! Diinle beraber gitti, cancagizim, Ne kadar s6z varsa dine ait. Simdi

yeni seyler séylemek [azim!” (Mevlana, 2007: c. |, s. 218, b.462)

Mevlana, Doneminin filozof ve ilahiyatgilarindan eski Yunan hikmet ve
felsefesinden vazgecerek gergek ilim ve hikmet olan iman ve ask felsefesine
davet eder: "Yunan felsefesinden cekil gel artik. iman felsefesini (hikmetini) de
biraz oku artik.” (Mevlana, 1991: I, 160.) Baska bir deyisle, Mevlana ¢ogunlukla
Allah'in varliginin delilleri olarak ontolojik, teleolojik ve kozmolojik delillere
saplanip kalmis olan islam filozoflarini da yukaridaki beyitte gérildiigi gibi

"insan, iman ve ask felsefesi yapmaya" tesvik etmektedir.

Salt akilla hareket etmeyi tahta bacakla ylriimeye galismaya benzeten Mevlana,
akil yoluyla ulasilan, eylemden arindirilmis epistemik bilgiye giivenmez. Ancak
tasavvuf yolunda seyri silik ederken heretizme kaymamak igin tasavvuf ilmini
de akil ile kontrol altinda tutmaya c¢alisir. Akil ve gdnil birbirinden ayri olmadigi
gibi 6nce veya sonra da degildir. Onun igin ancak ask ve tutku akilla test edildigi
middetge varilan sonug itibariyle iman etmeye ve yasanmaya degmektedir. Aksi
takdirde salt akilla veya askla yol almak isteyenler yolculuklarini pismanlikla

tamamlayabilirler. Yapilan dua, zikir ve ibadetler bir insani ilahi diislince ve
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duygu yogunluguna tasimiyorsa bunlardan siiphe etmek gerekir. Mevlana iman
ile ilgili hususlarin bilgi boyutunda kalmasinin yanlis oldugunu mutlaka yasanti
boyutuna tasinmasi gerektigini savunmaktadir. Ornegin, filozof her seyi
kal/s6z/delil ile bilir ancak bunu g¢abuk unutur. Ancak arif hal ehli oldugu ve
bilgiyi yasanti haline getirdigi igcin unutmasi imkansizdir (Mevlana, 1974: c.l, s.
169, b.829). Mevlana bdylelikle bir taraftan irfani bilgi ile ugrasirken diger
yandan akademik bilgilerle de bunlari kontrol altinda tutmaktadir. Boylelikle
irfani bilgilerin biyusiine kapilip birtakim sufilerin yasamis oldugu satahat olarak

isimlendirilen heretik s6z ve davranislardan uzaklasmistir.
4. NAHIV VE MAHIV FELSEFESI

Mevlana Allah’a erisim sirasinda birbirinin ardi sira iki farkh yol kullanmaktadir.
Birincisi nahiv ydntemi ki insan bu yontemle belli bir noktaya kadar gelmektedir.
Digeri ise, mahiv ydntemidir ki bu sirecte insan kendi nefsini yakip yok
etmektedir. Bu iki yontem birbirinin alternatifi olmayip bilakis birbirini
tamamlayan iki farkli asamadan ibarettir. Bilgi ve tecriibe olarak da
tanimlayacagimiz bu asamalar birbirinden ayrilirsa sonug¢ alinamaz. Tasavvuf
literatliriinde kal ve hal yontemi olarak da bilinen bu yéntem yeni olmamakla
birlikte iki yontemin birlikte kullanilmasi Mevlana’ya aittir ve yenidir. Mevlana
bunu kanat metaforu ile sdyle anlatmaktadir: “iki kanath olmalisin

(zlilcenaheyn) aksi halde ugamazsin.” (Mevlana, 2018: Il, 1545)

Bilindigi gibi nahiv medreselerde temel olarak Arapga dil bilgisi ile ilgili olarak
Ogretilen konularin adidir. Nahiv medrese egitiminin temeli sayilmaktadir.
Mevlana sadece filozoflara degil ayni zamanda islam dinini teorik olarak ele alip
degerlendiren ilahiyatcilara da bu konuda mesaj géndermek istemektedir. islam
dini hakkinda yapilan bir takim bilimsel etiitlerle 6rnegin, Kur'an okuyarak
veyahut hadisleri 6greterek Allah’a ulasilamayacagini islami egitimin temeli

sayllan “nahiv” kavramiyla sembollestirmektedir.

Adiyaman Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Yil: 17, Sayi: 46, Nisan 2024



Mevlana’da iman Felsefesi ve Evrensel Kuramlar

Mevlana insan nefsinin terbiye edilmesi asamasi olarak tanimlanabilecek bu
asamada "ask kazani" formilasyonuna uygun bir hareket stratejisi izlemektedir.
Bu formilasyonda iki farkli asama bulunmaktadir. Bunlardan birincisi "kapi
metaforu” ile anlatilan masivadan uzaklasmak suretiyle Allah’a erisme ¢abasi;
ikincisi ise, "nohut metaforu" ile anlatilan nefsin ibadet ve uzlet ile terbiye
edilmesidir. Yukarida da ifade edildigi gibi, Mevlana’nin felsefesi, nahiv degil
mahiv felsefesidir. Mahiv felsefesi insan nefsinin bir takim agir imtihanlardan
gecerek terbiye edilmesi anlamina gelmektedir. Mevlana'ya gére insanin iginde
bir kavga vardir. insanin belki de en biiylik kavgasi kendisiyledir. Zira insanin
zehri, panzehri, doktoru ve hatta celladi kendi igindedir. Ask kazaninda insanin
bitiin behimi arzularindan 6zellikle diinyaya ait hirslarindan kurtulmak suretiyle
nefsin terbiye edilmesi ile otonom hale gelen kalbi Allah’in tesrif edecegi bir
ortama dénistiirmektedir. insan benliginden siyrildigi zaman Allah’a erismek
suretiyle esyanin hakikatine ve dolayisiyla ilahi hakikate ulagmaktadir. Burada
Mevlana’nin anlattigi birlikteligin tamamen manevi bir anlam ve ortamda
gergeklestigini belirtmek gerekir. Mevlana Mesnevi'de bu konuya soyle bir
ornek vermektedir: "Bir medrese alimi bir gemiye biner. Bir taraftan gemi
denizin Ustlinde hareket ederken alim geminin kaptani ile tanisir ve ona nahiv
bilip bilmedigini sorar. O da bilmem der. Bu duruma ¢ok sasiran alim: “gitti
Omrindn yarisi” der. Bir miiddet sonra denizde firtina kopar. Ortalik can
pazarina donmuistir. Kaptan alime gelerek yiizme bilip bilmedigini sorar. Yizme
bilmedigini séyleyen alime kaptan cevap olarak: “Senin gitti &mriinin tamami”
der." (Mevlana, 2018: |, 2835) Mesnevi'de bu hikdyenin devaminda Mevlana'nin
su yorumu yer almaktadir: “Malum olsun ki burada “nahiv” degil, “mahiv”
lazimdir. Sen de mahvoldunsa, tehlikelerden ¢ekinmeksizin suya dal. Denizin
suyu 6luyl suda tasir. Diri olan denizin elinden nasil kurtulur? Sen beseriyet
vasiflarindan oliirsen esrar denizi seni basinda gezdirir. Diinyada sen cihanin

allamesi idin. Simdi o cihanin faniligini gor. Ey biiyik dost; fikhin mevhumunu,

Adiyaman Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Yil: 17, Sayi: 46, Nisan 2024

405




lhan VILDIZ

nahvin maksudunu ve sarfin tebdilini tevazu ve algakgonillulikte bulursun.”

(Mevlana, 2018: I, 2840)

Mevlana'ya goére, bir insan varolusunu tamamlamasi i¢in beden ile ruh
arasindaki bag koparmasi gerekmektedir. Baska bir ifade ile bedenin ruh
Gzerindeki hakimiyetine son verilmesi; bedende hapis durumda olan ruhun
Ozgirligiine kavusmasi anlamina gelmektedir. "Kisisel ben" iginde kalip
"transandantal ben"e ulagamamasi kisinin kendi aslina ihanetinden baska bir
sey degildir. Benin kendini yok etmesi yokluk bilgisiyle mimkindir. Yokluk
bilgisi teorikte Ogrenilen bir bilgi olmayip varolussal ve yasamsaldir. Bu
baglamda bilincin kendi beninden yola gikarak transandantal bene yonelmesi ve
sigramasidir. Baska bir deyisle, ruhu beden kafesinden kurtarmak gerekir.
Mevlana ruhun beden hapishanesinde mahkim oldugunu ve hapis hayati
stirdigini séylemektedir. Mevlana, bunu yumurta metaforu ile anlatmaktadir.
Yani ruhu yumurtaya hapsolmus civcive benzetmektedir. Civciv yumurtayi

¢atlatana kadar ruhunu kurtaramaz. (Mevlana, 2018: I, 2175)

Mevlana'ya gore Allah'a giden yol mahivden yani yok olmaktan ge¢mektedir.
Allah'in varhginda kendi varhgini yani egonu yok etmelisin zira Allah’a giden yol
yakilmaktan ve nefsini yerlere sermekten ge¢mektedir. Allah’in varlik ve azameti
karsisinda sayginin bir ifadesi olarak kendi varligini yakacaksin, yok edeceksin.
Sufinin ilmi "nahiv" degil "mahiv"dir. Mevlana asagidaki beyitte insani ve
dolayisiyla kendini yok sayan yaklasimlari soyle tanimlamaktadir: "A bizim
canimiza can olan, biz kim oluyoruz ki seninle bir arada bulunabilelim? Biz
yoklariz, bizim varlklarimiz, gegici sekiller izhar eder, Mutlak varlik olan sensin
ancak" (Mevlana, 1991: 1, 605). “insanin yok olmasini” statii olarak tenzil-i riitbe
olarak gormemek lazim bilakis Allah'la hemhal olunmasi nedeniyle terfi-i riitbe
olarak algilamak gerekir. Yine baska bir beyitte Mevlana soyle sdylemektedir:

"Tann'yi bir bilmek nedir? Kendini o birin éniinde yakip yandirmak. Giindlz gibi
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Istylp durmayi istiyorsan, geceye benzeyen varligini yakadur. Bakiri kimyada

eritir gibi varligini O'nun varhiginda erit gitsin." (Mevlana, 1991: 1, 3020)

Mevlana'ya gore insan, nefsini temizleyerek, onun sufli arzularini yok ederek ve
gunahlardan arinarak bazi hakikatlere ulasabilir. Aslinda insanin yok olmasi da
bu anlama gelmektedir. Ona gore kalb levhasi ne kadar lekesiz ve temiz olursa,
iman hikmetinin nakislari da o kadar parlak ve aydinlik olur. iste o zaman
hocasiz, kitapsiz, peygamberlerin getirdigi ilim ve marifet insanin igine dogar,
hikmetin agzi agilir, iman kalbe akmaya baslar. Bu durumu Mevlana beyitlerinde
soyle anlatmaktadir:

"Kalp aynasi tozdan kirden arinmis ve tertemiz olursa,

Su ve topragin disindaki nakislari o zaman goérirsiin

Gonll penceresi genis ve camlari da tertemizse,

Higbir vasita olmadan Allah'in nuru kalbe ulasir." (Mevlana, 2018, 1,105)

Mevlana bu durumu "Padisah ve Resim Yarismasi" adli bir hikaye ile agiklamistir.
Bu hikayeye gore, bir padisah resim yarismasinda birinci olani segebilmek igin
Rum ve Cinli ressamlarin karsilikh iki duvara resim gizmesini istemistir. Cinli
ressamlar boya, firca vs. birtakim malzemeler talep ederlerken, Rum ressamlar
ise, sadece zimpara istemisler. Ardindan malzemeler her iki tarafa da iletilmistir.
Daha sonra iki tarafta kendilerine ait perdelerle saklanan bélimlerde ¢alismaya
baslamislar Bir miiddet sonra resimlerin tamamlandigini padisaha bildirmisler.
Padisah once Cinlilerin resmine bakmis ve ¢ok begenmis. Daha sonra Rum
ressamlarin duvari agilinca Padisah saskinlik ve hayranlik igcinde bu resmi de
begenmistir. Sasirmasinin sebebi bu resmin Cinli ressamlarin gizdigi resimle ayni
olmasidir. Begenmesinin nedeni ise o resimden bu resmin daha parlak ve giizel
goriinmesidir. Mevlana bu hikayedeki hikmeti anlatirken soyle der: Aslinda Rum
ressamlar duvara resim falan ¢izmediler sadece duvari zimparalayarak ayna
haline gelmesini sagladilar. Cinlilerin resmi daha parlak bir sekilde karsi duvara

yansimis oldu. (Mevlana, 2018: |, 3465-3495)
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Burada Mevlana Allah’in insan kalbine tecelli ettigini séylemektedir. Mevlana’ya
gore "yere goge sigmadim, mimin kulun kalbine sigdim" kutsi hadisinde tam
olarak Allah’in bu durumundan bahsedilmektedir. Ancak Allah’in insanin kalbine
tecelli etmesi veyahutta hakikatin saflasmis kalbe yansimasi igin bu kalbin diinya
kirlerinden temizlenmesi gerekmektedir. Mevlana'ya gére kalbin temizlenmesi
aslinda kalbimize konuk edecegimiz Allah igin yapilan hazirliktir. Mevlana bu
hazirhg beyitlerinde soyle anlatmaktadir: “Senin caninin iginde bir can var, o
cani ara! Daginin iginde bir hazine var, o hazineyi ara! Allah’i ariyorsan onu

disarida degil, kendi kalbinde ara!" (Mevlana, 1974: c.l, s. 11, b.43)
5. ASK FELSEFESI

Gazali’de sevginin ileri bir mertebesi olarak gorilen "ask" kavrami, (Gazali, 1994:
s.32) tasavvuf tarihinde ilk olarak asiklara ikram edilen "ask tasi" deyimiyle
ZunnOn Musri tarafindan dile getirilmistir (Nicholson, 2004: 43-44). Mevlana,
aski ucu bucagi olmayan bir okyanusa benzetmektedir. ici sirlarla dolu olan bu
okyanusun sadece bir damlasi umut, geri kalani ise korkudan olusmaktadir.
(Mevlana, 1974: Il, 987). Mevlana'nin bu metaforda tasvir ettigi tablo korku ve
Gmit dengesi bakimindan son derece dikkat ¢ekicidir. Simdiye kadar genel olarak
tasavvufu agiklayanlar ne oldugu tam olarak anlasilmayan asktan, sinirsiz ve
temelsiz Umitten bahsetmisti. Halbuki Mevlana'nin 6gretileri arasinda sadece
Gmit degil, kayg figliri de bulunmakta dahasi bu figiir Umite gbre oldukca
baskin goriinmektedir. Kaygi figlirii daha ¢ok aska zarar verecek veya masuku
glcendirecek unsurlari icermektedir. Ancak Mevlana’ya goére, askin icerdigi imit
de hafife alinmamalidir. Clinkii damla oraninda bile olsa Umit manevi yasami
dengelemesi agisindan 6nemlidir. Kisi zihinsel mantik sistemi icinde hareket
ettiginde bazi seyler imkansiz goriiniiyor. Bu nedenle akil, Umitsizlik yoluna
girmeye meyletmeyince devreye ask girmektedir. Bu asamada kisinin akla
imkansiz gibi gériinse de umuttan yana olmasi igin aska ihtiyag vardir. Zira ask

akildan ¢ok imide yaslanmaktadir. Clinkd higbir seyi umursamayan mantik degil
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asktir. (Kaval, 2011: 119) Akil neye ve nasil fayda saglayacagini arastirirken; ask
tepeden tirnaga dondstirici bir iksirdir (Mevlana, 2018: 11,1529-30),

Asik insan askina kosmaya devam eder; duramaz veya vazgecemez. Dahasi
baska bir sey yapmasi da miimkiin olmaz (Mevlana, 2018: VI, 1966-7). Asik igin
diinya bir yana aski bir yana olup O’nu diinyada higbir seye degismez. Askiyla
arasinin iyi olmasi onun igin her seyden dnemli. Yeter ki aski onun yaninda olsun
geri kalan herkes karsisinda olsa da umursamaz. Tim varligini askina adar,
geriye hicbir sey birakmaz. (Hucvirf, 1996: 424). Mevlana, Mecalis-i Seba adh
eserinde yer alan beyitlerde Allah’in disindaki varliklar/masiva hakkinda soyle
demektedir:

Ne olurdu, seninle tatlilagsaydim; yasayis zati aci;

Ne olurdu, sen razi olsaydin benden de herkes kizsaydi bana.

Ne olurdu, seninle aram diizgiin olsaydi da

Bitlin alemlerle aram aglilsaydi, diinya yanip yikilsaydi.

Sen beni sevdikten sonra malin-milkin degeri mi olur?

Zati toprak Ustlinde ne varsa hepsi de toprak. (Mevlana, 2017: 105)

Mevlana’nin tecribe delilindeki temel noktalar; varlik, varligin birligi, insan ve
asktir. Felsefesinin temelinde akil vardir ancak akil bir noktaya kadar dogruyu
vermekte olup o noktadan sonra insani hakikate inan¢ ve ask gotiirecektir.
Ancak Mevlana bu asamadan sonra akla sirtini ddnmemekte bilakis ona inang ve
askla erisilen tecrlbelerle ilgili “saglama yapma” gorevi vermektedir. Bununla
birlikte inancin akilla ¢atisarak ondan ayrildigini ve mutlak hakikate ulasmada
akildan Gstiin oldugunu savunan fideizmden de ayrilmaktadir. Mevlana islam
dininin teorik ve pratik yasalarinin madalyonun iki farkli yizi oldugunu ve
birbirinden ayrilamayacagini  savunmaktadir. Mevldna, Allah’a erismek
konusunda teorik duslincelerden ¢ok edimsel tutum ve olma haline
dayanmaktadir. iste bu noktada Mevlana’nin “ask kazan” formiilasyonu
devreye girmekte Allah'a ulagsmak igin burada yanmak gerekmektedir. Sadece
ask kazaninda yanmak suretiyle bir takim dinyevi zaaflarimizdan kurtulup Allah

ile bulusmaya hazir hale gelebiliriz.
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Mevlana'ya gore, insanin evrende karsilastigi kotulikler veya belalar Allah'in
rahmetinden kaynaklanmaktadir. Bunu Mevldna nohut metaforu ile bize soyle
anlatmaktadir: Nohut tencereye konup kaynamaya basladi mi suyun Ustiine
dogru gelir ve: "Beni neden atese attin? Neden kaynatiyorsun?" diye feryat
figan eder. Evin hanimi der ki: "Glzelce kayna, direnme! Ciinki seni
sevmedigimden atese atmadim. Seni yok etmek igin degil olgunlastirmak igin
kaynatiyorum. Bu senin kaderin, imtihanin! Allah'in rahmeti kahrindan ileri olup
bir kimseyi kotiliiklere dugar etmesi rahmetindendir." (Mevlana, 2018: lII,
4160-4185) Mevlana, burada nohutun aci, elem, i1stirap ve dolayisiyla kotilik
olarak algiladigi seylerin aslinda onun ham halinden kurtularak olgunlasmasi

anlamina geldigini anlatmaktadir.

insan ask kazaninda sadece giinahlardan arinmakla kalmaz ayni sekilde kisilik
gelisimini de saglamaktadir. Boylelikle Mevlana yasam boyunca karsilagtigimiz
manevi sorunlari ask kazaninda ¢6zme isleminin lg¢ safhaya ayrildigini

soylemektedir:

Tablo 1: Ask kazani

1. Hamlik hali

2. Kaynama, pisme ve yanma sureci

3. Olgunluk/kemal hali

Mevlana'ya gore insan bir¢ok ham duygu ve dislincesiyle diinyaya gelir ve
burada karsilastiklari zorluklar sayesinde olgunlasir. Bunlar ilk basta ser ve
kotulik olarak gorinse de aslinda insan igin hayirli olmakta; insanin
olgunlasmasini ve kamil insan olmasini saglamaktadir. insanin varolusunu
tamamlamasi igin beden ile ruh arasindaki bagi koparmasi gerekmektedir. 800
yillik bir gelenegi baslatmis olan Mevlana, insani akil degirmeninde 6giten, ask
kazaninda yakan yeni bir dogustan s6z etmektedir. O, Ask felsefesini li¢ sézciikle

dzetlemektedir: “Ug sdzden fazlasi degil émriim; hamdim, pistim/ yandim,
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oldum/olgunlastim...” (Mevlana, 2018: Il, 3455) Mevlana'ya gbére insanda
bulunan i¢ sikintisinin nedeni ne hayatin anlamsizligi ne de bu anlamsizligin
getirdigi Umitsizliktir. Bunun nedeni insanin kendini asma gayretinin husule
getirdigi cosku ve yiiksek gerilimdir. insani olgunlastiran sey cile ve yasadig
sorunlardir. Sorunlar insani yakar, kavurur ve olgunlastirir. Mevlana, bu konuyu
daha somut bir sekilde anlatmak igin, kilim metaforunu kullanmistir. Kilimi
sopayla dovmenin amaci, ona eziyet etmek degil onu temizlemektir. Firavun, aci

ve yokluk gérmedigi icin azmistir.

Mevlana'ya gore, ask inanma, anlama ve olma sirecidir. Mevlana, insan nefsini
siiphe ve zan yeri olarak kabul eder. Mevlana'ya gore, “Bir insan da iki is var.
Gah balik oluyor gah olta. Yarisi miimin, yarisi kafir. Yarisi hirs, yarisi sabir.
Tanrim igimizde mi'min de var kafir ve eski putperestte.” (Mevlana, 2018: II,
2540-7) Mevlana, Allah ve esyanin hakikatine ulasip siirekli yasanan aci ve
Istirap dolu yasam déngusinden kurtulmanin tek yolunun ise ask ve dolayisiyla
kendinden vazge¢mek oldugunu sdyler. Buna gore insan iki yolla Allah’a ulasir ya
herkes gibi 6lerek ya da 6lmeden kendinden vazgegerek. Mevlana bu durumu
Mesnevi'de soyle bir hikaye ile anlatmaktadir: Bir kisi dostunun evinin éniine
geldi ve kapiyl galdi. Dostu igeriden: “Kim o?” diye sordu. Buna dost “ben”
diyerek cevap verdi. Bunun Uzerine ev sahibi: “Burada baska biri igin yerimiz
kalmadi” diyerek “sen benliginden vazgeg dyle gel” dedi. Misafir dostunun ne
demek istedigini anladi ve evden uzaklasti. Bir miiddet sonra Dostunun kapisini
tekrar ¢aldi. Ev sahibi yine “sen kimsin?” diye sordu. Bunun dzerine sevgili
“sen!” diyerek cevap verdi. Bu cevabi alinca ev sahibi kapiyi agarak dostunu igeri

aldi. (Mevlana, 2018: I, 3050-3060)

Mevlana’nin temel hedefi, Allah’in varligindan baska varlik formlarini kabul
etmemektir. Mevlana aslinda ask felsefesini de bu fikir Gizerine insa etmektedir.
Asagidaki beyitte Mevlana bu birligi su sekilde tesis etmeye calismaktadir:

“Dostum ben senim, sende bensin beri gel beri daha da beri. Degil mi ki sen
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bensin, ben de senim, peki nedir bu senlik benlik” (Mevlana, 2018: |, 3985)
Mevlana, benlikten siyrilma siirecinde ask kazaninin fonksiyonunu agiklamak igin
Mecnun ve devesi arasinda gegen bir hikayeyi anlatmaktadir. Bu hikayede
Mecnun Leyla'ya, deve ise yavrusuna asiktir ve ona kavusmaya ¢alismaktadir.
Devenin vyulari Mecnunun elindedir. Ancak bu seyahatte soyle bir sorun
yasanmaktadir. Devenin vyavrusu Leyla'nin bulundugu vyerin tam tersi
istikamettedir. Mecnun Leyla'ya kavusmak icin deveyi hizh bir sekilde
sirmektedir. Ne zaman ki Leyla'yl disinip hilyalara daldiginda deve hemen
Mecnun'un gizdigi glizergdhin tam tersi istikamete yonelerek yavrusuna dogru

kosmaktadir. (Mevlana, 2018: IV, 1530)

Mevlana’ya gére Allah askini  derinden vyasayanlar bu deneyimi
donistirebilirken, bunu tecriibe etmeyenler ise ilahi ask aradiklarini sdyleseler
de seyhin basit ask imtihanlarina dayanamaz ve seyri suligiu terk ederler.
Mevlana bu durumu su beyitleriyle anlatmaktadir: “Askindan dolayi masuga
duydugu hasretinden diinyay! taslyan diregin agirhgn gibi yiki tasimayl goze
alabilen kim kaldi ki?” (Mevlana, 2007: VI, s. 262, b. 2075). Glnki insan igin
ekmek ve su gibi gerekli olan ask, okyanusu bir tencere gibi kaynatacak, dagi
eritecek ve gokylziniU parcalayacak kadar etkilidir. (Mevlana, 2018: V, 2735).
Diinyaya ve igindekilere duyulan ask bir yanilsamadir. Buyik sevdalari tadanlar
kiguk bir asklara bakmaz. Clinki kiymetsiz olani seven, maskara olur, kendisi
gibi bir besere hizmetkar olur (Mevlana, 2018: 1, 2801 vd.). Ama bu yanilsama
nedeniyle seven, sevdiginin bu kadar degersiz ve etkisiz oldugunu bilmez. Bu
nedenle insan sevgiyi hak eden hakiki bir agska yénelmelidir. (Mevlana, 2018: |,

2805)

Mevlana’nin felsefesinde konulari teorik olarak bilme degil, pratik olarak var
olan siire¢ 6nemsenmistir. O’nun varolusgulugunda esas olan varligi sorgulamak
ve diisinmek degil, var olmaya ¢alismaktir. Nitekim tasavvuf, kal ilmi degil

bilakis hal ilmidir. Ona goére insanin iginde tasidigi 6ze ulasmak igin ¢aba sarf
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etmesi gerekmektedir. Bu ¢aba sadece ilahi hakikate ulasmak igin degildir.
Mevlana disiincesinde bu ¢abanin nihai amaci kendini bilmektir. Kendini bilmek
demek Rabbini bilmek demektir. Onun deyimiyle insan fikir kanadini birakip
mana kanadini kullanmali. Mevlana’nin deyimiyle bir yerde ask fazlalagti mi
orada ne Ebu Hanife bir ders verebilir ne de Safii. (Mevlana, 2018: 1, 3832)
Mevlana igin iman teslim olmakla baslar. Ona gbre Tanrinin gicline ve
yaraticihgina sadece inanmak gerekir. Her tlrli iyiligin onda olduguna kuskusuz
inanmak lazimdir. Sinamak insana yakismaz. insanin aklina bu gibi kuskular geldi
mi derhal secdeye kapanip af dilemesi ve "Allah’im beni kuskudan kurtar!”

demesi gerekir.
6. MEVLANA’DA EVRENSEL FELSEFE KURAMLARI

Mevlana’ya ait olan bu ask felsefesinin dayandigi bir takim evrensel kuramlar
bulunmaktadir. Bunlardan en &nemlileri vahdet-i viicut, hiimanizm/insan
sevgisi, evrensellik/kozmopolitanizm ve hosgori/toleranstir. Bu kuramlari genis

bir sekilde anlatmak makalenin sinirlarini astigi i¢in bunlara kisaca deginelim:
6. 1. Vahdet-i Viicut

Mevlana’nin tanimladigi bu ask felsefesi 6ziinde vahdet-i viicuttan baska bir sey
degildir. Mevlana’nin yasadigi dénemde Konya’da Sihreverdilik, Kalenderilik,
Melamilik ve Vefailik tarikatlari yaygin olarak kabul edilmekteydi. Melamilik
diinyaya zerre kadar deger vermeyen diinyanin pesinden kosan insanlari hor ve
hakir goren anlayistir. Vefailik'te Haci Bektas Veli tarafindan temsil edilen
tasavvuf akimi idi. Mevlana'nin bu tasavvuf hareketlerinden olumlu ve olumsuz
etkilendigi asikar. Uzun sire Suhreverdiligin etkisi altinda kalan Konya,
Muhyiddin ibni Arabi’nin kente gelisiyle birlikte "Vahdet-i Viicud"un etkisi altina
girmistir. Mevlana'nin Kalenderi tarikatinin ileri gelenlerinden olan Sems-i
Tebrizi'de gordigi Kalenderi tavra hayran oldugu ve ondan ¢ok etkilendigi de

bilinen bir gergektir. Bu ylizden Sems Konya’ya yerlesmis, Mevlana ve Sems
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arasindaki etkilesim dilden dile dolasmistir. Mevlana'nin yasadigi déonemde

tasavvuf hareketleri li¢ ayri bolime ayrilmistir:

Tablo 2: Mevlana donemi tasavvuf hareketleri

1. Endiilis ve Kuzey Afrika’da ortaya ¢ikan tasavvuf hareketleri ve 6zellikle
Muhyiddin ibni Arabi gibi Ahlak¢i Mutasavviflar.

2. Misir, Suriye ve Irak gibi Orta-Dogu Ulkelerinde ortaya gikan SUhreverdilik,
Vefailik ve hatta Cevlakilik (Kalenderilik) gibi ziihtgl tasavvuf ekolleri.

3. Orta Asya ve iran’da dogan Kiibrevilik, Yesevilik, Melamilik ve Haydarilik gibi
coskucu/cezbe ve estetikci tasavvuf anlayislari.

Yukarida da ifade ettigimiz gibi, Mevlana ilk zamanlar Siihreverdi'nin israkilik
felsefesini benimsemistir. Kesif, ilham ve sezgi Sihreverdi'nin savundugu
israkilik felsefesinin temel unsurlaridir. Akil yiriitme ve dolayisiyla kiyas
yontemini kullanma konusunda Messailerle ayni yaklasim iginde olsalar bile
israkiler daha st diizey bilgiye erismek icin entellektiiel sezgi ve aydinlanma
yontemini kullanmak gerektigini savunmustur. ibni Arabi'nin Konya'ya
gelisinden sonra Mevlana vahdet-i viicut felsefesine yénelmistir. ibn-i Arabi’'ye
ait bu yaklasim, vahdet-i viicut akimlari iginde kendine 6zgiu farkliliklari olan,
dinsel referanslari agir basan, akil yerine mistik sezgiye agirlik veren bir sisteme
sahiptir. (Mevlana, 2017: s.20)

Mevlana vahdet-i viicutu benimsemesine ragmen bu felsefenin tanimini yapma
konusu Mevlana igin ¢ogu zaman sikintili bir siire¢ olmustur. Bu zorlugun
teolojik ve felsefi olmak Gzere iki nedeni vardir:

1. Teolojik olarak "varhigin birligi" fikri, islam'in "yaratici ve askin Tanr"
anlayisiyla bagdasmaz. Dolayisiyla bu disiinceyi sade bir dille ifade etmek sorun
yaratir. Bazi gevrelerde tansiyonun ylkselmesine ve bazi tartismalarin 6ne
¢ikmasina neden olmustur.

2. Varhgin birligi fikri, monistik bir varlik tasarimini gerektirir. Bu anlayisa gore
varlik tek bir hakikattir ve birden ¢ok varlik disiinlilemez. Birden ¢ok varlk fikri,

islam'daki tevhit anlayisina aykiridir. Ancak coklugu giinlik hayatimizin her
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aninda vyasariz. Bu durumda ilkesel birlik ile deneyimsel g¢okluk nasil
uzlastirilacak ve bu uzlasma nasil ifade edilecektir? Bu ikisini uzlastirmak ve bu
uzlasmayi giindelik dille ifade etmek neredeyse imkansiz oldugundan Mevlana,
ayni gorevi Ustlenmeye c¢alisan seleflerinin yaptig gibi metaforlara yonelmistir.
ibni Arabi’den farkli olarak Mevlana icin vahdet-i viicut bir amac degil bir aractir.
Mevlana, vahdet-i vicut felsefesini ve bu felsefenin c¢esitli alanlardaki
uzantilarini agiklamak igin son derece kullanish metaforlar kullanmaktadir. Kapi
¢alma, nohut, nahiv ve mahiv, fena vb. gibi metaforlar bunlardan sadece bir
kagidir. Bilindigi gibi ibni Arabi de bu giicliiklerden dolayi ayna, harf ve isik
sembollerini  kullanmistir.  Aslinda bitiin  bu metaforlar vahdet-i vicut
felsefesinin uygun bir dille ifade edilmesinden baska bir sey degildir.
Mevlana'nin tasavvufi vahdet dislincelerini anlatirken kullandigi sembolik Gslup
onun Ibni Arabi'nin Vahdet-i Viicut ekoliinde sayilmasina neden olmustur. iste
tam da bu yiizden Mevlana, islam diisiince tarihinde 6zel bir yere sahiptir. islam
akidesini ve en zor teolojik meseleleri halkin anlayabilecegi bir dille, 6zellikle
temsili bir anlatimla halka sunarak, s6z konusu inanglarin Mislimanlar arasinda
kdk salmasina neden olmustur. Mevlana Mesnevisini anlatirken “Mesnevi-i ma
dikkan-1 vahdet est/ Benim mesnevi kitabim birlik dikkanidir” diyerek vahdet-i
vicut distincesine baghhgini yinelemektedir. Mevlana'ya gore, var olma, Tanri
karsisinda kendi benligini bilingli bir sekilde “higlestirme” siireci olarak
tanimlamaktadir. ister rasyonel isterse ampirik yéntemlerle insanlarin meylettigi
yokluk ve higlik ile izah edilebilen diinyevi hedeflerin asiklar igin bir kiymet-i
harbiyesi yoktur. (Mevlana, 2018: I, 875) Hatta daha sonra 19. ylzyil
filozoflarindan Nietzsche’nin, Nihilizmi kurarken Mevlana’dan etkilendigi
disinilmektedir.

6.2. Hiimanizm

insani  dnceleyen vyaklasimlarindan dolayr neredeyse biitiin disiinirler

Mevlana’yl himanist bir disinir olarak kodlamaktadirlar. Ancak Avrupa
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merkezli bir kavram olan hiimanizmin anlami iginde sevgi, hosgori ve tolerans
gibi kavramlar yoktur. Bu kavram Tanri merkezli evren anlayisi bir kenara
birakilarak insan merkezli bir evren anlayisinin benimsenmesidir. Bati'da bir
insana "himanist” dediginiz zaman daha ¢ok onun ateist, sekiller ve modernist
oldugu anlatilmak istenir. Nietzsche'nin dedigi gibi bu kavram, Tanriy
koltugundan kaldirarak oraya insani oturtmayl amaglamaktadir. Baska bir
ifadeyle hiimanizm psikolojik derinlikten ziyade felsefi arka plana sahip bir
kavramdir. Ornegin, bir eylemin benimsenmesinde Tanrinin hosnutlugu degil,
insanin faydasi ve hosnutlugu géz 6niline alinmaktadir. Tanrinin taleplerinin
yerine insanin taleplerinin karsilanmasi distiniimektedir. Dahasi bu kavramin
daha ¢ok sekiilerizmle siki bir iliskisi vardir. Bu agidan bakildiginda devlet
ybnetimi  "tanri merkezli/teosentrik" degil "insan merkezli/egosentrik"
yaklasimlara sahiptir. Bu yaklasim sekiiler bir yasam felsefesine bagh olarak
insani  dogalstu varliklardan kurtararak 6zgiirlestirmeyi hedeflemektedir
(Kabakh, 1975: s. 65).

Himanizme gére dogruyu bulmak insanin gérevidir. insan hakikate ulagsmak icin
genel gecer kurallari kullanmali ve buna mantik dizleminde ulasmalidir.
Mistisizm, ezoterizm, gnostisizm veya bir takim akil ve mantik kurallarina
uymayan yol ve yoéntemlere saplanmamalidir. Hakikate ulasmak istiyorsak
bunlara kéru kérine baglanmamali, bilimsel yol ve yontemler takip edilmelidir.
Asiri septik yaklagimlar ve herhangi bir otoritenin insan yasami Uzerinde
belirleyiciligine son verilmelidir. Himanizm hayati daha iyi yapmak igin insanin
gelisimini 6nemsemektedir. Ancak hiimanizm konusunda birgok elestirinin de
oldugunu séylememiz gerekmektedir. Ornegin, hiimanizmin hayvan ve dogaya
karsi insan kadar misfik davranmadigl lizerinde durulmaktadir. Himanizme
gore, insan oOzel bir varliktir ve insanin etrafinda bulunan hayvan ve bitkiler
basta olmak lizere canli cansiz bitiin varliklar insanin gikarlari dogrultusunda

harcanabilir. Batida hlimanizm insan sevgisi degil de daha ¢ok Ortagagda Tanri
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merkezli bir evren anlayisinin yerine insan merkezli bir evren anlayisinin insa
edilmesi anlamina gelmektedir (Golpinarh, 1963: 75).

Mevlana himanizmini buglnki Bati tarzinda bir himanizm ile bir ve ayni
gérmek son derece yanligtir. Yukarida da goruldiGga gibi Bati'daki hiimanizm
Allah'in tahtina insani oturtmayl amaglayan bir inkar mekanizmasidir. Halbuki
Mevlana, Allah'a ve Hz. Peygamber (s.a.v.)'e bitin samimiyetiyle baglidir.
Mevlana'nin hiimanizm anlayisi dedigimizde son derece orijinal bir yaklagim ile
karsilasmaktayiz. Mevlana'nin  hiimanizmi insan sevgisi ve ask anlamina
gelmektedir. Mevldna once Allah'a gitmez, insana gider; ¢linki bizi Allah'a
gotiiren yegane yol insandan gegmektedir. Yaratilisi itibariyle insani kétii géren
Hiristiyanhk o6gretilerinin aksine Mevlana igin insan muhteremdir ve Allah’in
tecelligahi olan insan gonliiniin incitilmesini kabul etmez.

Mevlana, “insan gonliiniin incitiimemesi”den soz ettigi Divan-1 Kebir”de yer alan
bir gazelinde bu konuyu soyle anlatmaktadir:

GOnlin varsa gonil Kabe’sini tavaf et. Anlam Kabe’si gdnldir; ne
diye toprak saniyorsun onu?

Allah, suret Kabe’sini tavaf etmeyi, onun vasitasiyla bir génil ele
alasin diye buyurmustur.

Bir gondl incittin mi bin kez yaya gitsen de Kabe'yi tavaf etsen
Allah kabul etmez.

Malini-milkinU ver de bir gonil al; al da o gonil, mezarda, o
kapkara gecede 151k versin sana.

Allah kapisina binlerce altin torbasi gotiirsen Allah, bize bir sey
getireceksen gonil getir der.

Glnkl der, altin, giimis, kapimizda hicbir sey degildir, bizi
istiyorsan istedigimiz gdnuldir bizim.

Senin, bir saman ¢6pi kadar deger vermedigin yikik gonil, Ars’'tan
da Ustlindur, Kiirsi’den de, Levh’ten de, Kalem’den de.

Hor bile olsa gonll hor tutma, o horluguyla gene de pek Ustiinler
Ustlinudir géndl.

Yikik gondl, Allah’in baktig varliktir; onu yapan can, ne de
kutludur.

Kirilmig, iki ylz par¢a olmus gonli yapmak, Allah’a hacdan da
yegdir, umreden de.

Adiyaman Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Yil: 17, Sayi: 46, Nisan 2024

417




lhan VILDIZ

Allah defineleri, yikik gdnuldedir. Yikik yerlerde pek ¢ok defineler
goémulldar.
Kul gibi, kole gibi gondllere hizmet icin kemer kusan da sirlar yolu,
yuziine agllsin.
Sana kutluluk gerekse, devlet istiyorsan, goniiller almaya, ululugu
birakmaya bak.
Gondllerin yardimi seninle at basi beraber giderse kalbinden
hikmet kaynaklari akar.
Dilinden sel gibi Ab-1 hayat akar; solugun, Mesih’in solugu gibi
hastaliklara ilag olur.
iki diinya da bir gonilcegiz icin var olmustur; okuyanin
dudagindan g¢ikan “Sen olmasaydin” hadisini duy.
Yoksa varligin, mekanin, glinesin, Ay’in, yerin ve su gok kubbenin
viicudu nerden olacakti?
Sus, her kilinda iki yiiz dil olsa da sdylesen, goniil, gene de anlatisa
sigmaz. (Mevlana, 2007: 7, 608-609.)

Dostluk ve insan iliskileri konusunda bu tir telkinlerde bulunan ve insanlarin

birligine bu kadar 6nem veren Mevlana'nin insan sevgisi de lzerinde durulmaya
deger yonlerden biridir. insana yiikledigi anlam ve insanin diinyadaki yerini ve
gorevini sorgularken takindigi tavir nedeniyle Mevlana, neredeyse tim
zamanlarin en biyik hiimanist disinirlerinden biri olmustur. Buna gére insan,
hem diger insanlari hem de tim canllar sonsuz bir sevgiyle sevmeli ve
korumalidir. Mevlana'nin bu bitmek tilkenmek bilmeyen insan sevgisinin altinda
yatan fikir ilahi agktir. Mevlana Uzerinde kafa yordugu ve felsefesinin temellerini
attig olgulardan biri olan aski Allah'in sifatlarindan biri olarak kabul etmis ve
neyi ve kimi seversek sevelim, kime asik olursak olalim sevdigimiz ya da asik
oldugumuz varligin aslinda Tanri oldugu disiincesindedir. Elbette asil olan ilahi
asktir ama bu, insani ya da gegici asklarin degersiz oldugu anlamina gelmez;
bilakis Allah sevgisinin yaninda oldukga siradan, degersiz ve basit gériinen beseri
ve gegici asklar, insanin yasadigl sevginin baslaticisi ve temeli oldugu igin disiik
diizeyde de olsa degerli kabul edilmelidir. insanlari Allah sevgisine gétiirecek bu

asklara takilip kalmamal, ilahi aska gegis mimkiin olmahdir.
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6.3. Kozmopolitanizm

insanin biyik bir aileye mensubiyetini savunan kozmopolitanizm vyerel
ozelliklerin yerini evrensel ozelliklerin almasi gerektigini savunmaktadir.
Mevlana ayni sekilde bitiin insanligin ayni kdkten geldigini; ayristirici degil de
birlestirici unsurlarin 6ne ¢ikarilmasi gerektigini savunmustur. Mevlana’nin ufku
o kadar genistir ki goriinen gezegenlerin 6tesinde insan tarafindan gérilmeyen
ve bilinmeyen gezegenlerin varligindan s6z etmektedir. Mevlana'nin ifadesiyle:
"Alemde gizli merdivenler vardir. Basamak basamak ta gdge kadar. Her bulutun
baska bir merdiveni vardir, her gidisin farkl g6gi. Her biri 6biriinin halinden
bihaber. Evren genis bir llkedir ne basi var ne de sonu..." (Mevlana, 2018: IV,
2890) Boylelikle Mevlana’nin zihninin gezegenler arasinda bulunan gegis
noktalarinda dolastigini gérmekteyiz. Ancak Mevlana “evren vatandashgl”
olarak tanimlayabilecegimiz bu asamadan 6nce diinya vatandashgi gibi insanhk
kardegligine vurgu yaparak; din, dil, irk vs. ayirimi yapmamaktadir. Mevlana,
insanlik alemini 6ylesine kucaklamistir ki onlari kendi viicudunda birer organ
olarak gormektedir. O'na gore, organlarin vicudun herhangi bir yerinde
olmasinda bir fark olmayip 6nemli olan birliktir. Nitekim bu durumu Mevlana
soyle aciklar: “Benim tek bir canim, yiiz bin tenim var. Ama ne yapayim ki,
agzimi baglamislar. Binlerce insan gérdim ki, ben onlar olmusum sanki. Onlarin
arasinda yalniz kendimi géremedim” (Mevlana, 1974: c.l, s. 219, b. 1067). Baska
bir kitabinda ise ayni konuyu soyle anlatir: “Seni bagrima 6yle bir basacagim ki,
vardan da kurtulacaksin, yoktan da...”(Mevlana, 2007: 7, 118.)

Mevlana, kozmopolitanizm anlayisinin mahiyetini en giizel pergel metaforu ile
anlatmaktadir. Fussilet Shresi 53. ayete dayandirdigi bir Mislimanin diinyaya
bakisini ifade eden pergel metaforunu anlatirken Mevlana séyle der: "Benim
dinimde pusulanin igne ayagi sabittir, fakat ben diger ayagimla yetmis iki tlkeyi
dolaginm." (Mevlana, 1974: c.l, s.53, b. 253,) Yani igne ucu bir yere

sabitlenmezse kisinin basibos bir nesne gibi gelisiglizel dolasacagini, diger
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yandan iki ayagl da sabitlenirse diinyadaki glzellikleri izleyemeyecegini ifade
etmek istiyor. Mevlana'nin siirleri kolay ulasilabilir ve herkesin anlayabilecegi
ortak bir dille yazilmis olup, bu siirlerde kisi ayrimi yapilmamaktadir. Clink{ ask
dost olmaktir, kardes olmaktir, birlikte olmaktir, anlamak ve empati kurmaktir.
Allah sevgisinden kaynaklanan insan sevgisi, aslinda Mevlana'nin sevgi
Ogretilerinin temelini olusturmaktadir. Yasamin ana felsefesi ask felsefesi olup
amaglanan her sey yalnizca o askin varolussal farkindaligina yoneliktir.
Mevlana’nin ask anlayisi, din, dil, irk, renk ve ideoloji ayirimi yapmadan biitiin
insanhg kusatmaktadir.

“Gel, gel, ne olursan ol yine gel,
ister kafir, ister Mecusi,
ister puta tapan ol yine gel,
Bizim dergahimiz, Gimitsizlik dergahi degildir,
Yiiz kere tovbeni bozmus olsan da yine gel...” (Mevlana, 1974: c.l, s.8,
b.25)
Mevlana, islamiyet’e ve dolayisiyla Allah'a ve Hz. Peygamber (s.a.v.)'e biitiin

samimiyetiyle baghdir. Mevlana bagh oldugu islamiyet’i 6teleyerek degil bilakis
saglam bir Misliman olarak insanligi kucaklayan birtakim mesajlar vermistir.
Bilindigi gibi, islam'in iki temel kaynagi vardir: 1. Kur'an-1 Kerim ve 2. Hadis-i
Serif. Mevlana yukarida da belirtildigi gibi bu iki hususa son derece baglidir. Bu
mesajlar "ayaginin tozu" olmakla iftihar ettigi Resulullah (s.a.v.)'e, "6linceye
kadar bendesi" olmaya ahdettigi "Kur'an'a asla muhalefet etmemistir.

Bunun yani sira Mevlana yasami boyunca farkli din ve kuiltirlere saygili
davranmistir. Farkli dinlere mensup din adamlarini ziyaret ederek onlarla beseri
miinasebetlerini kesmemistir. Ornegin, bir giin Mevlana carsida bir rahiple
karsilasmistir. Rahip Mevlana'nin 6niinde saygiyla egilmistir. Bunun {zerine
Mevlana ondan daha fazla egilerek ona hirmet gostermistir. Bunu goren
mdritleri bu adam Misliiman degil onun éniinde egilmeniz dogru mu oldu? diye
sormugslardir. Mevldna miritlerinin bu sualine: Tevazu da ondan geri mi

kalsaydim diye cevap vermistir. (Eflaki, 1995: 1, 311)
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O, yasadigl donemde revagta olan dini inanglar, mezhep ve mesrep ayriliklari,
etnik tartismalar vs. ile ilgili higbir tartismaya katilmamistir. Kendisinden farkh
dislinen, konusan, giyinen ve goériinen kimsenin aleyhinde konusmamistir.
Kapisi herkese agik olmustur. Aslinda bu tutumla Mevlana inancindan yana bir
siphe, korku ve endisesinin olmadigini gdstermektedir. Misliman olsun ecnebi
olsun herkesin sorularina cevap verebilecegini ilan etmektedir. Bu tutumu
nedeniyle Mevlana'nin cenazesine basta Hiristiyan ve Yahudi olmak izere birgok
din adami da katilmistir.

Mevlana aslinda ayni seyleri dislindigliimiizi ancak ayri dili kullandigimiz igin
birbirimizi anlayamadigimizi ifade etmektedir. Mevlana'ya gore; farkli diller
kullandigimiz igin ortak bir dil ve yol bulamadigimiz igin kavga etmekteyiz.
Birbirimizi anlamadigimiz igin kavga etmemizi Mesnevi'de soyle bir hikaye ile
anlatmaktadir:

Bir sehirde iranli, Tirk, Arap ve Rum dilenciler varmis. Bunlar dinlediklerimizi
birlestirerek istedigimiz yiyecekleri alip bir glizel eglenelim demisler. Aksamisti
dilenmeyi birakarak biriktirdikleri parayla hangi yiyecegi almak istediklerini
konusmaya baslamislar. iranli dilenci engiir istiyorum demis, Arap ineb
istiyorum demis, Rum ise istafil istiyorum demis, Tirk ise, GzUm istiyorum
demis. Bunun Uzerine bu dort dilenci farkh sozciklerle ifade ettikleri Gziim
talebinde israrli olduklarini sdyleyip kavgaya tutusmuslar. Gurultiiyld duyan bir
bilge kisi bunlara neden kavga ettiklerini sormus. Bunlar da konuyu anlatmiglar.
Bilge kisi bunlari dinleyince baslamis glilmeye. Dilenciler bilge kisiye neden
guldGigiini sorunca adam siz ayni seyi istiyorsunuz, doérdinidz de Uzim
istiyorsunuz ancak birbirinizi anlamadiginiz igin kavga ediyorsunuz demistir.

(Mevlana, 2018: 11, 3665-3675)
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6.4. Hosgorii/Tolerans

Hosgorii ve tolerans ayni anlama gelen iki farklh sézciik olup diger inang ve
gorislere saygih olmak anlamina gelmektedir. Tolerans, koken itibariyle
Fransizca olmasina ragmen Tirkiye'de yaygin olarak kullaniimaktadir.
Hosgori/tolerans, baska inang ve kanaatlere saygili olmak; kendi inang ve
kanaatlerine bagl olmamak anlamina gelmez. Bu yaklasim insanlari bltiin inang
ve kanaatlere kayitsiz kalinmasi sonucuna da gétirmez. Hosgorii/tolerans ne
entelektiiel aylaklik ne de 6zveri olmayip insanlari olduklari gibi kabul etmektir.
Bilhassa Ebu Hanife anlayisinda kiifir en biyik ginah sayilsa da kul ile Allah
arasinda kabul edilmis ve bu tir suglarin cezasinin ahirete ertelendigi ifade
edilmistir. Bu ilkeden hareketle toplumsal, ahlaki ve hukuki iliskilerde ortak
degerlere ve evrensel kurallara gore hareket edilebilir. Bu anlayisa gore koti
olan bizzat sahislar olmayip onlarin eylem ve davranislaridir.

Mevlana’nin gelecek nesillere bir¢ok evrensel deger birakmakla birlikte belki de
bunlarin en 6nemlilerinden biri hosgori/toleranstir. Hosgorii/tolerans kavrami,
anlayis, saygi, mazeret, nezaket, kabullenme, darilmama, farklihklari ve farkh
gorusleri sinirlamama, farkhlklara olumsuz tepki vermeme, karsit fikirleri
karsilikli anlayis icinde tartisma gibi genis bir anlam yelpazesini icermektedir.
Toplumsal uzlagsma olan konularda kabul etme tavri hakimdir ancak her seye
koru koériine katlanma tavrindan ince bir ¢izgi ile ayrilmaktadir. Mevlana’nin
Anadolu’nun ortasinda Konya’da yaktigl bu sevgi atesi yildan yila asirdan asira
biylyerek glinimize kadar gelmis; hosgbri ve toleransi arayan insanlari
etkilemistir. Mevlana 6zii itibariyle insani sevmisti; Hristiyan, Budist ve islam
diinyasinda din ayrimi yapmadan yeni bir dostluk ve kardeslik birligi yaratmistir.
Mevlana’ya gore irk, dil ve din ayrimi yapmadan herkesi sevmek mimkinddr.
Fihi Ma Fih kitabinda yer alan su sozleriyle Mevlana insani muhterem olarak
gérmektedir:

“A insan, Tanri kitabi sensin, sen.
Padisahin giizelligine bir aynasin sen.
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Kainatta ne varsa senden disarda degil;
Ne istiyorsan kendinden iste, kendinde ara...
Ne ariyorsan sensin, sen.” (Mevlana, 2008: 45)
Boylelikle daha 13. ylzyilda insanliga altin ¢agini yasatarak sénmeyen ve hig

sdnmeyecek olan yildizlar gibi zaman ve mekandan bagimsiz 6zgiir bir kimlik
olusturmustur. Yukarida da ifade edildigi gibi Mevlana: "Gel! Gel! Ne olursan ol
yine gel!l" derken kendisinin de "bir ayagi ile simsiki seriatta duran, 6biir ayagi ile
yetmis iki milleti dolasan" bir pergel oldugunu sdylemekte (Eflaki, 1995: 1, 14) ve

burada 4 6nemli konu lGzerinde durmaktadir:

Tablo 3: Mevlana’da hosgori/tolerans.

1. Agik kapi politikasi (open door policy)

2. On kapi politikasi (front door policy)

3. Din ve inang ayrimi yapilmamasi

4. Tovbe/pismanlik ve fikrini degistirme 6zgurlugu

5. Evrensel dislinceye sahip samimi Misliiman yetistirilmesi

Boylece Mevlana'nin ¢agirdigl bu dergaha din, renk ve dil ayrimi gézetmeksizin
tim insanlk davetlidir. Yasama sevincini yitirenler, kiskiinler ve tovbelerini
bozanlar bu dergahta yeni umutlara kavusabilir. Mevlana agik, segik, anlasilir ve
seffaf bir sekilde hareket etmis; gizli glindemi olmayip kapisi herkese agik
olmustur. Her zaman pisman olmak ve fikrini degistirmek icin imkan saglamistir.
Yine gizli sakli islerden uzak durarak arka kapilardan girmek yerine rahat bir
sekilde herkesin kullandigi kapiyt kullanarak 6n kapi politikasi izlemistir.
Mevlana, dini, dili ve rengi ne olursa olsun bltiin insanlara esit yaklagsmis; insan
kitlelerini kiran, kalplerin hakikate ulagsmasini engelleyen tim baglarin
kirilmasini istemis ve herkesi en iyiye, en dogruya, tek dogruya davet etmistir.

Yani insanin bir ayagi hakikat Gzere kalmali, diger ayagi ise yetmis iki milleti
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dolagsmalidir. Allah aski her insanda dogustan bulunmaktadir. insanlar sevgi ve
merhameti yerylzini kusattigi ve her seyin yaraticisi oldugu igin Allah"
sevmektedir. Bu nedenle, Mevlana bitki, hayvan ve insan diinyasini bir biitin
olarak gérmektedir. Oncelikle tiim insanlari kendi farkhliklarini koruyarak barisa
ve kardeslige davet etmektedir. Misliman olsun veya olmasin tim insanlara

karsi sefkat ve merhamet duygularinin olmasi gerektigine isaret etmektedir.

Mevlana, diinya hayatini yaratilisla baslayan ve yaraticiya dénen bir yolculuga
benzetmektedir. Bu yolculugun iginde bir takim zorluklar bulunmaktadir.
Mevlana bu yolculuk esnasinda karsilasilan zorluklarin bir imtihan oldugunu
hatirlatarak  bunlara hosgori  ve toleransla yaklasmamiz  gerektigini
soylemektedir. Mesnevi'de anlatilan hikayelerde ve bu hikayeler hakkinda
yapilan yorumlarda bu imtihanlar farkli 6rneklerle anlatiimaktadir. Bunlardan en
ilginci kus metaforudur; Burada diinyadan ahirete insanin yasadigl seriiven
anlatilmaktadir. insanlar kanatl kuslar gibidir, bir yerden digerine siirekli
yolculuk yaparlar. Kuslar yolculuk esnasinda acikip yiyecek ararlar ama yem ve
tahilin yaninda onlari yakalamak igin kurulan tuzaklar da bulunmaktadir. Bazen
tahila ve yiyecege odaklandiklari igin bu tuzaklari géremeyebilirler. (Mevlana,

2018: Ill, 2860-2865)
SONUC

Kaltirimizin blylk sahsiyetlerinin ¢ogunun mutasavvif oldugunu sdylemek
abarti olmaz. Bugiin Tirkiye'de herhangi bir yerde Mevlana, Yunus Emre, Hacl
Bektas ve Haci Bayram-i Veli'den bahsedilse, orda hemen bir saygi ifadesi ortaya
¢tkmaktadir. Basta Mevlana olmak lzere mutasavvif sahsiyetlerin hatiralarinin
etrafinda oyle bir sevgi ve saygl halesi vardir ki, onlarin biyukliklerinden ve
millete hizmetlerinden hem insanimizin hem de aydinimizin siphesi
bulunmamaktadir. insanlarin Mevlana'ya bu kadar ilgi ve saygi gdsterilmesinin

nedeni nedir? Mevldana son derece pratik ve pragmatik baska bir deyisle

Adiyaman Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Yil: 17, Sayi: 46, Nisan 2024



Mevlana’da iman Felsefesi ve Evrensel Kuramlar

gindelik hayatta karsiligi olan konular lzerinden hareket eden ve insanlarin
hayatina dokunan bir dislndrdir. Bunu yaparken insanlar arasinda ayirm
yapmamis onlari kirmamis olup son derece ilgi ¢ekici hikayelerle meramini ifade
etmistir. Mesnevi'nin New York, Paris ve Londra basta olmak tzere diinyanin en
onemli kentlerinde hala bestseller/en ¢ok satan eserler arasinda olmasi onun
sadece Mislimanlar arasinda degil ecnebiler arasinda da sayginhgini

korudugunu goéstermektedir.

Mevlana’nin hem felsefe hem de temel islam bilimler ile ilgilenen alimleri yer
yer elestirdigi gériilmektedir. Mevlana’nin temel islam bilimcileri nahivci olarak
agir bir sekilde elestirmesi nasil bu alanlara savas agtigl anlamina gelmiyorsa
felsefecilere yapmis oldugu elestirileri de vyapici bir elestiri olarak
degerlendirmek gerekiyor. Mahiv felsefesine gectikten sonra da nahiv felsefesini
terk etmeyen Mevlana yolunu akil ylritme ydntemleri ile aydinlatmayi higbir
zaman birakmamistir. Mevlana'nin, Yesevilik ve Vefailik tarikati mensuplarina
pek olumlu yaklasmadigi bilinmektedir. Bunun en énemli nedeni onlarin uguk
kagik kerametlere 6nem vermesiydi. Zira viicuduna sis batiran, ates pargalari
yutan, yilan ve akreple oynayan dervisler Mevlana'nin tasavvuf anlayisina
terstir. Tam da bu nedenle Mevlana ¢agdasi olan Haci Bektas Veli ile de sicak
iliski kuramamistir. “Kerametin "istikamet" oldugunu” belirten Mevlana
dervislerin keramet ve harikulade gosterilerini yakinlarinin seyretmesine dahi
tahammil edememistir. Mevlana, Mecalis-i Seba ve Fihi Ma Fih gibi kitaplar
yazarak, islam akidesini ve en getin kelam problemlerini halkin anlayabilecegi bir
dille -6zellikle temsili bir anlatimla- halka sunarak, séz konusu inanglarin

yerlesmesine vesile olmustur.

Biitlin diinya filozof ve ilahiyatgilari, gériinmeyen gergekleri ispatlama ve dini
inanglari ifade etmede insanlari akli deliller ve felsefi onciiller gergevesinde
dislinmeye zorlamiglardir. Yani sira bu konuda mistik ve ezoterik yaklagimlari

benimseyen ve rasyonel yaklagimlara kiymet vermeyen kesimler de olmustur.
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Mevlana bu iki yaklagimi birlestiren yeni bir yaklasim sergilemistir diyebiliriz.
Mevlana’nin yaklasimi akla deger veren, iman hakikatlerini génl diliyle anlatan
glcli bir modeli ortaya ¢ikarmistir. Gerek dili ve kalemiyle, gerekse hayatiyla
islam inanglarini ve kelam konularini istenilen Uslupta basarili bir sekilde
harmanlayan Mevlana, bu yeni yaklagim igin adeta bir rol model olmustur. Bu
durum, Mevlana’nin hal ehlinin tecriibesinden kaynaklanan bir¢ok manevi
meselenin inkarina yol agmaktadir. Mevlana'ya gore kalplerdeki iman sevki
azalarak dinin duygusal yonii neredeyse kaybolmus, bicimcilige veya kuru bir
zihinsel ¢ekisme alanina doénlismistiir. Halbuki Allah inanci, dini duygu

atmosferi ve dini tecriibe siireci icinde ortaya ¢ikmaktadir.

Mevlana ile insan, geleneksel bakis agisindan farkli olarak akil ve 6zgiir irade
sahibi bir canli olarak tasvir edilmeye baslanmistir. Buradan hareketle insanin
dogaya olan meraki, kendini ve evreni sorgulamasi ve hatta ice donik mistik
egilimleriyle yiceldigi dikkat cekmektedir. Mevlana’ya gore, akli sayesinde her
seyi yapabilecek vyeterlilige sahip olan insanin potansiyel ve sinirlarindaki
mikemmel elastikiyet beden ve ruhtan olusan ¢ift kutuplu bir canli olmasindan
kaynaklanmaktadir. Kiiglik bir diinyay! temsil eden insan kendi iginde bitlin bir
diinyayl temsil eden potansiyele sahiptir. Bu potansiyel Allah’in bahsettigi
yetenek, kabiliyet ve kiymetin bir yansimasidir. Mevlana’ya gore, insanin
yaraticisini tanimada sadece aklini kullanmasi yeterli degil, ilahi bir cevher olan
ruhunun gosterdigi istikamette her tirli bedeni istek ve egilimlerinin de
egitilmesi gerekmektedir. Yani sira insanin kendi degerinin farkina varmasinda

ve Allah Teald’ya ulasmasinda ruhunu taslyan bedenin de énemi biyuktir.

Mevlana’ya gore insan, bunu iginde barindirdigi haset, kin, nefret, kiskanglk,
korku vb. gibi biitiin koétli huylardan kurtulmak igin kalbini “ask kazani”’nda
arindirarak kemalat yolunda ilerleyebilir. Allah’in insanin gonliine yerlesmesi igin
onun senlik-benlik ayrimindan kurtulup benliginden vazge¢mesi gerekmektedir.

insan, benliginden siyrildigi zaman Allah’a erismek suretiyle esyanin hakikatine
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ve dolayisiyla ilahi hakikate ulagmaktadir. Bu durumun nesnel bir siire¢ olarak
algilanmasi son derece yanhs olup nesnel olarak Allah-insan birlikteligi “hulul”

anlamina gelir ki bunu hicbir islam diisiiniirii onaylamamistir.

Mevlana'nin Mesnevi'sinde akil ve gondl birbirini tamamlayan zit iki unsur
olarak ele alinir. Cin felsefesinde bulunan ying yang gibi akil ve gonlin
hakimiyeti mutlak degildir. Bilakis slrekli birlikte degisir ve donusdrler; biri
devreye girerken digeri devre disi kalir. Akil insanlik dlemine ait oldugu kadar
gonil de ruhani dleme aittir. Akil ve gonil arasindaki bu karsithk, iki kavrami
birbirinden ayirmamis, aksine birbirine baglamistir. Nasil ki gece gilindiize
muhtagsa, beyaz ve siyah bir arada distinlimisse, akil ve gondl de ayni birligi
koruyan iki kavram haline gelmistir. Boylelikle Mevlana, Allah’a erisim esnasinda
iki farkli yol kullandigini rahatlikla séyleyebiliriz. Bunlardan birisi nahiv yontemi
ki insan bu yontemle belli bir noktaya kadar gelmektedir. Digeri ise mahiv
yontemidir ki bu silirecte insan kendi nefsini yakip yandirarak yok etmektedir.
Tasavvuf literatiriinde kal ve hal yéntemi olarak da bilinen bu yéntem yeni
olmamakla birlikte iki yontemin birlikte kullaniimasi Mevlana’ya ait olup
orijinaldir. Bu nedenle Mevlana‘nin yeni bir yol takip ettigini ve islam diisiince

tarihinde ayri bir yerinin oldugunu soyleyebiliriz.
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EXTENDED ABSTRACT

It is not difficult to guess that there are not a few people in our country who
think that it would not be appropriate to use the concepts of Mevlana and
philosophy in the same sentence. Those who adopt this approach generally
think that Mevlana was only a Sufi and therefore did not have a philosophy, and
even argue that he had nothing to do with philosophy. However, even though
Mevlana criticized some of them, he mentioned many philosophers as seen in
the examples below. However, he also criticized madrasah scholars who were
interested in basic Islamic sciences and even some wrong mystic approaches.
First of all, philosophy is a concept created by the combination of the words
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"filo/love" and "sophia/wisdom" and means "love of wisdom". This concept has
also been translated into Arabic and has been enriched with other concepts
such as feylesof/philosopher and felasife/philosophers. We can translate these
concepts into Turkish as someone who likes to think/thinks. As a result, we can
define the concept of philosophy as loving knowledge and thought. Is it possible
for Mevlana to reject an approach that loves knowledge and thought? On the
contrary, it is incompatible with the explanation that many Islamic
philosophers, especially Ghazali and Mevlana, produced their own philosophies
by kneading reason and emotion. However, it would not be correct to define
Mevlana as a philosopher who is only interested in philosophy. Here, we can
evaluate Mevlana more like Western theological philosophers such as St.
Anselm, Albertus Magnus and Thomas Aquinas. Because it can be said that
Mevlana established a system related to theological/theological and
gnostic/knowledgeable issues throughout his life, thus he was busy with
accessing God on the plane of the philosophy of faith and love.

According to Mevlana, in order to reach Allah, we must follow the path shown
by Sufism. Unfortunately, those who are content with what is taught in the
madrasa will not be able to reach Allah. Because Sufism is not knowing but
being; it is a process involving attitude, participation and awareness rather than
an epistemological and mental state related to speech and attitude. Therefore,
according to Mevlana, one should learn not only the science of nahiv, but also
the science of mahiv. In Mevlana's terminology, the stage corresponding to the
science of kalam is called nahiv and the stage corresponding to the science of
“hal” is called mahiv. In other words, academic knowledge is called "kal" and
wise knowledge is called "hal". In many stories in the Mesnevi, it is emphasized
that it is not possible to reach God with theoretical theological knowledge or
the knowledge of kal/catechism and that this knowledge must be put into
practice. Transforming the knowledge of theology into practice is the science of
"hal" in the words of the Sufis. Here, we are talking about a knowledge that
formulates a path that is followed by practice, not theory. It is not possible to
proceed on the path of Sufism with knowledge that does not turn into practice
and remains only in thought. It is a fact that, in addition to the school of
theology and fikih, which analyzes verses and hadiths, the way to reach the
divine truths and the truth of things is purely literal, that is, there is a school of
Sufism that tries to reach the truth by starting from the esoteric meanings of
the verses and hadiths that are not visible at first glance.

At this stage, Mevlana reveals the doctrine of fena-fi-llah, that is, the principle
of annihilation, which is one of the basic teachings in the philosophy of "vahdet-
i viicut". It is underlined here that the main purpose of man is to become one
with God and to destroy his human existence in the transcendent existence of
God, which is described as dying before death. People who achieve this and
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melt in the presence of Allah will have the love of Allah and will see the realities
they experience with a different eye. The person who reaches this level will now
be a perfect human being. When we look at the history of Sufism, we can talk
about many historical figures that are said to have reached this level, especially
Ibn Arabi. We can also add Yunus Emre, who said, "l took on flesh and bones, |
appeared in the form of a Yunus" to these figures who got rid of their material
existence, melted in the crucible of spirituality and took on a completely
different form. Nirvana, The Matrix, etc., although not exactly the same. It is
possible to see this process, which is defined by a number of different concepts,
in other cultures as well.

As a result, we can say that the basic points in Mevlana's understanding of
Sufism are; being, unity in existence, humanity and love. He built his philosophy
on the foundations of reason, but reason gives the truth up to a certain point
and after that point, it is faith and love that will lead a person to the truth.
Starting out with the principles of faith and love, Mevlana tried to explain his
existence based on the concept of unity. According to him, man, the universe
and God are one and everything comes from God. By creating the universe and
man, God gave them his own view; What man must do is to reveal the secrets
within his own essence and destroy his own existence in the unity of God's
existence. God is the only way anything can exist or become a being. The way
for all people to be one is to be one in God. The way to achieve unity is to
destroy the impermanence of the universe and man. The cleanliness of the
hearts of all people is very important for the outward appearance of their
existence. The method to be followed here is to act virtuously and live on the
basis of spiritual behavior.
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