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Bu calisma, Gazzali'nin (6. 505/1111) diisiincesinde peygamberlerin insanin
ahlaki yetkinligini kazanmasinda bir etkisinin olup olmadigini arastirmay:
hedeflemektedir. Belirlenen amag¢ dogrultusunda g¢alismada oOnce ahlak, ahlaki
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tartisilmakta, ardindan insanin ahlaki yetkinlik kazaniminda peygamberin rol model
olup olmadig1 hem beser olarak hem de ahlaki agidan incelenmektedir.

Gazzali, ahlaka dair goriislerini Ihydu ‘ulimid-din ve Mizaniil-amel gibi
eserlerinde ele almistir. Ahlakin tanimi konusunda Farabi (6.339/950), Ibn Sina (6.
428/1037) ve Ibn Miskeveyh (6. 421/1030) ile hemfikir olan Gazzali, ahlaki erdemleri
yine Islam filozoflarindan iktibasla ortaya koyar. Gazzali, ahlaka iliskin goriislerinde
nefs teorisi ve huylar: tahlil eder. Nefsi ruh, kalp ve akil ile birlikte ayn1 anlamda
kullanir. O, insan1 degerli ve diger varliklardan farkli kilan niteligin bilgi oldugunu
sOyler. Diistiniir, giizel ahldki insandan akln ve dinin giizel ve degerli gordiigii
fiillerin, kotti ahlaki da c¢irkin goriilen fiillerin ortaya ¢ikmasi seklinde tasvir eder.
Gazzali, insanin bilgi kazanmada ve giizel fiiller gergeklestirmesinde temel amacinin
hem diinyada hem de ahirette hakiki mutluluga ulasmak oldugunu diisiinmektedir.
Gazzali'ye gore ahlaki fiillerin iyi ya da kotii seklinde belirlenmesinde hem aklin hem
de dinin etkisi s6z konusudur. Dolayistyla Gazzali'nin diisiincesinde bireyin ahlaki
yetkinligini kazanmasinda peygamberler 6nemli bir rol modeldir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, Ahlak, Gazzali, Akil, Nefs, Peygamber.

The Role of the Prophet in Acquisition of the Individual’s Morality
Competence According to Ghazali
Abstract

This study aims to investigate whether the prophets have an effect on the moral
competence of people according to Ghazali (d. 505/1111). In line with this purpose, in
this study, first of all, the main problems of Islamic moral thought such as morality,
moral competence, the source of morality are discussed. Then, whether the prophet is
arole model in the acquisition of moral competence of human beings is examined with
respect to his being a human and his morality.

Ghazali discussed his views on ethics in his works such as Ihya ‘ulum al-Din and
Mizan al-‘amal. Al-Ghazali, who agrees with al-Farabi (d.339/950), Avicenna (d.
428/1037) and Ibn Miskawayh (d. 421/1030), about the definition of morality, puts
forward the moral virtues with quotations from Islamic philosophers. In this context,
Ghazali analyzes the theory of nafs and habits in his views on morality. Nafs is used
in the same sense with the soul, the heart and the mind. He says that the quality that
makes man valuable and different from other beings is knowledge. The philosopher
describes good morality as the emergence of actions that the mind and religion
consider beautiful and valuable, and bad morality as the emergence of actions that are
considered ugly. Ghazali thinks that the main purpose of humans in gaining
knowledge and performing good deeds is to achieve true happiness both in this world
and in the hereafter. According to al-Ghazali, both reason and religion have an effect
on determining moral actions as good or bad. Therefore, in al-Ghazali's thought,
prophets are important role models for people to mature morally.

Keywords: Philosophy, Morality, Ghazali, Intellect, Nafs, Prophet.

Summary

This study aims to investigate whether the prophets have an effect on the moral

competence of people according to Ghazali (d. 505/1111). In line with this purpose, in
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this study, first of all, the main problems of Islamic moral thought such as morality,
moral competence, the source of morality are discussed. Then, whether the prophet is
arole model in the acquisition of moral competence of human beings is examined with
respect to his being a human and his morality.

Ghazali discussed his views on ethics in his works such as Ihya "ulum al-Din and
Mizan al-‘amal. Al-Ghazali, who agrees with al-Farabi (d.339/950), Avicenna (d.
428/1037) and Ibn Miskawayh (d. 421/1030), about the definition of morality, puts
forward the moral virtues with quotations from Islamic philosophers. He states that
morality is the science that shows people what to do to be good and virtuous. He says
that the quality that makes man valuable and different from other beings is knowledge.
In his book Thya "'ulum al-Din, Ghazali states that man gains competence with the
knowledge he has, and knowledge is a quality that distinguishes man from other
beings. According to him, the highest level that man can reach is eternal happiness. In
Ghazali's thought, this true happiness can only be achieved with knowledge and
action.

Ghazali defines moral sentiment as "the angel (hey'et) settled in the soul/nafs,
from which actions are born easily, without thinking and hesitation". According to
him, the moral action must be performed by habit and will. In this context, Ghazali
analyzes the theory of nafs and habits in his views on morality. Ghazali says that the
soul has two meanings. One of them is the meaning of human truth. The other is the
meaning of being in which bad adjectives are collected. Ghazali describes the human
soul as an essence that helps to reason, distinguish and see. According to him, this soul
also learns all sciences. Ghazali also named this soul as “heart”. It seems that al-Ghazali
uses the word nafs, soul, heart and mind interchangeably in some of his works. On the
other hand, he sometimes uses these terms in completely different meanings.
However, it is noteworthy that Ghazali named the heart as the mind. In this context,
he says that man has a sense of sight and an eye of the heart. The eye of the heart
perceives the truth of things, just like the mind does.

Ghazali says that the soul has three powers: rational (el-kuvvetu'n-natika/el-
alime), anger (el-kuvvetul-gadabiyye) and desire (el-kuvvetu’s-seheviyye). The
virtues that emerge from the presence of these three forces in moderation are wisdom
(hikmah), temperance (‘iffah) and courage (shaja‘ah). According to Ghazali, if these
three virtues are found in a person, the virtue of justice (‘adalah) will also occur. The
philosopher describes good morality as the emergence of actions that the mind and
religion consider beautiful and valuable, and bad morality as the emergence of actions
that are considered ugly. Ghazali thinks that the main purpose of people in gaining
knowledge and performing good deeds is to achieve true happiness both in this world
and in the hereafter. According to al-Ghazali, both reason and religion have an effect
on determining moral actions as good or bad. Therefore, in al-Ghazali's thought,
prophets are important role models for the individuals to reach moral competence.
Giris

Islam diisiince geleneginde kendinden énceki bilimsel birikimi elestirel
bir tarzda yorumlayan Gazzali, ahlak ile ilgili goriislerini &zellikle Ihydu
‘ultimi’d-din ve Mizanii'l-‘amel gibi eserlerinde serdetmistir. Ayrica el-Mustasfa,
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Miskatiil-Enviar ve Medriciil-kuds gibi eserlerinde de ahladka dair bazi
meseleleri ele almistir. Mezkir eserleri incelendiginde ahlakin kaynagi, ahlaki
fazilet ve reziletler gibi ahlak ilminin bircok meselesini tartisan Gazzali'nin
nassi esas alan ahlak anlayisi ile tasavvufi ve felsefi ahlak diistincesini kendine
0zgli bir yontemle analiz ederek eklektik bir ahlak anlayisi ortaya koydugu
goriilmektedir.

[slam ahlak literatiiriinde ahlaki fiillerin iradi ve suurlu olmas1 gerektigi
ifade edilmistir. Zira baslangic1 iradi ve suurlu olan bu fiiller, devamlilig:
halinde kiside huy haline dontisiir. Ahlak insanda huy haline doniistiigiinde
bireyin tabii yaratilisi seklinde tecelli eder ve bdylece kisi kendi kimligine
sahip olur. Islam ahlak felsefesinde bireyin ahlaki faziletleri kazanarak iyi
ahlak sahibi olmas1 amaglanan bir gayedir. Nitekim bireyin yaratiligindaki
insani boyutu, huyun davraniglarla tezahiir etmesi sebebiyle ortaya cikar ki,
bu da olmasi arzu edilen iyi ahlaktir. Bu sayede birey, insan olmakliginin
degerini idrak eder. Bagka bir ifadeyle birey, insani 6ze iyi ahlaki fiillerle
ulagir ve sahip oldugu ve inandig1 degerleriyle kendi kimligini kazanir. Ancak
bireyin, iyi ahlaki davranislar gerceklestirmediginde hem Allah’in yarattig:
insani degeri kazanmas1 hem toplumda ahlakli birey olarak tanmnip kabul
gormesi pek miimkiin olmaz. Bunun neticesinde de Allah’m kendisine bir
liituf olarak verdigi yetenekleri fiil alana ¢itkaramadigindan dolay: uhrevi bir
sorumlulukla da kars: karstya kalmasi s6z konusu olmaktadir.!

Bu caligmanin konusu, Islam entelektiiel geleneginde tenkitci iislubuyla
farkli bir bakis agisina sahip olan Gazzali'nin diislincesi merkezinde insanin
ahlaki yetkinligini kazanmasmda peygamberin roliiniin belirlenmesidir.
Konuyla iligkili olarak g¢alismada, insanin ahlaki yetkinliginin ne oldugu,
insanin bu ahlaki yetkinligini kazanmasinda peygamberin herhangi bir
roliiniin var olup olmadigi, varsa bu katkinin ne diizeyde oldugu/olabilecegi
hususlarmin arastirilmasi hedeflenmistir. Belirlenen bu hedef dogrultusunda
calismada cevabini aradigimiz temel sorular sunlardir:

Akl sahibi bir varlik olan insan, ontolojik olarak nasil bir varlik yapisina
sahiptir?

Alemde diger varliklardan farkli bir ontolojik statiiye sahip insan, nasil
bir ahlak yapisina sahiptir?

Insanin sahip oldugu ahlaki fiillerinin belirlenmesinde etkin gii¢ nedir?

1 Giirbiiz Deniz, “Ibn Sina’min Ahlaka Ait Risalesi (Risale fil Birr ve'l-Ism)”, Diyanet ilmi
Dergi, 50, Say1 1, (2014), 230.
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Birey olan insanin ahlaki fiillerinde dinin herhangi bir dahli s6z konusu
mudur? Eger soz konusu olursa insan i¢in peygamberlerin bir rol model
oldugu soylenebilir mi?

1. Ahlak, Ahlaki Yetkinlik ve Niibiivvet

Islam entelektiiel geleneginde felsefe/hikmet, “Insanin giicii élgiisiinde var
olanlarin  hakikatini bilmesidir.” 2 seklinde tanimlanmistir. Burada insanin
kendisiyle bir yetkinlik elde ettigi bilgiye muhatap olan “hakaiku T-esya kiillihd”
ile biitiin var olanlar kastedilmektedir. Ibn Sina, var olanlar1 ya (i) varlig
insanin se¢gme ve fiilleri ile olmayan; ya da (ii) varlig1 insanin se¢me ve fiilleri
ile olan seyler seklinde iki kisma ayirmaktadir. Ona gore ilk kisma giren
varliklarin bilgisi nazari, ikinci kisma giren seylerin bilgisine de ameli felsefe
adi verilmektedir. Dolayisiyla Islam felsefesinde nazari ve ameli hikmet
seklinde ikiye ayrilan felsefenin nazari kisminin amac: salt bilme ile ilgili
olurken, ameli felsefenin amaci da bilme ile birlikte yapmay1 da
kapsamaktadir. Baska bir ifadeyle nazari felsefede insan nefsi salt bilme ile
yetkinlesirken, ameli felsefede yapilacak seyleri hem bilmek hem de yapmak
suretiyle nefsin yetkinlesmesi s6z konusudur.3 Bu gercevede Ibn Sina, ameli
felsefeyi ahlak, ev idaresi ve siyaset/devlet yonetimi seklinde ti¢ kisma
ayirmaktadir.*

Gazzali, Makdsidu'I-feldsife’de ilimler siniflamasi ortaya koyarak Ibn Sina
gibi, ameli ilmi; (i) insanin kendisi ve diger insanlarla olan iligkileri ile ilgili
olan yOnetim; (i) insanin birey olarak ailesi ile ilgili olan ev yonetimi ve (iii)
insanin birey olarak iyi ve erdemli biri olmasi igin sahip olmasi gereken
nitelikler ile ilgili ahlak ilmi seklinde {ige ayirmaktadir. Buna gore diisiintir,
ahlakm insana iyi ve erdemli olmada ne yapilmasi gerektigini gosteren ilim
oldugunu dile getirmektedir.> Diger taraftan Ihydu ‘uliimi‘d-din adli eserinde
de Gazzali, insanin sahip oldugu bilgi ile bir yetkinlik kazandigini ve bilginin
insan1 diger varliklardan ayiran bir niteligi oldugunu ifade etmekte, ardindan

2 Kindi, “fi1-Felsefeti1-(ila (Ilk Felsefe Uzerine)”, Kindi: Felsefi Risaleler, nsr. ve trc. Mahmut
Kaya, (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2014), 126; ibn Sina, Kitabii's-Sifd: Medhal (Mantiga Girig),
ngr. ve trc. Omer Tiirker, (istanbul: Litera Yayimncilik, 2006), 5.

3 Ibn Sin3, Kitdbii’s-Sifd: Medhal, 5; a. mlf. “Risale fi aksamil-ultimi’l-akliyye”, nsr. Abdiilemir
Semseddin, el-Mezhebii't-terbevi ‘inde Ibn Sind min hildli felsefetihil-‘ameliyye, Seriketiil-
Alemiyye 1i'1-Kitab, (Beyrut: 1988), s. 262.

4 Tbn Sina, Kitabii's-Sifd: Medhal, 7.

5 Gazzall, Makdsidu’l-feldsife, trc. Cemaleddin Erdemci, (Ankara: Vadi Yaymlari, 2002), 108-
109.

www.danisname.com

217



218

Toksoz, Sakar, Gazzali'ye Gore Bireyin Ahlaki Yetkinlik Kazaniminda
Peygamberin Rolii

dailim 6grenmenin faziletine dair ayet ve hadislerden 6rnekler vermektedir.®
Ayrica mezkiir eserinde bilginin insan i¢in hem ahiret mutlulugu
kazandirdigr hem de Allah’a yakinlasmasina imkan sagladigi i¢in bizatihi haz
veren bir sey oldugunu sOylemektedir. Ona gore insanin ulasabilecegi en
yliksek mertebe sonsuz olan uhrevi mutluluktur. Gazzali'nin burada soziinii
ettigi mutluluk ise daha once Farabi'nin “her insamin arzuladigi bir gaye””
seklinde ifade ettigi ve birey olarak insanin ulasmaya galistig1 gayedir. Yine
en degerli olan da insanin nihai amaci olan uhrevi mutluluga ulasmasina
vesile olandir ki, Gazzali'nin diisiincesinde bu hakiki mutluluga ancak bilgi
ve amel ile birlikte ulasilabilir. Dolayisiyla Gazzali, hem diinyada hem de
ahiretteki gercek mutlulugun temelinin bilgi oldugunu diisiinmekte ve
bilmeyi de insan i¢in en faziletli/erdemli bir fiil olarak tasavvur etmektedir.?
el-Miinkiz mine’d-daldl adli eserinde de ilmin hakikatinin ne oldugu
sorgulamasin1 yapan Gazzali, ahlak ilmi hakkinda filozoflarin goriislerini
degerlendirerek, onlarin bu ilme dair goriislerinin tamamimn nefsin
ozelliklerini ve huylar1 belirlemek oldugunu dile getirmektedir. Ancak
asagida da mukayeseli ele alinacag: tizere Gazzali, burada filozoflarin ahlaka
iliskin gortislerini sGfilerden aldigr iddiasinda bulunmaktadir. ° Fakat
Gazzalt'nin iddiasinda hakli olup olmadigini mukayeseli yapilan ¢alismalar
neticesinde tespit etmek miimkiindiir.

Calismanin temel amac insanin ahlaki yetkinlik kazaniminda
peygamberin roliiniin olup olmadigimi belirlenmesi oldugundan dolay:
oncelikle ahlak, ahlaki yetkinlik ve peygamber konularinin ele alinmasi
uygun gorilmiistiir.

1.1. Ahlak Kavrami

Ahlak, Arapca bir kelime olarak hulk veya huluk'un ¢oguludur® ve
“seciye, tabiat, huy”!! gibi anlamlar ifade etmektedir. Hulk kelimesinin daha
¢ok insanin manevi, halk sozciigli de fiziki yapis1 i¢in kullanildig:

6 Gazzali, [hydu Uliimi'd-Din, trc. Mustafa Cagrici, (Izmir: DIB Yayinlari, 2020), 1: 13 vd.

7 Farabi, Risaletii’t-Tenbih ald Sebili’s-sa’dde, nsr. Sahban Halifat, (Amman: el-Camiatii’l-
Urdiiniyye, 1987), 177.

8 Gazzali, Thydu Uliimid-Din, 1: 20.

9 Gazzali, el-Miinkiz mine'd-daldl, nsr. ve trc. Abdurrzzak Tek, (Bursa: Emin Yayinlari, 2013),
22-23.

10 Ibn Manzfir, “Halk”, Lisdniil-arab, (Beyrut: Darii'l-Lisani’l-Arab, 1970), 1: 889-890.

1 Mustafa Cagrici, “Ahlak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlarsi,
1989), 2: 1.
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goriilmektedir.'> Ahlak, kisaca "nefste yerlesik olan yatkinliklar"!® seklinde
tanimlanmistir. Bu yatkinliklar sonucunda eylemler nefsten zorlanmadan
ortaya gikar. Insanda meydana gelen bu yatkinliklar, iyi olmast durumunda
fazilet, kotii olmasi halinde de rezilet olarak adlandirilmaktadir. Birey olarak
insanin iyi veya kotii ahlakli seklinde nitelendirilmesi de yatkinliklarinin
sonucu gerceklestirmis oldugu iradeli fiillerin iyi veya kotii olmasi
sonucundadir. Bu gercevede bir ilim olarak ahlakin da gayesi kisiye kendisi
hakkinda bilgi vererek kendisinde bulunan bu yatkinliklar iyi olmas:
yoniinde egitmek ve kisiden faziletlerin ortaya ¢ikmasina imkan
saglamaktadir. * Gazzali de Ihydu uliimid-din adli eserinde hulk ve halk
kelimesinin birlikte kullanildigini ifade etmekte ve halk ile insanin dis, yani
fiziki yapisinin; ahlak manasina gelen hulkun da insanin igyapisi/manevi
yapisinin kastedildigini dile getirmektedir. Bu cergevede diistiniir, “Hani
Rabbin meleklere demisti ki: ‘Ben camurdan bir insan yaratacagim. Ona tam seklini
verip ruhumdan da iifledigim vakit hemen onun igin secdeye kapanin.” Bunun iizerine
meleklerin hepsi secde ettiler”'> mealindeki ayetlere atif yaparak, insanun dis goz
ile goriilen bir beden ve i¢ goz ile goriilen bir ruhtan/nefsten miitesekkil bir
varlik oldugunu sdylemektedir. Dolayisiyla Gazzalinin Ihydu ultimid-din’de
ifade ettigi gibi, hulk kelimesinden tiiremis olan ahlak, insanin karakterini ve
kisiligini belirleyen huylar1 olup, bunlarin halk olarak disa yansimasidir.16
Islam diistiniirlerinin ahlaka iliskin tanimlarinda Galen’in (Calinds, 6.
200?) “Fiillerin diisiiniip taginma ve tercih olmaksizin ortaya ¢ikmasimi saglayan
nefsin hali”’17 seklindeki tanimina iktibas ettikleri goriilmektedir. Nitekim ibn
Sina, ahlaki “bir diisiincenin dncelemesi olmaksizin kimi fiillerin nefisten kolaylikla
meydana ¢itkmasim saglayan meleke”'® seklinde tanimlarken, Gazzali de insanin
iki farkli yapisini ifade eden halk ve hulk kavramlarimin birlikteligine dikkat
cekerek, ahlaki “ruhta/nefste yerlesmis bulunan, eylemlerin kolaylikla ve rahatlikla,

12 Cagrici, “Ahlak”, 1.

13 Mehmet Aydin “Ahlak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1989), 2: 10.

14 Mehmet Aydm “Ahlak”, 10.

15 Sad Suresi, 38/71-73.

16 Gazzali, Thydu Uliimi'd-Din, 3: 85.

17 Galen, “Muhtasar min Kitabil-ahlak 1i-CalinGis”, nsr. Abdurrahman Bedevi, Dirdsit ve
Nusiis fi'l-felsefe vel-ulfim indel-arab, (Beyrut: el-Miiessesetiil-Arabiyye, 1981), 190.

18 Ibn Sina, Metafizik, nsr. trc. Ekrem Demirli-Omer Tiirker, (istanbul: Litera Yayimncilik, 2005),
2: 176; benzer tanim icin bk. Ibn Miskeveyh, Tehzibiil-ahldk, nsr. Kostantin Ziirek, (Beyrut:
The American University of Beyrut, 1967), 31.
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diisiinmeden, tereddiit etmeden kendisinden dogdugu melek (hey’et)” ° olarak
tanimlamakta ve ahlaki fiilin aligkanlikla ve iradeyle gerceklesmesi gerektigi
hususunu vurgulamaktadir. Gazzali, Medriciil-Kuds'ta nefs/ruh ve beden
olmak tizere iki farkli yapidan miitesekkil olan insanin ontolojik degeri
bakimindan diger varliklardan tiistiin oldugu ve bu tstiinliigiiniin de ahlaki
kisiliginde tezahiir ettigi diisiincesindedir.? Diistiniiriin ahlak taniminda
kullandig1 meleke (hey'et) kelimesi dikkat c¢ekmektedir. Zira Gazzalj,
melekenin yapisina gore kisinin ahlakini tanimlamaktadir. O, ahlak: giizel/iyi
ve kotii seklinde ikiye ayirmakta, giizel ahlaki, melekenin “kendisinden aklin ve
dinin giizel ve degerli buldugu eylemler dogacak bir yapida” olmasi sartina
baglamaktadir. Bagka bir ifadeyle insanda bulunan bu melekenin yapisi,
kendisinden akil ve din tarafindan giizel ve degerli bulunan fiillerin sudur
edebilecegi bir nitelikte ise insanin ahlaki giizel seklinde ifade edilebilir.
Ancak insandaki meleke kendisinden kétii fiillerin ortaya ¢ikabilecegi yapida
ise 0 zaman insanin ahlaki kotii ahlak seklinde adlandirilir.!

Gazzali'nin dikkat cektigi gibi, Islam ahlak literatiiriinde ahlak
kavramin ifade eden hulk kelimesinin karsilig1 huy seklinde kullanilmakta ve
bu cercevede de huy (hulk), yapilmasi gereken veya yapilacak olan bir fiilin
biitiin yonleri diisiintilmeksizin fiilin nefisten kolaylikla ortaya ¢ikmasina
imkan veren meleke olarak tasvir edilmektedir. Burada meleke, nefsani
niteliklerden bir nitelik ve huyun mahiyeti manasindadir. Islam ahlak
diisiincesinde nefsani bir nitelik seklinde ifade edilen meleke olan huyun
varliginin sebebi de nefste bulunan doga ve adet oldugu diisiiniilmektedir.
Doga, reflekse benzeyen, insanda fitrat itibariyla bulunan huyun ashdir. Bu
sebeple, gerektigi durumlarda ortaya ¢ikan bir huydur. Adet ise diisiinerek
bir seyi se¢me, ona yonelme ve aligkanlik elde edene kadar onu tekrarlama
sonucunda meydana gelir. Bu aligkanlikla birlikte o huy, diisiinme olmaksizin
kolaylikla ortaya c¢ikmaya baslar. 22 Dolayisiyla Islam ahlak metinlerinde
vurgulandig: gibi, bir huyun ahlak konusuna dahil olabilmesi, ancak kisinin

nefsine yerlesmis ve kiside meleke haline gelmis olmasi ile miimkiindiir.

19 Gazzali, Thydu Uliimid-Din, 3: 85.
20 Gazzali, Medriciil-Kuds, (Beyrut: Dérii’l—Kiitiibi’l—ﬂmiyye, 1988), 130; Tiirkce trc. Hakikat
Bilgisine Yiikselis, trc. Serkan Ozburun, (1stanbul: Insan Yayinlari, 2002), 112.
21 Gazzali, fhyﬁu Ulimi'd-Din, 3: 85-86.
22 Nasiruddin Tusi, Ahldk-1 Nisiri, trc. Anar Gafarov-Zaur Siikiirov, (1star1bul: Litera
Yayincilik, 2021), 81.
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1.2. Ahlaki Yetkinlik

Islam diisiincesi literatiiriinde insanin ontolojik degeri agisindan diger
varliklardan dstiinligine dikkat c¢ekilmistir. Esasen Arapca “ins”
kelimesinden tiiretilmis, “beser, insan toplulugu” manasina gelen? insan, hem
maddi hem de ruhi yapist itibariyla gift kutuplu bir varliktir. insanda var olan
bu iki farkl yapi, onda iyilik ve kotiiliigiin kaynaklar: olan gii¢lerin varligina
yol agmistir. Insan bu niteligi sebebiyle bir taraftan fiziki alemde tasarrufta
bulunurken, diger taraftan da metafizik alem ile irtibat kurabilmektedir.
Ayrica sosyal bir varlik olan insan yetkinlik elde edebilmek igin iyi ahlaki
hasletler kazanmas1 gerekmektedir. Zira insan, farkli yapisi itibariyla hem
erdemli davramslar hem de birtakim kotii hareketler sergileme imkanina
sahiptir. ¢ Nitekim Islam diisiincesinde insamin ontolojik olarak bir
tstiinliigiiniin varlig1 dile getirilmekte ve bu tistiinliigiin temel sebebi de onu
diger varliklardan farkh kilan ve ahlaki yetkinlik kazanmasimnda etkin olan
akil giicii oldugu ifade edilmektedir. Gazzali de basta el-Mustasfd olmak lizere
bir¢ok eserinde ontolojik olarak insan1 diger varliklardan farkl kilan ve ayirt
eden akil giicti hakkinda bilgi vermektedir. O, el-Mustasfi’da insaru farkl ve
degerli kilan aklin manalar1 tizerinde durmakta ve aklin birka¢ manaya
geldigini su sekilde maddelerle agiklamaktadir:

“i) Bazi zaruri bilgiler anlaninda.

ii) Insan1 nazari bilgileri kavramaya hazirlayan zihni canlilik (garize) anlaminda.

iii) Tecriibeyle elde edilen bilgiler anlaminda. Oyle ki tecriibelerin, bu yoniiyle egitilip
olgunlastirmadig: kisiye “akill:” denmez.

iv) Oturup kalkmasinda, konusmasinda bir heybet, vakar ve sekine bulunan kisi
anlaminda. Bu anlamda olmak iizere, “falan isi akillidir” denir ve bununla onda bulunan
siikilnet kastedilir.

v) Ameli ilimle birlestiren kisi anlaminda. Bu yiizden bozguncu, son derece zeki olsa bile
ona “akilli” denilemez.”?

Gortldigi tizere Gazzali'ye gore insan1 diger varliklardan farkli kilan
akil, hem insana teorik bilgileri elde etme hem de sahip oldugu bilgiler
dogrultusunda fiilini gerceklestirme imkani saglamaktadir. Esasen diisiintir,
akli “temyiz giicii”?¢ seklinde de adlandirmaktadir. Dolayisiyla Gazzali'nin

2 Tlhan Kutluer, “Insan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 22:320.

24 Kemal S6zen, “Sinan b. Sabit’ in Mitkemmel Insan Tasavvuru”, I. Uluslararas: Katibml: Bilim,
Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu, (ed. Ali Bakkal), (Sanliurfa: 2006), 1: 398.

25 Gazzali, Mustasfd, trc. Yunus Apaydin, (1stanbu1: Klasik Yaymlari, 2006), 1: 38.

26 Gazzali, Mustasfi, 1:41.
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diistincesinde ruh ve bedenden miitesekkil bir varlik olan insan, akledilirleri
idrak etme kuvvesine, ayirt etme (femyiz) ve distiniip tasinma (reviyyet)
niteliklerine sahip olmasi sebebiyle ontolojik olarak diger varliklardan {istiin
bir konumdadir.

Gazzali, insanin nefs ve beden olarak birbirine zit 6zelliklere sahip olup,
insan olarak varliginin ancak her ikisinin birlikteligi ile miimkiin oldugunu
belirtir. Bagka bir ifadeyle insan, ancak nefs ve beden birlikteligi ile vardir ki
nefs ve beden birbirlerini tamamlar. Burada Gazzali'nin Islam filozoflar gibi,
nefs kelimesini ruh manasinda kullandig1 goriilmektedir. Ona gore nefs,
bedenden ayri olan bir cevherdir ve bedeni yonetir. Nefs, kendi bilgisine
sahiptir, kendisinden dogrudan dogruya haberdardir. O, bedenin yok
olmasiyla yok olmaz. Diger taraftan nefs de ayni beden gibi bir sekil ve forma
sahiptir. Gazzali, insanin bu 6zelligini Lediinni Ilim Risalesi'nde su sekilde
anlatir:

“Allah Tedld, insani ki muhtelif nesneden yaratti: Birisi karanlik, yogun, olus ve
bozulus kurallarina tibi, unsurlardan olusan, birlesik, toprak tabiatl, kendinden
baskasina ihtiyag¢ duyan cisim; ikincisi ise cevher tabiatl, tekil (birlesik olmayan),
nurlu, idrak edici, eyleyici, hareket ettirici, alet ve cisimleri ikmal edici olan nefstir.”?

Bu pasajda Gazzali, insanin beden ve nefs/ruh olmak iizere iki farkl
nesneden yaratildigim1 vurgulamakla birlikte beden ve nefsin/ruhun
birbirinden farkli niteliklerini anlatmaktadir. Esasen burada Gazzali, bir
taraftan bedenin var olabilmek icin nefse/ruha muhtagligini, yani bedenin
nefsin /ruhun aleti oldugunu agiklarken,? diger taraftan kamil ve cismani
olmayan cevheri anlatmaktadir. Onun kamil ve cismani olmayan cevher ile
kastettigi nefstir. Ona gore bu nefsin temel Ozellikleri, hatirlama, koruma,
tefekkiir, ayirt etme ve diistinmedir.?

Distintir, Medricii I-Kuds adli eserinde nefs kelimesinin ruh, kalb ve akil
ile ayn1 anlama sahip oldugunu dile getirmektedir. Gazzali, nefsin biri insanin
hakikati, digeri de kotii sifatlarin kendisinde toplandig: varlik seklinde iki
anlamda kullanildigini soylemektedir. O, birinci manasiyla nefsi, insanin
hakikati ve zat1 manasinda kullanildigini ifade etmektedir. Esasen ona gore

nefs, her seyin hakikatidir. Bu cercevede Gazzali'nin nefsin ma’kiilatin

27 Gazzali, Hakikat Cagrisi (Ey Ogul/ Eyyiihel-Veled& Lediinni Ilim Risalesi), trc. Astm Ciineyd
Koksal, (Istanbul: Ketebe Yayincilik, 2020), 44.
28 U. Betiil Kanburoglu Ergiin, Gazzdli Diisiincesinde Insanin Kemali, (Ankara: llem Yaynlari,
2020), s. 56.
29 Gazzall, Hakikat Cagrisi, 45.
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mabhalli olan bir cevher oldugunu ve onun melek{it aleminden, alem-i emr’den
geldigini belirtmektedir.30 O, Ihydu ‘uliimid-din’de de birinci anlamiyla nefsin
oviildiigiinti, ikinci anlamiyla da yerildigini dile getirmektedir. Zira birinci
anlamda nefs, insanin kendisi, Allah ve diger her seyi bilen hakikatidir.3'

Ikinci anlamiyla nefs ise, insandaki kétii huylarin kaynagi manasindadir.
Baska bir ifadeyle ikinci anlamda nefse insanda bulunan akli kuvvelerin zitt1
olan hayvani kuvveler de denilmektedir.®> Gazzali’ye gore nefsin mizacinda
kotii ve yanlis arzular bulunur. Kisi rehavete kapilip bu nefs putuna taparsa
helak olacak, hem diinyada hem de ahiretinde hiisrana ugrayacaktir. Bu
ylizden akil sahibi olan insanin, hatalarinin farkina varmasi ve onlardan
pismanlik duymasi, nefsinin kotii ve bos isteklerine kars: ¢ikmasi gerekir.
Kisi, nefsini yetkinlige erdirdiginde bedeni ve bedenden ¢ikan fiilleri de ayn1
dogrultuda gtizellesecektir. Nefsi bilip ona hakim oldugunda, kendinden
yola cikarak Allah’in sonsuz varligimi ve giiciinii de anlayabilecektir. 3
Boylelikle kendi nefsini taniyan ve bilen insan, Allah’1 tanimanin ve bilmenin
yolunu agmis olacaktur.

Gazzali, nefse iligskin bir taksim de, Mi‘ydrul-ilm ve Tehdfiitiil-feldsife adl1
eserlerinde filozoflarin goriisii olarak nakletmektedir. O, mezkiir eserinde
nefsin iki anlamini zikretmekte, burada birinci manada nefsin, insan, hayvan
ve bitkilerde, ikinci manada ise insan ve semavi meleklerin ortak oldugunu
ifade etmektedir. Diistintir, bu cercevede birinci manada nefsin Kindi, Farabi
ve Ibn Sind’min Aristoteles’ten (6. M.O. 322) iktibas ettigi “Tabi‘i organik ve
bilkuvve hayat sahibi cismin ilk kemalidir.”% seklindeki tanimin1 aktarir. Gazzali,
nefsin ikinci manasinda da “Cisim olmayan bir cevher olup, cismin ilk kemalidir,
nutk? yani akli bir ilke yoluyla cismi, irad? olarak bilfiil veya bilkuvve olarak hareket

30 Gazzali, Meiriciil-Kuds, 39; Tiirkge trc., 15. Gazzali’'nin nefsin alem-i melekittan geldigi
seklinde diisiincesi ondan onceki Islam filozoflarinin fikirlerinde de goriilmektedir.
Omegin, Kindi, Nefis Uzerine adli risalesinde nefsin 151810 glinesten gelmesi gibi, Yiice
Yaraticrdan geldigini dile getirmektedir. Bk. Kind1, “Nefis Uzerine”, 244.

3t Gazzali, Ihydu Uliimi'd-din, 3: 6-7.

32 Gazzall, Medriciil-Kuds, 39; Tirkge trc., 15; a. mlf., Hakikat Cagrisi, 44-45.

33 Gazzali, Miikdsefetiil-Kuliib, (Beyrut: Daru ihyéi’l—Ulﬁm, 1985), 28; Tiirkge trc., Kalplerin
Kesfi, cev. Salih Ucgan, (Istanbul: Celik Yayinevi, 2020), 22.

3¢ Gazzali, Mizaniil-Amel, (Dimagk: Darii'l-Hikme, 1986), 56-57.

35 Aristoteles, Kitibii'n-Nefs, Arapca’ya trc. Ahmet Fuat el-Ehvani, (Kahire: Mirasu’t-Terciime,
2015), 43; Kindji, “Tarifler Uzerine (fi'l-Hudtd ve'r-rustim)”, 179; Ibn Sin4, Kitdbii’s-Sifd: Nefs,
ngr. ve trc. Mehmet Zahit Tiryaki, (Ankara: Tiirkiye Bilimler Akademisi Yayinlari, 2021), 68-
69; Gazzali, Mi‘ydrul-ilm (Ilmin Olciitii), ngr. ve trc. Ali Durusoy-Hasan Hacak, (1stanbu1:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2013), 426-427.
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ettirendir.”% seklinde tanimlamaktadir. Tanimda gegen bilfiil ifadesiyle melek
nefsinin fashh veya hassasi, bilkuvve ile de insan nefsinin fash
kastedilmektedir.?” Gazzali, nefsin birinci taniminda gegen “kemal” terimini
tohum Orneginden hareketle su sekilde agiklar:

“Tohum topraga atildiginda biiyiime ve beslenmeye yatkin hale gelir. Oyle ki
topraga atilmadan énceki haline gore farklilasmistir. Bu durum tohumda bir sifatin
ortaya ¢cikmasi sebebiyledir ki sayet bu sifat onda ortaya cikmasayds, suretleri verenden
~ki bu Allah Teald ve meleklerdir- gelen bu sureti kabul etme kabiliyeti olmazdi. Oyle
ise bu sifat bu tohumun kemalidir.”

Islam filozoflarinin goriislerine yer veren Gazzali'nin de isaret ettigi gibi,
birinci anlamda nefs, insan, hayvan ve bitkilerde ortak bir isimdir. Nitekim
Miisliiman diisiintirlerin nefs ile ilgili fikirlerini iktibas ettikleri Aristoteles,
nefsi nebati, hayvani ve insani seklinde ii¢ kisma ayirmustir.® Islam filozoflar
da benzer sekilde nefsi, i¢ kisma ay1rir ve nebati nefsin 6zelliklerini beslenme,
biiyiime ve tireme olarak; hayvani nefsin niteliklerini idrak ve hareket; insani
nefsin dzelligini de akli gii¢ olarak zikreder. Insan diger varliklardan farkl
olarak hem nebati hem de hayvani nefsin niteliklerine de sahiptir. Nitekim
Farabi, el-Medinetii'l-fizila’da sadece insani ele almakta ve insanin giiglerini de
beslenme, duyu giicii, miitehayyile, akil ve arzu giicii seklinde bir siralama ile
aciklamaktadir.4 Benzer sekilde Gazzali de Tehdfiitiil-feldsife’de filozoflarin
nefs goriislerini hayvani ve insani nefsin nitelikleri cercevesinde analiz
etmektedir. Diigliniir, Ibn Sind'nin Kitdbii’s-Sifi: Nefs adli eserindeki
goriislerini ozetleyerek, dis idrak giiclerini gorme, isitme, tatma, koklama ve
dokunma, i¢ idrak giiglerini ortak duyu, hayal, vehim, hafiza ve miitehayyile,
insani nefsin temel 6zelligi akli giicii nazari (bilme) ve ameli (yapma) seklinde
tahlil eder.*! Gazzali, Tehdfiitiil-feldsife adl1 eserini genel olarak filozoflarin
goriislerini elestirmek amaciyla kaleme almis olsa da nefse iliskin tartismalara
yer verdigi on sekizinci meselede filozoflarin nefs goriislerini 6zetlemekte ve
nefse dair fikirlerin gdzleme dayali hususlar oldugunu ve bu hususlarin da

ylice Allah'in koymus oldugu genel nizama uygun yuritildigini

36 Gazzali, Mi‘ydrul-ilm, 426-427.

%7 Gazzali, Mi‘yarul-ilm, 426-427; krs. Ibn Sina, Kitabii's-Sifi: Nefs, 68-69.

38 Gazzali, Mi‘yirul-ilm, 426-429.

39 Aristoteles, Kitibii'n-Nefs, 51.

40 Farabi, el-Medinetii-fizila, ngr. ve trc. Yagar Aydimli, (Istanbul: Litera Yayincilik, 2018), 132-
138.

4 Gazzali, Tehdfiitiil-feldsife (Filozoflavin Tutarsizlig1), nsr. ve trc. Mahmut Kaya-Hiiseyin
Sarioglu, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2005), 178-181; krs. Ibn Sin3, Kitabii’s-Sifd: Nefs, 96 vd.
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belirtmektedir.42 Bununla birlikte Gazzali, el-Miinkiz mine'd-dalil adli eserinde
de insan1 yine Ibn Sind’nin nefs teorisinden hareketle tasvir eder. Diisiiniir,
mezkir eserinde ilk basta fitrati itibariyla insanin 6ziiniin bos ve basit bir
sekilde yaratildigini ifade etmekte, ardindan da insanda yaratilan 6zelliklerini
asama asama, dokunma, gorme, isitme, tatma duyusu, yedi yaslarinda temyiz
glicli, daha sonra da akil giicii seklinde siralandigin belirtmektedir.
Gazzali'nin insan ve insani nefse dair fikirlerini farkli eserlerinde bulmak
miimkiindiir. O, her ne kadar filozoflarin goriislerini analiz ettigi Makdsidul-
feldsife, Tehdfiitiil-feldsife ve Miydrul-ilm gibi eserlerinde onlarin nefs
gortiislerini tahlil etmis olsa da diger tasavvufi diisiincelerini ortaya koydugu
eserlerinde de benzer fikirleri bulmak miimkiindiir. Zira diistiniir, yukarida
yer verilen nefs taksiminde yer alan insani nefse iliskin akletme, ayirt etme ve
gormeye yarayan bir cevher seklinde bir tasvir yapmaktadir. Ona gore bu
nefs, biitiin ilimleri de 6grenir, soyut ve maddeden miicerred suretleri kabul
eder. Ona gore cevher olan bu nefs, biitiin nefslerin/ruhlarin reisi
konumundadir. Gazzali, Lediinni Ilim Risdlesinde burada soziinii ettigi
cevherin farkhi topluluklar tarafindan bazi 6zel isimler verildigini ifade
etmektedir. Mesela, onun burada bahsettigi nefsi, filozoflar “nefsii’n-natika”
seklinde isimlendirirken, Kur'an'da “en-nefsiil-mutmainne” ve “er-Ruhu’l-
Emir” olarak gegcmekte, mutasavviflar ise “kalb” seklinde adlandirmaktadir.
Gazzali de bu nefsi, “kalb” olarak isimlendirmistir. Farkliligin yalnizca
isimlendirmede olup, mananin tek oldugunu soyleyen Gazzali, nefs-i
natikanin isimlerini kalb, ruh ve mutmainne olarak zikretmektedir.
Dolayisiyla diisiiniir, hem tasavvufta hayvani ruhun “nefs” olarak
adlandirildigina hem de nefsin kalb, ruh ve akil ile ayn1 manay1 tasidigina
dikkat cekmektedir.# Bagka bir ifadeyle Gazzali'nin nefs, ruh, kalp ve akil
kelimelerini bazi eserlerinde birbirlerinin yerine, bazen de tiimiiyle farkh
manalarda kullandig1 goriilmektedir. Esasen diisiiniiriin hem Islam
filozoflar1 gibi, nefs-i natikay1 canly, faal, miidrik cevher seklinde tanimlamasi
hem de onlardan farkli olarak kalb seklinde isimlendirmesi dikkat
cekmektedir. Nitekim Gazzali, mutlak olarak ruh veya kalb denildiginde
filozoflarin nefs-i natika dedikleri cevherin akla geldigini ifade etmektedir.

2 Gazzali, Tehdfiitii-feldsife, 181.

43 Gazzali, el-Miinkiz mine'd-daldl, 47-48.

44 Gazzali, Ihydu ‘uliimi’d-din, 3:6; a. mlf., Medriciil-Kuds, 39-40; Ttirkge trc., 15; a. mlf., Hakikat
Cagrisi, 45.
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Zira ona gore mutasavviflarin nefs ile kastettikleri, yukarida ifade edilen
kotiiligiin kaynagi olan nefstir ki, bu ayn1 zamanda hayvani ruhtur.4
Gazzali, farkhi eserlerinde nefsin cesitleri hakkinda birtakim bilgiler
vermekte ve nefsin derecelerini de su sekilde zikretmektedir:
Nefsii'l-Mutmainne: Gazzali'nin seriatta “kalb” adim verdigi bu nefs, kotii
huylardan olmayip giizel huylarin hakim oldugu nefs-i natikadir. Koti
arzulara karsi ¢ikmis, en iyiyi ve en dogruyu bulmus, boylelikle huzura
ulasmistir. Bu nefs, Kur’an-1 Kerim’de 6viilen ve olmasi istenilendir.* Esasen
Gazzali, hem tip ilminde ifade edilen ve insanin sol gogiis boslugunda var
olan hem de Allah’in emanetini yiiklenen ve “bela” diyerek Allah’in birligini
ikrar eden insani nefs manasinda olmak {tizere kalbin iki anlam {izerinde
durmaktadir.¥” Gazzali'nin nefsiil-mutmainne seklinde adlandirdigi ve ruh
ile ayn1 anlamda kullandig1 kalbe manevi bir anlam ytikledigi goriilmektedir.
Ona gore kalp, aslinda bedendeki et parcas1 degil, ilahi bir sirdir, bu anlamda
kalp, vahyin de muhatabidir.#8 Ayn1 zamanda ilham ve vesvesenin kalbe bagh
oldugunu sodyleyen Gazzali, ilahi riza i¢in ¢aba sarf edenin beden degil kalp
oldugunu ifade etmektedir. Hatta o, kalbi bilginin yeri olarak nitelendirmekte
ve kalbin bilgiye konu olan hakikatlerle iligkisini de ayna ile maddi nesneler
arasindaki iliskiye benzetmektedir. Bu durumu Gazzali soyle tasvir eder:
“Nasil ki maddi varliklarin bir formu bulunmakta olup, bu formun ornegi aynaya
yansiyor ve orada goriiniir oluyorsa bunun gibi bilgi konusu her nesnenin de bir gercek varlig
olup, o varliin formu kalp aynasina yansimakta, orada netlesmektedir. Ayni baska, nesnelerin
formlar1 baska, bunlarin aynadaki yansimalar1 yine baskadir; iicii, ti¢ farkli seylerdir. Bunun
gibi kalbin bilgilerle iliskisinde de bir kalp var, bir nesnelerin gercek varligi var, bir de ayn

gercek varliklarin kalpte dogmasi, yani kavranmas: vardwr. Buna gére bilen Ozne esyanin
hakikatlerinin kendisine yansidigr kalp, bilinen nesne esyanin hakikatleri, bilgi de bu

hakikatlerin 6rneginin aynadaki (kalpteki/zihindeki) yansimasidir.”+

45 Gazzali, Hakikat Cagrisi, 45.

4 Gazzali, Ihydu Ulimi'd-Din, 3: 6.

47 Gazzali, Ihydu Ultimid-Din, 3: 4; a. mlf., Medriciil-Kuds, 40; Tiirkge trc., 16. Gazzali’'nin kalp
ile ilgili bu iki anlam1 ayn1 sekilde Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413) de zikretmektedir.
Ciircani, Kitabii't-Ta'rifdt’ta kalbi, “cismini kalp ile ilisigi olan rabbdni latif bir sey” olarak
tanimlayarak, onu “insanin hakikati” oldugunu ifade eder. Seyyid Serif Ciircani, Kitabii't-
Ta’rifat, (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1985), 186-187. Ragib el-Isfahani de insanmn kalbinin
degisken niteliginden s6z etmekte ve kalbin ruh, ilim ve secaat gibi manalarda
kullamldigini belirtmektedir. Ragib el-Isfahani, Miifreddt, trc. Abdiilbaki Giines-Mehmet
Yolcu, (1stanbu1: Yarin Yaymlari, 2015), 807.

48 Gazzali, Hakikat Cagrisi, 45.

49 Gazzali, fhyﬁu ‘uliimi'd-din, 3: 21-22.
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Bu pasajda Gazzali, kalbi bilginin yeri seklinde nitelendirmekte ve
manada kalbin diger biitiin organlar1 yoneten manevi 6z olarak tasavvur
etmektedir. Esasen o, Migkdtiil-Envir adl1 eserinde insan kalbinde yetkin bir
g0z bulundugunu ve bu goze bazen “akil”, bazen “ruh” bazen de “insani nefs”
denildigini ifade etmektedir. Ancak Gazzali, kalpte bulunan bu goze genel
olarak akil denildigini kendisinin de bu sekilde adlandirmayir uygun
gordiigiini belirtmektedir. Diistiniir, insanin gorme duyusu olan goziin
esyanin sadece dig goriiniigiinii algiladigl, bazen bu algisinda da yanildigini,
akil olarak isimlendirilen kalp goziiniin ise kendinin farkinda oldugunu ve
kendini bildigi bilgisiyle bilgisini de idrak ettigini ifade etmektedir.
Dolayisiyla kalp gozii seklinde adlandirilan akil, esyanin hem dis
gorlintisiinii hem de mahiyeti idrak eder. Bu manada Gazzali, aklin iginde
bulunda alemin bilgisi ile birlikte metafizik alemin de bilgisine sahip
olabilecek niteliktedir.>

Nefsii'l-Levvdme: Arzu ve isteklere karsi savas halinde olan ve bunlara
direnen nefstir. Glinahlarinin farkinda olup bunlardan rahatsizlik duyar.>!

Nefs-i Emmidre: Bu nefs, arzu ve isteklerinin hiikiim siirdiigii, seytana
uyan ve Allah yolundan uzaklasan nefstir. Stirekli kotii ve zararl isler
emreden bu nefs, giinahlarindan da rahatsizlik ve pismanlik duymaz.52

Goriildiigii iizere Gazzali, Ihydu uliimi'd-din, Mizaniil-‘amel ve Medricii’l-
Kuds gibi eserlerinde nefsin biri, 6tke ve sehvet giliclerinin toplandig1 ve
kotuliigtin kaynagr olan; digeri de insanin hakikati seklinde iki manasi
oldugunu vurgulamaktadir. Dolayisiyla ontolojik olarak insan, bir yoniiyle
ilahi, diger yoniiyle de kotii fiilleri yapabilecek bir yapiya sahiptir.

Gazzali, insan1 diger varliklardan farkli kilan ve “bilen ve idrak giic
anlamindaki ildhi vergi”>® olarak tanimladig: akli giicii biri nazari (bilme), diger
de ameli (yapma) seklinde iki kisma ayrildigini ifade etmektedir. Insanin
nazari akil giicii, onun hakikati idrak etmesini saglar. Ameli akil giicii ise
nefsin bedene doniik yoniinii temsil eder ki, bu gii¢ bedeni yonetir ve insanin
iyi ahlaka sahip olmasina imkan verir. Zira bu ameli akil giictii, bedenin diger
glicleri olan ofke (el-kuvvetiil-gadabiyye) ve arzu (el-kuvvetii’s-seheviyye)

glicline egemen olmasi ve onlar1 egitmesi durumunda insanda erdemler, 6fke

50 Gazzali, Migkitii'l-Envdr, nsr. ve trc. Mahmut Kaya, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2016), 36.
51 Gazzali, fhyﬁu ‘ultimid-din, 3: 6.
52 Gazzali, Thydu ‘uliimid-din, 3: 6.
53 Gazzali, fhyﬁu ‘ultimid-din, 3: 7.
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ve arzu giicliniin akli giice egemen olmasi durumunda da reziletler ortaya
cikabilir. 5 Gazzali'nin Tehdfiitiil-felasif‘de ana hatlariyla filozoflarinin
goriislerinden Ozetledigi nefsin giiclerini, Mizinii’l-‘amel ve Medricii’l-Kuds
adli eserlerinde daha genis cercevede ele aldig1 goriulmektedir. Esasen
Gazzali'nin zikrettigi nefsin bu giicleri Platon'un (6. M.O. 347) Devlet adl
eserinde bahsettigi ve ahlak alaninda eser kaleme alan hemen hemen biitiin
Islam filozoflar1 tarafindan da benimsenmistir. Nefsin ii¢ giicii akli (el-
kuvvetii'n-nitikalel-dlime), 0fke (el-kuvvetiil-gadabiyye) ve arzu giicidir (el-
kuvvetii’s-seheviyye). Bu giiglerden akli gii¢ nefs ile, 6fke ve arzu giicii ise beden
ile ilgilidir.>

Ahlaka iligkin goriislerini ele aldig: farkl eserlerinde nefsin akli, 6fke ve
arzu olmak {izere ii¢ giliciinden bahseden Gazzali, bu giiglerin itidal halde
olmasindan iyi ahlaki fiil, ifrat ve tefrit halinde bulunmas: durumunda da
kotii ahlaki fiil ortaya ¢iktigini ifade etmektedir.® Esasen insanda iyi ahlaki
fiillerin ortaya ¢ikmasi akil giicliniin bedenle ilgili olan 6tke ve arzu giiglerini
kontrol altinda tutmas: ilgili bir durumdur. Zira akil giicli, Gazzali'nin
mutasavviflarin nefs olarak isimlendirdiklerini ifade ettigi ve Islam ahlak
metinlerinde de heva¥ seklinde adlandirilan 6fke ve arzu giiglerini idare
ederek onlar itidal noktada tutmas: ile insanda iyi ahlaki fiillerin ortaya
¢ikmasina imkan vermektedir. Ancak 6fke ve arzu giiclerinin bizzat kot
olmadigy, onlarin itidal noktada olmay1p ifrat ve tefrit noktalarinin 6n plana
¢ikmasi ile kotii ahlaki fiillerin ortaya ¢iktig1 belirtilmelidir. Dolayisiyla bu
gliclerin aklin kontroliinde olmasi, insanin 6fke ve arzu giiglerinin esiri
olmaktan kurtulmasi ve ahlaki bakimdan yetkinlesmesine imkan vermekte ve
boylece insanin hem meleklerden daha iistiin bir konuma ytikselebilmesi hem
de onun nihai amaci olan mutluluga ulasmasi1 miimkiin olabilmektedir.%

Iyi fiillerin fazilet, kotii fiillerin ise rezilet adini aldig1 Gazzali'nin ahlak

diistincesinde akli (diistinme) giicliniin itidali hikmet, ifrati cerbeze, tefriti ise

5 Gazzali, Tehdfiitiil-felasife, 181; a. mlf., [hydu ‘uliimi‘d-din, 3: 12.

55 Platon, Devlet, trc. Sabahattin Eyiiboglu-M. Ali Cimcoz, (istanbul: Tiirkiye ig Bankasi Kiiltiir
Yayinlari, 2000), 114 vd.; Kindi, “Nefis Uzerine”, 244-245; Farabi, el-Medinetiil-fizila, 164-
169; ibn Sin3, Metafizik, 2: 204; ibn Miskeveyh, Tehzibiil-ahlik, 15-16; Gazzall, Medriciil-kuds,
88-93; Tiirkge trc., 63-68; a. mlf., Miziniil-‘amel, 36-37.

56 Gazzali, fhyﬁu ‘ultimi'd-din, 3: 88.

5 Heva, “Nefsani arzu ve egilimleri ifade eden bir ahlak” terimidir. Bk. Mustafa Cagricy,
“Heva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17: 274-
276.

5 Hiimeyra Ozturan, Ahldk Felsefesinin Temel Problemleri, Ankara: Nobel Yaymlari, 2015, 26.
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ahmakliktir. Ofke giiciiniin itidali secaat/yigitlik, ifrati tehevviir (Sfke
patlamasi, saldirganlik) tefriti ise clibndiir (korkaklik). Arzu giictiniin itidali
iffet, ifrati nefsine diiskiinliik, tefriti ise ciimtiddur. Dolayisiyla Gazzali, Islam
filozoflarinin  Aristoteles’'ten iktibas yaptiklar1 erdemleri ayni sekilde
eserlerinde zikretmekte ve insamin ii¢ gliciiniin itidal hali olan hikmet,
secaat/yigitlik, iffet erdemlerinden bahsetmekte ve bu {i¢ erdemin bulunmas:
halinde adalet erdeminin ortaya ¢itkma imkanindan sz etmektedir. Nitekim
Gazzali, hikmet, secaat ve iffet erdemlerinin diizen ve uyum icinde
olmalarindan adalet erdeminin meydana geldigini ifade etmektedir. 5
Bunlarin disinda Gazzali, bu dort fazileti yetkinlikleriyle siniflandirir. Buna
gore aklin kemali ilim, secaatin kemali miicahede, iffetin kemali takva ve
adaletin kemali de insaftir.®

1.3. Niibiivvet
Gazzali, Ihydu ‘ulimid-din adli eserinde Hz. Peygamber’in Allah

tarafindan egitilmesi konusunu ele alirken, el-Iktisdd fi'l-i'tikid ve Medricii’l-
Kuds’ta niibtivvetin ispati problemini tartismaktadir. ' Yine Miikdsefetii’l-
Kulib adli kitabinda da insanlarin ahlaki bakimdan yetkinleserek, ahirette
sonsuz nimetlere kavusabilmeleri i¢cin Allah’in peygamberler gondermis
oldugundan soz etmektedir. ©2 Gazzali, Medriciil-Kuds'ta risaletin tarifle
bilinmedigini, ancak risaleti tasdik etmenin zorunlu oldugunu ifade
etmektedir. Ciinkii diistintir, bir peygambere risaletin ne oldugu hakkinda bir
soru yoneltilmis olsa ve peygamber de risaleti tarif etmis olsa, bu durumda
insanlarin risaleti tasdik etmesi risalet hakkindaki bilgileri bilmeye bagl
olacagini belirtir. Ancak Gazzali'ye gore risaletin tarifi bilinsin veya
bilinmesin onu tasdik etmek zorunludur. Bununla birlikte diisiiniir, risaletin
insaniyet mertebesinin iistiinde bir mertebe oldugunu, bu sebeple de Hz.
Peygamber’e tabi olmanin risaleti bilmeye bagli olmadigini dile getirmektedir.

59 Gazzali, fhyﬁu ‘ulfimi'd-din, 3: 88; a. mlf., Mizaniil-Amel, 64; a. mlf., Medricii'l-Kuds, 94; Tiirkce
trc., 69. Gazzali'nin faziletleri itidal halde olmasia dair goriisleri, daha once Islam
filozoflarmin iktibas yaptiklar1 Aristoteles’in “orta” seklinde tanimladig1 erdem anlayisidir.
Zira Aristoteles, Nikomakhos'a Etik adl1 eserinde erdemi, “bir tiir orta olma, ortayr amag edinme”
seklinde tanimlamakta, orta olmanin disinda kalan asirilik ve eksikligi de erdemsizlik
olarak ifade etmektedir. Bk. Aristoteles, Nikomakhosa Etik, cev. Saffet Babiir, (Ankara: Ayrag
Yaymevi, 1997), 32.

60 Gazzali, Mizaniil-Amel, 81.

61 Gazzali, Thyﬁu ‘ultimi’d-din, 2: 510 vd; a.mlf., [tikadda Orta Yol (el-iktisid fil-i'tikdd), nsr. ve trc.
Osman Demir, (istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), 167-173; a. mlf., Medriciil-Kuds, 129 vd;
Tiirkge trc., 111-117.

62 Gazzali, Miikdsefetiil-Kuliib, 209.
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Bu baglamda Gazzali, niibiivvetin, yani Allah’in insanlara peygamber
gondermesinin insanlar i¢in bir liituf olduguna dikkat cekmektedir. ¢

Dini, insan ve Allah arasindaki iliskinin belirlenmesi i¢in gerekli goren
Gazzalt'ye gore din, Yiice Allah’in peygamberlerin diliyle insanlarin din ve
diinyalarinin iyiligini saglamasi amaciyla gondermis oldugu hak bir inang
sistemidir.** O, bu sekilde insan ile Allah arasindaki iliskiyi ve baglantiy1
kuranin ise peygamberler oldugunu diisiinmektedir. Islam felsefe
geleneginde peygambere ve peygamberlige duyulan ihtiya¢ eserlerde
kendine siklikla yer bulmus, din ve peygamberlik makamlarimin ayrilamaz
bir biitiin oldugu genel kabul edilen goriis olarak yerini almistir. Gazzali, el-
Munkiz’da risaletin insanlarin gercek mutluluga ulasmasi hususunda
gerekliligine dikkat c¢ekmekle birlikte, peygamberlik hakkinda (i)
peygamberligin miimkiin olup olmadigy; (ii) peygamberligin mevcudiyeti ve
gerceklesip gerceklesmeyecegi; (iii) belirli bir sahis i¢in mi oldugu seklinde
birtakim stiphelerin var oldugunu zikretmektedir. Ona gore peygamberligin
mimkiin  olusunun delili, peygamberin varligidir. Peygamberin
mevcudiyetinin delili ise tip ve astronomi gibi ilimlerde oldugu gibi, akil
yoluyla ulasilamayan birtakim bilgilerin var olmasidir. Zira akil yoluyla
ulasilamayan bu bilgiler incelendiginde, bu bilgilerin ancak ilahi bir yardimla
Ogrenilebilecegi anlasilir. Dolayisiyla akilla ulasilamayan birtakim bilgilerin
varligl, bu bilgilerin elde edilmesinde baska yontemlerin varligini miimkiin
kilmaktadir. Bu yontemi de Gazzali, peygamberlik olarak ifade etmektedir.
Zira diigliniir, peygamberlerin insanlarin akilla ulasamadiklar1 bilgilere sahip
oldugunu dile getirmektedir.®

2. Bireyin Ahlaki Yetkinlik Kazaniminda Peygamberin Rolii
Gazzali, insan1 nefs ve bedenden miitesekkil, ontolojik degeri olan bir

varlik olarak tasavvur etmekte, insanin sahip oldugu akil giiciiyle hem iyi ve
kotiintin bilgisini elde edip hem de nefsini yonetmek suretiyle diinyada ahlaki
yetkinligini kazanarak, ahirette de mutluluga ulasma imkani oldugunu
diistinmektedir. Gazzali i¢cin hem diinya hem de ahiret mutlulugu i¢in akil en
onemli bir 6gedir. Insanin yetkinliginin ancak aklin ilmi yetkinligiyle
miimkiin olabilecegini diisiinen Gazzali, aklin degerinin herhangi bir

aciklamaya ihtiya¢ olmayacak derecede apacik oldugunu ifade etmektedir.

63 Gazzali, Meiriciil-Kuds, 129-130; Tiirkge trc., 111-112.
64 Gazzali, el-Munkiz mine'd-dalal, 11.
65 Gazzali, el-Munkiz mine’d-dalal, 49-50.
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Zira distniir, bilginin degerini aklin belirledigini soylemekte ve aklin bilgi
kaynagi olmasi hususundaki onemini de birtakim orneklerle aciklar. Bu
cercevede o, bilgi ile akil arasindaki iliskiyi meyve-agag, 1s1k-giines, gorme-
goz arasinda var olan iliskiye benzetir. Verdigi orneklerden hareketle de
Gazzali, aklin hem diinya hem de ahirette mutluluga ulastiran bir vasita
oldugunu vurgular.® Insanin akil giiciinii “esyay: idrak etmesi icin insan ruhuna
gonderilmis bir 151k” %7 seklinde tasvir eden Gazzali, hasr, nesr, miikafat, ceza ve
benzeri ahiret halleri hakkinda bilgilerin akil ile bilmenin miimkiin
olmadigini da dile getirir. O, bu bilgilerin ancak peygamberler ile bilinebilir
oldugunu soyler.® Yine Gazzali, Miskitii I-Envir adl1 eserinde teorik bilgileri
elde etmesinde ve ahlaki yetkinligini kazanmasinda en 6nemli unsur olan
aklin bazi bilgileri idrak edemedigini “Allah’a, peygambere ve indirdigimiz
vahiy 1s181na iman edin...”,* “Ey insanlar! Stiphesiz size rabbinizden kesin
bir delil geldi ve size apacgik bir nur indirdik.” 7 mealindeki ayetlerden
ornekler vererek aciklar. Diisliniir, mezkiar eserinde Allah’in kelami olan
vahyi en biiyiik hikmet olarak ifade etmekte ve hikmetin nuruyla bilkuvve
goren insanin bilfiil géormeye basladigini dile getirir. Bu gercevede Gazzalj,
akil goziintin Kur’an ayetlerine nispetinin insanin gorme organinin giinesin
nuru arasindaki iligki gibi oldugunu soyler. Zira ona gore gorme, ancak akil
ile tamamlanir.”

Diistintire gore Allah, kullar i¢in hem diinyada hem de ahirette iyilige
ve mutluluga davet edecek peygamberler gorevlendirmistir. Clinkii aklin
kendi basina insanin mutlulugu ve ahirette kurtulusu icin gerekli olan her
seyi bilmesi miimkiin degildir7? Nitekim Gazzali, Medriciil-Kuds adl1 eserinde
akil ve naklin birbirinden ayrilmadigina dikkat cekmekte ve nakli anlasilabilir
kilanin akil, akli dogruya gotiirenin de nakil oldugunu soylemektedir.
Diistiniir, akli temel kabul ederken nakli bu temel tizerine insa edilen binaya
benzetir. Akl ve nakli i¢ ice goren Gazzali, akilsiz naklin ya da nakil olmadan
aklin ise yaramayacag1 gortuisiindedir. Ayrica o, akil ile nakil arasindaki

iliskiyi goz ile 1s1k iliskisinden hareketle aciklar. Buna gore akil, goz, nakil de

66 Gazzall, Ihydu ‘ulimid-din, 1:109.

67 Gazzali, Thydu ‘ulimid-din, 1: 113.

68 Gazzali, [tikadda Orta Yol, 174.

0 Tegabiin Stiresi, 64/8.

70 Nisa Stresi, 4/174.

71 Gazzall, Miskitiil-Envdr, 40.

72 Gazzali, Meiriciil-Kuds, 73-74; Tuirkge trc., 50.
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1is1iktir. Isik olmadan goz gorme fiilini gerceklestiremez. Ayni sekilde goz
olmayinca da 1s181n bir fonksiyonu s6z konusu degildir. Dolayisiyla goz ve
15181n birbirini tamamlamasi gibi, akil ve nakil birbirini tamamlar.” Esasen
Gazzalinin [hydu ‘ulim’d-din’de yapmis oldugu ahlak tanimina dikkat
edildiginde, diistiniiriin giizel/iyi ahlakin insanda bulunan melekeden aklin
ve dinin giizel ve degerli buldugu fiillerin sadir olabilecegi bir yapida
olmasini vurgulamasi, ahlakin kaynagini hem akil hem de nakil seklinde
kabul ettiginin bir delili niteligindedir.” Ciinkii Gazzali, insanin tek basina iyi
ve kotiyu biitintiyle ayurt etmesinin pek miimkiin  olmadigim
distinmektedir. Bununla birlikte o, insanin Allah’in emirlerini ve riza-1
ilahiye gidecek yolu 6grenmesi durumunda ancak sorumluluklarini yerine
getirmesinin kolaylasacag: fikrindedir. Baska bir ifadeyle Gazzali, akil icin
itaat ve isyanin birbirine esit oldugundan s6z etmekte ve bu noktada hangisini
tercih etmesi yoniinde bir motivasyona ihtiya¢ duydugunu diistinmektedir.
Bu cercevede Gazzali, itaat veya isyanin ahiretteki karsiligiin ne olduguna
dair bilgiyi ancak dinin verebilecegini dile getirmektedir. Hatta Gazzali,
Allah’i1 tanima ve O'na itaat etmeyi akilla degil, dinin emriyle bir gorev niteligi
kazandigini diistinmektedir. Zira distintir, aklin herhangi bir fayda
olmaksizin itaati emretmesinin sagma oldugunu, “Akil manasiz bir sey
emretmez.” ilkesinden hareketle de aklin bir fayda i¢in emrettigini soyler.
Gazzali'ye gore aklin bir fayda igin itaati emretmesi durumunda bu fayda iki
tiirlii olabilecektir. Bu fayda ya Yaratici'ya doner, ancak Allah igin bu sekilde
bir faydadan s6z etmek imkansizdir. Ya da fayda insanlarin amaciyla ilgilidir
ki bu da imkansizdir. Zira insanin bu diinyada kazanacag1 bir sey yoktur,
hatta sorumluluklar onu diinyada tadacag: birtakim zevklerden alikoyar.
Gazzali, sevap ve cezanin sadece ahirette olacagini soyler. Bu durumda ise
insan Allah’t tamiyip itaat etmesinin karsihifinda O’nun kendisini
odiillendirecegini nereden bilecegi sorunu ortaya c¢ikacaktir. Bu noktada
Gazzali, akil i¢in itaat ve isyan fiilinin esit oldugunu ve hangisini tercih etmesi

hususunda dinin bilgi verdigini soylemektedir.” Ciinkii Gazzali'ye gore

73 Gazzali, Meiriciil-Kuds, 73; Tiirkge trc., 49.

74 Gazzali, Ihydu ‘uliimi'd-din,3: 85-86.

75 Gazzali, Thyﬁu ‘uliimi'd-din, 1: 156-157. Gazzali’nin insanin fiillerinde Allah’a donen bir
faydanin olmayacagi, Allah’in herhangi bir amacinin olmasinin imkansiz olmasina iliskin
goriisii Farabi ve Ibn Sind’nin ctid kavranu ile ilgili diisiincelerine benzer niteliktedir. Zira
Farabi ve Ibn Sina, Allah’in comertligini (ciid) karsiliksiz olarak varliklar1 yaratmasi seklinde
tanimlamiglardir. Bu anlamda filozoflar hakiki comertin sadece Allah oldugunu
sOylemislerdir. Hatice Toksoz, “Farabi Diisiincesinde lahi Comertlik (Ctid) ve Adalet
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gerek Kuran-1 Kerim'de gerekse hadislerde insamin fiillerine iliskin
yonlendirmeler, insanin emredileni yapmasi tavsiyesi ile birlikte, emri yerine
getirmemesi durumunda dini agidan isyankar olabilecegi, bu isyankar fiili
sebebiyle de cezalandirilabilecegi imasini igerir. Insan, dinden elde ettigi bu
bilgiler sebebiyle Allah’a itaat etmesi yoniinde bir inanca sahip olur. Insanin
sahip oldugu bu inang neticesinde de din, insan fiillerinin nedeni haline gelir
ki, burada kastedilen insanin yaptig: iyi fiillerdir.”® Dolayisiyla Gazzali'nin
isaret ettigi gibi din burada insanin itaat veya isyan fiilini gerceklestirmesinde
belirleyici bir rol tistlenmektedir.

Ahlaki fiillerin kaynagimin hem akil hem de din oldugunu diisiinen
Gazzalj, bireyin ahiretteki iyiligi/mutlulugu elde edebilmesi i¢in ahlaki agidan
nasil yetkinlige ulasabilecegi hususunda Hz. Peygamber’in rol model
olmasma dikkat cekmektedir. Zira ona gore bireyin ahiretteki iyiligi
kazanmasinda kendisini nasil egitebilecegini en iyi bilen Hz. Peygamber’dir.
Zira Hz. Peygamber’in onderligi olmadan tip gibi tecriibi ilimlerle ahirette
neyin faydali ve zararli olabileceginin bilinmesinin imkan yoktur. Ciinkii
tecriibi ilimler gozleme dayalidir ve ahiret hayatindan diinya hayatina dontip
tecriibelerini anlatan herhangi bir kimsenin bulunmasi da imkansizdir.
Dolayisiyla Gazzali'ye gore ahiret hayatinda bireyin gercek mutlulugu elde
etmesi icin ahlaki yetkinligi kazanmasina ve ahlaki yetkinlik icin de
peygamberlik nuruna ihtiyact vardir. 77 Ayrica Gazzali, bireyin ahlaki
yetkinligini kazanmasinda peygamberlik nuruna olan ihtiyaci hususunda
hem kelam bilginlerinin hem de filozoflarin hemfikir oldugunu dile
getirmektedir.”

Gortldugi tizere Gazzali, akil giicliniin insanin iyiyi ya da kotiiyi
segmesinde 6nemli bir rol oynadigini, dinen emredilen kurallar, sevap/6diil
ya da gilinah/cezay1 gerektirdigi i¢in aklin, bu kurallar1 insanin 6grenmesini
sagladiginmi ve bdylece uygulanmasina imkan verdigini diisiinmektedir.

Bununla birlikte Gazzali, bireyin hem dinen emredilen kurallar1 uygulama

(Adl)”, Diyanet fimi Dergi, 52, 1: 2016, 90-91. Nitekim Gazzali de el-Maksddiil-esnd adl
eserinde Allah’in comertligini var olan her seye hayrini vermesi olarak yorumlamaktadir.
Gazzali, el-Maksidiil-esnd fi serhi esmdillahil-hiisnd, nsr. Fadlou A. Shehadi, (Beyrut: 1971),
118, 132.

76 Frank Griffel, Gazzili'nin Felsefi Keldmi, trc. Ibrahim Halil Ucer-Muhammed Fatih Kilig,
(Istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), 351.

77 Gazzali, Keldm ve Halk (Ilcamiil-Avam an Ilmi'l-kelim), ngr. ve trc. Mahmut Kaya-M. Ciineyt
Kaya, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2018), 67.

78 Gazzali, Kelidm ve Halk, 67.
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hususunda hem de ahlaki yetkinligini kazanmasinda Hz. Peygamber’in rol
model olmasinin iizerinde 6nemle durmaktadir. Bu ¢ercevede Gazzali'nin
diisiincesinde birey icin Hz. Peygamber'in ornekligini biri, beser olarak;
digeri de insan-1 kamil olma seklinde iki kisimda ele alinacaktur.

2.1. Bir Beser Olarak Hz. Peygamber'in Ornekligi
Biitin peygamberler hem beser hem de peygamberlik yoOniine

sahiptirler. Beser yoniiyle dahi peygamberler dogruluktan ayrilmayip, ahlaki
faziletler cercevesinde hayatlarini stirdiirmiisler ve insanlar igin bir rol model
olmusglardir. Gazzali de farkli eserlerinde peygamberlerin, bilhassa Hz.
Peygamber'in beger yoOniiyle rol model olusuna dikkat c¢ekmektedir.
Gazzali'ye gore insanlar icinde ahlaki giizellestirilmis kisi, diger ifadeyle
insan-1 kamil Hz. Peygamberdir. O, [hydu ‘uliimi'd-din’de “Sen elbette iistiin bir
ahldka sahipsin.”” mealindeki ayeti ve Hz. Aise’den nakledilen “Resiilullah’in
(s.a.s) ahldki Kuran'di” seklindeki hadisi zikrederek Hz. Peygamber’in
ahlakmin Kur’an ahlaki oldugunu dile getirir.8

Gazzali, dinin giizel ahlak oldugunu dile getiren Hz. Peygamber’in
merhametinin babanin evladina olan sefkatinden daha ¢ok olmasina dikkat
ceker. Nitekim Hz. Peygamberin sozleri, insanlara dogruyu gostermesi,
yumusaklik ve iyilikle halkin ahlakimi giizellestirmeye calismasi, kiisleri
baristirmasi, insanlarin hem diinya hem de ahiret mutluluklar: i¢in ¢aba
gostermesi gibi fiillerde onun merhameti goriilmektedir. Bu cercevede
Gazzali, insanlara merhameti bu kadar biiyiik olan Peygamber’in, hayatin her
alaninda, ozellikle de ahlaki fiillerde O6rnek alinmasi gerektigine dikkat
ceker. 8 Thydu ‘ultimid-din’de Hz. Peygamber'in “Ben ahldk giizelliklerinin
tamamlamak icin gonderildim.” seklindeki sozlerini nakleden Gazzali, onun
sahip oldugu bazi erdemleri su sekilde zikreder:

“Insanlarla giizel gecinmek ve iyilik etmek, cevresine karst yumusak davranmak,
comertlik yapmak ve yemek ikram etmek, selamlasmak, iyi veya kotii biri olduguna
bakmadan hastalar: ziyaret etmek, Miisliimanlarin cenazesine katilmak, ister
Miisliiman ister kdfir olsun komsularina iyi davranmak, Miisliimanlarin yashlarina
sayq1 gostermek, yemek davetlerine katilip ikram sahibine dua etmek, affetmek,
darginlary baristirmak, comertlik ve eli bolluk, kolaylastirict olmak, ofkesine hakim
olmak ve insanlar bagislamak, Islam’'tn yasaklamis oldugu biitiin erdemsizliklerden,

79 Kalem Stiresi, 68/4.
80 Gazzali, Thydu ‘uliimid-din,3: 82; a. mlf., Miikdsefetiil-Kuliib, s.484.
81 Gazzali, el-Munkiz mine'd-daldl, 65-66.
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bos ve asilsiz islerden, sazli sozlii elencelerden, grybet, yalan, cimrilik ve aggozliiliik,
ilgisizlik, hile ve aldatma, soz tasima, ara bozuculuk, akrabaya kars: ilgisizlik,
gecimsizlik, kibir, dviinme, bobiirlenme ve ululuk taslama, kiifiirbazlik, kin, haset,
ugursuzluk, azgmlik, diismanlik ve zuliim gibi kotiiliiklerden uzak durmak.” 2

Goriildugu tizere Gazzali, Hz. Peygamber’in insanlarla giizel geginen,
onlara ikramda bulunan, insanlara kars: ziyaret alisgkanlig1 olan, onlara giizel
sozler sOyleyen, herkese saygili ve giiler yiizlii davranan biri oldugu
hususunu 6nemle vurgulamaktadir. O, Hz. Peygamber’in tane tane ve akic
konustugunu, uzun ve anlamsiz sozlerle insanlar1 stkmadigini, konusurken
glizel bir ses tonuyla hakikatleri soyledigini dile getirmektedir.®* Bu ¢ercevede
diistintir, zikredilen faziletlerin karsiti olan reziletlerden, gereksiz ve bos
islerden, giinah ortamlarindan, kisaca kotii ve ¢irkin olan her seyden Hz.
Peygamber'in uzak durdugunu belirtmektedir. 8 Ayrica Gazzali, Hz.
Peygamber’'in giinliik yasamina dair az yiyip ictigi, az uyudugu, hicbir
yemeyi kotiilemedigi, sevdiklerini tercih edip, sevmediklerini yemedigi, suyu
hizl1 bir sekilde degil, yavas yavas ii¢ defada ictigi gibi hususlarda da birtakim
orneklerle insanlar i¢in rol model olusuna dikkat ¢ekmektedir.®> Dolayisiyla
Gazzali'nin bir¢ok eserinde dikkat cektigi gibi Hz. Peygamber, bir beser
olarak insanlar i¢in en iyi 6rnek olan kamil bir sahsiyettir.

2.2. Insan-1 Kamil Tasavvurunda Hz. Peygamber’in Rolii
Insan-1 kdmil, “Allah’in her mertebedeki tecellilerine mazhar olan insan” 8

manasina gelen bir tasavvuf terimidir. Kamil insan ile Allah’in istedigi ahlakla
donanmisg, ahlaki anlamda {iistiin olan birey kastedilmektedir. Esasen insan-1
kamil kavramiyla insanin ontolojik olarak tistiinliik ve degeri vurgulanmakta
ve bdylece o bir bakima idealize edilmektedir.’” Islam diisiincesinde insan-1
kamilin Hak ile halk arasinda koprii vazifesi gordiigii diistintilmiis, ahlaki
olarak en miikemmel insan olan Hz. Peygamber’in de gercek insan-1 kamil
oldugu ifade edilmistir. Zira gercek manada insan-1 kamil olan kisinin dogru
sOzlii, marifet sahibi ve miikemmel bir ahlak yapisina sahip olmasi
beklenmektedir. Islam diisiincesinde bu nitelikler sebebiyle gercek insan-1

82 Gazzali, fhyﬁu ‘ulfimi'd-din, 2: 512.

83 Gazzali, Thydu ‘uliimid-din, 2: 520.

8 Gazzall, Ihydu ‘ulimid-din, 2: 512.

85 Gazzali, Ihydu ‘uliimid-din, 2: 521-524.

86 Mehmet Aydin, “Insan-1 Kamil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2000), 22: 330.

87 Sozen, “Sinan b. Sabit'in Mitkemmel Insan Tasavvuru”, 397.

www.danisname.com

235




236

Toksoz, Sakar, Gazzali'ye Gore Bireyin Ahlaki Yetkinlik Kazaniminda
Peygamberin Rolii

kamilin sadece Hz. Peygamber olabilecegi tasavvur edilmistir.s8

Insan, ahlaki agidan olgun ve donanimli olmay1 istemektedir. Bu ise
insanin nefsinin arzu ve isteklerinden kurtulup ahlaki faziletlere
yonelmesiyle miimkiindiir. Mutluluga ulasmak da nefsin arindirilmasiyla ve
yetkinlesmesiyle miimkiin hale gelir. Nefs ise biitiin ahlaki faziletlerin
kazanilmasiyla kemale erer. Peki, ahlaki agidan faziletleri elde etme ve insan-
1 kdmil olma yollar1 nelerdir? Insan yetkin olmada ve mutluluga ulasmada
peygamberlerin yardimina hangi sebeplerden dolayi ihtiya¢ duyar?

Islam ahlak literatiiriinde insan ahlakimin degismesi ve olgunlagmasi en
temel konular1 arasinda yer alir. Ahlaki yetkinlikteki temel amag insanin
mutluluga ulasmasidir. Mutluluk kelimesinin Arapga karsilif1 olan saadet,
sa'd sozcliiglinden tiiremis ve "kismetli ve talihli olmak, ugurlu gelmek" ®
anlamlarina gelmektedir. "Talih, ugur, iyi sans, bereket, kurtulus vesilesi"* gibi
sozcuiklerin karsilig1 olarak kullanilan saadet, "iyi ve hayirli olana ulagma,
Allah'in  kisiye bereket ihsan etmesi, onu mutlu kilmasi" ' olarak
tanimlanmaktadar.

Aristoteles, Nikomakhosa Etik adli eserinde mutluluktan bahsederken
iyilikten yola ¢ikmis, herkes tarafindan hedeflenen nihai amag i¢in faydal
olan seylere iyilik denildigini dile getirerek, her sanat ve arastirmada oldugu
gibi, her fiilin ve tercihin de bir iyiyi gaye edindigini ifade etmistir. Hatta
filozof, her fiilin bir amaci olmasi1 durumunda gergeklestirilen fiilin de iyi
olacag seklinde bir hiikiimde bulunarak, mutlulugu kisi igin bir tiir iyilik ve
yetkinlik olarak tasvir etmistir. Zira ona gore mutluluk, bazilar icin erdem,
bazilar1 igin de bir tir bilgeliktir. Dolayisiyla bir seyin mutlulugu
kendisindeki yetkinliginde oldugu i¢in mutluluk, amacina ve kisiye gore
degismektedir.”> Mutluluk, kendi basina istenen, kendisinden bagka bir seye
ihtiya¢c duyulmayan bir iyiliktir. Aristoteles’e gore yalnizca mutluluga
ulasanlar kendilerini tam hissederler ve son hedeflerine varmis olurlar. Bu
noktada kisi baska bir amag ve istege ihtiya¢ duymaz. Davranislarin en son

amacinn kisiyi mutluluga ulastirmak oldugunu diisiinen Aristoteles’e gore

88 Aydin, “Insan-1 KAmil”, 22: 331.
8 Mustafa Cagricy, “Saadet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2008), 35: 319.
90 Cagricy, “Saadet”, 35: 319.
91 Cagrici, “Saadet”, 35: 319.
92 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 1,9, 13.
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ahlakin gayesi, son hedefi mutluluktur.”

Ahlak anlayiglarinda Aristoteles’in goriislerini benimseyen Farabi ve Ibn
Sina da mutlulugu “en yiiksek iyi, en yiice mutluluk (es-sa’ddetiil-kusvd)” °*
seklinde ifade etmislerdir. Esasen Islam filozoflarinin burada mutluluk ile
kastettikleri bir insanin ulasmak istedigi en son gayedir. Gazzali ise Mizdnii’l-
amel adli eserinin girisinde temel amacin mutlu olmak oldugunu dile
getirmekte ve bu mutluluga da ancak ilim ve amel ile birlikte ulasilabilecegini
belirtmektedir. Ayrica o, uhrevi mutlulugun da gercek mutluluk oldugunu
ifade etmektedir. Gazzali'ye gore gercek mutluluk olan uhrevi mutluluga
ulastiran yollar da mutluluktur. > Bu baglamda Gazzali, bir seyin
mutlulugunun kendisine has yetkinligini elde etmesiyle olabilecegini
diisiinmektedir. Nitekim Ibn Sinad’nin var olan biitiin varliklarin kendine 6zgii
bir yetkinligi oldugunu ifade etmesi gibi,*® Gazzali de her seyin bir yetkinligi
oldugunu ve insanin yetkinligini ancak ilim ve amel birlikteligi ile
gerceklestirebilecegini vurgulamaktadir.”

Hakiki mutluluga ilim ve amelle birlikte ulasilabilecegi hususunu sik sik
dile getiren Gazzali, yukarida zikredildigi {izere nefsin li¢ giictinii akli (el-
kuvvetii'n-ndtikalel-dlime), Otke (el-kuvvetiil-gadabiyye) ve arzu glici (el-
kuvvetii’s-seheviyye) seklinde ¢ zikretmekte ve bu giiclerin itidal halde
bulunmasiyla insanin hikmet, secaat, iffet ve adalet gibi ahlaki hasletleri
kazandigimi belirtmektedir. Diistiniir, bu ahlaki hasletlerin ortaya c¢iktig:
nefsin giiclerinin her birinin kendine 06zgli nitelikleri oldugundan s6z
etmektedir. Mesela, akli/diisiinme gii¢, idrak etme, ayirt etme ve hakikati
arastirma arzusunun ilkesidir. Esasen Gazzali, yukarida gectigi gibi, insanda
bulunan akli “ayirt etme (temyiz)” seklinde tarif etmektedir. Ofke giicii ise

cesaretin, egemenlik kurmanin, yiikselme ve yiiksek mevki arzusunun ilkesi

93 Aristoteles, Nikomakhosa Etik, 10; Hiimeyra Ozturan, Ethostan Ahldka- Antik Yunan
Literatiiriiniin Islam Diinyasina Intikali ve Alimlams:, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2020), 306.

94 Farabi, Risadletii’t-Tenbih ‘ald sebili’s-sadde, 177; Tbn Sina, Metafizik, 2: 175.

95 Gazzali, Mizéniil-amel, 87. ibn Miskeveyh, hakiki mutlulugu es-sa‘ddetiil-kusvd seklinde
ifade eder. O, herkesin gercek mutluluga ulagsmasini miimkiin gérmekte, ancak insanlar i¢in
var olan ortak mutluluklarmn, gercek mutluluga ulagtiran yollar oldugunu belirtir. Tbn
Miskeveyh, Mutluluk ve Felsefe (Tertibu’s-Sa’ddét ve Mendzilul-Uliim), gev. Hiimeyra Ozturan,
(Istanbul: Klasik Yayinlari, 2019), 52-53.

9%  [bn Sina, varliklarda bulunan yetkinligin ilkesinin Vicibiil-Viiciid (Zorunlu Varlik) olan
Tann oldugunu sdylemektedir. Tbn Sina, Risdle fi méahiyetil-isk, trc. Ahmet Ates, (Istanbul:
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1953), 4-8.

97 Gazzali, Mizaniil-amel, 19.

98 Gazzali, Meiriciil-kuds, 88-93; Tiirkge trc., 63-68; a. mlf., Mizadniil-‘amel, 36-37.
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olurken, arzu giicii de bedeni arzularin gerceklesmesi ve beslenme gibi her
cesit haz verici seyleri isteme arzusunun ilkesi konumundadir. Diistiniir,
nefsin bu gili¢lerinin itidal halde bulunmasindan hikmet, secaat ve iffet
erdeminin ortaya ¢iktigini, bu giiglerin ifrat ve tefrit noktalarinda bulunmasi
durumunda ise rezilet kabul edilen hasletlerin sudur ettigini ifade etmektedir.
Ancak Gazzali, hikmet, secaat, iffet ve adalet seklinde bahsettigi bu
faziletlerin dort temel oldugunu, nefsin giiglerinin itidal halde bulunmamasi
durumunda, yani ifrat ve tefrit halde bulunmasinda ise ¢ok sayida reziletin
ortaya c¢ikabilecegini belirtmektedir.  Zikredilen bu dort haslete bazi
insanlarin sahip oldugunu soyleyen Gazzali, insanlar iginde de biitiin iyi
hasletlere sahip olanin sadece en kamil insan olan Hz. Peygamber’in
oldugunu dile getirmektedir. Diger insanlar ise iyi hasletlere sahip olduklari
derecede ahlaki olarak Hz. Peygamber’e manevi yakinliklar: sz konusudur.
Bagka bir ifadeyle Gazzali'ye gore dort temel fazilet ve diger iyi hasletlere
sahip olma durumuyla Hz. Peygamber’e yakin olan kimse Allah’a da
yakinlagmis olmaktadir. Bununla birlikte iyi ahlaki hasletlere sahip olma
hususunda Hz. Peygamber’in insanlar i¢in rol model olmasinin yam sira,
benzer sekilde iyi hasletlere sahip olan diger insanlar da kendisine 6zenilen,
tiim fiillerinde model alinan bir sahsiyet olabilmektedir. Ancak faziletlerden
uzak durup, reziletleri sahsinda aliskanlik haline getiren insan da bulundugu
toplum tarafindan dislanmay1 hak etmis bir kimsedir.!®

Diisiiniir, nefsin zikredilen gli¢lerinin itidal halde bulunmasi
durumunda iyi/giizel ahlak, ifrat ve tefrit halde bulunmasinda ise insanda
kotii ahlaki fiillerin ortaya ciktigy fikrindedir. Bu noktada su soruyu
sorabiliriz: Gazzali'nin diistincesinde kotii ahlaki fiillere sahip birisinin bu
huylar1 degistirmesi miimkiin miidiir? Yoksa bu kisi ebedi olarak bu kot
huylara sahip olup mutsuzluga mi1 maruz kalacaktir?

Gazzali'nin bu sorulara verdigi cevap, ahlakin degisebilir oldugu
seklindedir. Zira ona gore sayet ahlaki fiillerin degismedigi kesin olmus
olsaydi, Hz. Peygamber’'in “ahlikinizi iyilestiriniz” seklindeki nasihatlerinin bir
anlami1 kalmayacakti. Nitekim Gazzali, bir hayvanin bir huyunu degistirmek

miimkiin iken, insanin sahip oldugu koétii huylar: degistirmenin miimkiin

% Gazzali, Ihydu ‘uliimid-din, 3: 88-89; Cagrici, Gazzili'ye gore Islim Ahldki, 204 vd. Gazzali,
Ihydu ‘ulimid-din'de akil, ofke ve arzu giiciiniin ifrat ve tefrit halinde bulunmasi
durumunda ortaya ¢ikabilecek reziletleri siralamaktadir. Bk. Gazzali, fhyﬁu ‘ultimi'd-din, 3:
89.

100 Gazzali, fhyﬁu ‘ultimi'd-din, 3: 89-90.
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olmadig1 iddiasinda bulunmanin kabul edilemez oldugunu soylemektedir.
Ancak o, insanda 6tke ve arzu giictiniin varligina dikkat ¢ekerek, bu giiclerin
etkisini tamamen insandan sokiip atmanm miimkiin olmadigini, fakat
egitimle ve irade gosterip caba harcanmasiyla kontrol altinda tutmamnin
miimkiin oldugunu sodylemektedir. Bu noktada insanlarin tabiatlarinin
birbirinden farkliligina, yani bazilarmin ¢abuk degisebilirken, bazilarmin
yavas bir sekilde degisimi kabul etmesine dikkat ¢eken Gazzali, insanin kotii
olan huylarimn iyi yonde degistirme iradesini gostermesinde dinin etkisinden
s0z etmektedir. Ona gore din, insanin nefsiyle miicadelesinde ve dolayisiyla
kotiiliiklere karst koymada iradesini giiglendirmede etkili bir motivasyon
kaynagidir. Zira din, insanin hevasina karsi koyarak kazanacagi diinya ve
ahiret mutlulugunu diisiinmesine imkan vermektedir.'%!

Insanin ahlakini olumlu yénde gelismesine katki yapan 6nemli bir faktor
de ibadetlerdir. Zira insandaki giizel ahlakin ilim ve amel birlikteligine
dayandiran Gazzali'ye gore ibadetlerde amag, insanin kalbinde degisimin
yasanmasidir. Kalpte gerceklesen degisim de fiillere yansimakta ve insanda
glizel ahlak ortaya cikmaktadir. 2 Hatta Gazzali, el-Miinkiz’da Hz.
Peygamber’in ibadetler konusunda soylediklerinin uygulanmas: halinde
ibadetlerin insanin kalbinde ne biiyiik degisikliklere imkan verdiginin
anlasilacagin dile getirmektedir. Zira o, niibtivvetin ne oldugu bilgisine sahip
olarak Kur’an ve hadisler incelendiginde Hz. Peygamber’in niibiivvetin en {ist
derecesinde oldugunun anlasilacagin ifade etmektedir. 1 Bu baglamda
Gazzali'nin disiincesinde insanin ahlakinin  glizellesmesinde Hz.
Peygamber'in hem dini yasami hem de sozleriyle rol model oldugu
vurgulanmaktadir.

Gortildiigii tizere Gazzali, insanda var olmasi arzulanan giizel ahlaki akil
glctiniin itidal halde bulunmasi neticesinde hikmet erdemine sahip olmasina,
ofke ve arzu giiglerinin itidal noktasinda bulunmasina dayandirir. Ancak
insanin akil giictiniin hikmet erdemini kazanmasi ve 6fke ve arzu giiglerinin
egilimlerinin itidal halde tutulmasi da aklin ve dinin kurallarina bagliligina
dayanmaktadir. insanin ahlakini iyilestirmesi hususunda biri, insanda var
olan fitri yetkinlik; digeri de miicahede ve riyazet olmak tizere iki yontemden
bahseden Gazzali, insanin kendisinde bulunan ofke ve arzu giiglerini

01 Gazzali, Ihydu ‘uliimid-din, 3: 91-93; 4: 114-115.
102 Ergiin, Gazzdli Diisiincesinde Insanin Kemdli, s. 113.
103 Gazzali, el-Munkiz mine'd-dalal, 51.

www.danisname.com

239




240

Toksoz, Sakar, Gazzali'ye Gore Bireyin Ahlaki Yetkinlik Kazaniminda
Peygamberin Rolii

yonetebilecek donaninda miikemmel bir akla sahip olarak yaratildigini ifade
etmektedir. Yine birtakim kotii ahlaki hasletlere sahip olabilecek yatkinlikta
yaratilan insan, bu huylarini degistirebilecegi davranislara nefsini miicahede
ve riyazet ile yonlendirebilme iradesine sahiptir. Mesela, cimrilik huyuna
sahip biri bu o6zelliginden kurtulmak igin cOomert insanlara 6zgii fiilleri
yapmaya ve fiili tekrarlamaya kendini zorlayabilir. Belirli bir stire fiili tekrar
etmesi ve i¢ miicadelesini vermesi neticesinde birey artik comert biri haline
dontisiir. Gazzali, dinin insanda bulunmas istedigi biitiin giizel huylar1 bu
yontem ile kazanabilecegini diistinmektedir. Ciinkii insan iradesiyle
aliskanlik kazanmak suretiyle dinin giizel buldugu biitiin ahlaki erdemlere
sahip olabilir. 1 Dolayisiyla Gazzali'ye gore insan, giizel davranislar
aligkanlik haline getirerek kotii aligkanliklardan kurtulmadig, giizel fiiller
yapmaya istek duyup koti fiill yapmaktan sakinmadik¢a ve bu fiilleri
yapabilme iradesini kendisi i¢in bir nimet kabul etmedigi siirece dinin istedigi
sekilde bir ahlaki yapinin o insanda yerlesmesinin miimkiin olmaz.

Sonug

Gazzali, Thydu ‘ulfimi’d-din ve Mizédniil-amel gibi eserlerinde ahlaka dair
goriislerini ele almistir. Ahlaki bilgi ve amel birlikteligine dayandiran Gazzali,
bilginin insar1 diger varliklardan farkli ve {stiin kildigma dikkat
cekmektedir. Nassa dayanan ahlak anlayist ve tasavvufi ahlaki benimseyen
Gazzali'nin ayni zamanda ahlakin tanimi, kapsami ve kaynag: konusundaki
goriislerinde Islam filozoflariyla hemfikir oldugu tespit edilmistir. O bir ilim
olarak ahlakin insana iyi ve erdemli olmasi hususunda ne yapmasi
gerektiginin bilgisinin kazandirdigini ifade etmistir.

Farkl1 eserlerinde insanin ontolojik degerine dikkat ceken Gazzali, insan1
diger varliklardan farkl kilan niteliginin akil giicii ve bu akil giiciiyle elde
ettigi bilgi oldugu diisiincesindedir. Diisiiniir, insamin ilmi yetkinligini
saglayan aklin degerinin agiklanmaya ihtiya¢c duymayacak kadar belirgin
oldugunu soylemistir. O, insanin bu bilgi ile yetkinlik kazanip, Allah’a
yakinlasma ve boylece hakiki mutluluga ulasma imkam elde ettigi
fikrindedir. Bununla birlikte Gazzali, insanin hakiki mutluluga teorik bilginin
yani sira bu bilgi dogrultusunda erdemli fiili gerceklestirdiginde
ulasilabilecegine dikkat cekmektedir.

Ahlaki fiili kisinin nefsine yerlesmis ve kiside meleke haline gelmis huy
olarak tanimlayan Gazzali, nefsin akli (el-kuvvetii' n-nitikalel-dlime), ofke (el-

04 Gazzali, Ihydu ‘uliimi'd-din, 3: 96-97.
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kuvvetiil-gadabiyye) ve arzu glct (el-kuvvetii’s-seheviyye) seklindeki {ig
glciiniin itidal halde olmasindan iyi ahlaki fiilin, ifrat ve tefrit halinde
bulunmasi durumunda da kotii ahlaki fiilin ortaya ¢iktigim ifade etmistir.
Gazzal'nin nefsin tanim1 ve giigleri hususunda Islam filozoflar1 ile hemfikir
oldugu, nefs teriminin kalp ve akil ile ayn1 manaya geldigini sOyleyerek
onlardan ayrildig1 goriilmiistiir. Bu baglamda diistiniir, Kur'an'da “en-nefsii -
mutmainne” ve “er-Ruhu’l-Emir” olarak gecen nefsi, filozoflarin “nefsii’n-
nitika”, mutasavviflarin da “kalb” olarak isimlendirdigini, kendisinin ise
“kalb” olarak adlandirmay1 tercih ettigini ve buradaki farkligin sadece
isimlendirmeden ibaret oldugunu dile getirdigi goze carpmaktadir.

Insanin ontolojik degeri bakimindan diger varliklardan farklihgm
vurgulayan Gazzali, insanlar icinde de en {iist derecede peygamberlerin
varligina dikkat ¢ekmektedir. O, insanun hem bilgi hem de ahlaki yetkinlik
kazanmasinda 6nemli rol oynayan aklin, insanin bilgi kazanimu igin degerini
gorme ile goz arasindaki iliskiden hareketle agikladigl goriilmektedir. Bu
cercevede Gazzali, her ne kadar insanin diinya ve ahiret mutluluguna ancak
akil giictiyle elde ettigi bilgiler neticesinde akli yetkinlesmeyle ulasabilecegini
sOylemis olsa da aklin hasr, nesir, ceza gibi ahirete iliskin bazi bilgileri elde
etmede sinurhi kaldigi ve bu bilgileri de sadece din ile Ogrenilebilecegi
diistincesindedir. Nitekim Gazzali, nakli anlasilabilir kilanin akil, akh
dogruya gotiirenin de nakil oldugunu soyleyerek akil-nakil birlikteligine
dikkat ¢ekmistir. Akil ile nakil arasindaki iliskiyi goz ile 1s1k arasmndaki
iliskiden hareketle acgiklayan diisiiniir, aklin goz, naklin de 1s1k oldugunu
ifade etmekte ve 151k olmadan goziin gorme fiilini gerceklestiremedigi gibi,
aklin da nakil olmadan hakiki mutlulugu elde edemeyecegini dile
getirmektedir.

Sonug¢ olarak Gazzali'nin diisiincesinde, bireyin ahlaki yetkinligini
kazanip ahiretteki iyiligi/mutlulugu elde edebilmesi i¢in Hz. Peygamber rol
modeldir. Gazzali'nin farkli eserlerinde sik sik vurguladigi gibi, bireyin
ahiretteki iyiligi kazanmasinda kendisini nasil egitebilecegini en iyi bilen kisi
Hz. Peygamberdir. Gazzali, insanin o0zellikle uhrevi hususlarda Hz.
Peygamber’in onderligi olmadan tip vb. tecriibi ilimlerde oldugu gibi, kendisi
icin neyin faydali ve zararli olabileceginin bilmesinin imkani olmadig:
diisiincesindedir. Dolayisiyla Gazzali'ye gore bireyin hem diinyada hem de
ahiret hayatinda gercek mutlulugu elde etmesi i¢in ahlaki yetkinligi

kazanmasina ve ahlaki yetkinlik i¢in de peygamberlik nuruna ihtiyaci vardir.
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