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Farabi Felsefesinde Nefsin Yetkinlesme Siireci

Oz

Bu makalede Farabi'nin (6l. 950) nefs diistincesinin yetkinlesme teorisi
baglaminda bir okumas: yapilmaktadir. Farabi'nin nefs teorisi farkli calisma-
larda konu edilmesine ve yetkinlesme konusunun Farabi felsefesi baglamin-
daki 6nemi ortaya ¢ikmus olmasina ragmen, bu konunun Farabi'nin anlatisi-
nin geneline ve felsefesinin tiimiine nasil yayildig1 fenomenolojik bir yakla-
simla metinler tizerinden detayl1 olarak gosterilmis degildir. Burada fenome-
nolojik ifadesi ile kasit, FArabi'nin teorisini yine Farabi gozlugiiyle onun felse-
fesinin biitiinltigii icerisinde anlamaya calismaktir. Makalenin literatiire yap-
mak istedigi katki, yetkinlesme konusunun o6zellikle nefs teorisi ve ilimler
tasnifinin temeline nasil oturdugunu gostermektedir. Bu amagcla Farabi felse-
fesinin biuitiintine sirayet eden mertebe teorisi vb. konular da yine yetkinlesme
ve tecevhiir diistincesi baglaminda irdelenmistir.

Makalenin temel problemi, Farabi'nin nefs teorisindeki yaklasimlarmimn
nasil sekillendiginin yetkinlesme diistincesi {izerinden tespit edilmesidir. Bu
baglamda makalenin temel argiimani sudur: Farabi nefs teorisinde cevher-
lesme (tecevhiir) kavramini one ¢ikararak nefsin maddi ve maddi olmayan
yonlerini birlestirmekte ve dinamik nefs teorisi olarak isimlendirilmesi gere-
ken bir teori insa etmektedir. Bu calismada one siirtilen iddia ise yetkinlesme
diistincesinin Farabi felsefesinin biitiiniine etki eden ve Farabi felsefesinin
yorumu ile ilgili olarak temele koyulmas: gereken bir teori oldugudur. Bu
konunun farkli yonlerden incelemesi yapilmakla birlikte bu ¢alismadaki ana
problem yetkinlesmenin nefs teorisine nasil sirayet ettigi ve Farabi'nin tercih-
lerini nasil etkiledigini gostermektir. Bu bakimdan konuyla ilgili Farabi metin-
leri yakin bir okumaya tabi tutularak bu iddia temellendirilmeye c¢alisilmistir.
Bu okuma da nefsin madde ile iliskisi ve ilimler tizerinden yetkinlesmesi bag-
laminda gerceklestirilirken nefsin en nihai amaci olarak mutluluk konusu ayr1
bir ¢calismay1 gerektirecek sekilde karmasik olmasi nedeniyle disarida bira-
kilmustir.

*

Bu calisma Prof. Dr. Esref Altas damismanhiginda tamamladigimiz “Felsefenin Temel
Problemleri (Bilgi, Metafizik, Siyaset) baglaminda Fardabi'nin Keldm Elegstirisi” bashkli doktora
tezi esas almarak hazirlanmigtir (Doktora Tezi, Medeniyet Universitesi, Istanbul, Tiirkiye,
2023).
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Bu cercevede calismada ilk olarak cevherlesme (tecevhiir) diistincesinin
Farabi tarafindan nasil kurgulandig1 gosterilmektedir. Akabinde de makalede
cevherlesmenin akil tizerinden tasvirine odaklanilmaktadir. Bu genel baglam
icerisinde en yetkin varlik olarak Tanr1 diistincesi dahilinde Farabi felsefesin-
de mertebe teorisi incelenmektedir. Farabi'nin kuvve kavrami baglamindaki
aciklamalar1 da bu kritik kavramin nefsin ve aklin cevherlesmesi siirecinde
oynadiklar1 rol bakimindan irdelenmektedir. Zira Farabi kuvve kavraminin
Aristotelesci anlamini bu kavrami nefsin degisim stireclerini diizenleyecek
sekilde aciklayarak yorumlamaktadir. Bu calismada Faradbi'nin bu yorumu-
nun dinamik nefs teorisi cergevesinde sekillendigi tizerinde durulmaktadir.

Zira Farabi nefsin varliga ¢ikis stirecini maddi ve maddi olmayan varlik
arasinda ara bir varlik olmak bakimindan temellendirir. Bu temellendirme
Farabi'nin dualist ve materyalist insan anlayislar1 karsisindaki konumunun
gozlemlenmesi bakimindan 6nemlidir. Ciinkti Farabi, ne tam tamina dialist
ne de biittiintiyle materyalist bir yaklasimi benimser. Bu ¢alismada {izerinde
durulan husus bu yaklasimin Farabi'nin nefs teorisine dinamik bir karakter
verdigidir. Diger taraftan Farabi akli yetkinlesmenin ilimler tizerinden gergek-
lestigini de agikca vurgulamaktadir. Bu bakimdan nefsin akil giicti tizerinden
cevherlesmesi ayn1 zamanda ilmi bir yetkinlesme olarak tebariiz etmektedir.
Farabi acgisindan nutk giictindeki yetkinlesmenin dinamosunu mantik ilmi
olusturmaktadir. Bu bakimdan Farabi'nin ilimler tasnifinin temelinde de yet-
kinlesme diistincesi goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Islam Felsefesi, Farabi, Nefs, Akil, Giic, Yetkinlesme,
Cevherlesme

Abstract

This article provides a reading of al-Farabi's (d. 950) thought on the soul
in the context of the theory of perfection. Although al-Farabi's theory of the
soul has been the subject of various studies and the importance of the subject
of perfection in al-Farabi's philosophy has been revealed, how this subject
pervades al-Farabi's narrative and philosophy in general has not been shown
in detail through texts with a phenomenological approach. With phenomeno-
logical approach here, the article aims to analyze the problem through al-
Farabi's lens in reference to his texts. This article seeks to contribute to the
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literature to show how the issue of perfection is embedded in the theory of the
soul and the classification of sciences. For this purpose, issues such as the the-
ory of degrees, which permeate the whole of al-Farabi's philosophy, are also
examined in the context of the idea of perfection and tajawhur.

The article's main problem is determining how al-Farabi's approaches in
the theory of the soul are shaped through the idea of perfection. In this con-
text, the main argument of the article is as follows: Al-Farabi combines the
material and immaterial aspects of the soul by emphasizing the concept of
substantialization (tajawhur) in his theory of the soul and constructs a theory
that should be called the dynamic theory of the soul. The claim put forward in
this study is that the idea of perfection is a theory that affects the whole of al-
Farabi's philosophy and should be the basis for the interpretation of al-
Farabi's philosophy. Although this issue has been analyzed from different
perspectives, this study's main problem is showing how the idea of perfection
permeates the theory of the soul and how it affects al-Farabi's preferences. In
this respect, a close reading of al-Farabi's texts on the subject has been con-
ducted to justify this claim. While this reading is carried out in the context of
the soul's relation with matter and its perfection through the sciences, the is-
sue of happiness as the soul's ultimate goal is left out due to its complexity
that would require a separate study.

In this framework, the study first shows how al-Farabi constructs the idea
of substantialization (tajawhur). Subsequently, the article focuses on the de-
scription of substantialization through the intellect. Al-Farabi's explanations in
the context of the concept of kuwwa are also examined in terms of the role this
critical concept plays in the process of substantialization of the soul and intel-
lect. This is because al-Farabi interprets the Aristotelian meaning of the con-
cept of potentiality by explaining this concept in a way that regulates the
soul's transformation processes. This study emphasizes that al-Farabi's inter-
pretation is shaped within the framework of his dynamic theory of the soul.

Al-Farabi grounds the process of the soul's coming into existence in terms
of being an intermediate being between material and immaterial existence.
This justification is important in terms of observing al-Farabi's position vis-a-
vis dualist and materialist conceptions of human beings. Al-Farabi adopts
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neither a fully dualist nor a fully materialist approach. The point emphasized
in this study is that this approach gives al-Farabi's theory of the soul a dynam-
ic character. On the other hand, al-Farabi clearly emphasizes that intellectual
perfection is realized through the sciences. In this respect, the substantializa-
tion of the soul through the intellect also manifests itself as a scientific perfec-
tion. For al-Farabi, the science of logic constitutes the dynamo of the perfec-
tion of the faculty of thinking. In this respect, al-Farabi's classification of sci-
ences is based on the idea of perfection.

Keywords: Islamic Philosophy, al-Farabi, Soul, Intellect, Potentiality, Per-
fection, Substantialization

Giris

Farabi kendi felsefi sistemini kurarken ayni zamanda Aristotelesciligin
ortaya ¢ikardig1 problemlere dair de bir bakis acis1 gelistirmektedir. Fakat bu
bakis agisinin anlasilmasi Farabi metinlerinin felsefi teoriler baglaminda yeni-
den degerlendirilmesini gerekli kilmaktadir. Iste bu calismada Farabi'nin nefs
teorisi bu teori ile dogrudan iligkili olan diger konular da dikkate alinarak
ilgili ikincil literattirtin kritik bir okumasini yapmak suretiyle irdelenmektedir.
Zira her ne kadar ilk basta biittin felsefesi bir Aristoteles yorumu gibi gortinii-
yor olsa da Farabi'nin kavramsal tercihleri metinler tizerinden takip edildi-
ginde karsimiza oldukca farkli bir yap: ¢cikmaktadir. Bu baglamda makalede
izlenen yontem Farabi'yi daha fenomenolojik bir gozliikle okuyarak ve onu
kendi zihin diinyasini insa ederek anlamaya odaklanmaktadir.

Kanaatimizce Farabi'nin nefs teorisi bu farklilasmanin tebariiz ettigi yer-
lerden bir tanesidir. Zira Farabi nefs teorisini bilgi teorisine ve hatta siyaset
teorisine entegre ederken bunu belirli bir program dahilinde ve bazi teorileri
on plana cikararak yapmaktadir. Farabi acisindan nefs dinamik bir mahiyet
kazanirken ayni zamanda akil araciligryla kendi zati 6zelliklerini koruyan bir
varlik haline gelmektedir. Bu makalede Farabi'nin bu diistincesinin eserlerine
nasil sirayet ettigi ilgili metinlerin yakin bir okumas yapilarak gosterilmekte-
dir. Farabi'nin nefs teorisi genel hatlariyla iki noktaya dayamnir. Birincisi nefsin
varlik zeminini ve yetkinlesme siirecini onun cisimsel yapisinin olusturdugu-
dur. Ikincisi ise nefis akil araciligiyla ve felsefi bilimlerin elde edilmesiyle
maddi yapidan bagimsizlasma kabiliyetine sahiptir.
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Nefsin yetkinlesmesi konusu sadece Farabi tarafindan ele alinan bir konu
degildir. Ozellikle Ibn Sina felsefesinde de bu konunun islendigi goriiliir an-
cak Ibn Sina’nin kat1 dializminin oldugu yerde Farabi nefsin maddi ve maddsi
olmayan yonlerini birlikte alan bir yaklasima sahiptir. Diger taraftan
Farabi'nin yaklasiminin kendi icerisinde nasil bir biittinliik arz ettigi ile ilgili
calismalar eksiktir. Bu bakimdan makale FArabi' nin nefs teorisini sekillendiren
ana omurganin nasil goriilmesi gerektigi tizerine yogunlasmakta ve
Farabi'nin dinamik nefs teorisi olarak isimlendirilmesi miimkiin olan bir yak-
lasima sahip oldugunu ileri stirmektedir.!

1. Yetkinlesmenin Temeli Olarak Nefs, Akil ve Cevherlesme (Te-
cevhiir).

Farabi nefsin varlik tiirti ve ispatiyla ilgili olarak Aristoteles’in De Ani-
ma’da insa ettigi kurgusunu dikkate alir. Fakat o bu kurgunun yetkinlesme
teorisi ile yeniden ingasin yapar.2 Genel hatlariyla ifade edilirse, ‘nefsin bede-
nin bir sureti mi yoksa ayrik bir cevher mi?" olduguna dair tartismalar
Farabi'nin nefs teorisinin arka planin1 olusturmaktadir.? Soyut nefs teorisi

1 Farabi ve Ibn Sind’nin nefs teorisi arasindaki benzerlik ve farklilar ile ilgili detayl1 bilgi icin
ve konuyla ilgili literatiir ile alakal olarak bk. Enes Tas, Fardbi ve [bn Sind’da Bireylesme Ilkesi
Baglaminda Nefis-Beden liskisi (Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi
2017), 177-178. Ibn Sina nefsin 6ziinii maddeden ayrik olarak tanimlarken Farabi bu oziin
maddi bir yone sahip oldugunu fakat yetkinlesme stireci icerisinde bir degisime ugradigin
diistinmektedir. Ayrica tecevhiir kavraminin Farabi felsefesindeki 6nemi ile ilgili olarak bk.
Philippe Vallat, “L intellect Selon Farabi La Transformation Du Connaitre En Etre,” Noétique
et Théorie De La Connaissance Dans La Philosophie Arabe Du IXe Au Xlle Siécles Des Traductions
Greco Arabes Aux Disciples D’avicenne, ed. Meryem Sebti ve Daniel De Smet (Paris: Librairie
Philosophique J. Vrin, 2019).

2 Hatice Umut, “Farabi Felsefesinde Insanlik Mahiyetinin Tasiyic1 Tikelinden Ahlak ve
Siyasetin Oznesi Olan Insana Gegisin Seriiveni” Insan Nedir?, ed. Omer Tiirker - Ibrahim
Halil Ucer (istanbul: flem Yayinlari, 2019). Yazar bu ¢alismada insan nedir sorusu cerceve-
sinde Farabi'nin tiirsel olarak insan ile bireysel olarak insan arasindaki iliskiyi nasil kurdu-
guna dair actklamalar yapmaktadir. Bu calismada da Farabi'nin yetkinlesme teorisi ve nefs
teorisi arasindaki iligki tizerinde durulmaktadir. Farabi'nin nefs teorisi ile ilgili olarak Roger
Arnaldez, “Farabi’nin Felsefi Sisteminde Nefs ve Alem,” Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 23(1978): 349-358; Luis Xavier Lopez-Farjeat, “al-Farabi's Psychology and
Epistemology,” Standford Enyclopedia of Philosophy, 2020.

3 Bu konuyla ilgili olarak Farabi felsefesinin arka plami hakkinda yorumlar igin Peter
Adamson, Arabic Plotinus: A Philosophical Study of the Theology of Aristotle (Duckworth, 2003),
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karsisinda 6zellikle Iskender Afrodisias ve Themistius gibi De Anima yorum-
cularinin ‘bedenin sureti olarak nefs’ teorisi vardir. Nitekim bu tartismanin
[slam felsefesinde de devam ettigi konuyla ilgili yapilan aragtirmalarda tespit
edilmistir.4

Bu baglamda Farabi tncesindeki Yeni Eflatunculuk’ta nefsin ontolojik bir
ilke olarak tanimlamasimi da dikkate almak gerekir.> Zira Farabi felsefesinde
nefs bir taraftan madde ve cisim ile irtibatlidir. Fakat diger taraftan nefs ayrik
semavi akillar seviyesine ytikselme imkanina da sahiptir. Asagidaki pasajda
nefsin mahiyeti ve kisimlar ile ilgili olarak Farabi kendi teorisini 6zetlemek-
tedir. Bu bolumdeki kavramlar ve felsefi teoriler, bu pasaj merkeze alinarak
tartisilacaktir.

Farabi Fusiliin miinteze a isimli eserinde nefs konusundaki goriistinti su
sekilde aciklar:

“Cisimlerin bir kismi yapay bir kismi ise dogaldir. Yapay olan cisimlere
ornek, yatak, kili¢ ve cam vb. cisimlerdir. Dogal cisimler ise, insan ve hayvan
gibi cisimlerdir. Yapay ve dogal cisimlerin her birisinde madde ve suret bulu-
nur. Madde yapay cisim i¢in, odun yatak icin ne islev goriiyorsa o islevi go-
riir. Suret ise yatak icin sekil gibidir ki, dortgen veya dairevi olabilir. Madde
yani odun potansiyel olarak yataktir; sureti almasiyla birlikte fiil olarak yatak
haline gelir. Dogal cisim i¢in madde, dort temel elementtir. Suret ise o seyi o
sey yapandir. Dogal cismin cinsleri maddeye; suretleri ise fasillara benzetilebi-
lir. Nefsin parcalar: (ecza) ve basta gelen giicleri 5 tanedir. Bunlar beslenme,

88. Adamson, Usiliicyd’da nefsin bedenle iligkili olmakla birlikte ayrik bir varlik oldugu te-
zinin merkezde oldugunu bunun da Arisoteles’in De Anima 414a 26’daki “bedenin sureti
olarak nefs” tanimindan farklilik arz ettigini ifade eder. Farabi felsefesindeki Yeni Platoncu
unsurlar hakkinda bir degerlendirme igin bk. Burhan Koroglu, “Farabi Felsefesindeki Yeni
Platoncu Unsurlar Hakkinda Bir Degerlendirme,” 10. Yiizyidan 21. Yiizyila Fardbi, ed. Ejder
Okumus (Istanbul: Insan Yaynlari, 2019).

4 Bu tartismanin Islam felsefesindeki serencamu ile ilgili olarak bk. Deborah L Black,
“Psikoloji: Nefs ve Akil,” Islim Felsefesine Giris, cev. M.Ciineyt Kaya (Istanbul: 2005), 339-
340. Farabi, nefsin maddi mi maddi olmayan bir cevher mi oldugu konusunun felsefenin
tartisma alan icerisinde oldugu ifade eder. Farabi, Felsefetii Aristotdlis, thk. Muhsin Mahdi
(Beyrut: Daru’l-Mecelleti’s-Si‘'r, 1961), 114.

5 Ustilicyd: Aristoteles’in Teolojisi, cev. Cahid Senel (Ankara: Tiirkiye Bilimler Akademisi,
2017), 88.
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duyumsama, miitehayyile, istek ve akil gticleridir. Beslenme, besinler tizerin-
de faaliyet icra eden giictiir... Duyumsama ise insanlar arasinda bes duyu
olarak bilinen duyularla idrak eden giictiir. Miitehayyile, duyumsanan seyle-
rin izlenimlerini, duyumsanan seylerin kaybolmasindan sonra, koruyan ve bu
izlenimleri bir kism1 dogru bir kismu yanhs olacak sekilde birlestiren ve ayiran
giictiir. Istek giicti ise, canliin bir seye yonelmesini saglar; bir seye yonelik
sevk veya kerahet durumunu meydana getirir; istek (talep), kaginma (hereb),
etkileme (isar), uzaklasma (tecenniib), ofke, riza, korku, yonelim, kasvet, rah-
met, sevgi, nefret, heva, sehvet ve nefsin diger arazlar1 bu gii¢ sayesinde mey-
dana gelir.

Natik giic ise, insanin akletme fiilinin temelini olusturur. Bu gii¢ aracili-
giyla, reviyye (pratik akil ytirtitme) meydana gelir ve ilimler ve sanatlar elde
edilir. Bu gii¢ araciligiyla fiillerin iyi ve kotti olanlar1 birbirinden ayirt edilir.
Natik gtictin pratik ve teorik olmak tizere iki kismi vardir. Pratik giiciin ise
miheni (tiretimsel) ve fikri olmak {izere iki kismi1 vardir. Nazari gii¢, davranis-
la ilgisi olmayan varliklarin bilinmesini, tictin tek say1 dordiin ¢ift say1 oldu-
gunun bilinmesi gibi bilgileri saglayan gtigtiir. Pratik gti¢ ise durumdan du-
ruma gore degisebilen varliklarin bilinmesini saglar. Miheni gii¢, marangoz-
luk, ciftcilik, tip gibi pratik sanatlarin bilinmesini saglar. Fikri giic ise bir sey
istendigi zaman onun yapilmasmm miimkiin olup olmadig: ve nasil yapilabi-
lecegi tizerinde diistinen gticttir.”®

Yukaridaki pasajda da gortildugi tizere, Farabi, nefsin maddi yapisindan
baslar ardindan akln fiillerine gecer. Bu alintida Farabi genel bir nefs tasviri
yapar. Bu tasvir Farabi'nin dinamik nefs teorisinin anlasilabilmesi igin 6nem-
lidir.” Farabi'ye gore nefs, baglangic1 itibariyle maddeye bagimli olmasmna

Farabi, Fusiliin miinteze ‘a, thk. Fevzi Mitri en-Neccar (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1971), 26- 30.

7 Herbert A. Davidson, Alfarabi, Avicenna, Averroes on Intellect (Oxford University Press, 1992),
5. Davidson, Farabi'nin yontemiyle alakal olarak gelistirdigi teorisinde, Farabi'nin Aristote-
les’in veya yorumcularin goriislerinden farklilastig1 noktalarin “kayip bir yorum gelenegin-
den” kaynaklandigin ifade etmektedir. Halbuki Cabiri gibi arastirmacilar, Farabi'nin Aris-
totelesci diinya goriisiine bagh olmakla birlikte bu diinya goriisiinii yeni bir kiiltiirel ve fel-
sefi baglamda insa ettigini, hakli olarak, ileri stirmektedir. Cabiri'nin Farabi ile ilgili deger-
lendirmeleri igin Muhammed Abid el-Cabiri, Arap- Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, ev.
Burhan Koroglu vd. (istanbul: Kitabevi, 2001), 523.
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ragmen cisimden ayrilma ve cisimsel varlig1 asma kabiliyetine sahiptir.8 Mad-
de ve suret arasindaki iliski nefs ve beden arasindaki iliskinin temelini olustu-
rur. Insani nefs hayvani nefsten farklilik arz eder. Baslangig itibariyle insani ve
hayvani nefslerin ttimii maddeye bagimli olmalar1 bakimindan ortaktirlar. Bu
ortakliga karsin insani nefsi hayvani nefsten ayiran natika giictintin varlig,
semavi giicler ve faal akil mertebesine yaklasabilmesidir.?

Bu cercevede nefsin varlik tiirtiyle ilgili temel problem insani nefsin nasil
olup da hem ayrik bir varlik hem de maddeye bagimli bir varlik olarak goriil-
digudir. Bu ayrim Farabi'nin yetkinlesme teorisinin biitiintinti etkileyen
onemli bir ayrimdir. Zira ‘dinamik nefs teorisi’ olarak isimlendirdigimiz
Farabi'nin nefs teorisi, maddi olandan maddi olmayana gecisi miimkiin gor-
mesi nedeniyle insani yetkinlesmeyi temellendirme imkanina sahiptir.1 Nef-
sin varlik zemini madde olsa da nefs ile maddenin etkilesiminde semavi gtic-
lerin rolti vardir. Semavi giicler maddedeki yetkinligin farkli oranlarda teka-
biil etmesini saglamaktadir. Bu da yine maddedeki karistmin kompleks yapi-
sina gore olmaktadir. Ornegin insanin karigimi en kompleks oldugu icin
semavi giiclerin etkisinden aldig1 feyiz de bu oranda olmaktadir. Zira suret
faal akildan maddedeki duruma uygun olarak gelmektedir. Nefs ve madde
iliskisinin dinamik yapis1 ve maddenin giiclerinin ortaya ¢ikisinda semavi
gliclerin etkisi ile ilgili olarak Farabi asagidaki pasajda ayrmtili bir anlatim
sunar.

“Boylece, once unsurlar ortaya ¢ikar; sonra, onlarla ayni cinsten olup on-
lara yakin olan buharlar ve bulut ve riizgar gibi bunlarin smiflar1 arasinda yer
alanlarla havada ortaya ¢ikan diger seyler ve yine onlarla ayni cinsten olup

8  Farabi, el-Medinetii’l-fazila, cev. Yasar Aydinlt (istanbul: Litera Yaymcilik, 2019), 214. Yer yer
MF olarak kisaltilacaktir.

9 Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, thk. Ali B4 Mulhim (Mektebetii’l-Hilal, 1994), 23-25. Yer yer
SM olarak kisaltilacaktir.

10 Yasar Aydinl, Firdbi'de Tanrn Insan Tliskisi (istanbul: iz Yayincilik, 2014), 79- 80. Aydmnl,
Farabi’'de insani varlik sahasinin maddi yapiya dayanmakla birlikte, farkli faktorlerin etkisi
altinda biling diizeyinin ortaya ¢ikmasiyla meydana geldigini ileri siirer. Aydinli, insanda
tabii olan ile akli olan arasinda farklilasmays, tabiat varlig1 olarak insan ve irade varlig1 ola-
rak insan seklinde bir ayrim tizerinden incelemektedir. Yetkinlesme konusunun Farabi fel-
sefesindeki birlestirici rolii icin Fatih Aydn, “Ideal Insan Kimdir? Farabi Merkezli Bir
Okuma” Din Bilimleri, 20/2 (2020): 991-1013.



Farabi Felsefesinde Nefsin Yetkinlesme Siireci

yerin gevresinde, altinda, suda ve ateste bulunan seyler ortaya ¢ikar. Unsur-
larda ve bu diger seylerin her birinde (a) 6zellikleri/ dogalar1 harici bir mu-
harrike ihtiya¢ duymaksizin kendileri igin ve kendileriyle var olmak olan sey-
lere dogru kendiliginden hareket etmelerini saglayan birtakim gticler ve (b)
bazisinin bazisinda etkide/ fiilde bulunmasini saglayan birtakim giigler ve (c)
bir kisminin diger bir kisminin etkisini/ fiilini almasini/ kabul etmesini sag-
layan gticler ortaya gikar. Sonra, semavi cisimler onlara etki eder ve onlarin
bazisi da bazisina etkide bulunur. Sonucta s6z konusu fiillerin/ etkilerin bu
yonlerden bir araya gelmesiyle (bir kismu1 birbirinden) farkli ve birbirine zit
olmayan ve (bir kismi ise birbirinden) farkli ve birbirine zit olan pek ¢ok kari-
sim ve imtizag siif1 ile pek ¢ok biiytikliik/ “mekadir” meydana gelir.” 11

Pasajda irdelendigi tizere cisimsel olarak insanin da dahil oldugu ay alt1
varlik dleminde oncelikli olarak unsurlar ve temel elementler var olmaktadir.
Temel elementleri takiben giicler ortaya ¢ikar. Bu gticler, gerek hayvani gerek-
se de insani nefsin maddi temelinde meydana gelen nefs giicleridir. Maddi
ozelliklere gore farklilasan gticlerin ardindan bu maddi etkilesim tizerinde,
semavi cisimlerin etkisi s6z konusu olur.!2 Semavi cisimler maddeden farkli-
dir. Bu nedenle de semavi cisimlerin etkisi maddede farklilik yaratir.’® Diger
taraftan ‘imtiza¢’, insani nefsin olusumunu ilgilendirmesi bakimindan yuka-
ridaki pasajdan hareketle tizerinde durulmasi gereken bir kavramdir. Imtizag,
maddi unsurlar arasmndaki niteliklerin belirli bir karisimindan meydana gelir;
maddidir ve farkli giiclerin olusumuna etki eder.4 Imtizac ve tabiat, nefsin
cevherlesme (tecevhiir) siirecinin zeminidir.1>

Ozet olarak madde ve cisim nefsin yetkinlesme siirecinin zeminini tegkil
etmesi bakimindan birinci basamaktir. Insani nefsin olusumu, diger canlilarin

11 Farabi, el-Medinetii'l-fizila, 114.

12 Davidson, Alfarabi, Avicenna and Averroes on Intellect, 48.

13 Damien Janos, Method, Structure and Development in al-Farabi (Leiden: Brill, 2012), 116- 119.
Ay alt1 lem ile ay tistii alem arasindaki iliski Farabi'nin insani nefs teorisinde de kendisini
gosteren bir iliski olmakla birlikte daha ¢ok Farabi metafizigini ilgilendirmesi nedeniyle bu-
rada tizerinde durulmamaktadir.

14 Umut, “Farabi Felsefesinde Insanlik Mabhiyetinin Tasiyic1 Tikelinden Ahlak ve Siyasetin
Oznesi Olan Insana Gecisin Seriiveni”, 311- 312.

15 Umut, “Farabi Felsefesinde Insanlik Mabhiyetinin Tasryic1 Tikelinden Ahlak ve Siyasetin
Oznesi Olan Insana Gecisin Seriiveni”, 313.
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nefslerinin olusumundan farkli olarak baslangici itibariyle daha karmasik bir
yap! arz eder. Bu karmasik yapi, baslangic bakimmdan distintildagiinde ci-
simden bagimsiz degildir. Gerek insani gerekse de hayvani nefste fiil haline
gelme suret araciligryla mimkiin olur. Hayvani nefsin fiil ve yetkinlik hali
sadece hareket ve duyulardan saglanan idrak ile mtimkiindiir. Insani nefsin
fiil haline gelmesi, insani nefsin suretlesmesini ve akabinde cevherlesmesini
saglayan natika giicti araciligiyla mumkiin olmaktadir. Diger taraftan natika
glicti maddedeki eksiklik sebebiyle yetkinlesmek i¢in faal aklin feyzine ihtiyag
duyar.?¢ Faal akil stirekli feyiz halinde oldugu icin nefs akil araciligiyla girdigi
yetkinlesme stirecinde bu feyzden pay alarak yetkinlesir. Dolayisiyla nefsin
yetkinlesmesinin bir iradi bir de faal aklin feyzine bagh olan iki boyutu vardur.

Aristoteles Felsefesi eserinde Farabi, yetkinlesme teorisini, insanin maddi
yapisi ve insani nefsin canliliktan gelen gereksinimlerini takiben ilimler, sanat
ve akli kabiliyetlerle gelisen natika gtictintin varlig1 ile temellendirir.'” Farabi
Aristoteles Felsefesi’nin girisinde yetkinlesme teorisinin temel zeminini su se-
kilde aciklar:

“ Aristoteles, insanin kemalini, Platon’un gordugii gibi gormiis hatta daha
da dtesine gitmistir. Zira bu konu, kendi kendisine acik olan bir sey olmadig:
ve hakkinda kesinlik bildirecek bir burhan getirmek miimkiin olmadig: igin
Eflatun’un basladig1 yerden baslamay1 uygun gormiistiir. Bunun sonucunda
da cogunlugun baslangictan beri arzulanan iyilikler olarak gordiikleri ve bas-
ka taleplerin 6ncelemedigi ilk taleplerin (matltibat el-uvel) dort kisma ayrildi-
g1 diistinmiistiir. (i) beden sagligi, (ii) duyularm sagligi, (iii) bu ikisinin sag-
likl1 olmasini saglayacak seylerin ayrimina (temyiz) dair bilgi, (iv) bu tictintin

saglikli olmasmi saglayacak davranislari meydana getirme giicti. Iste bilinme-

16 Farabi, el-Medinetii’l-fizila, 119-131; a.mlf., es-Siydsetii'l-medeniyye, 52-72; Davidson, Alfarabi,
Avicenna, Averroes on Intellect, 68.

17 Farabi, Felsefetii Aristotilis, 59. Aristoteles ve Eflatun felsefesi metinlerinin Farabi felsefesi
dahilindeki 6nemi i¢in Muhsin S. Mahdi, Alfarabi and the Foundation of Islamic Political
Philosophy (Chicago: The University of Chicago Press, 2001), 4. Yetkinlesme teorisi ve Aristo-
teles Felsefesi eseri arasindaki iliskinin bu eserde bilimlerin anlatim1 tizerinden kurulmasi
ile ilgili olarak Charles Butterworth, “Alfarabi’s Goal: Political Philosophy, Not Political
Theology” Islam, the State, and Political Authority: Medieval Issues and Modern Concerns (New
York: Palgrave Macmillan, 2011), 59.
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si zorunlu olan faydali bilgi budur. Her seyden 6nce tesvik edilen, zorunlu
olan ve fayda veren calisma da iste boyle bir calismadir. Bu galisma, ister soz-
lti isterse de fiili olsun insanin sadece kendisi i¢in olabilir ya da kendisi igin
olan fakat bagkasi tarafindan yapilan bir ¢alisma olabilir ya da kendisinin bas-
kas1 i¢in yaptig1 bir calisma olabilir... diger taraftan insanda bu dort seyle ala-
kas1 olmayan ve sadece bilinmekle meydana gelen bir durum vardir. Insan bu
tarz bilgilere ulastikca ve bunlar hakkinda kesinlige yaklastikca, haz ve mut-
lulugu artar. idrak ve bilgisine sahip oldugu seyin varligi daha miikemmel
oldukca onun idrakinden alacag lezzet ve haz da artar.”18

Bu agiklamalardan anlasildig1 kadariyla insani yetkinlesme insanin varli-
g1 stirdtirmeye yonelik bilgilerin elde edilmesiyle miimkiin olur. Akabinde
insana en yetkin suretleri kazandiracak bilgiler gelir. Bu bilgiler Farabi'ye gore
nefsin bedensel yapisinin tizerine eklenerek kazandig: salt teorik ve ‘yasam
ustll” bilgilerdir ve yetkinlesmenin en 6nemli ayagin olustururlar.?

Farabi'ye gore insani nefsin diger nefs sahibi canlilardan ayrildig: nokta
akildir. Akil cevherlesme stirecinin sonunda nefsten bagimsiz hale gelir.2 Bu
bagimsizlasma nasil gerceklesmektedir? Farabi acisindan dustintuldugiinde,
akil ve nefs iliskisi 6rnegin hayal giictintin ya da arzu gtictintin nefs ile iliskisi
gibi midir? Bu sorunun cevaplanmasi, akil ve nefs arasindaki iliskinin tespit
edilebilmesi i¢in bazi temel kavramlarin agiklanmasi ve Farabi felsefesinde
biittin ilimlerin ve sanatlarin akli yetkinlesme baglaminda yorumlandigmin
acgiga cikarilmasi gerekmektedir.

Akl ile nefs iliskisinin tespit edilebilmesi Farabi metinlerinin birlikte ele
alinmasi ile miimkiindiir. Ozellikle Farabi'nin Aristoteles Felsefesi ve Mutlulu-
gun Kazamlmas: ve Akil Risalesi eserlerinde temel olarak ve diger ana eserle-
rinde de belirgin olarak goriildiigii tizere aklin ve dolayisiyla nefsin tecevhiir
etmesi ve yetkinlesmesi nefste ilimlerin meydana gelmesi ve nefsin salt suret-
sel bir yap1 arz etmesiyle miimkiin olmaktadir.2!

18 Farabi, Felsefetii Aristotilis, 56-59.

19 Farabi, el-Medinetii'l-fizila, 158-164.

20 Farabi, Risdle fi'l- ‘akl, thk. Maurice Bouyges (Beyrut: Matba‘atii’l Katolikiyye, 1937), 18-20.
21 Farabi, Tahsilii’s-sa Gde, thk. Ca’fer Al Yasin (Daru’l-Endeliis, 1983), 24-35.
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Bu stirecte her varlik fiil haline gelebilmek i¢in kendi yetkinligini gercek-
lestirmek durumundadir. Diger taraftan, nefsteki yetkinlesmede her giiciin
kendisine gore bir yetkinlik durumu vardir. Ornegin, duyumsama giictiniin
yetkinligi duyumsama fiilini icra etmektir. Insani nefsin yapisi ile hayvani
nefsin yapisi, akil disindaki gtigclerde ortaktir. Fakat akli yetkinlesme insani
nefsin yetkinlesmesini diger canlilarin yetkinlesmesinden farklilastiran kisim-
dir.22 Bu gergevede nefs akil iligkisini tespit etmek icin basvurulacak kavram-
lar: heyet, gii¢ (kuvve) ve parga (ciiz) ve ilke (mebde) kavramlaridir.23

Akil, Farabi'ye gore ilk asamada, bir heyet (yapi- yatkinlik) olarak bu-
lunmaktadir.2¢ Bu yatkinligin temelinde ve olusumunda insani nefsin yukari-
da isaret edilen kendisine has imtiza¢ durumu ve semavi nefslerin ay alt1
alemdeki varliklara etkisi bulunmaktadir. Bir heyet olmas1 bakimindan insani
akil, Farabi'nin kullaniminda aklin dis diinyadaki suretleri almaya uygun bir
yapiya sahip olmasi ve ilk makul bilgileri potansiyel olarak barmndirmas: an-
lamlarina gelir.2> Heyet kavraminin nefs teorisinde hangi fonksiyonu icra etti-
gi ile ilgili olarak Farabi'nin Kategoriler kitabinda aciklamalar1 bulunmaktadir.

“Meleke ve hal, nefsteki her bicim [durum- heyet] ve nefs sahibi varlik
olmas1 bakimindan nefs sahibi varliktaki her bicimdir. Nefsteki bigcimlerden
bazisi irade ve aliskanlikla elde edilen iken -ki bunlar bilimler, sanatlar, huylar
ve onlarm yolunu izleyenlerdir-, bazilar1 dogal olanlardir- ki bunlar da drne-
gin ilk onctillerin bilgisi ve insan ve ¢cogu hayvanin fitraten sahip oldugu huy-

22 Farabi, Felsefetii Aristotilis, 62

2 Farabi, el-Medinetii’l-fizila, 138- 140; Farabi, Risile fi'l-‘akl, 8-10; Farabi, Fusiliin miinteze ‘a,
thk. Fevzi Mitri en-Neccar (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1971), 50-51.

24 Farabi, el-Medinetii’l-fizila, 160; a.mlf., es-Siydsetii’l-medeniyye, 73- 74. Farabi burada baslan-
gi¢ asamasinda insan aklin ‘makullerin izlenimlerini almaya elverisli maddede meydana ge-
len bir yap1 (heyet)’ olarak tanimlamaktadir. Heyet kavraminin farkli bir degerlendirmesi
icin Umut, “Farabi Felsefesinde Insanlik Mahiyetinin Tas1yic1 Tikelinden Ahlak ve Siyasetin
Oznesi Olan Insana Gecisin Seriiveni”, 303; Davidson, Farabi'nin heyet (disposition) kavra-
mina yiikledigi anlamin onu Iskender Afrodisias’in akil teorisine yaklastirdigini ifade eder.
Davidson’a gore Farabi de Iskender gibi maddi yoniiyle akl bir zat olarak tanimlamamak-
tadir. Davidson, Theories of Intellect, 49. Fakat Davidson’un bu yorumu Farabi'nin teorisinin
farkli yonlerini dikkate almadig; igin stiphe ile karsilanmalidir.

% Insani aklin bu ilk durumunu bir tiir “yonelimsellik’ olarak tasvir eden bir yaklasim igin
Richard C. Taylor, “ Abstraction in al-Farabi” Proceedings of the American Catholic Philosophical
Association 80 (2007): 151-168.



Farabi Felsefesinde Nefsin Yetkinlesme Siireci

lar gibi insanin fitratindaki dogal bilgilerdir-. Ayni sekilde, baz1 6riimcek tiir-
lerinde bulunan 6rgiti sanat1 gibi, diger hayvanlarin cogunda bulunabilen do-
gal sanatlar da boyledir. Nefs sahibi varligin nefs sahibi varlik olmas: baki-
mindan sahip oldugu bicimler, saglik ve hastalik gibi olanlardir. Bunlarin tii-
miine ortadan kalkmalar1 zor olacak kadar yer ettiklerinde “meleke”, yer et-
meyip kalkmalar1 kolay oldugunda “hal” denir. Aristoteles bilimlerde bazen
yer etmis olanlar hakkinda da yer etmemis olanlar hakkinda da “hal” ismini
kullanir. Bu sanki onlar1 kapsayan bir cinstir ve cinsin iki ttirtinden biri “me-
leke” ismi ile diger tiirii ise cinsinin ismi ile isimlendirilmistir.” 26

Yukaridaki pasajda da gortldiigu tizere, heyet kavrami insani nefsteki
her tiirlti yapiy ifade etmek icin kullanildig: gibi nefsin degisim potansiyelini
barindirmasina da isaret etmektedir. Nefsin kabiliyet ve durumlari, iradi ve
tabii olmak tizere iki ana kategoride incelenmektedir. Burada tabii ve iradi
heyet arasindaki ayrima gore, insani yetkinlesmenin temelini olusturan ilk
bilgiler tabii heyetler arasinda degerlendirilmektedir.2” Diger taraftan nefsin
dinamik yapisini ispat edecek sekilde Farabi, nefsin meleke ve hallerinin te-
melinde de bu tabii heyetlerin bulundugunu ifade etmektedir. Bu nedenler-
den otuirti, heyet kavrami goz oniine alindiginda, insan aklinin nefste dogal
bir yap1 olarak bulundugu ortaya ¢ikar. Bu dogal yapinin tizerine iradi heyet-
ler insa edilir ve insani yetkinlesme stireci devam eder.® Bu insa siirecinin
diger bir temel o6zelligi bilgi tizerine kurulmasidir. Her ne kadar felsefi ve
burhani ilimler yukarida tizerinde durulan tabii heyetlere bagli olarak gelisse
de tabii heyetlerin disaridan bir etki olmaksizin iradi heyetlere dontismesi
imkansizdir. Heyet kavrami bu durumda da agiklayic bir rol tistlenmektedir.
Farabi, heytlani yahut bilkuvve (potansiyel) akil olarak isimlendirilen aklin
dis diinyadaki izlenimleri kendisinde toplama kabiliyetine sahip olan akil
oldugunu ifade eder.?® Bu kabiliyet insani aklin tabii bir heyet olmasmin ya-

2 Farabi, Kategoriler ve Retorik, cev. Ali Tekin (istanbul: Klasik Yayinlari, 2019), 27.

27 Aydinh, Farabi’de Tann Insan Iliskisi, 81- 82. Burada insani alamin temelde tabii ve iradi ol-
mak tizere iki kisma ayrildigy, tabii alanin nefse, iradi alanin ise akla tekabiil ettigi tizerinde
durulmaktadur.

28 Farabi, el-Medinetii’l-fazila, 160-168.

2 Heytlani aklin mahiyetine dair tartismalar Farabi felsefesinde merkezi bir konum teskil
etmemektedir. Islam felsefesi dahilinde bu konuyla alakali olarak ayrmtl tartismalar Ibn
Riisd tarafindan yapilmistir. Themistius ve Iskender bu konuyla ilgili olarak iki farkli yo-
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ninda ayn1 zamanda iradi bir heyete doniisebilmesiyle alakalidir. Faal aklin
aydinlatmasi yardimiyla bu kabiliyet fiil haline dontistir.3

Insani yetkinlesmenin ilk basamagi, aklin, diger nefs yetilerinden farkl
olarak, maddi karisim ve semavi destegin de etkisiyle izlenimleri (rustm)
kendisinde toplayabilme kabiliyetidir. Farabi'nin bu tasviri, arkasinda birgok
stireci barimdirmaktadir. Yukarida isaret edildigi tizere heytlani akln mad-
dede meydana gelmesi nedeniyle aklin maddi bir varlik oldugu izlenimine
kapilmak miimkiin olabilir. Farabi'nin nefsin beden ile iliskisinde 6ne stirdii-
gt gibi, akil, nefsin diger gticlerinden farkli olarak fonksiyonunu icra edebil-
mek i¢in herhangi bir yardimciya veya organa ihtiyac duymaz.3! Akil baslan-
gi¢ itibariyle maddede bulunmasina ragmen, aklin madde ile olan iliskisinin
bir yardimci veya yonlendirilme iliskisi olmamas1 nedeniyle onun soyutlama-
nin temelini olusturmasinda bir engel bulunmamaktadir. Bu durumda akil ile
nefs arasindaki iliski nasil gerceklesecektir? [k olarak nefsteki duyumsama,
tahayytl vb. giicler araciligiyla gelen veriler insani nefste birikir. Aklin doga
itibari ile sahip oldugu fiiller araciligiyla bu verilerle karsilasmasi sonucunda
yetkinlesmenin ve akletmenin zemini olusur. Diger bir deyisle Farabi'nin yu-
karida isaret edilen ‘akledilirlerin izlenimleri’ (rusimu’l-ma’kilit) ifadesiyle
kastettigi, heniiz suret haline gelmemis ve duyusal eklentilerden ayrilmamus

rum geleneginin baslangicini temsil etmektedirler. Iskender bilkuvve akli insan organizma-
sindaki bir potansiyel olarak gérme egilimindeyken, Themistius, bilkuvve akli ayrik bir var-
Iik olarak gormektedir. Davidson, Alfarabi, Avicenna, Averroes on Intellect, 9. Bu konuyla ilgili
olarak Farabi'nin faal akil teorisini Themistius ile iliskilendirerek inceleyen bir ¢alisma icin
William Craig Streetman, “al-Farabi's Interpretation of Aristotle’s Theory of Intellect”
(University of Kentucky, Doktora Tezi, 2011).

3 Insani aklin yetkinlesmesinde faal aklin da bir rolii oldugu Farabi'nin ifadelerinde goriil-
mektedir. Fakat faal aklin rolii insani aklin yapis: meselesiyle dogrudan alakal1 degildir. Zi-
ra faal akil, Farabi sisteminde daha ¢ok dis diinyadaki nedensellik alanin1 miimkiin kilan,
Plotinoscu kozmik ve ontolojik bir ilke olan aklin fonksiyonunu icra etmektedir. Bu nedenle,
Farabi sisteminde faal aklin ontolojik konumuna ytiikselmek bir ideal olarak goriilmesine ve
faal aklin aklin ve dolayisiyla nefsin yetkinlesme basamaklarinda aktif olarak rol almasina
ragmen insani aklin mahiyeti konusundan ayr1 olarak ele alinmasi gerekmektedir.
Farabi'nin faal akil teorisinin, Aristoteles yorumcular1 dahilinde bir degerlendirilmesi i¢in
Davidson, Alfarabi, Avicenna, Averroes on Intellect, 50- 53. Heyet kavraminin “yatkinlik” olarak
tasviri icin Aydinli, Fardbi’de Tanr: Insan Iliskisi, 82

31 Farabi, el-Medinetii'l-fizila, 136.
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halde bulunan fakat aklin dogasinda bulunan fiiller ve yatkinliklar araciligiyla
islenmesi ve doniistiirtilmesi miimkiin olan verilerdir.

Bu baglamda Farabi'ye gore, akil, duyumsama giictinden farkhidir. Du-
yumsama giiciiniin bedensel yardimcilari, kullandig1 organlar ve yardimci
oldugu daha {ist nefs gtigleri bulunmaktadir. Fakat akilda boyle bir durum
soz konusu degildir. Farabi kuvve kavrammin, imkén, gii¢ yetirme (istita’),
kudret kavramlariyla es anlamli olarak kullanildigini soyler.32 Farabi'ye gore
kuvve kavrami, nefsin fiil icra etmeye yonelik etkinliginin ilkesi anlamina
gelir.?® Nefsin duyumsama, tahayyiil vb. kuvvelerinin hangi fiillerin ilkesi
oldugu, akil giictine kiyasla daha agiktir.

Akil kendisindeki ilk bilgiler sayesinde duyumsama, tahayytl vb. giic-
lerde bulunmayan bir dogaya sahiptir. Tiim bu bilgilerden ¢ikan sonug, insani
aklin, ilk bilgilere sahip olmas1 ve bu bilgilerin iradi bir dontistimle bilimler
haline gelebilmesi bakimidan bir heyet; bilginin temelinde bulunan ilke ve
bilgi edinme kabiliyeti olmasi bakimmdan kuvve olarak isimlendirildigidir.
Bu sonug, kuvve ve heyet kavramlar: aklin nefs ile iliskisi bakimimndan ince-
lendiginde ortaya ¢ikar. Fakat aklin yukarida da ifade edildigi tizere nefsin
diger kuvvelerinden bagimsiz bir dogas: vardir. Burada kastedilen akln bii-
tiintiyle nefsten ayri olmasi degil, nefsteki diger gticlerden farkl olarak nefsin
yetkinlesmesine zemin olusturacak kendine 6zgii fiillere sahip olmasidir. Za-
ten Farabi'nin ifade ettigi husus, nefsin akil araciligryla tamemen akli bir hii-
viyet kazanmasi ve nefsin dogasmin diger yonlerinin buttintiyle akil tarafin-
dan koordine edilmesidir. Bu doga, Farabi'nin eserlerinde iki cihetle kendisini
gosterir. Birinci cihet, yukarida da isaret edilen biitiin bilgilerin temeli olmasi

32 Shukri Abed, Ilai Alon, al-Firabi’s Philosophical Lexicon, (Cambridge: Cambridge University
Press, 2007), 2/382.

3 Farabi, el-Medinetii’l-fizila, 90. Buradaki aciklamaya gore, kuvve hentiz suret kazanmamis
durumda olan maddeye isaret etmektedir. Kavramin nefsin kuvveleri baglaminda kullani-
mu1 ise, cisimde meydana gelen ve kendisi icin meydana geldigi fiili icra etme potansiyelini
barindiran, fiilin ilkesi anlamindadir. Aristoteles Metafizik'te kuvve kavramim su sekilde
aciklar: “Giig, su anlamlara gelir: 1) Bir bagka varlikta veya bir baska varlik olmak bakimimn-
dan ayni varlikta bulunan, hareket veya degismenin ilkesi... Giig, genel olarak bir baska
varlikta veya bir bagka varlik olmak bakimindan ayni varlikta bulunan, degisme ve hareke-
tin ilkesidir.” Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan (Istanbul: Sosyal Yayinlari, 2010),
1019 a 15-30.
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bakimindan aklin dogasidir. Burada kastedilen ilk bilgilerin potansiyel olarak
akilda bulunmasi ve aklm ilk bilgileri elde etmeye yonelik bir yatkinlik olarak
tanimlanmasidir. Ikinci cihet ise, Farabimin Mutlulugun Kazamlmas: ve
Kitabii’l-Burhin’da tzerinde durdugu aklin kendisine mahsus fiillere sahip
olmasidir.3* Farabi'nin akil teorisinin aklin fiileri ile alakali olarak daha genis
bir kapsami vardir. Zira ozellikle ahlak ile ilgili eserlerinde Farabi bilgi ve
davranis olmaksizin ahlaki yetkinlesmenin gerceklesmeyecegini ifade eder.
Buradaki ahlaki yetkinlesme ayni zamanda insani nefsin yetkinlesmesi anla-
mina gelmektedir. Dolayisiyla insani nefsin yetkinlesebilmesi, aklin kendi
dogasindan getirdigi ve biittin ilimlerin temeli olan ilk bilgilerin ve aklin bui-
tun bilissel faaliyetlerinin kendilerine ayrilan sahada faaliyet icra etmeleri yo-
luyla miimkiin olur. Aklin gercek dogasini ve insani varlik alaninin temel bi-
lissel fiillerini igeren, nutk, fikr, reviyye, temyiz fiilleri de bu baglamda énem-
lidir. Bu kistmda aklin ontolojisi ve nefsle iliskisi baglaminda yukarida da
isaret edilen diger bir 6nemli kavram olan parca kavrammin incelemesine
gecebiliriz.

Farabi, Akil Risalesi isimli eserinde, aklin tanimlanmasi ve nefs ile iliskisi
hakkinda tespitler yapar ve akli, nefsin bir parcasi olarak isimlendirir.3> Bu
isimlendirme, akil ve nefs arasindaki iliskinin yukaridaki kavramlar disindaki
bir yontinti ifade eder. Zira akil, nefsin bir parcasi olmakla birlikte ayni za-
manda kendi dogasina sahiptir ve insani nefsin cisimsel olmayan yapisini
olusturur. Akil ve nefs arasindaki iliskinin parca biitiin agisindan nasil deger-
lendirilecegi problemi, Aristoteles tarafindan su sekilde tartisilir:

“Belli ki [nefsin] tanimimin (logos) birligi, seklin taniminin birligiyle ayni
tarzda. Zira ticgen ve tiirevlerinin disinda sekil olmadig: gibi saydiklarimizin
disinda da [nefs] yoktur. Sekillerin hepsine uyan ortak bir tanim olsa, bu ta-
nim hicbir sekle 6zgii olmaz, saydigimiz [nefsler] icin de benzer bir durum
soz konusudur. [Nefs] konusundaki durum sekiller konusundaki durum ile
oldukca yakindir. Sekillerde de [nefs] sahibi olan varlikta da sonraki éncekini

34 Farabi, Tahsilii’s-sa ‘4de, 65; a.mlf., Kitabii'l-Burhin, cev. Omer Tiirker - Omer Mahir Alper
(Klasik Yayinlari, 2012), 6-7; a.mlf., Risdletii’t-tenbih ‘ald sebili’s-sa dde, thk. Sahban Halifat
(Amman: Menstrat Camiati’l-Urdiiniyye, 1987), 185

3 Farabi, Risdle fi'l- ‘akl, 12
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giictil halde icerir, [nefsin] duyumsayan kismu1 da beslenen kismu giiciil halde
igerir.” 36

Bu pasajda tizerinde durulan konu, nefsin tanimi meselesidir. Fakat akil
ve nefs iligkisi®” baglaminda pasajin yeri, biitiin canlilarm ilkesi olmas1 baki-
mindan nefsin nasil tamimlanacagindan ¢ok, insani nefsin tanimu ile alakalidur.
Zira insani nefsi diger canlilarin nefsinden ayiran Farabi'nin tipki nefsin diger
parcalar1 gibi bir parca olarak isimlendirdigi ‘akil” giictidiir. Bu noktada, akil
kavramiyla ayni veya yakin anlama gelecek sekilde kullanilan “natik gii¢” vb.
kavramlarin dikkate alinmasi da durumu degistirmemektedir. Nefs akil iligki-
sinde parca kavraminin ne anlama geldigi ile ilgili olarak Aristoteles’in agik-
lamalar1 g6z ontinde bulundurulabilir. Aristoteles’e gore parca kavrami dort
farkli anlamda kullanur. (i) Bir niceligin herhangi bir anlamda kendisine bolii-
nebilecegi sey, ornegin iki ti¢lin bir pargasidir. (ii) formun kendilerine boltine-
bilecegi seyler onun parcalar1 olarak adlandirilirlar. Bundan dolay tiirler cin-
sin parcalar1 olarak adlandirilirlar. (iii) Tung kiire ifadesinde form ve ag1 tung
kiirenin parcalaridirlar. (iv) Tanimin 6geleri de biitiintin pargalaridirlar.

Farabi ise suretin varligini tice ayirir: duyusal suret, akli suret ve cisimsel
suret. Buradaki ticlti ayrim, aklin yapisi ve bilginin olusumu acisindan merke-
zi bir ayrimdir. Zira bilginin akilda meydana gelisi, cisimsel suretin duyusal
suret araciigiyla alinarak ortak duyu ve tahayyiilden gecerek biitiintiyle akli
soyutlamanm yapildig1 natika giictine ulasmasiyla miimkiin olmaktadir.3

Bu bilgiler ile nefsin tanimuyla ilgili yukaridaki ifadeler ve nefsin bir suret
oldugu birlikte diistintldiigiinde, akil ile nefs arasindaki iliski, nefs ve nefsin
diger giicleri arasindaki iliskinin aksine, tipki suretlerin kendilerine boltinebi-
lecekleri parcalar arasmndaki iliski gibidir. Zira yorumcular arasinda da tar-
tismalara yol agan, “tabii cismin ilk yetkinligi”4 veya “bedenin formu”# ta-

36  Aristoteles, Ruh Uzerine, cev. Omer Aygiin, Y.Gurur Sev (Pinhan Yayincilik, 2018), 414b19-
25. Ceviride ruh kavrami kullanmismis olmasina ragmen nefs seklindeki diizeltme tarafimiz-
dan yapilmuistir.

37 Akil nefs iligkisi ile ilgili olarak Aristoteles, Ruh Uzerine 429a10.

3  Aristoteles, Metafizik, 1023b 10- 25.

39 Farabi, Mesail suile ‘anha, Resdil Farabi. thk. F. Dietrici. Leiden, 1890, 97

40  Aristoteles, Ruh Uzerine, 412a11 19. Farabi bu tanumu Aristoteles felsefesini kendi felsefi
sistemi agisindan yorumladifi, Aristoteles Felsefesi isimli eserinde zikretmektedir. Farabi,
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nimlamalari, her ne kadar bedene bagli olsa da nefsin bir suret oldugunu ifa-
de etmektedir. Nefsin bu formel yapis1 Farabi diistincesi agisindan nefs- akil
iliskisinde daha belirgin hale gelmektedir.

2. Aklin Maddi ve Formel Yapisinin Cevherlesme Siireci

Konuya girmeden evvel, cevherlesme kavramu ile ilgili olarak bazi nokta-
lara temas etmek yerinde olacaktir. Oncelikle bizim buradaki yaklagimimiz
kavramin Farabi felsefesi dahilinde nasil kullanildigina ve nefsin akil {izerin-
den yetkinlesme stirecini aciklamada nasil kullanildigina odaklanmaktadir ve
bu degerlendirmeler Farabi felsefesinin kapsamu ile siirhidir. Kavramin diger
[slam filozoflarn kullanilip kullanilmadigi, kullanildi ise nasil doniistigii
konular: farkli bir arastirmay: gerektireceginden disarida birakilmistir. Diger
taraftan Farabi'nin bu kavrama atfettigi roltin anlasilabilmesi onun insanin
varlik yapisi ile ilgili yaklasmmini dikkate almay1 zorunlu kilar. Buna gore in-
san maddi ve maddi olmayan iki yone sahiptir ve arada bir varliktir. Insan,
baslangictaki 6zii baki kalmak kayd ile, felsefi yetkinlesme araciligiyla farkl
bir siire¢ yasar ve bu siirecin kavramsallastirilmasi Farabi tarafindan cevher-
lesme kavramu ile anlatilir. Calisma iste bu siirecin Farabi eserlerindeki izdii-
suminii takip etmektedir. Buna ek olarak nefsin akil araciligiyla cevherlesme-
si toz olmayan bir seyin t6z olmasi manasma gelmemekte bilakis nefsin akil
araciligryla kendisinde bilkuvve olarak bulunan dogasi yetkinlestirmesi
manasim tasimaktadir. Bu bakimdan Fardbi acisindan insan nefsi bedende
bulundugu stirece ancak kismi bir ontolojik dontisiim yasayabilir ki faal akilla
ittisal ve mutluluk bu anlama gelmektedir. Fakat esas dontisiim nefsin beden-
de oldugu durumda gerceklesen cevherlesmenin ardindan nefsin bedenden
kopusundan sonra yani 6limden sonra meydana gelmektedir. Makalede tize-
rinde durulan husus, bu anlatida insanin hem maddi hem de manevi yontinu
dikkate alarak felsefi ilimler {izerinden bir dinamik nefs ve yetkinlesme teorisi
insa edildigini gostermektir.

Felsefetii Aristotilis, 112- 113. Ayrica bu eserinde Farabi nefsin (i) Suret, (ii) Gaye, (iii) Fail
olmak bakimindan ‘ilke” kavramiyla tasvir edilebilecegini ifade eder.
41 Aristoteles, Ruh Uzerine, 412b9 6.
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Farabi felsefesinde yetkinlesme ile ilgili birden ¢ok kavram bulunmasma
ragmen siireci en net anlatan kavram “tecevhiir’ kavramidir.#2 Farabi bu kav-
ram1 sadece insani yetkinlesme baglaminda kullanmaz. Ona gore ay {isti ve
ay alt1 alemdeki Tanr1 haricindeki biittin varliklar icin bir cevherlesme stireci
vardir.#3 Bu cevherlesme stireci, madde icin kendi karistmina en uygun sureti
almak; goksel varliklar icin tistiindeki akli akil etmek yoluyla meydana gelir.
Insan icin bu cevherlesme diisiince glicintn (kuvve-i nipka) yetkinlesmesi
araciligiyla olur. Farabi felsefesinde diistince giiciiniin yetkinlesmesi genis
anlamhidir. Zira Farabi, akil araciligiyla gerceklesen insani yetkinlesmeyi, bii-
tun bilgilerin nihai amac1 haline getirir. Bu sadece ahlaki bir siire¢ olmaktan
Ote ayn1 zamanda epistemik bir siirectir.4

Insani yetkinlesmenin epistemik, ahlaki ve felsefi bir stire¢ olmasi, Farabi
acisindan, biittin felsefi disiplinlerin insani yetkinlesme ve cevherlesme kap-
saminda yorumlanmasi sonucunu dogurur.4> Yukarida tizerinde durulan tabii
ve iradi varlik zeminleri de burada devreye girer. Zira insan Farabi agisindan
hem iradi hem de tabii boyutu birlikte tasir. Yetkinlesme, bu iki boyutun
uyumu sonucunda gergeklesir.4 Burada ele alinan problem baglaminda birin-
cil oneme sahip boyut, iradi alandaki yetkinlesmedir.

Farabi'ye gore mantik disiplini, diistinmenin kurallarin1 vermesi baki-
mindan natika giictiniin dogru calismasini ve yetkinlesmesini saglayan temel

42 Farabi'nin yetkinlesme ve tecevhiir diistincesini bilginin elde edilmesi neticesinde nefsin
yetkinlesmesi tizerinden kurgulayan bir ¢alisma icin Philippe Vallat, “L’intellect Selon al-
Farabi La Transformation Du Connaitre En Etre,” Noétique et Théorie De La Connaissance Dans
La Philosophie Arabe Du IXe Au Xlle Siécles Des Traductions Greco Arabes Aux Disciples
D’avicenne, ed. Meryem Sebti ve Daniel De Smet (Paris: Librairie Philosophique J. Vrin,
2019), 193-243.

43 Farabi, Felsefetii Aristotilis, 59 ve 115; a.mlf., el-Medinetii’l-fizila, 102. Davidson’un analizle-
rinde de yetkinlesme diistincesi 6n plana ¢ikmakla birlikte yetkinlesme daha ¢ok faal akilla
ittisal ile birlikte ele alinmaktadir. Davidson, Alfarabi, Avicenna, Averroes on Intellect, 64.

44 Farabi, Fusiliin miinteze ‘a, 96.

45 Konuyla ilgili calismasinda Vallat Farabi'nin tecevhiir anlayisi ile Iskenderci gelenek
tizerinden bir Aristoteles yorumu yaptigini ifade eder. Vallat, Farabi'nin ana ilgisinin insani
varligin miimkiin varliklar kategorisinden zaruri varliklar kategorisine nasil ytikseldigini
gostermek oldugunu diistintir. Vallat, “L’intellect Selon al-Farabi La Transformation Du
Connaitre En Etre”, 238.

46 Farabi, Felsefetii Aristotdlis, 87- 88.
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unsurlardan, dogru ve akla uygun eylem ile birlikte, birisidir. Mantik bu ba-
kimdan insani yetkinlesmenin temel aracidir. Mantigin nihai amaci, kesinlik-
tir. Bu nedenle burada mantik ile kastedilen retorik ve cedeli disarida biraka-
cak sekilde burhan sanatidir.#” Zira mantigin bu alt dallarmin kesinlik idealine
ve dolayisiyla insani yetkinlesmeye katkilari, sinirli ve arizidir.#8 Cedel meto-
dunda kesine yakin bir bilgi olussa da kesin bilginin olusmamasimin nedeni,
kesinligin zihinde meydana gelen degismez bir suret olmasidir. Cedel meto-
dunda zihinde meydana gelen soyut bir suret olussa da bu soyut suret, karsit
goriise gore diizenlenmesi nedeniyle burhan metodu sonucunda meydana
gelen kesinlige ulastirmaz.%

Yetkinlesmenin epistemik yontine ek olarak, iki boyutu daha vardir: (i)
Yetkinlesme bireysel bir stirectir fakat (ii) hicbir yetkinlesme insanin toplum-
sal var olusundan ayr1 degildir.50 Farabi acisindan yetkinlesmenin bireysel
insani nefs i¢in gerceklesmesi, nefsin temyiz, nutk fiillerinin mantik araciligry-
la yetkinlesmesi ve temel erdemlerin elde edilmesi araciligiyla olur. Burada
bireysel nefsin yetkinlesmesi ve epistemik anlamda nefsin nihai amaci olan
kesinlik (burhan) seviyesine ulasabilmesi icin mantik ilmi devreye girerken,
ayni zamanda kesinlik sonucunda ortaya cikan zihinsel durumun insanlara
dogru bir sekilde aktarilabilmesi icin mantigin cedel, retorik gibi diger metot-
lar1 kullanilir. Diger taraftan biitiin mantiksal sanatlarin burhan sanatina ve
diger biittin ilimlerin felsefeye yardimci olmasi, felsefede ve burhan sanatinda
elde edilen hakikati ve kesinlik durumunu destekleyecek sekilde diger ilimle-

47 Farabi, Risdletii’t-tenbih ‘ald sebili’s-sa ‘dde, 220 ve 226; a.mlf., Felsefetii Aristotilis, 59.

48 Cedel sanatinda kesinligin neden saglanamadigiyla alakali olarak Farabi'nin nefs teorisi
baglamindaki tespitleri i¢in bk. Farabi, “Kitabii'l-Cedel,” el-Mantik ‘inde’l-Faribi (Beyrut:
Daru’l-Mesrik, 1986), 18.

49 Cedel sanatinin burhani ilimlere katkisi ile ilgili olarak bk. Deborah Black, “Farabi,” Islam
Felsefesi Tarihi: I-11I, ed. Oliver Leaman - Seyyid Hiiseyn Nasr, (istanbul: Acilim Kitap, 2007),
1/217-227. Farabi'nin kesinlik teorisinin nefs teorisi baglaminda degerlendirilmesi icin
Deborah L. Black, “Knowledge and Certitude in al-Farabi’s Epistemology,” Arabic Sciences
and Philosophy 16 (2006), 21.

50 Farabi, Fusiliin miinteze ‘a, 70; a.mlf., Tahsilii’s-sa ‘dde, 61-62; a.mlf., el-Medinetii’l-fizila, 186.
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rin kurgulanmas1 anlamina gelir.>! Farabi yetkinlesme stirecinin ¢ok boyutlu
yapisint asagidaki pasajda ayrintili bir sekilde inceler:

“Canlilarin ilkelerine muttali olduktan sonra, nefsin ilkelerinin arastiril-
masina gegilir ve nefsin ilkeleri kesfedilir. Sonrasinda ise buradan, nutk sahibi
canlinin incelenmesine gecilir. Nutk sahibi canlmin ilkelerini arastirdiktan
sonra, bu canlinin ne oldugu, maddesinin ne oldugu, suretinin ne oldugu ve
gayesinin ne oldugunu arastirilir. Bu durumda cisim olmayan ve cisimde bu-
lunmayan akli ve akli varliklar1 kesfeder. Burada akli varliklar alanindaki
arastirma, semavi varliklar hakkinda arastirmaya benzer sekilde son bulur.
Bu arastirma sonucunda cismani olmayan ilkelerin ne oldugu aciga ¢ikar. Bu
cismani olmayan ilkelerin semavi olmayan varliklara nispeti, tipki bu cismani
ilkelerin semavi cisimlere nispeti gibidir. Nefs ve aklin durumundan hareketle
insanin kendisi i¢in meydana getirildigi ilkeler ve insanin amaci ve yetkinligi
kesfedilir. Insanda meydana gelen, tabii ilkeler ve matematigin ilkelerinin,
insanin kendisini i¢in yaratildig yetkinlige (kemal) ulasmasinda yeterli olma-
dig1 goriliir ve sonrasinda insanin kendileri araciligiyla bu yetkinlige yonele-
cegi diistinsel (nutkiyye) ilkelere ihtiyac duydugu anlasilir. iste bu durumda
arastiran kisi icin tabii ilmin disinda baska bir cins daha meydana gelir. Bu
cinsi aragtiran insanin takip edecegi yol insanin kendisinde bulunan akli ilke-
lerden meydana gelen, diisiince yetisidir. Iste bu yetiyle insan tabii ilimde
meydana gelen yetkinlige ulasir. Bununla birlikte bu diistinsel ilkelerin
(mebadi nutkiyye) tek baslarma insanin kendisi icin var oldugu yetkinligi ger-
ceklestirmeye yeterli olmadiklar1 ortaya ¢ikar. Bunun sonucunda da insan bu
akli, distinsel ilkelerin, tabii varliklarin bizatihi kendilerinin meydana getir-
digi ilkelerin disinda, birgok tabii varligin ilkesi oldugunu bilir. Dolayistyla,
insan, kendisiyle gercek anlamda tecevhiir edecegi en son yetkinlige, bu ilke-
lerden bu yetkinlige dogru gitmeye ¢abalamas1 sonucunda ulasir. Bu yetkin-
lige ulasmak da tabii varliklardan bir¢ok seyin kullanilmasryla mitimkiin olur.
Bunun yaninda bu yetkinlige ulasmak icin, bu tabii varliklarin insanin kendisi

51 Farabi felsefesinde mantik ve nefs teorisi arasindaki iliski igin bk. Black, “Farabi”, 222. Black
burada, tahayytil ve niibtivvet arasindaki iliskiyi inceler. Yetkinlesme, saadet kavrami bag-
laminda degerlendirildiginde, Farabi agisindan kesin bilgi elde etmenin en son saadeti tegkil
ettigi sonucu cikar. Miibahat Tiirker-Kiiyel, Aristoteles ve Fardbi'nin Varlik ve Diisiince
Ogretileri (Ankara: Ankara Universitesi Dil ve Tarih- Cografya Fakiiltesi Yaymlari, 1959), 68.
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icin var oldugu yetkinlige ulasmasinda faydali olacak sekilde dontismesini
saglayacak fiillerin icra edilmesi gerekir. Ayrica arastiran kisi icin bu ilimde
her insanin bu yetkinlikten payma diiseni alacagi, bu payin da az ya da ¢ok,
fazla veya eksik olabilecegi ortaya cikar. Zira yetkinliklerin biittintine bir¢ok
insanin yardimi olmadan ulasilmas1 miimkiin degildir.”52

Bu pasajda Farabi, nefsin bireysel ve toplumsal yetkinlesmesinin birlikte
meydana gelecegini acikca belirtir. Bireysel yetkinlesme nazari ve ameli bo-
yutlariyla birlikte diistinsel alanda meydana gelir. Bu cercevede Farabinin
yetkinlesme teorisinin diger bir unsuru olan mertebe teorisine gecilebilir.

3. Nefsin Giicleri ve Yetkinlesme

Bu baslik altinda Farabi'nin nefsin giiclerine iliskin teorisi yukaridaki bas-
liklarda temellendirilen ‘dinamik nefs teorisi’ cercevesinde degerlendirilmeye
calisilacaktir. Zira dinamik nefs yaklasiminin Farabi felsefesi acisindan en net
ifadesi onun nefsin giicleri ile ilgili gortislerinde goriilebilir. Farabi'nin nefs
teorisi en ayrintili sekliyle el-Medinetii’l-fizila’da aciklanir. Farabi'ye gore nef-
sin temelde bes ayr1 giicti vardir. Bu gticler sirasiyla beslenme (gaziye), duyu
(hasse), itki-arzu (nuzh'i), tahayytil ve natika gticleridir. Bu bes temel giictin
yaninda tireme (miivellide) giictinii de saymak miimkiindiir. Duyu gtigleri
icerisinde yap1 ve islev bakimindan maddeye en yakin olan gii¢, beslenme
glicudiir:

Besin giicti, besini cesitli kisimlarda isler. Besin islenme kisimlarma gore
tice ayrilir: ilk, orta ve son. Ilk kisimda besin ekmek ve et gibi heniiz nefse
intikal etmemis halde bulunur. Ikinci kistmda yani orta kisimda ise besin vii-
cuda giris yapmus ve sindirilmis olarak bulunur. Ucitincii ve son kisimda besin
artik bedenin bir organi gibi olmus ve bititintiyle kana karismistir.5* Dikkat
edilirse bu anlatmin genel gercevesini de Farabi'nin nefs ve beden arasinda
kurdugu dinamik iligki olusturmaktadir.>

52 Farabi, Tahsilii’s-sa ‘dde, 61- 62.

5 Bu ayrim ve aciklamalar icin bk. Farabi, Fusiliin miinteze ‘a, 29.

54 Farabi, Fusiiliin miinteze ‘a, 29; a.mlf., el-Medinetii’l-fazila, 87.

% Farabi'nin nefs teorisinde maddi yapz ile nefsin giigleri ile iliskiyi Germann, Farabi antropo-
lojisi olarak isimlendirdigi insani ilim (“ilm el-insini) cercevesinde degerlendirir. Diger taraf-
tan Germann, Farabi'nin insanin maddi yapast ile ilgili goriislerini Galen tibbr ile iliskilendi-
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Bu iliskinin nefsin biittin gticleri baglamimnda anlatimi el-Medinetii’l-
fazila’da da goriilmektedir. Bu teoriye genel bir yaklasimla bakildiginda nefsin
glicleri, yardimcilar1 ve bu yardimer giiclerin bedendeki organlarla iliskileri
incelenir. Tipk: bir sehirdeki yonetim gibi, nefsin islevlerinde de bir yoneten
ve yonetilen miinasebeti s6z konusudur. Bu miinasebette kalp ve beyin nefsin
glicleri ve beden arasindaki gecisliligi ve dinamizmi saglayan iki énemli or-
gandir. Farabi, bedenin yonetici organinin kalp oldugunu ileri siirer. Beyin
kalbe hizmet eder ve viicudun organlari ile kalp arasindaki dengeyi saglar.
Diger taraftan beyin sinirlerin 1sinma ve sogumasinda da gorev alir.

Farabi’'nin dinamik nefs teorisinin belki de en 6nemli ve tamamlayici
kism1 nuz'1 giicle ilgili fikirleridir.5¢ Bu gii¢ nefsin buitiin giicleriyle iliskilidir.
Diger taraftan nuz(‘l gii¢, sinirler, damarlar ve kaslar araciligiyla ayn za-
manda bedenle de irtibatlidir. Bu irtibat bir taraftan bedenin hareketini sag-
larken diger taraftan nefsin beden tizerinde icra ettigi etkiyi de belirgin hale
getirir. Yukarida farkli bir baglamda temas ettigimiz irade ve ihtiyar kabiliyet-
lerinin de nuz(' giig ile baglantis1 vardir. Bu giictin yoneticisi kalpte bulunur.
Nuz‘i gii¢ temelde {i¢ fonksiyon icra etmektedir. Ik olarak, bir seyin fiil ve
idrakine yonelik egilim temelini bu giicte bulur. Ikinci olarak ise kaginma ve
uzaklasma gibi cesitli nefsani durumlar da bu giicle ortaya ¢ikar. Diger bir
deyisle nefsteki duygusal farkliliklarin karsiligi bu giicte yasanan degisimler-
dir.5

Bu bilgilerden anlasilacag: tizere, bu gii¢, hem nefsin giicleri arasindaki
irtibat ve koordinasyonu saglamasi hem de nefsin gtigleri ile beden arasindaki
miinasebeti saglamasi bakimmdan dinamik nefs teorisinin énemli unsurlarin-
dan bir tanesidir. irade ve ihtiyar da birer nuza‘ yani arzu olarak karsimiza
cikar. Bu gii¢ ayrica, natik giiciin ve miitehayyile giictiniin idrakinin de bas-
langicini olusturur. Zira bir seyin ister miitehayyile ister duyumsama isterse

rir. Nadja Germann, “al-Farabi’s Philosophy of Society and Religion,” Standford Enyclopedia
of Philosophy, 2021.

% Aydinli, konuyla ilgili ¢calismasinda bu kavrami ‘arzu’ giicti olarak karsilamistir. Aydinl,
Farabi’de Tanri Insan Iliskisi, 82.

57 Farabi, Fusiliin miinteze ‘a, 29; a.mlf., el-Medinetii’l-fdzila, 89
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de natika giicii ile olsun bilinmesi ilk etapta bilmeye yonelik bir arzunun ol-
mastyla miimkiindiir.5

Nuzt’ giictine dair bu degerlendirmelerin ardindan duyu giictine gegebi-
liriz. Farabi'ye gore alg: bir fiil olarak nefse aittir.> Zira Farabi bes duyudan
gelen verilerin bir alg1 haline dontisebilmesi icin 6ncelikli olarak duyu gticti-
niin yoneticisi durumundaki giicte toplanmasi gerektigini ifade eder. Duyum-
samanin algirya dontisebilmesi i¢cin bu toplanma da yeterli degildir. Bu top-
lanmanin ardindan duyumlarin miitehayyileye aktarilmas: gerekir.

Miitehayyile giicti, duyumsama, beslenme ve itki glicintin yonetici ki-
simlarina benzer olarak kalpte bulunur. Fakat miitehayyile giictiniin diger
gliclerin aksine bedene dagilmis ve organlarda bulunan yardimcilar1 yoktur.
Bu gii¢ tek basina bir yonetici gtigtiir ve duyumsama gticli muitehayyile gticii-
ne veri saglar. Bu verilerin alinmasindan sonra miitehayyile ti¢ temel fonksi-
yon icra eder. Bu fonksiyonlar1 su sekilde siralayabiliriz:

1- Mitehayyile duyular tizerinde yoneticidir ve natika giictine veri sag-
lar.

2- Duyulardan gelen veriyi ve suretleri ayristirir (tafsil).
3- Duyulardan gelen veriyi ve suretleri birlestirir (terkib).c

Farabi'nin nefs teorisinin beden ve nefs arasindaki iliskisi mtitehayyilede
sona erer. Natik giic ile birlikte duyular, alg1 ve miitehayyileden damitilarak
gelen maddi izlenimler farkli bir boyut kazanir. Natik giic ile birlikte artik
duyulurlar (mahsiisit) alanindan akledilirler (ma’kiilat) alanina gegis soz konu-
sudur. Netice itibariyle Farabi'nin nefs teorisinin dinamik bir mahiyet arz etti-
gini nefsin giicleri ve bedenle iligkileri baglaminda da gorebiliriz. En genel
anlamiyla nefsin giicleri arasinda da bir madde suret miinasebeti vardir.
Maddeye en yakin olan gii¢ bir {istteki giice maddenin surete baglandig gibi

5 Farabi, el-Medinetii'l-fizila, 137.

5 Farabi, el-Medinetii'l-fizila, 188. “Thsas fi'lun nefsani”. “Alg1 nefse ait bir fiildir”.

60 Tahayyiil kavraminin ayrintih bir analizi icin bk. M. Zahit Tiryaki, [bn Sind Felsefesinde
Miitehayyile (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2015).
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baglanir.6! Bu durum natik giice kadar devam eder. Natik gticte artik biitti-
niiyle bir stiret olma durumu s6z konusudur.

Farabi'nin bu dinamik nefs teorisi, temelde yetkinlesmenin de dinamik
bir stire¢ oldugunu gosterir. Zira bedenden bagimsiz bir yetkinlesmenin ol-
madig1 6zellikle beslenme giictine dair ayrintili analizlerden ¢ikarilabilir. Di-
ger taraftan ozellikle nuz'l giictin biitiin nefs giicleriyle, bedenle ve natik
giicle kurulan irtibat1 nefs teorisinin dinamik boyutunun diger bir 6nemli y6-
niinii teskil etmektedir.

4. Kuvve Kavrami ve Farabi'nin Yetkinlesme Teorisindeki Yeri

Yukarida Farabi'nin nefs ve insan anlayisi agisindan kuvve kavrammin
nasil bedensel ve beden {istii olarak iki yonlii bir kavram olduguna deginil-
misti. Ayrica bu kavram dinamik nefs teorisinin de énemli bir ayagim tegkil
etmekteydi. Farabi'nin kuvve ve fiil arasindaki zitlig1 sunus sekli onun yetkin-
lesme teorisinin 6nemli bir yoniinii teskil eder. Bu baslik altinda Farabinin
Aristoteles’in kuvve kavramini yetkinlesme teorisine nasil entegre ettigi ve
insani nefsin fiili ile diger cisimlerin fiilleri arasindaki ayrimin Farabi diisin-
cesinde nasil yapildig1 gosterilecektir.

Ozelde Aristoteles felsefesinin ve genelde ilkcag felsefesinin temel prob-
lemlerinden bir tanesi degisim ve stireklilik problemidir.62 Aristoteles Metafi-
zik eserinde Megara okulunun® degisimi aciklamakta yetersiz kalan yaklasi-
mini elestirmektedir. Aristoteles’e gore, tabiattaki fiiller anlaminda yokluk ile
varliga dontik yokluk arasinda bir ayrim yapilmamasi durumunda 6rnegin
bir binanin nasil yapildigi, bir tohumun nasil agag haline geldigi gibi en basit
konular dahi aciklanamaz. Ilk bakista her ne kadar Aristoteles’in yaklasimi
sagduyuya uygun goriinse de Megaralilara atfedilen goriisiin meydana cikar-
dig1 felsefi problem de oldukga esasl: bir felsefi problemdir. Buna gore A'nin

61 Bakar, Classification of Knowledge in Islam, 50

62 Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan (istanbul: Sosyal Yayinlari, 2010), 1046 b 30-35; M.
Ctineyt Kaya, Varlik ve Imkan: Aristoteles'ten Ibn Sina’ya Imkamin Tarihi (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2011), 51.

6 Megara okulu, Milattan once 3 ve 4. Yiizyillardaki Sokratik ekollerden birisidir. Bilkuvve ve
bilfiill ayrimi ve rdbit (copula) ve kiilliler konusu ile ilgili itirazlar1 ile bilinirler.
https:/ /www.rep.routledge.com/ articles/thematic/ megarian-school / v-1.
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potansiyel olarak var olmasi onun var olmasma mi yok olmasina m1 delalet
etmektedir? Aristoteles’in kuvve ve fiil arasindaki ayrimi, kismen, bu sorunu
cozmeye yoneliktir. Fakat Farabi farkli bir baglamda Parmenidesci yaklagimin
varlik ile olus arasinda uyumsuzluga yol acan teorisinin kuvve kavramu tize-
rinden degil, varlik kavramimin anlam alan1 tizerinden ¢oziilmesi gerektigini
ifade eder. Farabi Kitabii’l-Hurilf’da bu konuyu su sekilde ele alir:

“Sey bazen her nasil olursa olsun - nefsin disinda olsun veya herhangi
bir yonden tasavvur edilsin, boliinsiin veya boliinmesin fark etmez- bir mahi-
yete sahip olanlarin hepsine denir. Biz “bu seydir” dedigimizde onunla bir
mabhiyeti bulunani kastederiz. Kuskusuz mevcut, ancak nefsin disinda bir
mabhiyete sahip olana sdylenir ve yalnizca tasavvur edilen bir mahiyete soy-
lenmez. Mevcut dogru onermeye soylenir, ama sey ona soylenmez. Cilinkii
biz, “bu onerme bir seydir” deyip de bununla 6énermenin dogru oldugunu
kastetmeyiz, aksine onun bir mahiyeti oldugunu kastederiz. “Zeyd, adil ola-
rak mevcuttur” deriz ama “Zeyd adil olarak seydir” demeyiz. Imkansiza sey
denir; ona mevcut denmez. Oyleyse sey, mevcudun soylendiklerinin goguna
ve mevcudun soylenmedigi seylere soylenir. Ayni sekilde mevcut da seyin
soylendiklerinin ¢coguna sdylenir ve sey denilmeyenlere soylenir.

“Sey degildir” soziiyle gerek nefsin disinda gerekse nefste kesinlikle ma-
hiyeti bulunmayan kastedilir. Bu anlam, Parmenides’in “gayr-1 mevcut”tan
anladig1 anlamdir. Parmenides soyle demistir: “Higbir gayr-1 mevcut sey de-
gildir”. O, mevcudu esit anlamlilikla s6ylenen olarak ve mevcut olmayan: da
kesinlikle hicbir sekilde bir mahiyeti bulunmayana da delalet eden olarak al-
mistir. Bundan dolay1 onun sey olmadigina hitkmetmistir. Bu sézden “mev-
cudun disindaki, sey degildir ve onun kesinlikle mahiyeti yoktur” sonucunu
cikaran kimse, bu sayede mevcutlarin ¢oklugunu iptal ederek mevcudu yal-
nizca bir yapmustir. Parmenides’in kendisi ise isin basinda “6yleyse mevcut
birdir” sonucunu cikarmustir. Iste bunlar, sey denilenin anlamlaridir.” 64

Farabi varlik yokluk meselesiyle ilgili olarak problemin sey kavramimin
zihinsel varlik alanma ait bir kavram olarak goriilmesiyle coziilebilecegini
diisinmektedir. Farabi'nin ¢éztimiint su sekilde o6zetleyebiliriz: “var olan’
ifadesi sadece zihinsel bir sureti degil ayn1 zamanda dis diinyada isaret edile-

64 Farabi, Kitabii'l-Hurilf, cev. Omer Tiirker (istanbul: Litera Yayincilik, 2008), 66.
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bilen bir biinyeyi gerekli kilar. Sey ifadesi ise bundan daha genel bir ifadedir
ve zihinsel varlik alanin1 da kapsar. Dolayisiyla potansiyel halinde var olan
bir sey, mevcut anlaminda var degildir ama bir ‘sey’dir.

Bu cikarima ek olarak Farabi diisiincesinde kuvve kavraminin metafizik
bir mahiyet arz etmekten gok yetkinlesme teorisi ve insani varlik alanina dair
bir kavram oldugu goriiliir. Aklin kuvvelikten fiillige ¢ikis asamalar1 bunun
bir delilidir.65 Zira her ne kadar Aristoteles felsefesinde dynamis - energeia
ayrimu insani fiillere uygulanmis bir ayrim olsa da Farabi'nin dinamik nefs
teorisinde bu ayrimin daha islevsel hale getirildigi goriiliir. Nitekim Aristote-
les’in dynamis - energeia ayrimi, siireklilik ve degisim problemini hatta daha
genel anlamiyla varlik problemini ¢6zmeye yonelik bir ayrimdir. Bunun bir
tazammunu olarak hentiz varlik sahasina gelmemis fiillerin mahiyeti ile ilgili
olarak kullanmustir.66

Yetkinlesme stirecinde kuvve kavramiyla 6zsel olarak irtibatli bir kavram
da entelekhia (istikmal) kavramidir. Entelekhia kavrami ayni zamanda Aristo-
telesci nefs taniminda®” da kullanilmaktadir. Bu kavramin anlami, dynamis -
energeia ikilisi birlikte diistintildtigtinde daha net ortaya cikar. Genel bir tas-
virle ifade edilecek olursa, energeia Farabi terminolojisinde “bilfiil” kavraminm
ifade ederken, entelekhia kavrami ise ‘yetkinlik’ (kemal) kavramin ifade
eder.®® Entelekhia ve energeia kavramlar1 arasindaki iliskide temel sorun su-
dur: baz fiil durumlar1 diger fiil durumlarindan farklilik arz eder. Ornegin,
diistinme fiili ile bina yapma fiili arasinda yetkinliklerini kendi icerisinde ba-
rindirmak bakimindan fark vardir.® Diger taraftan Aristoteles cansiz varlik-
larda ve cisimlerde meydana gelen hareket ile canli varliklarda meydana ge-
len fiil arasinda da bir ayrim yapar. Hem Metafizik isimli eserinde hem de Yo-
rum Uzerine’ de Aristoteles bu ayrimi kullanr.

65 Farabi, Risile fi'l- ‘akl, 21-27.

6  John J. Clearly, ““Powers That Be": The Concept of Potency in Plato and Aristotle,” Méthexis
11 (1998).

7 Aristoteles, Ruh Uzerine, gev. Omer Aygitin-Y.Gurur Sev, 412b5-6.

68 Farabi, Risdle fi'l- ‘akl, 24-25; kemal kavramu ile ilgili olarak a.mlf., Felsefetii Aristotilis, 59.

0 Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan, 1048 b 23-35; Clearly, ““Powers that be”: The Con-
cept of Potency in Plato and Aristotle”, 26.
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Cansiz varliklarin meydana getirdigi hareket kinesis olarak ifade edilirken
canl varliklarin yaptig fiil ve hareketler ise hem kinesis hem de energeia olarak
kavramsallagtirilir.?0 Fakat insani ve iradi fiiller kinesisi igerisinde barindir-
makla birlikte farkli bir anlam kazanirlar. Dolayisiyla kuvve, Aristoteles —
Farabi cizgisi acisindan canli varliklar ve cansiz varliklarin barindirdig: kuvve
olmak tizere iki kisma ayirilir. Bu anlamda Farabi Aristoteles’in hem Metafi-
zikte hem de Yorum Uzerine’deki analizlerini gelistirir. Ornek olarak
Farabi'nin Serhu Kitdbi'l-‘Ibdre’de ve Kategoriler’de konuyla ilgili tespitleri var-
dir. 7

Farabi'ye gore kuvveden fiile dogru degisim degisimin sadece bir yonii-
diir ve bu nedenle de diger degisim tiirlerinden ayrilmasi gerekir. Hareketin
tirleri, olusum (tekevviin), bozulma (fesad), biiytime (numuv), azalma
(izmihlal), hal degisimi (istihale) ve nakildir.72 Farabi bu hareket ttirlerini acik-
lar. Bu tiirler, cisimlerin maruz kaldiklar1 degisimi ifade eder ve kismen de
olsa insanda da bu degisimler gortliir. Fakat Farabi'nin yetkinlesme teorisi
acisindan asil soru, yetkinlesmenin nasil bir degisim oldugudur.

Farabi'nin Aristoteles’in dynamis ve energeia kavramlari arasinda yap-
mis oldugu ayrimi ve dynamis kavramindan hareketle energeia kavramina
yiikledigi anlamin Farabi felsefesindeki dontistimii bu soru baglaminda de-
gerlendirilebilir. Zira Farabi nin insan nefsinde meydana gelen degisimi kine-
sis tarzinda maddi bir degisim olarak gormedigini 6zellikle Kitdbii'l- ‘[bdre ser-
hindeki ifadelerinde goriiyoruz. Farabi bu konudaki yaklasimini su sekilde
aktarir:

“ Aristoteles soyle der: miimkiin denilen her seyin bir sekilde ya da bagka
bir sekilde bulunmasi stz konusu olmayabilir. Bu durumda imkanda bir biri-
ne mukabil durumlar vardir. Zira bazi seyler icin bir durumda bulunmasi

70 Aristoteles, Metafizik, 1048 a 0-25.

7L Farabi, “Serhu’l-‘Ibare,” el-Mantikiyyat Ii'l-Fardbi, thk. Muhammed Taki Dénispezth (Kum:
Menstirat Mektebe Ayetullah el-'Uzma el-Ma ‘rasi el-Necefi, 2012), 2/208-210. Kuvve’den fi-
ile degisimin cansiz varliklarda nasil meydana geldigi ile ilgili olarak a.mlf., Kategoriler ve
Retorik (Istanbul: Klasik Yaymlari, 2019), 27-28. Ayrica kuvve kavraminin nefs teorisi bag-
lamindaki islenisi icin bk. a.mlf., el-Medinetii’l-fazila, 133-136. Farabi'nin bilkuvve ve bilfiil
ayrimi ile ilgili degerlendirmeleri i¢in a.mlf., Kitabii'l-Huriif, 57-58.

72 Farabi, Kategoriler ve Retorik, 43.
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miimkiindir denilir fakat bagka bir durumda bulunmamasi miimkiindiir de-
nilemez. Bu durumda olan seyler cok sayidadir.

Bu durumda olan seylerin ilki kendisinde diistinme kabiliyeti ya da dii-
stinme ile alakali herhangi bir kabiliyet bulunmayan seylerdir. Buna 6rnek
olarak ates verilebilir. Zira onda yakma kuvvesi vardir. Bu kuvve (gtic) araci-
lIigryla onun icin yakmast miimkiindtir denir. Cisimlerin sahip oldugu gticler-
de baskasma etki etmesi ya da baskasimnin etkisini alma gticti vardir. Bu fiil ve
infial gticleri nedeniyle onlar icin bir seyi yapmasi miimkiindiir ya da degildir
denir.

Cisimlerin etki ya da edilgi icra ettigi giicler icerisinde nutk gticti olanlar
yahut nutk giicti ile alakal1 olanlar vardir. Ayni sekilde nutk olmayanlar ya da
nutk ile alakali da olmayanlar da vardir. Burada nutk yahut nutk ile alakali
olarak diyorum ¢iinkii insanlarin cogunlugu nutku, baska bir gticti degil, in-
sanin basat fiili olarak goriir. Fakat onlar iradeyi bir cesit nutk olarak anlarlar.
Diger bir kisim ise iradeyi nutk olarak gormezler. Fakat nutk ile alakali ya da
ona ilisen bir giic olarak gortirler. Burada bu konu {izerinde ¢ok fazla diistiin-
meye gerek yoktur. Zira insanin iradi olarak fiillerini icra ettigi gticlere nutk
ya da nutk ile alakali denir. Bu gtiglerin tiimii ile de bazi seyler yapilir bazi
seylerden de etkilenim s6z konusu olur.

Aristoteles burada ilk 6rnegi nutk olmayan, nutk ile iligkili de olmayan
bir seyden almustir. Bunun 6rnegi atestir zira ates bitistigi her seyi 1sitir ve
onun kuvvesi nutk ile alakali degildir. Burada atesin ya da atese benzeyen
diger cisimlerin ‘kuvve’si ifadesinden anlamamiz gereken, bunlarin esya icin
sadece belirli bir yonde bir fiili yapmayr mimkiin kilan giicler olmasidir
(miiste’idd). Ya da zidd1 olmaksizin belirli bir yonde bir fiili kabul eden sey-
ler olmasidir.” 73

Bu pasajdaki ana fikir, giiclerin (kuvve) ikiye ayrildig: tizerine kuruludur.
Aristoteles akil sahibi olan varliklar ile akil sahibi olmayan varliklarin gticle-
rinin birbirinden nasil farklilik arz ettigini atesin yakma giicti tizerinden anla-
tir. Farabi'nin Medinetii’l-fazila’daki yorumlar: dikkate alindiginda ise nutk

73 Farabi, “Serhu’l- Ibare”, 207-208.
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giicti ile irade arasinda ozsel bir bag kurdugu ve bu bag1 da nefs teorisinde
nuzi’ glicti tizerinden ifade ettigi gorulir.7

Farabi'nin yetkinlesme teorisini ahlak ile iliskisi baglaminda inceledigi
Tahsilii’s-sa’ade eserine ve diger eserlerinin ilgili kisimlarina bakildiginda insan
nefsinde meydana gelen degisimin maddi bir degisim olmadig: bir yontiyle
epistemik bir degisim oldugu acikca gortiliir.”> Fakat Farabi'nin buradaki en
onemli ve belirgin katkis1 natika gtictintin ilimlerle olan iliskisini tespit etmesi
ve natika giictintin, dolayisiyla da aklin yetkinlesmesini ilimlerin elde edilme-
sine baglamasidir.”® Esasmnda bu genel cerceve goz ontinde bulundurularak
Farabi'nin yukaridaki yorumlarina bakilirsa onun Aristoteles yorumunun
vechesi daha iyi anlasilir. Zira Aristoteles’in dynamis-energeia ayrimimnin ah-
lak felsefesinde ve nefsin degisiminde nasil bir sonu¢ dogurdugunu
Farabi'nin bu ¢6ztimiiyle daha net gérmek miimkiindiir.

Buraya kadar anlatilanlardan Farabi’de kuvve kavraminin Aristoteles’in
cisimsel kuvve ve akli kuvve arasinda yaptig1 ayrim tizerinden temellendiril-
digini gormiis olduk. Akli kuvvenin Farabi diistincesinde nasil isledigi de
Medinetii’l-fazila’nin ilgili kisimlarindan hareketle anlasilabilir. Farabi'nin di-
namik nefs teorisinde nefs bir kuvveler toplulugudur fakat kuvve nefsin ha-
reketinin baslangig ilkesidir.”7 Bu bakimdan sadece natika giicti tek basina
maddi yapidan bagimsiz bir giictiir. Fakat onun cisim ve bedenle iligkisini de
nuzd’ giicli saglamaktadir. Bu zaviyeden bakinca aslinda natika giictinde de
top yekiin bir kopustan bahsetmek miimkiin degildir. Bu kuvveler akli yetkin-
lesmede top yekiin bir fiil durumuna gecerler ve yonelmis olduklar: en ytice
gayenin elde edilmesine zemin hazirlarlar. Bu nedenle Farabi natika giicti
haricindeki diger giiclerin fiil durumlarindan bahsetmez. Sadece onlarin her-
hangi bir engellenme olmadiginda fiillerini siirekli olarak icra edeceklerini
ifade eder. Fakat bu yukaridaki ates 6rneginde goriildiigii gibi bir zorunluluk
hali de degildir. Zira nuz@’ giicti biitin diger gticlerle natika giicti arasindaki
iletisim ve iliskiyi sagladig1 igin iradi bir se¢cim vardir. Bu nedenle de insan
dustintildtigtinde beslenme, tireme vb. fiillerin hepsi iradi bir boyuta sahiptir

74 Farabi, el-Medinetii’l-fizila, 164.

75 Farabi, Tahsilii’s-sa ‘dde, 60-64.

76 Farabi, Risdletii’t-tenbih ‘ald sebili’s-sa ‘dde, 230; a.mlf., el-Medinetii'l-fizila, 164
77 Farabi, el-Medinetii’l-fazila, 133-138.
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ve yetkinlesme siirecine dahildirler. Ancak asil olan biittin bu fiillerin gayesi
olan akli yetkinlesme ve natika giiciiniin dogru kullanilmas: sonucu gercekle-
secek olan miistefad akil seviyesine ulagsmaktir.”® Bu nedenle Farabi'nin yet-
kinlesme teorisinde kuvve kavraminin rolii (i) insandaki biitiin nefs kuvvele-
rinin yetkinlesmenin ilkesini olusturmasi (ii) kuvve fiil ayriminin nefsin te-
cevhiir etme stirecinin agiklanmasinda, ilimler ve natika giictiniin roliintin
dikkate alarak genisletilmesinde goriiliir.

Sonug

Bu makalede Farabi'nin nefs teorisinin yetkinlesme diistincesi dahilinde
bir okumasi fenomenolojik bir yaklasimla Farabi metinlerinin ig iliskileri goze-
tilerek yapilmustir. Bu okuma neticesinde de Farabi'nin nefs teorisinin ‘dina-
mik nefs teorisi’ olarak isimlendirilebilecegi 6ne siiriilmektedir. Calismanin
Farabi ve Islam felsefesi aragtirmalara yapmay1 amagladig katki Farabi'nin
nefs teorisinin tecevhiir kavramu tizerinden bir okumasini yapmak ve bu kav-
ramin Farabi'nin nefs teorisinin 6ziinti olusturdugunu gostermektir. Burada
kastedilen Farabi'nin nefs teorisinin nefsin ve maddi ve maddi olmayan yon-
leri arasindaki iliskiye dair bakis acisinin agiklanmasidir. Konuyla ilgili yapi-
lan galismalarda Farabi'nin yaklagiminin farklilig1 ortaya ¢ikmakla birlikte bu
farkliligin Farabi’'nin metinlerinin yakin bir okumasi yapilarak aciklamas: ya-
pilmamistir. Calismada bu nokta {izerinde durulmakta ve Farabi'nin kelami
ve Ibn Sinac1 yaklasimdan farkli olarak kendi nefs teorisinin nasil gortindiigii
gosterilmektedir. Farabi'nin nefs teorisi tizerinden ¢zellikle Farabi donemin-
deki kelamcilarin insan anlayislar1 ve Ibn Sina’nin analizleri ile ilgili daha de-
tayli mukayeseli calismalara ihtiya¢ bulunmaktadir.

Diger taraftan galismada Farabi'nin nefs teorisinin bu sekilde ele alinmasi
neticesinde olusabilecek uyusmazliklar da ¢oziimlenmeye calisilmustir. Soyle
ki, Farabi'nin tabiat kavramina yiikledigi rol ile insan nefsinin stirekli olarak
yetkinlesmeye doniik tanimlanmasi arasinda bir zitlik goriilebilir. Burada ma-
kalede, Farabi'nin insani nefsi iradi ve tabii olarak ikiye ayirmak suretiyle bu
soruna ¢ozum getirdigi one suiriilmektedir. Makalede Farabi'nin nefs teorisin-
de nefs ve akil iliskisinin temel kavramlar tizerinden nasil olustugu gosteril-
mistir. Buna gore akil nefsin duyu giicti gibi bir parcas: degildir. Nefsin suret-

78 Farabi, el-Medinetii’l-fazila, 162; a.mlf., Risdle fi'l- ‘akl, 27-28.
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lesmesini saglayan ilke olarak akil diger giiclerden farkli bir konumda bu-
lunmakta ve nefsin yetkinleserek kendi 6ztinti bulmasini, Farabinin deyisiyle,
tecevhiir etmesini saglamaktadir.

Sonug olarak yetkinlesme hem askin alemle irtibat neticesinde hem de
maddi ve maddi olmayan boyutlariyla insanin kendisini gerceklestirmeye
yonelmesiyle olmaktadir. Bu bakimdan Farabi'nin nefs ve insan teorisi olduk-
ca zengin ve ufuk agicidir. Zira Farabi, nefs teorisinde cisimsel ve maddi bo-
yutun bir ilke olmak bakimimdan zaruri oldugunu fakat insani yetkinlesmenin
bu boyutu asarak felsefi bir stire¢ dahilinde gerceklesebilecegi tizerinde dur-
maktir. Bu yaklasim insani olani biittin yonleriyle ele almaya imkan veren
kapsayici bir bakis agisidir ve Yeni-Eflatuncu kat1 diializm ile insan nefsinin
salt bedenin bir sureti olarak goren yaklasim arasinda bir orta noktada bu-
lunmaktadir.
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