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Oz

Deneyim, 6zellikle modernitenin yeni olan tizerindeki 1srar1 nedeniyle modern sonrasi dénemle birlikte
yoksullasmaya baslamistir. Modern olanin kendinden dnceki ile arasina koydugu mesafe, deneyimi aktarilan
haliyle sorunlu hale getirmistir. Artik modern dénemde anlik iiretilip, anlik tiiketilen deneyim tiirii tercih
edilir olmustur. Yasanilan deneyimden yana yapilan bu tercih, deneyimin tekrar ve fark tizerine kurulu cift
degerliligini ortadan kaldiran, i ice olmaktan ¢ikartan bir netice vermistir. En kozmik olandan en antropik
olana dek hayatin her alaninin miiphem oldugunu varsayan makalenin yazari, bu calismayla sozlii, yazili,
ameli her tiirden gerceklesen Siinnet uygulamasini deneyim {izerinden ele almayi amag edinmistir.
Oncelikle belirtilmesi gerekir ki, Peygamberler de dahil olmak iizere her kisinin gerek tekil bir deneyimi
(6rnek) gerekse de yasantisi boyunca ortaya koydugu biitiinciil deneyimi (6riintii) olmaktadir. iddiamiz
odur ki bu iki tiir deneyim de bir baskasina ancak drnek olabilir. Herhangi biri bir baskasinin deneyimini
kendisine drnek olarak alabilir, ancak 6riintiisiinii oldugu gibi almas1 imkan dahilinde gériinmemektedir.
Ayrica lizerinde durulmasi gereken bir baska 6nemli husus da Hz. Peygamber’in mezhepler arasinda ihtilafi
doguran farkhi deneyimleridir. Hz. Peygamber benzer deneyimlerde farkli uygulamalara gitmistir. Bu tarz
bir oriinti bize gore hayatin miiphemlik dokusu ile oriilii olmasiyla alakali bir husustur. Yani Hz.
Peygamber’in Siinneti/driintiisii miiphem bir karakter arz etmektedir. Dolayisiyla Peygamber Siinnetinin
kendisinden sonraki kusaklara aktariminda yasanan sorunlarda, deneyimin kendine &zgii ve
tekrarlanamazlig1 vasfi belirleyici olmaktadir. Konunun dogasina uygun olarak yapisdkiim ydnteminin
tercih edildigi bu ¢alisma ile deneyimin bitimsiz kesif yolculugu deneyimlenmek istenmistir. Siinneti de
takip edilen yol olarak diisiiniirsek, her yolcu, baskasinin yerine yiiriiyemeyeceginin bilinciyle kendi
metnini yazmak durumundadir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Deneyim, Siinnet, Miiphemlik, Orneklik.

Abstract

Experience began to become impoverished with the post-modern period, especially due to modernity's
insistence on the new. The distance that the modern puts between itself and its predecessor has made the
experience problematic as it is conveyed. In the modern era, the type of experience that is instantly
produced and instantly consumed has become preferred. This choice made in favor of lived experience has
produced a result that eliminates the ambivalence of experience based on repetition and difference and
removes it from being intertwined. The author of the article, who assumes that every aspect of life, from
the most cosmic to the most anthropic, is ambiguous, aims to address the practice of Sunnah, which takes
place in all kinds of oral, written and practical, through experience, with this study. First of all, it should be
noted that every person, including the Prophets, has both a singular experience (example) and a holistic
experience (pattern) that he reveals throughout his life. Our claim is that these two types of experiences
can only be examples of each other. Anyone can take another's experience as an example, but it does not
seem possible to take the pattern as it is. Another important point that should be emphasized is the
different experiences of the Prophet that cause conflict between sects. The Prophet used different practices
in similar experiences. In our opinion, such a pattern is related to the fact that life is woven with a texture
of ambiguity. So The Sunnah/pattern of the Prophet has an ambiguous character. Therefore, the
uniqueness and unrepeatability of the experience is decisive in the problems experienced in the
transmission of the Sunnah of the Prophet to the next generations. With this study, in which the
deconstruction method was preferred in accordance with the nature of the subject, it was aimed to
experience the endless journey of discovery. If we consider the circumcision as the path followed, each
traveler has to write his own text, with the awareness that he cannot walk in someone else's shoes.
Keywords: Sociology of Religion, Experience, Sunnah, Ambivalence, Exemplary.

182



Islam Medeniyeti Arastirmalari Dergisi Cilt 8 Say1 2 Arahik 2023

Giris

Bugiin itibariyle insanlar olarak bizler, “insan deneyiminin sefaletine agitlar
yakildig1”,! “deneyim olanaginin kendisinin tehlike altinda™ oldugu, “6zgiir deneyim
firsatlarimin kayboldugu”,” “hayat hikdyesinden mahrum birakilan modern insanin
deneyimine el konuldugu”,* “deneyim sahibi olmaya ve deneyimi aktarmaya muktedir
olmayan™ modern bir siireci deneyimliyoruz. Walter Benjamin deneyimdeki bu
yoksullugu, en korkung deneyim olarak nitelendirdigi Birinci Diinya Savasi'ndan
dénenlerin deneyimlerinin zenginlesmedigine, aksine fakirlestigine isaretle dile getirir.
Yasanan bu Onemli travma ile aniden “bulutlar disinda artik hicbir seyin tanidik
olmadig1 bir manzaranin™ pargasi olmus ve “Bu bulutlarin altinda, yikici gerilim ve
patlamalarin tam da ortasinda kalakalmsti kiigiiciik ve kirilgan insan bedeni.”.” Savaslar,
soykirimlar, etnik temizlikler ile politik ve askeri baskilar gibi pek ¢ok travma da 20.
yiizyilin yasanmis deneyimine dahildir. Bu felaketler cagdas toplumlarin biinyesinde bir
aktarim krizine neden olmustur.’ Esasinda aktarim sorunu modernitenin belirgin bir
ozelligidir. Modernitenin modern (yeni) olan iizerindeki 1srar1, deneyimin kendi i¢inde,
aktarilan deneyim (Erfahrung) ile yasanmis deneyim (Erlebnis) arasinda béliinmesine, bu
boliinmiis haliyle deneyimlenmesine yol agmistir. Aktarilan deneyim, tabii bir sekilde
kusaktan kusaga gecen, zaman igerisinde gruplarin ve toplumlarin kimliklerini

Walter Benjamin, Pariltilar, ¢ev. Yilmaz Oner (istanbul: Belge Yayinlari, 2016), 25-31. Walter Benjamin
1931’de yazdig1 bir fragmanda Mickey Mouse cizgi filmlerini, uygarligin ¢6kiisiiniin ardindan hayatta
kalmak i¢in insanligi hazirlayan araglar olarak niteler ve ekler: “Deneyimin bu filmlerdeki kadar
kokten yadsindigi olmamistir. Boyle bir diinyada deneyim edinmeye degmez.” Bk. Walter Benjamin,
Selected Writings vol. 2, 1931-1934, trans. Rodney Livingstone and Others, ed. Marcus Bullock and Others
(Cambridge: The Belknap Press of Harvard University Press, 1999), 545. Tiirkgesi icin Walter Benjamin,
Se¢me Yazilar, gev. Tung Tayang (Ankara: Dipnot Yayinlari, 2018), 301. Ayrica Benjamin ayni fragmanda
tiim Mickey Mouse filmlerinin korkunun ne oldugunu égretmek igin evden ayrilma/yola diisme motifi
tizerine kurulu oldugunu soyler.

> Thedor W. Adorno, Notes to Literature III, trans. Shierry Weber Nicholsen (New York: Columbia
University Press, 1992), 51.

Peter Biirger, The Decline of Modernism, trans. Nicholas Walker (Cambridge: Polity Press, 1992), 17.
Martin Jay, Deneyim Sarkilari, gev. Barig Engin Aksoy (Istanbul: Metis Yayinlari, 2012), 18.

Giorgio Agamben, Cocukluk ve Tarih, Deneyimin Yikimi Uzerine Bir Deneme, cev. Betiil Parlak (Kanat
Yayinlari, 2010), 17.

Walter Benjamin, “The Story-Teller: Reflections on the Works of Nicolai Leskov”, trans. Harry Zohn,
Chicago Review 16/1 (Winter-Spring 1963), 81.

Benjamin, “The Story-Teller: Reflections on the Works of Nicolai Leskov”, 81.

Agamben’e gdre ise bugiin itibariyle deneyimin yikimu icin bir felaketin yasanmus olmas: gerekliligi
ortadan kalkmistir. “Biiyiik bir kentte rutin bir giindelik varolus deneyimin yikimi igin yeter de artar
bile. Cagdas bir insanin ortalama bir giini deneyime cevrilebilecek neredeyse hicbir sey
icermemektedir artik.” Bk. Agamben, Cocukluk ve Tarih, 22.
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olustururken, yasanmis deneyim ise bireysel, kirilgan, gelip gecici yasanmishklardan
miitesekkildir. Modernite ile birlikte aktarilan deneyimin ¢okiisii, deneyimin gtindelik
olana evrilmesini, baska bir deyisle yoksullasmasini beraberinde getirmistir.

Modern donemde, deneyimin yoksullasmasindan dem vuruldugu giiniimiiz
kosullarinda, Hz. Muhammed’in s6zlii ve fiili deneyimlerinin toplami olan Stinnetin,
islam dininin temel kaynaklarindan biri olmakla bu yoksullasmadan muaf oldugu
soylenebilir mi? Miusliman diinyasina ait bu Siinnet uygulamasini deneyimin
yoksullasmasina bir ¢ikis yolu olarak diisiinebilir miyiz? Deneyim ile Siinnet arasindaki
iliskiyi nasil okumaliyiz? Bashi basina bir Siinnet uygulamasi, deneyimin dokusuna
tezatlik teskil eder mi? Olumsuz bir cevap durumunda ise deneyimin kendine 6zgiiliigii
ve tekrarlanamazligi, bir beser olarak Hz. Peygamber icin de gecerli midir? Yoksa
Miisliiman diinyasinda kabul gérmiis haliyle bir paradigma olarak Stinnet, deneyimin
biricikligi ve tekrarlanamazliginin iptali midir? Hz. Peygamber’in deneyiminin bir
baskasina Siinnet olarak aktarimi ne kadar ve/ya nasil miimkiindiir? Yoksa peygamber
deneyimi ile olan iliski, bir 6rnek olmaklig1 bakimindan mi ele alinmalidir? Dahasi Hz.
Peygamber’in, yasadig1 dénemde tekdiize ve standart bir Stinnet uygulamasi gercekten
olmus mudur? Yoksa benzer deneyimlerde farkli mi1 davranmugtir?

Stinnetin insani bir deneyim olarak ele alindigi bu yazida, deneyimin
yenilenebilen, katmanli, birbirine doniisebilen, ¢ift degerliligine vurgu yapilmstir.
Dolayisiyla calismada, “asla eve donmeyecek bir Odysseus'u beklerken giindiiz
ordiiklerini gece soken -daha dogrusu ayni anda hem 6ren hem de séken- Derridaci bir
Penelope tavir™ sergilenmektedir. ingiliz dilinde sékme (ravel) hem “s6kmek” (to ravel)
hem de “6rmek” (to unravel) eylemini ifade eder. ileriye dogru olmak disinda bir
ihtimali bulunmayan deneyim de ge¢misle bagini koparmak durumundadir. Daha dogru
bir deyisle, ileriye dogru yaptig1 her hamlede farki ortaya koyan deneyimin tekrara
diismemesi, istikrara kavusmasi beklenir. Cok degerli, ¢ifte mantikla 6riilii deneyim gibi
bir konuyu islemek hedefinde olan bu ¢alismanin yénteminin, dogal olarak konunun
dogasi ile uygunluk arz etmesi beklenir. Bu ¢alismada yontem olarak yapisdkiim tercih
edilmistir. Esasinda yapisokiim, klasik anlamiyla bir yontem degildir. Zira klasik
yontemler gibi, “hakikat iistiinde tarih dis1 ve Gtesi bir iddia tasimaz, nesnesine zorunlu
siddetini dayatmaz, nesnesini kendi tekilliginden”® koparmaz, en O&nemlisi de
varsayiminda mutlak bir hakikat bulunmaz. Yonteme, nihayetinde dogru bilginin
garantisini verdigi diistiniildigt icin basvurulmaktadir. Nitekim Kur’an ve Stinnete

Allan Megill, Agirithgin Peygamberleri, Nietzsche, Heidegger, Foucault, Derrida, ¢ev. Tuncay Birkan (Ankara:
Bilim ve Sanat Yayinlari, 1998), 381.

Utku Ozmakas, Biyopolitika: Iktidar ve Direnis, Foucault, Agamben, Hardt-Negri (istanbul: iletisim
Yayinlari, 2018), 87.

10
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ulasmada (belli ki ulagilabilir oldugundan siiphe duyulmakta), her seyi kontrol altina
alma cabasi ve ispat arayisinin bir sonucu olarak yéntemin ne olmasi gerektigine dair
uzun yillar siiren tartismalarin yapildigi bilinen bir husustur. Usulden esasa
gecemedigimizi artik kabullenmek durumundayiz. Konumuz olan deneyim agisindan
degerlendirdigimizde ise deneyimin yonteminden bahsetmek, deneyimi deneylemek
demek olacaktir ki bu, deneyimi objektiflestirmek, bir laboratuvar zihniyeti ile ayn
sartlar1 tekrar ederek, her defasinda aynmi sonuca ulasmak, dogrulamak anlamina
gelecektir. Oysa ki ne siirekli yolculuk halinde olan bir sey objektiflestirilebilir ne de
disaridan bakarak teorisi ortaya konabilir. Deneyim gibi dokusunda siibjektiflik (kendine
ozgiilik anlaminda) barindiran bir mefhumu objektiflestirmek, objektiflige tamah
ettirmek/mahk(im etmek olacaktur.

Bu calismayla amacimiz, ne deneyimin bilgisine ulasmak ne de deneyim
lizerinden Siinnetin bilgisine ulasmaktir. Ne de Siinnetin bilgisine ulastiktan sonra
Descartes¢i “kusku deneyimi”’nden sonra geriye kalani; kusku duyulmayan veya
sorgulamanin Gtesinde kalan sey olarak sahihlik arayisindaki Descartes¢i 6zneyi 6ne
cikartmaktir, Kisacasi tiim kereler icin bir kereyi bulma ¢abasinda degiliz. Zira ulasma
cabasi nihayetinde teoriyi pratige o©nceleyen bir c¢abadir. Pratikte varsayilan
miiphemligin kesinlik idealinden beslenen teori ile baskilanmasi ¢abasidir. Dogrusu,
insanin bilme arzusu, kendini garantiye alma amacinin bir triiniidiir. Tipki Ingmar
Bergman'in kiilt filmi “Yedinci Miihiir"de “bilgi istiyorum” diyen sévalyeye Olim’iin
“Garanti istiyorsun.” demesinde oldugu gibi. Esasinda islam tarihinde sahabe sonrasi
dénemde din bilimlerinde “dogru diisiinme yontemi” olarak mantigin devreye girisini
bu minvalde degerlendirebiliriz. Din bilimlerinde mantigin bir alet olarak
kullanilmasini, Antik Yunan disiincesi ile 6zdes kesinlik ve evrensellik ideallerinin
sahiplenilmesi baglaminda yorumlamak miimkiindiir. Oysaki “dogru diisiinme”, bir
dogru parcasinda oldugu gibi bir diizlestirme faaliyeti olarak pek tabi goriilebilir. Dogru
icin de yabanil olanin, yamuk ve ayriksi duranin verdigi rahatsizlig1 diistindtigtimiizde
"tiim yerlesik giiclere siirekli olarak kimseye asla en ufak bir rahatsizlik vermeyeceginin
zira sonug itibariyla saf bilimden baska bir sey olmadiginin teminatini veren uysal ve
rahatina diiskiin bir mahltk"" oldugu sdylenebilir. Yapilan asimetrik olan hayatin
simetriye zorlanmasi, yasaya tabi kilinmasidir. Ote yandan, usul kitaplarinda (tefsir,
fikih, hadis usulii gibi) mantik biliminin etkisiyle tanimlara gésterilen ilginin, esasin
anlasilmasinda bir engel olarak goriilmesi gerektigini belirtmek gerekiyor. Nihayetinde
bir seyi asikdr hale getirmek i¢in yapilan zihni bir faaliyet olarak tanim, diger adiyla

" Friedrich Nietzsche, Egitimci Olarak Schopenhauer, gev. Cemal Atila (Istanbul: Biitiin Yaymlari, 2011), 3.

Kisim.
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71713 “

1”2, “bir seyin sonu””, “ortak ve ayirt edici unsurlar

had, “iki sey arasindaki enge

114

kapsayan s6z”'* anlamini ihtiva eder. Dolayisiyla tanimi yapilan sey, “Tanimin igine

girdigi seyin bizzat kendisidir ve tanimin disinda kalan her seyden de farkli olmak
durumundadir””® Daha agik bir ifadeyle tanimlamak sinirlamaktir.’® Yani hayatin bizim
icin daha asikir hale gelsin diye kullandigimiz/bagvurdugumuz tanmimlama faaliyeti
sinirlandirma ile islev gérmektedir. Belli ki bir seyin taninir olmasi i¢in, onun ancak
tanimlanmasiyla miimkiin olacag diistiniilmektedir. Hal bdyle olunca, “agyarini mani
efradini cami” bir tanimlamanin zaten olamayacagi gibi ironik bir durum ortaya
cikmaktadir. Tam bu noktada, ele aldigimiz deneyim icin, kendisini tarmimlama
cabalarina ucu agikligi, tamamlanmamishg: ile gosterdigi diren¢ nedeniyle tanim
teorisini ¢alisamaz hale getirdigi sGylenebilir. $6yle ki bilindigi tizere mantikta bir
onermede {i¢ unsur bulunur: Ozne, yiiklem ve bag. Bag, dilimizdeki “-dir” ifadesine
karsilik gelir. Iste deneyim, “sinirin &tesine gecis” anlamiyla gecisi ve siireci 6ne
cikarmasiyla -dir'in ihlalidir, -dir'mn askiya alinmasidir. “Takip edilen yol” olarak ele
alinan bir Siinnet anlayisinin da tipki deneyimde oldugu gibi bir gecis ve siire¢ olarak
yolculugun tekilligine, dzgiinliigiine vurgu yapmasiyla -dir’1 ihlal ettigi sdylenebilir.
Stinnetin “tabi olunan 6rnek” seklindeki anlami da 6rnegin sahip oldugu tekillik ve
kendini asan muhtevasi ile Siinneti deneyimin 6zgiinliigii izerinden (yeniden) okumaya
imkan taniyan bir diger asli unsurdur. insani bir deneyim olarak Siinnet ¢alismamizi
Ozgiin kilan da deneyim ile saglanan bu 6zgilinliikktiir. Sonug itibariyle yapmaya
calistigimiz sey, Kant gibi deneyimin apriori kosullarini belirlemek degildir. Aksine
pratik edilen deneyim diinyasi/hayat deneyimi, birlesik bir kalkis noktasi, yeniden
yakalanacak bir arkhe ya da ulasilacak normatif bir telos varsayan biitiinlestirilmis bir
ist-anlatiya  sigmayacak  kadar  miiphemlik  barindirmaktadir.  Deneyimin
tamamlanmamishigi, cati bir Ust-anlatiya sig(a)mayacak olmasimin en bariz
gostergesidir. Ote yandan dinsel gercekligi, psikolojik bir icerige, kisinin sahip oldugu
bir deneyime doniistiirerek tahrip etme ihtimaline karsi da dikkatli olmamiz
gerektiginin farkindayiz. Mesele, Siinneti insani bir deneyim diyerek/sayarak evrensel
ve rasyonel (bilgi) karsisinda zayiflatmak da degildir. Kaldi ki rasyonel ve evrensel bilgi

Ebu’l-Beki el-Kefevi, el-Kiilliydt, thk. Adnan Dervis - Muhammed el-Misri (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale,
1993), 391.

1 Muhammed A‘l4 b. All b. Muhammed Hamid et-Tehanevi, Kessafii istilahati’l-fiinun ve’l-ulum (Beyrut:
Daru Sadr, ts.), 285.

Seyyid Serif el-Ciircant, et-Ta'rifat (Beyrut: Daru’s-Surur, ts.), 37.

14

> Mehmet Sirin Gikar, “Arap Dilbilim Galismalarinda ‘Had/Tanim’ Terimi ve er-Rummani’nin ‘el-Hudud’

Adli Eseri”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 5/3 (Haziran 2005), 54.
Bilginin bir sinirlamadan ziyade deneyimle baglantili olarak bir okuma bi¢imi oldugunu gésteren yazi
icin bk. Celal Tiirer, “Bilgi Bir Taumlama m1 Yoksa Okuma rmdir?”, Teklif Dergisi 9 (Mayis 2023), 116-122.

16
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iddias1 gerceklikten uzak bir iddiadir. Tiimellerin hicbir sey agiklamadiklarini, aksine
kendilerinin agiklanmaya ihtiya¢ duyduklarini artik kabullenmek durumundayiz.
Burada oldugu sekliyle deneyime basvurmus olmak, metafizik diisiinceye, rasyonel
muhakemenin totaliterligine, “ya ya da” mantigina, iyi ve kotii tizerine temellendirilen
ahlak anlayisina karsi bir yanit olarak (deneyime basvurmak neye karsi bir yanittir?
sorusuna), miiphemlige imkan tanima, “Ne yapmaliyim?” (ahlakin sorusudur) degil, “Ne
yapabilirim?” sorusunu soran etik anlayisi iyinin ve kotiiniin Gtesine tasima ¢abasina
ickindir,"” Deneyim olarak Siinnete bagsvurmak, Stinneti bir 6rnek olarak alindigi siirece
salt tekrardan azade fark ile yeniden deneyimlemek olacaktir. Dolayisiyla bu
calismamizda ilk olarak deneyimin tekrar ve farktan olusan cift degerliliginden soz
edilecektir. Bu sirada tekrar iizerine kurulu, soyutlama odakli, teori merkezli bir
diisiince bigiminin ve aliskanliginin nihayetinde deneyimin fark tizere kurulu cift
degerliligini baskiladigina isaret edilecektir. Siinneti bir insani deneyim olarak ele
aldigimiz son bdlimde ise siinnetin miiphem olan hayatla olan iliskisini, 6rnegin
Ornekligi tizerinden ortaya koymaya ¢alisacagiz.

1. Deneyimdeki Cift Degerlilik: Tekrar ve Fark

Esasinda, modern sonrasinda deneyimin yoksullasmasindan duyulan
hayiflanmanin nedeni, deneyim soézclgiiniin tasidigi, pozitif yikli zaman disi
tekilligidir. Bu tekillik, deneyimi, “felsefi s6zdagarcigindaki biitiin kelimeler icinde basa

1”18

ctkilmasi en gii¢ olant”*® yapmaktadir. Michael Oakeshott, uyarisini sdyle tamamlar:

“dolayisiyla bu sozciigii kullanacak cesareti olan her yazar, mutlaka sézctigiin icerdigi

miiphemliklerden kaginmaya c¢alismahdir.”.”

Dogrusu Oakeshott’'un endiselerinin
kesinlik ideali agisindan anlamli ancak yersiz oldugunu diisiiniiyoruz. Bizi deneyim
iizerine degil, deneyim ile (su satirlar1 yazarken bile deneyim halindeyiz) yazmaya iten
temel amil, konunun miiphemlik dokusudur. Aslina bakilirsa herkesin miiphemlige
ihtiyact vardir, ondan kagmak isteyenlerin bile. Dolayisiyla deneyimin, Hans-Georg
Gadamer’in deyisiyle de “sahip oldugumuz en muglak™ terimlerden biri olmasi,
deneyimdeki tekilligin ve ‘kendine &zgi'ligiin miphemlik dokusu ile oriili
olmasindandir. Zira herkesin bir hayat deneyimi vardir. Bu deneyim, kelimesi
kelimesine sGyleyecek olursak ‘kendine 6zgii'diir. Deneyimler arasinda benzerliklerin

olmasi, deneyimin ‘kendine &6zgl' olma vasfi ve gercegini degistirmez. Insan,

7 Etik-ahlak ayrimina dair Bk. Celal Tiirer, “Nicin Etik”, Etik ve Etik Sorunlar, ed. Celal Tiirer (Ankara:
Nobel Yayinlari, 2019), 1-5.
Michael Oakeshott, Experience and its Modes (Cambridge: Cambridge University Press, 1995), 9.

18
¥ Oakeshott, Experience and Its Modes, 9.
% Hans-Georg Gadamer, Hakikat ve Yéntem, gev. Hiisamettin Arslan - ismail Yavuzcan (istanbul: Paradigma

Yayinlari, 2009), 119.
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deneyimini bir baskasina anlatabilirken, deneyimin tam olarak ayniyla baskasina
aktarilamayisi da deneyimin yine ‘kendine 6zgli’ vasfi nedeniyledir. Tam bu noktada
deneyimin c¢ifte mantigindan séz edebiliriz. Bu cifte mantik, ‘tekrar’ ve ‘fark’ tizerine
kuruludur. Tekrar kismi, farkliliklar icinde benzerligi, fark kismi ise benzerlikler i¢inde
farki imler. Baska bir deyisle, deneyimde sabit ve degisken i¢ icedir. Bir ‘hem hem de’lik
soz konusudur. Buradan hareketle her insanin ‘kendine 6zgii’ olan hayat deneyimini
‘yurtimek’ fiili iizerinden isletebilir, yiirttebiliriz. Bu sayede deneyimin soyut
diisiinceden ziyade somut, bedensel pratikle olan belirgin iliskisine de isaret etmis
oluruz. ‘Yiirimek’ edimi, tekdiizelik icerisinde bir ilerlemeyi, bir ‘yineleme’ ve
‘yenilenme’yi igerir. Yiiriirken insanin yonii one, ileriye dogrudur. Zira siirgit geriye
bakarak yiirtinmez. Yiirliyorsan vazgegmis, geride birakmisin demek degildir. Ardindan
geleni simdiye tasimak adina yiirliniir. Ayrica hi¢ kimse bir baskasinin yerine
yiiriiyemez. Deneyimin kendine 6zgtiligti de buradadur.

Calismamizda deneyimin Almanca karsiligi olarak kullanilan iki kavramdan biri
olan Erfahrung’u tekrar, Erlebnis’i ise fark ile karsilamay1 uygun bulduk. Bu ikili kullanim
bize, hem daima gegmise ait bir seymis gibi deneyime ‘basvurmamiza’, hem de
gelecekte keyfi ¢ikarilabilecek bir sey gibi onu ‘arzulamamiza’ imkan saglamis olacaktur.
Boylece deneyimlenen sey kadar 6znel deneyimleme siirecini de igerdigi icin,
epistemolojik  6zne-nesne ayrimi asilmis olmaktadir. “Sézciigiin Ingilizcesinin
(experience) ‘deneme, kanit ya da deney’ anlamina gelen Latince experienta’dan tiiredigi
anlagilmaktadir. ‘Denemek’ (expereri) ile ‘tehlike’ (periculum) aym kokten geldigi icin,
deneyim ile tehlike (peril) arasinda 6rtiik bir baglantinin oldugu sdylenebilir. Bu baglanti
da deneyimin, ‘bir badire atlatmak’ ve ‘bu karsilasmadan bir sey 6grenmis olarak
ctkmak’tan geldigini”* akla getirmektedir. Arapcada ise deneyim/tecriibe anlaminda
kullanilan c-r-b fiili ‘deneme’, ‘stnama’, ‘sinavdan gegme’, ‘hastalik’ ve ‘uyuzluk’ gibi
anlamlari igermektedir. Tecriibenin hastalikla karsilanmasi, tecriibenin tehlikeli ve
riskli bir yolculuk (Fahrt) olduguna isarettir. Su soru akla gelebilir: “Bu yolculuk
deneyimin tehlikeli olduguna mi yoksa tehlikenin deneyim ile bertaraf edilmesi
gerektigine mi isaret eder? Belki de ikisi. Tanimama korkusu deneyimi engeller, belki de
icten gelen asilsiz bu korkunun atilmasina isaret eder, deneyimin bir vehim, bir hastalik
durumu olarak algilanmasi bu yiizdendir. Nitekim deneyim temelde risk anlamina gelir.
Kisi deneyimlemek icin risk almalidir. Bu agidan bakildiginda giiven verici veya garantili
bir program, énceden planlanmis bir yolculuk, organize bir deney yapmak, birincil
anlamda deneyim degildir.

Modernligin sorununu travmatik olarak belirleyen Walter Benjamin’e gére bu
travmanin nedeni aktarim krizidir. Aktarim krizi, “dolaysiz yasanmishgin (Erlebnis)
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Jay, Deneyim Sarkilar, 28-29.
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lehine, aktarilan deneyimin (Erfahrung) ¢dkmesiyle, modern yasamin kiiltiirel ve

tarihsel bir gelenegin hafizasina dayali otantik deneyimi kapi disar1 etmesiyle””

ortaya
ctkmistir. Benjamin'i boyle diistinmeye sevk eden temel amil, Birinci Diinya Savast’nin
cikmasiyla Avrupali insanda yarattigi travmadir. Bu arada, birden ortaya ¢ikmis gibi
goriinen bu travmanin arka planindaki, 20. yiizyilin hemen basinda varolussal sorularin
sorulmasiyla giin yiiziine ¢ikan modernligin dramatize ettigi ‘dekadans’ oldugu
hatirlatmasini yapmis olalim. Modern olanin ‘yeni’ tizerindeki 1srar1, kendinden 6nceki
ile olan bagimi kopararak oncekinin ‘eski'lesmesine neden olmustur. Bu durum
gecmisten geleni ve o gelenin aktarimini sorunlu hale getirmistir. Béylece modern
dénemle birlikte deneyimin gelenek, kolektif biling, toplumsal hafiza gibi miras gelen
Erfahrung tarafi yitirilirken, anlik, kesintili yasantinin bireysel Erlebnis tarafi 6ne ¢ikarak
tercih unsuru olmustur.” Modernlik, tipk: Jurgen Habermas'in ifade ettigi gibi, “Baska
bir ¢agin sundugu modellerden o&lgiitler almaya devam edemez ve etmeyecektir;

7% Bu normatiflik ise bugliniin giindelik

normatifligini kendi icinden yaratmalidir.
yasaminin ge¢miste hi¢ olmadigi kadar deneyime cevrilemezligidir. Bununla birlikte,
modern donemin bas taci ettigi bireysellik sayesinde alelade, teorilestirilmemis
pratiklerin yasam diinyasina (lebenswelt) yerlesen Erlebnis deneyimi, Erfahrung

deneyimden tam anlamiyla kurtulabilmis degildir. Erlebnis, glinliik rutinin dokusunda

2 Enzo Traverso, Gegmisi Kullanma Kilavuzu, Tarih, Bellek, Politika, cev. Isik Ergiiden (istanbul: iletisim

Yayinlari, 2020), 12.
»  Bugiiniin anlk titketime dayali Erlebnis deneyimi, temsil edenin temsil edilenin yerini aldig: tarihteki
teatrum mundi deneyimiyle benzerlik gdstermektedir. Oyle ki, “Birebir géndermeler yapmaya, bilinen
anlamlar1 yinelemeye yarayan teatrum mundi deneyimi sayesinde Romalilar yeniye duyduklar1 arzuyu,
amfiteatrda yiiz tane Orpheus’u yliz tane ayiya yedirerek yani yeni, tuhaf bir 6liim sekli uydurmak
yerine imgeyi ¢ogaltarak tatmin ediyorlardi” Bk. Richard Sennett, Ten ve Tas, Bati Uygarlijinda Beden ve
Sehir, cev. Tuncay Birkan (istanbul: Metis Yaylari, 2014), 87. Bir baska teatrum mundi deneyimine Aziz
Agustinus'un arkadasinin basindan gecgenler 6rnek olarak gosterilebilir. “Teatrum mundi Aziz
Augustinus’a 8zel bir korku veriyordu ¢iinkii sahip oldugu gorsel giig Tanr1 inancini bile bastirabilirdi.
Bu serrin giiciinli gostermek isteyen Aziz Augustinus imanim smamak icin Colosseum’a giden bir
Hiristiyan arkadasimin yasadigi deneyimi anlatir. S6z konusu Hiristiyan en basta asagidaki arenada
cereyan eden vahsi gosteriye sirtim doniip kendisine kuvvet vermesi icin Tanrr'ya dua etmis, sonra
yavas yavas, adeta kafasi bir mengeneyle cevriliyormuscasina bakmaya baslamig ve gosteriye yenik
diismiis, gosterinin kanh gdriintiileri onu Syle bir trans haline sokmus ki en sonunda o da etrafindaki
bir siirii insan gibi bagirmaya, tezahiirat yapmaya baslamis.” Bk. Sennett, Ten ve Tas, 88. Belli bir
hakikati temsil iddiasinda bulunan temsil edenlerin bu 6rneklerde oldugu gibi temsil ettiginin yerini
almasi, 6zii geregidir. Bu 6z de temsil edilen ve temsil eden arasinda olusan yarikta ortaya ¢ikmaktadir.
Tarihteki yineleme {izerine kurulu teatrum mundi deneyiminin, giiniimiizde Mickey Mouse tarzi ¢izgi
filmlerle deneyimin yinelerken yadsmmasina evrildigi sdylenebilir. Mimesis, nihayetinde Bati
diistincesinde uzun bir dénem belirleyici olmustur.
*  Jurgen Habermas, The Philosophical Discourse of Modernity: Twelve Lectures, trans. Frederick Lawrence
(Cambridge: Blackwell, 1987), 7 (vurgu yazara ait).
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yogun, hayati bir kirilmaya yol actik¢a, bu durum, yitirilen Erfahrung deneyime duyulan
ozlemin perginlenmesine, bir ‘hayalet’ gibi {izerinde dolasmasina sebebiyet vermistir.
Nitekim Fransiz devrimini disaridan biri olarak gézlemleyen Edmund Burke gibi
isimlerin Aydinlanmanin istenmeyen ¢ocugu olarak nesviinema bulan muhafazakar bir
tavirla, deneyimi, biitiiniiyle ge¢misten ‘ders’ almaya esitlemek durumunda kalmalari,
bugiiniin ¢aresizligi karsisinda gosterilen nostaljik tepkinin disavurumudur. Oyle ki
Robert Nisbet’'in Sosyolojik Diisiince Gelenegi, bizatihi sosyoloji biliminin cemaat
baglarinin yitirilmesine duyulan muhafazakar bir iklimde sekillendigini anlatmak tizere
kaleme alinmis bir eserdir. Bu, baska ifadeyle konformizmdir ve muhafazakarlik
tizerinden konformist bir tavrin stirdiiriildtigii anlasilmaktadir. Gelinen nokta itibariyle
Erlebnis tarzi deneyimin gecerli oldugu, bu tarz deneyimin Baudrillard’in tespiti ile asir1
uglasmay1 dogurdugu glintimiiziin ‘yoksulluk’ diinyasinda, paketlenmis haliyle tekdiize
ve standardize bir deneyimler manzumesinin karsilik bulabilirligi sorunlu hale
gelmistir. Dolayisiyla Erlebnis haliyle deneyimin yoksullastigi kiiltiirel bir habitus
ortaminin tipki Odiseyus gibi, kisiyi basladig1 yere geri déonmeye, benlige dénmenin
miimkiin oldugu Erfahrung tarzda bir yolculuga icbar ettigi gercegiyle yiizlesmenin
geregi vardir. Bu yiizlesmede bizleri, Schleiermacher’in imana yer agmak i¢in akildan
kismen vazge¢mek durumunda kalan Kant’in golgesi altinda literatiire kazandirdigi
‘dinf tecriibe’ nosyonu karsilayacaktir. Schleiermacher’in savunmaci bir refleksle dinin
de sezgi ve deneyime dayali bir ¢esit bilgi olabilecegine dair tezi, nihayetinde piiriten
saiklerle ortaya konmus, giiniimiize kadar ulasmis olan ‘dinin dontisii’, ‘yeniden dogus’
soylemlerinin temelini olusturur. Platoncu mitos-logos arasindaki yarikla baslayan
sekiilerlesme, bir bilgi kaynag: olarak akil-vahiy catismasindan, bireysellige yaslanmis
bir ‘dini tecriibe’de nihayete kavusmus olur. Hegelci diyalektik sarmala yakalanarak
tecriibenin de kendi igerisinde ‘la-din?’/‘din?’, seklinde ayrismasiyla ortaya ¢ikan dini
tecriilbe nosyonunun arka planinda Katoliklik karsitlig1 yatar. Martin Jay’in ifadesiyle,
“deneyime 0zbilingli ve tam bir giivenin Hiristiyanligi savunma ve yenileme
miicadelesinde en kuvvetli silah olarak ortaya ¢ikmasi, ancak sekiilerlestirici, ruhban
sinift karsiti, ‘pagan’ Aydmlanmamin dine farkli agilardan saldirmasiyla birlikte
miimkiin olmustur”” Hal bdyle iken, ‘dini tecriibe’ nosyonunun, Hiristiyan kita
Avrupa’sina 6zgiin tarihsel kosullarinin bir triinii olmasina karsiik glintimiiz din
bilimlerinin basat konular1 arasinda kabul gérmesi diisiindiirtictidiir.

2. imkansizin Deneyimi

Deneyimin yoksullasmasi bizi, Platoncu episteme-doksa ayrimina kadar geriye
gotiriir, Platon, seylerin nedenlerini rasyonel agiklamalardan ziyade adet ve aliskanliga
dayandiran deneyimi, hakiki bilgiye ulasmakta engel teskil ettigi i¢in giivenilmez
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bulmustur. Platon’un logos lehine deneyimden, mitten ayristirarak yapmis oldugu
tercih, “diinyanin biiytiden arindirilmasi” olarak bilinen sekiilerlesmenin ilk izlekleri
olarak pekala okunabilir. John Dewey’in savina gére Platon ve sonrasi i¢in deneyim,
“gecmise, adetlere esir olmak” demekti; “Deneyim akil ya da idrake dayali denetim
araciligiyla degil, tekrarlamayla ve el yordamiyla korti koriine olusturulan yerlesik
adetlere esdegerdi neredeyse.”” Dewey’in tiimden Yunan diisiincesiyle dzdeslestirdigi
deneyim karsit1 idealizm gelenegi, Martin Jay’den 6grendigimiz kadariyla, Euripides ve
Aristophanes’in oyunlarinda acimasizca hicvedilmistir. Platon’un adinin ¢ikmasina yol
acan teatral temsil diismanliginda, kendi rasyonel spekiilasyon savunmasina gésterilen
ve sahnede sunulan direnisin bir Slgtide pay1 olmalidir.”” Platon’un nesneler diinyasinin
ayarticiigt ve deneyimler diinyasinin keyfiligine karsi kesinligi ve dolayisiyla
evrenselligi imlemesi nedeniyle bir idea diinyas1 kurgusuna yonelimi, temsil edilen ile
temsil eden arasinda kapanmaz bir yarigin agilmasia yol agmistir. Temsil edilenin,
temsil edenden hareketle ortaya konulan mutlak hakikat diistincesinin temsil edenin
hakikatine engel olamayip, boyun egmek durumunda kalmasi ise Platon’un en biiyiik
trajedisidir.

Derrida, Platon’un ‘temsil eden’-‘temsil edilen’, ‘varlik-olus’, ‘episteme-doksa’,
‘akledilir olan’-‘duyumsanir olan’ arasinda agilan yarikla netice bulan mutlak hakikat
diistincesini, ‘mevcudiyet deneyimi’ olarak degerlendirir. Bati'nin felsefi geleneginde
deneyim, hep bir mevcudiyetin deneyimi olmustur. Mevcudiyet, yani Varlik, bir seyin
bilince simdi ve burada mevcut olmasi anlamina gelir. Derrida Ses ve Fenomen’de, Husserl
fenomenolojisinin de merkezi temasi olan mevcudiyet deneyimindeki ‘simdi’ vurgusuna
dikkat ceker: “Evrensel tiim deneyim formlar: (Erlebnis), ve dolayisiyla tiim yasamimn
tamami, her zaman simdi olmustur ve simdide olacaktir® Husserl icin yasayan
simdinin mevcudiyeti kurucu bir degere sahiptir. Derrida, deneyimi askin bir diizeye
¢tkarma amacindaki fenomenolojik girisimi son derece sorunlu bulur: “Husserl’deki
askinsal deneyim kavrami mevcudiyet temasinin hakimiyeti altinda kaldig: 6lciide, izin
indirgenmesi hareketine katilir””” ve dolayisiyla ‘fark’in zamansal agidan bir birlik
olusturmayisini anlayamaz. Zira Husserl'de Varlik, ideallik, yani tekrar olarak
belirlenmistir. ideal bir bicim, bu tekrar olasiligini giivence altina almalidir. Derrida, bir
idealligin kokeninin, {iretken bir eylemin sonsuz tekrari olasiligindan baska bir sey
olamayacagini gostermistir. Derrida, Levinas tizerine bir denemesinde ‘fark’ {izerinden
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John Dewey, Reconstruction in Philosophy (New York: Henry Holt and Company, 1920), 79.
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Jay, Deneyim Sarkilart, 34.
8 Jacques Derrida, Speech and Phenomena and Other Essays on Husserl’s Theory of Signs, trans. David B. Allison
(Evanston: Northwestern University Press, 1973), 53.

»  Derrida, Gramatoloji, 95.
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sordugu sorulariyla deneyimi ‘tekrar’a bagli kalmaktan kurtarir. “lyi ama baska’nin ya
da farkin deneyimi diye bir seyden bahsedilebilir mi? Deneyim kavrami her zaman
mevcudiyet metafizigiyle belirlenmemis midir? Deneyim daima indirgenemez bir
mevcudiyetle karsilasma, bir fenomenligin algilanmasi degil midir?”*® Ancak Derrida,
izin fenomenolojik bir kaynak noktasi olarak simdiki zamandan daha ilkel oldugunu
iddia eder. O, ‘simdi'nin saf gercekligine kazinmistir ve onu, tam da ortaya koydugu
hareket farkiyla olusturur.”® Mevcudiyet formunun ideallie agilmasinin bu formun
sonsuz tekrari olasihigini ima ettigi diistintildiigiinde, sonsuzlukla tekrar eden bir iliski -
sonsuz bir geri doniis - zaten alikoymanin sonlulugunda ikamet etmelidir. Bu nedenle,
tekrar ve yeniden temsil, deneyimin &ziine ait olmalidir. Mevcudiyet (varlik) deneyimi
bir iz deneyimidir.

Felsefenin ¢ogunda farka kayitsizhk s6z konusu iken, Derrida Differance
makalesinde bizi, Ayn1'y1, 6zdeslik olmayan bir Ayni gibi diisiinmeye davet eder. “Felsefe
aslinda differance’dan beslendigi halde, differance’a, 6zdeslik olmayan bir Ayni'ya karsi
kordiir. Ozdeslik olmayan Ayni, Derrida icin ‘a’ ile yazilan differance, bir giicten digerine,
karsitligin bir teriminden digerine, saptirilmis ve birden ¢ok anlama gelebilecek
gecistir. Derrida’nin felsefeyi insa etmis ve dilimizi beslemekte olan karsitlik ciftleri ile
ilgilenmesinin nedeni, karsithigi ortadan kaldirmaktan cok, bir terimin digerinin
differance’1 olarak ortaya ¢iktigini géstermektir. Ayni'nin sistematik diizenlenmesi iginde
bir terim digerinin farkhlastirilmasi ve ertelenmesidir. Ornegin anlagilir olan
duyumsanir olandan farkhilasmistir ve duyumsanir olani hep erteler.”* Deneyim de bu
erteleme faaliyetidir. Sayet differance, Derrida’nin isaret ettigi gibi indirgenemez ise
ilksel bir Ayni'ya donebilen bir indirgeme de imkdn olmaktan ¢ikacaktir. Derrida,
Aristo’ya atfedilen “Ah dostlar, dost diye bir sey yoktur.” nidasindaki geleneksel dostluk
deneyimini yapisokiime ugratirken, Nietzsche'nin “Diismanlar, diisman diye biri
yoktur.”* haykirisini animsatmaktadir. Geleneksel yaklasimin insanlar arasindaki farki
kaldirmaya calisarak kurdugu dostluk, Nietzsche'ye gére tam tersine kisiler arasinda
mesafenin korunmasini gerektirir.** Derrida, dost-diisman karsitliginda dost lehine olan
hiyerarsiyi, s6z konusu iki kavramin kesisim noktalarina dikkat cekerek, durmaksizin

*® Jacques Derrida, Yazi ve Fark, cev. P. Burcu Yalim (Istanbul: Metis Yayinlari, 2020), 203.

' Derrida, Speech and Phenomena, 67.

> Bk. Zeynep Direk, “Derrida’nin Diisiincesinin Fenomenolojideki Kaynaklar1”, Cagdas Fransiz Diisiincesi,
der. Zeynep Direk - Refik Giiremen (istanbul: Minér Yayinlari, 2013), 146. Deneyim de bu erteleme
faaliyetidir. Sayet differance, Derridamin isaret ettigi gibi indirgenemez ise ilksel bir Ayni’ya donebilen
bir indirgeme de imkén olmaktan ¢ikacaktr.

33 Friedrich Nietzsche, Insanca, Pek Insanca I, cev. Cemal Atila (Say Yayinlari, istanbul, 2003), s. 254

*  Meltem Acar Sengiin, “Gelecek Demokrasi Adina: Derrida’nin Dostlugu”, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi

0/17 (May1s 2014), 8.
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birbirinin yerini alan dost ve diismani helezonik bir déngii icinde diisiinmeye davet
eder. Zira dil, Derrida'ya gore, Nietzsche’den ogrendigi kadariyla saf siddet saf
adlandirma olacag: igin miilksiizdiir, konukseverliktir, zira dil vatan gibi bana ait
degildir. Her zaman 6tekinin dilidir. Bir dilin i¢ine girmek her zaman baskasinin malina
izinsiz girmektir, sahip olunan bir sey degildir. Dolayisiyla Derrida’ya gére kavramlar
birbirine bulasmis haldedir. “Her kavram 6tekinin hayaletini tasir. Diisman dostun, dost
diismanin.”*® Kavramlar arasinda bu gegcislilik, anlamin simdi ve burada tamamlaniginin
olanaksizli§ina isaret eder. Anlam, bir “Kdken” olmadigi icin kendisini stirekli ertelemek
durumuna birakir. Anlam, siirekli ertelenen ve siirekli ertelendigi icin deneyimlenen bir
yabanciliktir.

Bir erteleme faaliyeti olmaksizin imkansizin deneyiminden bahsetmenin olanagi
yok gériiniiyor. Dahasi, bir erteleme faaliyeti olmaksizin yasanacak bir deneyimin her
seyin altinda yatan zemini, drnegin politik gruplarin kimlik baglarini olusturmasi
kacinilmaz olacaktir. Nitekim cinsiyet ayrimciligiyla savasmak igin kadinlar arasinda bir
bag olusturan sey cinsiyet ayrimciliginin deneyimlenmesidir. Ya da her renkten insan
arasinda bir bag olusturan ve beyazlar tarafindan yapilan baskiya karsi savasmayi
miimkiin kilan sey, irk¢ihigin deneyimlenmesidir. Ugiincii Diinya’nin Marx'1 olarak
bilinen Frantz Fanon’un itiraz1 da sémiiriilme deneyiminin igsellestirilmesinedir. Bir
Afrikalinin aynanin karsisinda siyahligina kahretmesi, efendisi gibi olmak istemesi, bir
sonraki adimda kendini kendi tizerinde anlatamayarak ‘madunlasmasina’, ‘yarali biling’
halini kaniksamasina kap1 aralamaktadir. “Yarali biling’ deneyimi, modernlesme siireci
ile birlikte tedaviile sokulan oryantalist sGylemlerle Bati-dis1 toplumlarin ortak
deneyimi olmustur. Fanon, bu ortak deneyimi, kendi tabiriyle “siyah derilinin taktig
beyaz maske” deneyimini yapisokiime tabi tutmustur.

imkansiz deneyim, bizi ‘aporia’ kavramina gétiiriir. Aporia, heteronomi anlamina
gelir ve ‘karar verilemezlik’ ima eder. ingilizcede deneyim (experience), ‘pera’ (Gtesi),
‘peras’ (smir), ‘poros’ (gegit) kavramlarini ifade eder. Deneyim, Derrida agisindan,
oncelikle sinirin Gtesine gegistir, ¢iinkii deneyim, oncelikle sinir1 asan bir yolculugu,
diinyaya agilan ve Oteki’'ne ve digerlerine dogru giden bir gecisi belirtir. Dolayisiyla kisi,
deneyimde tekil Oteki'ye karsi sorumlu oldugu siirece, Odysseus tipi deneyim figiiriinii
asar; kendi tilkesini geri déniis umudu olmadan terk eden Hz. ibrahim tarzinda tam tersi
bir figiirle karsilasir. Deneyimi, Martin Jay’in isaret ettigi gibi, istedigimiz kadar kisisel
bir sahiplik olarak anlamaya calisalim -kimi zaman “kimsenin deneyimlerimi benden
alamayacag1” iddia edilir- insani olsun olmasin bir 6tekilikle karsilasma araciligiyla
deneyim ediniriz. Yani, nasil tanimlarsak tanimlayalim deneyim, basina geldigi kisinin

% Jacques Derrida, The Politics of Friendship, trans. George Collins (New York and London: Verso

Publications, 2005), 72.
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onceki gercekligini ¢ogaltan, onu zaten nasilsa dyle birakan bir sey degildir; terimin
anlaml olmasi icin bir seyler degismeli, yeni bir sey meydana gelmelidir. ister
masumiyeti kaybetmek isterse yeni bir bilgelik kazanmak olsun, ister hayati
zenginlestiren isterse biitiin sagmaliklariyla daha da katlanilmaz hale getiren bir hayat
dersi olsun, ‘deneyimin’ adina layik bir sey sizi basladiginiz yerde birakmaz.

Derrida, deneyimi smirin Gtesine gegis olarak degerli bulur. Dolayisiyla
deneyimde bir sinir ihlali s6z konusudur. Michel Foucault, deneyimi fazlasiyla kisisel
olmaya zorlayan delilik, hastalik ve hatta 6liim gibi ihlallerin konu se¢imlerinde anahtar
rolii oynadigini kabul etmekle birlikte, deneyimin baskalar: igin anlamli olabilecegini
diistiniir. “Yola deneyimle basladiginizda, yalnizca bireysel degil, baskalarina agik
nitelikte bir doniisiime, bir metamorfoza yol agmak zorunlu; yani bu deneyim, kolektif
bir pratige ve bir diisiinme tarzina belli 6l¢iide baglanabilir olmali””’ Goriilecegi iizere
Foucault’'nun deneyim anlayisinda goz ardi edilemeyecek kadar komiinal bir boyut
vardir: “Bir deneyim, elbette, kisinin tek basina sahip oldugu bir seydir; ama birey,
bagkalarinin -tam olarak yeniden deneyimleyebilecegi demeyecegim- ama en azindan
onunla yollar1 kesisecek ya da onun izini siirecek sekilde saf 6znellikten kagmayi
basaramazsa, tam etkisini gosteremez.”*®

Bununla birlikte Eski Yunancada sinir anlamina gelen ‘peras’ kelimesini sinirsiz,
belirsiz anlamlarina gelen ‘apeiron’ kelimesi ile bagli olarak disiinmek gerekir.
‘Apeiron’, Anaksimandros’a gore her seyin ilk nedenidir. ‘Apeiron’ Yunancada, hem
nicelik bakimindan sinirsiz olan, hem de nitelik bakimindan belirsiz olan anlamina
gelen bir kelimedir. Dolayisiyla Derrida’da oldugu gibi deneyimi sinirin Gtesine gegis
olarak almak, bir sinir varsaymakla olur. Sinirdan sonrasi deneyime girer. Oysaki
deneyimdeki miiphemlik, ahir (sonra) olan icin gegerli oldugu gibi, ula (ilk) olan i¢in de
gecerlidir. Ancak stirekli yiirtime hali, dogal olarak uhra yani sonra gelenin ula yani
once olandan daha hayirli olmasini vesile kilar. Ciinkii nasil ki tecelli sonsuz ve essiz
olmas: sebebiyle tekrar tasimazsa ayni sekilde deneyimin biricik ve 6zgiinliik igermesi
de onu tekrardan muaf tutar. Ayrica ilk olanin bir arkhe’si, bir baslangi¢ noktasi yoktur.
Haddizatinda ilk olan diye bir sey yoktur, o sadece bizim zamani algilamamizla ilgili
boliimledigimiz semalardir. Tarihin biiyiik siireklilik zincirinde ise dleme bir baslangig
noktasi ihdas eden ex nihilo anlay1s sayesinde koken gibi anlami yoneten, garanti altina

% Jay, Deneyim Sarkilari, 24.

37 Michel Foucault, Remarks on Marx: Conservations with Duccio Trombadori, trans. R. James Goldstein - James
Cascaito (New York: Semiotext(e), 1991), 38-39.

3% Foucault, Remarks on Marx, 40.
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alan ve payidar kilan ayricalikli bitiin metafizik sabiteler baglayicilik kazanmaktadir.”
Metafizigin temel operasyonu, ne kadar ihtiyath ele alinirsa alinsin bir arkhe talebidir.
Deneyimdeki miiphemlik ise bu arke-lojinin metafiziksel kapanimina sigmamaktadir.
Aksi takdirde deneyim, her defasinda bir ‘eve doniis’ hareketi, tipki biittin hayatini
sadece evine, ithaka’ya geri dénmek {izere yasayan, dolayisiyla kendisini diinyanin
baska yerlerindeki baska deneyimlere, baska degerlere kapatan bir Odysseus pratigi
olmaktan Gteye gitmeyecektir. Bu geri doniis, bu Odysseus pratigi esasinda, “6zi kdkene
doénmek olan Ayni'nin metafizigi"nin sembol hareketidir. Zira Ayni'nin metafiziginde
kendi olmak, 6ze dénmekle olur. Zira dnce olan, ilk olan kutsaldir, ulvi ve esas olandur.
Ustiinliik énce olanindir. En nihai lyi, Kéken'dedir. Bir seyin en miikemmel am
kokeninde yatmaktadir. Sonra olan arizidir, arizi olanin da marazilesmesi kaginilmazdir.
Dolayisiyla her sey kendine donmeli, aslina riicu etmeli, kendi olmali, dahas, kendi olan
‘A, Adir’”, ‘A olmayanlar1’ diglamalidur.

Tekrar tizerine kurulu Ayn’'nin metafiziginin Misliman diinyasindaki
yansimasina Ornek olmak {izere, Miisliimanlarin Asr-1 Saadete olan 6zleminde 6ze
dontisctiligiin  izleklerini gdrmek miimkiindiir. Simdinin sahipsizligi karsisinda
gosterilen, pasif bir durusun alameti olarak ge¢mis 6zlemi, dolayisiyla 6ze doniisciliik,
ozellikle kiilttirel kriz ortamlarinda, zayiflik ile yok olus karsisinda operasyonel olarak
kullanilmaya miisaittir. Zira ilerlemenin ve ¢agin yarattigi sorunlardan kurtulusun
ancak Asr-1 Saadet ilkelerine doniilmesiyle 6ziin, tarihin getirdigi (ya da zamanin
yikicilliginin  yarattigl) bozucu unsurlardan temizlenmesiyle miimkiin olabilecegi
diisiiniilmektedir. Oysaki bir seyin hakikatinin onun kokeninde yattig1 seklindeki bir
anlayis Asr-1 Saadeti tarihselliginden kopararak onun mumyalasmasina sebebiyet
vermektedir. Gegmisi idealize eden ¢izgisel tarih tasavvuru ile Asr-1 Saadet, “en kutsal,
en ulvi zaman ve mekdn” diizleminde algilanmaktadir. Dolayisiyla isminden de
anlasilacag lizere ondan oncesi ve sonrasi anlamsizlasmakta, bu ise kutsalin tahfifine,
tahfifi ise tahrifine neden olmaktadir. Hem “simdi”de yasamis oldugu istirabi azaltmak
adina basitlestirerek kutsala sarilmakta, hem de onu zamana ve mekana hapsederek,
taslastirarak, putlastirarak tahrif etmis olmaktadir”*® Bugiinden ge¢mise bakis, cogu
zaman benzerler icinde farki degil, farklar i¢cinde benzerleri arayan bir bakis olunca,
deneyimin cift degerliligi tekrar lehine parcalanmaktadir. Hz. Peygamber’in &rnekligi
s6z konusu oldugunda ise 6rnegin tekilligine ve drnegin kendini asan niteligine darbe

* Halbuki Grek diisiincesinin ex nihilo yaratima yer ayirmadigini, “hicten hig ¢iktig1”

nda 1srarci oldugunu
biliyoruz. Bununla birlikte “Tiim varliklarin ilkesi/baslangici nedir?” tarzinda bir sorunun, Yunan
felsefesini belirleyici bir baslangi¢ diisiincesine yaslanmak durumunda biraktig1 gercegi yadsinamaz.

* frfan Kaya, “Klasik Sosyolojide Nostaljik Paradigma ve Islamcilikta Asr-1 Saadet Ozlemi”, Cumhuriyet

[lahiyat Dergisi 21,/1 (Haziran 2017), 104.
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inmektedir. Gegmiste yasamis bir insani ornek almak, ilk etapta onun tekrar
edilebilecek davranislarina bakmak seklinde anlasiliyor. Bunun nedeni, ilke ve
kurallarin evrenselligine duyulan inangla gelisen bir peygamberligin gecerli olacagina
yonelik bir beklenti olsa gerektir. Oysaki bu, o 6rnek alinan insanin fark ile ortaya
koydugu deneyimini 1ska gegmek olacaktir. Halbuki o 6rnek insanin 6rnekligi tekrarin
bile farkin tekrari oldugu deneyimin &zglinliigii iledir. Acaba Hz. Peygamber’in
ornekligine fark nazarindan bakilmis midir? Ornegin, “Nasil davranmistir?” yerine
“Benzer sorulara neden farkli cevaplar vermistir?” tarzinda sorular neden sorulmaz? Bu
durum Ornegin baskasi icinligini sekteye ugratmakla birlikte deneyimi de
tamamlanmiscasina tekrar etmeye zorlamaktadir. Bu da Siinnetin yasanmasini, ¢aglara
aktarimimni ve ihyasii sorunlu hale getirmektedir. Her insan bir siirectir. Bu siiregte
yenilenen deneyim ile kendini ve gevreyi stirekli olarak yeniden diizenler. Dolayisiyla
deneyimleri de birbirinden farkli olacaktir. Iste bu farkliliklar1 Hz. Peygamber’in ayni
sorulara verdigi farkli cevaplarda da okuyabilmekteyiz. Hz. Peygamber, “Hangi islam

daha hayirlidir?” sorusuna “Yemek yedirmen, tanidigin ve tanimadigin herkese selam

1 2

vermendir.”"! ve “Miislimanlar, dilinden ve elinden emin olunandir)* cevaplarini

verirken benzer bir soru olan “En faziletli amel hangisidir?” sorusuna “Allah ve
Rasulii’ne iman” ardindan “Allah yolunda cihat” ve sonra “kabul olunmus hac”*
seklinde siralama yaparak karsilik verir. “Allah’m en sevdigi amel hangisidir?” diye
sorulan baska benzer bir soruya da “Vaktinde kilinan namaz sonra anne babaya iyi
davranmak ve Allah yolunda cihad™ seklinde cevap verdigine dair bir rivayet de
bulunmaktadir. Buradaki Orneklerden yiizlercesini hadis musannefatinda gérmek
miimkiindiir. Bu minvaldeki sorulara farkli cevaplar verilmesi ortamin ve muhataplarin
farkli olmasina baglidir.” Hz. Peygamber her bir topluluga o toplulugun ihtiya¢ duydugu
seyi soylemis, ihtiya¢ duymadig1 seyi soylememistir. Cevaplarin farkliligi durumlarin
farkhiligindan dolayidir.”® Bu nedenle Siinnetin kisilere gére degisen bir yoni
bulunmaktadir. Bu da deneyimin miiphemligine isaret etmektedir.

Sonug olarak deneyimin miphemliginde smirsizlik durumu s6z konusudur.
Béylece ex nihilo sinirdan muaf bir deneyimde ‘tekrar’ ve ‘fark’m ic iceligi, hayati

“ Eb(i Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihul-Buhdri (Dimask: DAru ibn Kesir, 1423/2002);
“Iman”, 6 (No. 12).

2 Buhari, “iman”, 6 (No. 11).

#  Buharf, “Hac”, 4 (No. 1519).

“  Buhari, “Edeb”, 1 (No. 5970).

% Ebu’l-Abbas Sihdbuddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Kastallant, el-irsadii’s-sdrt li serhi Sahthi’l-
Buhdri (Misir: el-Matbaatu’l-Kiibra’l-Emiriyye, ts.), 18. Bab, 56. Hadis.

*  Ebi Muhammed Mahm{d b. Ahmed Bedreddin el-Ayni, el-Umdetii’l-kar? fi serhi Sahthi’l-Buhdri (Beyrut:
Darii thyai Tiirasi’l-Araby, ts.), 18. Bab, 46. Hadis.
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miiphem kildigi gibi istikrarli da kilmaktadir. Deneyim de karsitlar arasindaki bu ig
iceligin adidir. Deneyim, ifade edildigi lizere en iyi yiiriimek edimine bakarak
anlasilabilir. ‘Yiirimek’ ediminde benzerlikteki tekrar ve tekdiizelik ierisinde ileriye
yapilan her hamlede bir 6ncekinden kopmay: gerektiren bir siireklilik s6z konusudur ve
salt yliriiyor olmanin tekdiizeligi, bir sonraki her adimla statiklesmeden siyrilmaktadir.
Gegmisten gelen, bir 6nceki ya da az 6nce geride kalan Erfahrung (tekrar) deneyim, bir
sonraki Erlenbis (fark) deneyim ile tekrara diismekten kurtulmakta, bir sonrakinin
ortaya koydugu fark Deneyim’i canli ve diri tutmakta, siireklilik icinde bir kendine
ozgiiligli istikrara kavusturmaktadir. Deneyime sadece ‘tekrar’ ile siireklilik
kazandirilamaz. BGylesi bir deneyim, deneyim olmaktan ¢ikar, salt bir aliskanlhiga
doniistir. Aliskanhk kaniksanma ile bir degildir, igsellestirme ile aymi degildir. Sirf/salt
tekrardan ibaret bir deneyim, kimseye faydasi olmayan bir bigim olarak kalir. (Danstaki
kendindeligin, miiphemligin koreografik metne tabi kilinarak bertaraf edilmesini
hatirlayalim) Tekrarin, zaman ve zemine gére, olgu ve olaya gore giincellenmeye, yani
‘fark’a ihtiyact vardir. Calismamiz boyunca fark ile tekrari ¢ift degerlilik {izerinden
okumamizin nedeni, karsitlik esasina dayal haliyle kavramsal ciftleri ilk hamle olarak
metafizik yliklerinden kurtarmaktir. Dolayisiyla burada fark, tekrarin disladigi, disarida
biraktig1 olmadig: gibi tekrar da iceride kalan, icerinin disar: ile belirlendigi degildir.
Aralarinda bir karsitlik bulunmamakta, tam aksine bir gecis bulunmaktadir. Boylece bu
iki kavram ile karsiladigimiz deneyimin (ex-perience) “sinirin Stesine gegis” anlamiyla
da tutarlilik saglanmis olmaktadir. Deneyimleyen, deneyimleme esnasinda bu gegiste,
bu gegis ile bu gegis icinde oldugu i¢in okuyucunun dilin ayarticiligina (6rnegin tekrar ve
fark kategorizasyonuna) karsi dikkatli olmasi gerekiyor. ikinci hamlede ise tekrar,
esasinda “bir davranis ve bakis acis1 olarak, baska bir seyle degistirilemez ve ikame
edilemez bir tekillige iliskindir. Tekrar etmek, belli bir davranis sergilemektir fakat
bunu biricik veya tekil olan, dengi veya benzeri olmayan bir seye iliskin olarak
yapmaktir. Tekrar eger olanakliysa, yasadan ziyade mucizeye dairdir. Yasaya aykiridir:
Yasanin benzer formuna ve denk igerigine aykiridir. Tekrar eger bulunacaksa, dogada
dahi, bu, kendini yasaya ragmen olumlayan, yasalarin altinda ve hatta belki de tistiinde
calisan bir gii¢ adina olur. Tekrar eger varsa, ayni anda genele kars: bir tekillik, tikele
kars1 bir tiimellik, siradanliga karsi bir istisna, varyasyona karsi bir enstantane,
kaliciliga karsi bir ebediyet ifade eder. Tekrar, her anlamda, ihlaldir. Yasanin iizerine
stiphe diistiriir, daha genel ve daha sanatsal bir gergeklik adina yasanin nominal ve

genel karakterini ifsa eder.””

7 Gilles Deleuze, Fark ve Tekrar, gev. Burcu Yalim - Emre Koyuncu (istanbul: Norgunk Yayinlar1 2017), 19-

21.
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3. Ornegin Ornekligi ve Bir insani Deneyim Olarak Siinnetin Ornek Olusu

Stinnet, insani bir deneyimdir. Deneyim, kendine &zgiidiir. Kendine 6zgii olan
aktarilamazdir. Zira “Aktarilan deneyim, dogrudan yasanmasi gereken asil sey
degildir”*® Aktarilan tekrara dairdir. Aktarilamaz olan tekrar edilemezdir. O halde
Stinnet tekrar edilemez, aktarilamaz ve kendine 6zgii olan, insani bir deneyim olarak
nasil ornek olabilir/alinabilir? Tam bu noktada ornegin 6rnekligi nasil mimkiin
olabilir? sorusuna cevap aramak gerekiyor. Bunun i¢in de “6rnekligin tuhaf yapisina;
her 6rnegin bir ve ayni zamanda pek ¢ogu arasindan yalnizca bir 6rnek olmasi ve ayni
seyin pek ¢cok rneginden yalnizca biri ve ayni zamanda daima 6rneklerin 6rnegi, biricik
ve tekil rneklendirici drnek olmasi olgusuna™ bakmak uygun olur. Ornek, Agamben’e
gore tiimel ile tikelin zithgindan kacan bir kavram olarak uzun zamandir asina
oldugumuz bir kavramdir. “Ornek, ne tikel ne de tiimel, kendini tekilliginde gosteren
tekil bir nesnedir. Ornek, ¢agrilmak disinda herhangi bir 6zellik tarafindan
tanimlanmayan seydir. Kirmizi-olmak degil, kirmizi-diye ¢agrilmak; Yakup-olmak degil,
Yakup- diye ¢agrilmak drnegi tanimlar. Tam da onun gergekten ciddiye almaya karar
verildiginde belirsizligi buradan kaynaklanir. Tiim olas: aidiyetleri (italyan, -képek, -
Komiinist diye ¢agrilmak) tesis eden sahiplik (property) ayni zamanda bunlarin hepsini
kokten sorgulanabilir hale getirebilir.”® Derrida i¢in de tipki Agamben’de oldugu gibi
ornegin 6rnekligi ilk bakista sorunlu gibi gériiniir. “Ornek hep kendinden daha &telere
gotiiriir, bdylece bir vasiyet boyutu da acar. Ornek, her seyden énce baskalar: icindir,
kendisinden 6tedir. Ornek veren kisi kimi zaman, belki de her zaman, verdigi 6rnegin
esiti degildir, hatta verdigi drnegi izlemek icin, “yasamay1 6grenmek” diyorduk hani,
verdigi ornegi izlemek i¢in 6nceden her seyi yapsa bile 6rnegin esiti degildir, verdigi
Ornegin yetkinlikten uzak 6rnegidir. Sahip olmadigini, hatta olmadigini bile vererek
verdigi ornek. Iste, eklemi ayrilmig 6rnek de, kendisi icin artik veya heniiz drnek
olmamak i¢in kendinden ya da onu verenden yeterince ayrilir.”

Agamben ve Derrida'nin 6rnegin 6rnekligine dair goriisleri, 6rnegin kendisinin
bir 6rnegi olma olanaksizligini, baska bir deyisle tekilligin mutlak olma olanaksizligin
ifade etmektedir. Yani 6rnek, hem kendisine hem de diger biitiin drneklerden farklh
olusuna gondermede bulunur. Dolayisiyla tipk: deneyimde oldugu gibi kendi iginde asla
tamamlanmayacaktir. Derrida, “Buradaki iliskiler 6rnek tikelden cinse, cinsten tiire ya

48

Jay, Deneyim Sarkilari, 23.

*  Jacques Derrida, Edebiyat Edimleri, cev. Mukadder Erkan - Ali Utku (istanbul: Otonom Yayinlari, 2009),
XVIIL

Giorgio Agamben, The Coming Community, trans. Michael Hardt (Minneapolis: The University of
Minnesota Press, 2007), 9-10.

50

51 Jacques Derrida, Marx'in Hayaletleri, Bor¢ Durumu, Yasa Calismast ve Yeni Enternasyonal, cev. Alp

Tiimertekin (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2007), 62.
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da tiirden genel olarak tiire yayilim iliskileri degildir.”, der ve ekler: “Bu iliskiler ayr1 bir
biitiin diizendir. Aslinda s6z konusu olan sey, 6rnekliktir ve bu 6rnek mantigi araciligiyla
calisan biitiin enigmadir””* Ornegin kendi kimligini ve tekilligini asan ve baskalar1 i¢in
bir vasiyet boyutu tasiyan yonleri oldukga dikkat cekicidir. Anlasilan o ki, rnegin bu
vasiyet olma 6zelligi ile baska’ya alan agilmaktadir. Vasiyet tarafi ile baska’y1 varsayan
Ornegin, salt taklit edilir olmadigi/olamayacagi (baskanin miiphemliginde)
anlasilmaktadir. Dahasi, 6rnegin kendi kimligini ve tekilligini asmasi, baska’nin o 6rnegi
ornek olarak almasinin imkanidir. Ornegin kendi kimligini ve tekilligini asmasi, o rnegi
ornek alan baska ile aidiyet igerisinde siireklilik kazanmasini miimkiin hale
getirmektedir. S6z konusu 6rnek bu sayede, ideal olanin (Hz. Peygamber’in drnekliginde
oldugu gibi), mitkemmel olanin drnegi olsa dahi, tiimel ve tikelin ¢atigmasindan
siyrilarak tekil olarak kalabilmektedir. “Andolsun, Allah’in Restliinde sizin icin; Allah’a ve
ahiret giiniine kavusmayi uman, Allah’t ¢ok zikreden kimseler icin giizel bir 6rnek vardir.”** Hz.
Peygamber’in baska i¢in 6rnek olmasi, baska’ya 6rnek olmasi, baskanin O'nu 6rnek
almasiyla/6rnege katilmasiyla miimkiindiir. Nihayetinde 6rnek, her seyden &nce
baskasi i¢indir. Ardinda kalanin gelmesi, simdiye tasinmasi, drnek i¢cin degil, drnek icinde
degil, kendi farkini asla kendisine ait olmayan farki ortaya c¢ikarabildigi, farkin
Ornekligini farklilastirabildigi, 6rnek araciligiyla, 6rnek yoluyla ve ancak baska ile
miimkiindiir. Siinnet ancak bu sartlarda deneyimin yoksullasmasina ¢ikis yolu olabilir.
Siinnet bu haliyle, ittiba eden kisiyi, basladig1 yere geri donmeye, benlige dénmeye
zorlayan Erfahrung tarzda bir deneyimden de kurtarmis olur. Takip edilen yol olarak
Stinnetin, yolun miiphemliginde Baska ile bulusmasi, kendi kimligini ve tekilligini asan
ornek aracihgiyla ve Ornek yoluyladir. Dolayisiyla deneyimin riskli ve tehlikeli
yolculugunu, Siinnet deneyimi ile yiiriinebilir/takip edilebilir kilmak mimkiindir.
Nitekim Siinnetin “miistakim yol, tabi olunan 6rnek”* seklindeki tarifi, deneyimin
kendine 6zgii yolculugu ile ortiismektedir. Her iki kavramin da yol metaforu iizerinden
agiklanmasi, yolun miiphemligine isaret etmesi agisindan 6nemlidir. Yol ve yolculuk
nihayetinde ihtiva ettigi risk, ileriye dogru ve gelecek yonelimli olmas: ile miiphemdir.
Bu miiphem yolculugun istikamet {izere olmasi, bir insani deneyim olarak Siinnet
ornegine katilimla miimkiindiir. Ornege katilimla, Hz. Peygamber’in isaret etmis oldugu
“Kim benim siinnetimi ihya ederse, beni sevmis olur, beni seven de cennette benimle beraber

*  Derrida, Edebiyat Edimleri, 246.
% Kur’dn-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhg Yaynlari,
2009), el-Ahzab 33/21.

** Eb{i Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Tefsiru-l-Fahru'r-Rdzi

(Beyrut: Darii’l-Fikr, (1401/1981), 1/259-260.
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olur.” hadisindeki Siinnetin ihyas1 da gerceklestirilmis olur. Thya, eski olanin oldugu
gibi yerine konmasindan ibaret olmasa gerek. Tersine ihya, Siinneti takip edenin
katilimiyla gerceklesen bir canlandirma ve bdylece Siinnetin siirekliligini saglama
faaliyeti olsa gerektir. Hz. Peygamber’in “Allah, bizden herhangi bir seyi isiten ve isittigi gibi
de teblig edip baskalarina aktaran kisinin yiiziinii ak etsin. Ciinkii teblij edilen kisi, benden
isiterek teblij edenden daha anlayish ve kavrayish olabilir” seklinde vedasindan once
yaptig1 tavsiye niteligindeki hatirlatma, iimmetinin, Siinnetin ihyasi ve siirekliligini
saglama noktasinda énemini ortaya koymaktadir. Nihayetinde “Ummetim yagmur gibidir.
Bast m1 sonu mu hayirhdir bilinmez.””” Sonug itibariyle Hz. Peygamber’in deneyimi, hayat
denen miiphem yolculukta bir rehber vazifesi gérmek suretiyle yolun yolcusuna eslik
etmektedir. Oyle ya “Once refik, sonra tarik.”

Sonug¢

Bu ¢alismada, deneyimin miiphem yolculugunu yazi dili ile ifade etmeye ¢alistik.
Dile getirmeye calismak durumunda kalmamizin iki nedeni var. Birincisi, ele aldigimiz
deneyim konusunun kendine 6zgiiliigii ve dolayisiyla tekrarlanamazlig ile barindirdig
miiphemlik, digeri ise bizatihi dilin zorunlu olarak saf olmayan, her zaman béliinen,
kendine yabanci kalan, konar-gécer tabiatindan kaynaklanan ve béylece anlamin siirekli
otelenmek ve ertelenmek durumunda kaldigi  kararverilemezligidir. Bu
kararverilemezligi ve miiphemligi, Derrida’nin, “sinirlarin igine hapsedilmis, istikrarl
oldugu varsayilan karsitliklarin istikrarsizliklarini deneyimsel bir hareket olarak

durmaksizin yeniden inceleyen™

®, yapisokiim okuma stratejisi ile karsilamayi uygun
bulduk. Bu okuma, hem 6rmenin hem de sékmenin i¢ ice gectigi, deneyimin dokusuna
uygun bir dokuma faaliyetidir. Ancak bdylesi bir dokuma faaliyeti ile metafizik
yiiklerinden kurtulmus halleriyle tekrar (erfahrung) ve farkin (erlebnis) i¢ ice gectigi,
hatta tekrarin farkin tekrari oldugu bir siireklilik ve istikrar s6zkonusu olabilir.
Deneyimin bu sekilde yeniden insa edilmesi ve anlatilmasi, paylasildig: takdirde
grup kimliklerinin hamuru haline gelebilir. Jay’in dikkat cektigi gibi deneyim igin,
“kamusal dil ile mahrem &znellik, ifade edilebilir ortakliklar ile bireysel i¢ diinyanin
tarifsizligi arasindaki kesismenin diigiim noktasinda durdugunu soyleyebiliriz. Yani

55 Ebf Isa8 Muhammed b. Is3 b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Camiu’t-Tirmizi (b. y.: Darii’'s-Selam, 2000/1421),
“flim”, 39/16.

% Tirmizl, “ilim”, 5; Eb( Abdillah Muhammed b. Yezid Mice el-Kazvini, Siinenii Ibn Mace, thk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki (b.y.: Daru Thy4i’l-Kiitiibi’l-Arabi, ts.); “Mukaddime”, 1/18.

7 Eb{ Abdillsh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervez, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnaiit

(Kahire: Daru’l-hadis, 1995), 19/334, 445; 31/174.

Jonathan Culler, On Deconstruction, Theory and Criticism After Structuralism (New York: Cornell University,

1986), 85-86.
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7% gereken bir

aktarimla edinilen degil de insanin basina gelmesi veya maruz kalmasi
sey olsa da, goriiniiste en ‘sahici’ deneyimin bile kendinden &nce gelen kiiltiirel
modellerin etkisine maruz kalmasi kuvvetle olasidir. Dolayisiyla deneyim, ucu agikligi
ve tamamlanmamishig ile giiniimiiziin yoksullasmasina ¢3ziim olabilir. Ornek alinan bir
Stinnet de bu yoksullasmaya care olabilir. Sorun, insani bir deneyim olarak Siinnetin
6rnek alinmasinda ya da 6rnekliginin imkaninda degil, Mickey Mouse filmlerinde oldugu
gibi deneyimin yadsinmasinin tekrar ve tekrar drnek olarak gosterilmesinde, giinliik
yasamin  gecmiste  hi¢  olmadigi  kadar deneyime cevrilemez = sekilde

deneyimlenmesindedir.

> Jay, Deneyim Sarkilari, 24.
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