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[Imihaller iman, namaz, orug, hac, zekat ve ahlak gibi konularda,
[slam’in temel kurallarinm 6gretmek icin yazilmus, Tiirkiye’de dindarhg
sekillendiren kurucu eserlerdendir. Bu durum, ilmihallerin kiiltiirel
yap1 ve anlayislarla ¢cogu yerde uyumlu olmasiyla yakindan ilgilidir. Bu
cercevede kadinlik ve erkekligin toplumsal manalarinin ilmihal temelli
yaygin dini inanislara giiclii bir sekilde yansidig: ifade edilebilir. Bu
anlayislara gore kadinlar ev ve ¢ocuk bakimi ile baglantili rolleri icra
ederken erkegin disarda calisarak ailenin gecimini ve gilivenligini
temin etmesi beklenir. Bu rol ve beklentilere dair kabuller dini
literatlirdeki cinsiyet temelli degerlendirmeleri etkilemis; kiiltiirel
kodlara gore sekillenmis dini metinler cogu zaman geleneksel kadinlik
ve erkeklik normlarini mesrulastirarak pekistirmenin gti¢lii aracilar
olmustur. Bu calisma Tirkiye’de ilmihallerin, mevcut cinsiyet
anlayislarina dair siirekliliklerin saglanmasinda dinin ne kadar
belirleyici bir faktor oldugunu ortaya koymasi agisindan epey énemli
oldugu dusiincesiyle yiritilmiistiir. Bu amagla Tirkiye halk
dindarhiginin kurucu unsurlarindan biri olarak gérebilecegimiz Omer
Nasuhi Bilmen’in Biiyiik islam [lmihali’nde ortaya konulan fetvalarda,
kadin ve erkek olmanin ele alinma sekli, metnin tamami gézden
gecirilerek irdelenmistir. Calisma sonucunda kadini erkege karsi
ikincil goren; giicti, iradesi, yonetme ve ifade etme kabiliyeti eksik biri
olarak kodlayan geleneksel deger yargillarimin Biiyiik islam
[Imihali'ndeki dini hiikiimleri de sekillendirdigi gorilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Din sosyolojisi, Ilmihal sosyolojisi, iImihal
dindarligi, Omer Nasuhi Bilmen, Toplumsal cinsiyet
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Abstract

[lmihals, also catechisms, are essential works shaping piety and
religion in Turkey, which are written to teach the fundamentals of
Islam on certain subjects namely faith, prayer, fasting, pilgrimage,
zakat and morals. This is closely related to the fact that catechisms
often comply with cultural structures and conceptions. In this context,
it can be claimed that social significances of womanhood and manhood
are strongly reflected in catechism-based common religious beliefs.
According to these conceptions, while women are attributed to
undertake home and child care-related roles, men are expected to
work outside, be the bread-winner for the family, and provide security.
Recognitions of these roles and expectations have had an impact on
gender-based evaluations in religious literature; religious texts shaped
based on cultural codes have often justified traditional norms of
womanhood and manhood, and so become the dominant instruments
reinforcing those norms. The triggering idea behind this study is that
catechisms in Turkey are thought to be very important to reveal how
religion is a determinant in the permanence of the present gender
conceptions. Therefore, in this study, it was examined how being a
male and a female had been handled and discussed in the fatwas in the
Great Catechism of Islam by Omer Nasuhi Bilmen, which could be
considered one of the founding texts in terms of piousness of Turkish
society; the entire text was reviewed. The result of the study revealed
that traditional standards of judgment considering women inferior to
men and defining them as someone who lacked power, willpower,
governance, and articulation has also structured the religious
judgments and verdicts in the Great Catechism of Islam.
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Extended Abstract

Catechisms, or ilmihals, are works written to teach Islamic decrees, which
introduce judgments in possible religious life under the present conditions of
that time, namely to teach significant subjects in religion like faith, prayer,
fasting, pilgrimage, zakat and morals; and the aim is to establish and direct
daily religious life. Catechisms offer religious knowledge that will be
beneficial for public in a straightforward and comprehensible form. Hence,
catechisms are very influential in terms of religionizing the knowledge that
directs daily life. For a mediocre Muslim in Turkey, catechisms are considered
to be one of the first sources to consult in order to put religion into practice
properly. It can be claimed that catechism-based religious knowledge is one
of the essential founders of piousness in large mass areas such as homes,
schools, courses and community meetings, where religious education is
carried out in written or oral form in Turkey. The ready-made, systematic,
concrete solutions Omer Nasuhi Bilmen put forward for daily religious needs
and problems lie at the basis of his strong influence on widespread popular
piety and devotion. Catechism-like works have been effective on large masses
from the point of being easily accessible, providing ready-made information,
and revealing what needs to be done in certain situations, ignoring other
options, and have become the basic medium for learning religious life. This is
also closely related to the fact that catechisms often comply with traditional
codes, cultural patterns and standards of judgments.

Most catechisms are repetitions of the previous ones and reflect the religious
understanding of the period in which they are written, and they create a
certain religious knowledge tradition by disseminating religious knowledge.
The judgments set forth in the catechisms are compatible with the
characteristics of the existing social structure. In this context, it can be stated
that gender conceptions are strongly reflected in widespread religious
beliefs. Accordingly, while women are playing roles related to home and
childcare, men exhibit controlling, guiding and pioneering behaviours.
Acknowledgments regarding these roles and behaviours have shaped
religion-centred gender interpretations. Religious recognitions have often
been means of legitimizing existing gender norms, which is the indicator of
the fact that our understanding of gender is very crucial in revealing the
decrees and verdicts about gender in catechisms and that we can find the
traces of our existing gender conditioning in catechism books.

The provoking idea behind this study can be explained as the following: being
very influential in shaping religious consciousness and understanding in
many places where religious education is provided in Turkey, particularly
starting from the family itself, catechisms are very important in terms of
revealing how religion is a determining factor in strengthening and
perpetuating our current understanding of gender. Catechisms can be seen as
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one of the areas of interaction between religion and culture. For this purpose,
studying the fatwas in the Great Catechism of Islam by Omer Nasuhi Bilmen,
which is the most read book by the society and which can be considered one
of the founding texts for the piety of Turkish society, the way how being a
male and female is discussed in those fatwas has been examined by reviewing
the entire text. Various expressions reflecting the traditional gender values
have been found in all sections of the book in question. As in the example of
Omer Nasuhi Bilmen, some traditions and customs existing in the society are
introduced in the catechisms by attributing a religious dimension.
Recognitions reflecting traditional gender stereotypes, suggestions regarding
family and kinship relations, and expressions under the title of respect and
reverence also demonstrate what is mentioned here.

Social rules of womanhood and manhood are reflected in religious beliefs
which have broad stability in society. In this context, assumptions based on
the identification of women through traditional roles such as taking care of
home and kids and men through the role of providing for the family by
working outside have determined gender-related comments in religious texts
and discussions. In fact, religious texts play a very crucial role in establishing
and fortifying the conception of gender. The perspective put forward in the
catechisms reveals the male-centred approach which mainly claims that
women are deficient regarding their mental ability; therefore they are
addressed through men who are God's main addressees. This situation
referring to the strong bond between culture and religious structure
demonstrates that religious indoctrination immensely brings the
permanency of unfair and discriminatory practices that women are subjected
to.

Since most sacred books emerged in male-dominated historical and social
contexts, they have become compatible with cultural assumptions that
control women's bodies in due course. While many religious traditions,
including of Muslims, agree on the subordination of women, this is
considered as a response to the support and protection of men. Most jurists
in Muslim societies similarly have viewed the husband's care and protection
as a reward of performing sexual duties for the husband. This case based on
women's responsibilities regarding sexuality, home and children was
common everywhere until recently.

In the judgments and verdicts expressed in the Great Catechism of Islam, men
are considered to be the main addressees as a gender with the utmost
individual freedom compared to women, while women are addressed mostly
regarding their sexuality; their mobility and activities outside home are tried
to be restricted as much as possible by religious obstacles; and legally they
are treated like slaves and children. It is evident that woman is considered to
be the gender under the rule of men.
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Women, whose main role is limited to motherhood, are therefore excluded
from public life and are often associated with slaves. This situation also
reflects the conception of women in the catechisms. In this respect, Bilmen's
catechism reveals an approach which reflects repeats, confirms and
reinforces sexist traditional social values. As a result, it is found out that
traditional value judgments considering women of second importance and
inferior to men and defining them as someone who lacks mental skills,
management and expression abilities also shape the religious decrees and
judgments in the Great Catechism of Islam. The perspective here confirms the
male-centred traditional approach in which women do not have the ability to
reason to the required extent, and therefore they are addressed through men
who are God's direct and main addressees.

Keywords: Sociology of Religion, Catechism, Catechism-based Piety, Omer
Nasuhi Bilmen, Gender.
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Sozliikkte “davranis bilgisi” anlamina gelen ilmihal, terim olarak
inang, ibadet, muamelat, ahlaki meseleler ve peygamberlerin hayatina
dair temel bilgileri iceren el kitab1 (Kelpetin Arpagus, 2000) olarak
tanimlanmistir. ilmihaller insanlarin geneline vasitasiz bir sekilde ve
kisa yoldan isine yarayacak dini bilgileri basit ve anlasilir haliyle
sunarlar. Bu sayede toplumun gilindelik hayattaki davranislarini
yonlendiren bilgilerin dinsellesmesinde oldukca etkili olmuslardir
(Okumus, 2006). ilmihal gelenegi onuncu yiizyillda ortaya ¢ikmistir.
Halka yonelik temel dini konularda 6zli bilgiler ortaya koyan; dili
sade, anlatim1 basit, hatta ezberlemeye miisait bu tiirde eserlerin
liretimi on besinci yiizyildan itibaren baslamistir (Kelpetin Arpagus,
2000). O devirden bu zamana kadar yazilan ilmihallerin bircogu Orta
Cag’da yazilmis fikih kitaplarinin ilgili béliimlerinin terciimesiyle
ortaya c¢cikmis derlemeler olduklarindan o dénemin diislince ve
yaklasim bicimlerini de temsil ederler (Kirbagoglu, 2016). ilmihal tiirii
eserler kolay ulasilabilir olmalari, hazir bilgi sunmalari, belli
durumlarda yapilmasi gereken seyi baska secenekleri goz ardi ederek
ortaya koymalar1 bakimindan genis kitleler iizerinde etkili olmus ve
dini yasayis1 6grenmenin temel aracina déntismiislerdir (Cetin, 2016).
Bazi Misliman aydinlar ilmihallerin bir yandan dini bilgiyi
popiilerlestigini, bir yandan da hurafelerle i¢ ice, kati, sekilci, erkek
egemen ve vesveseli bir dindarlik bicimini yayginlastirdigini ifade
etmislerdir (Kirbasoglu, 2016).

Cesitli onciileri olmakla beraber Anadolu cografyasinda en ¢ok
okutulan ilmihallerden biri olan Mizrakli [Imihal, on altina1 yiizyildan
sonra yazildigi tahmin edilen anonim bir eser olup etkisini
zamanimiza kadar siirdirmiistiir. Cumhuriyet dénemi ve sonrasinda
daha diizenli bir yazim tiirii haline gelen ilmihallerin bir kismi, dua ve

irsat mahiyetinde bdliimler yaninda cogunlukla iman, ibadet, ahlak ve
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giinliik yasayisa dair bilgiler icerir. Ozellikle Ahmet Hamdi Akseki’nin
I[slam Dini (1933) ve Omer Nasuhi Bilmen’in Biiyiik Islam [Imihali
(1947)! isimli eserleri 80’li yillara kadar ¢ok basilip okunmus, sonraki
ilmihaller icin de 6rneklik tegkil etmistir. Cogu bir 6ncekinin tekrari
niteliginde olan ilmihaller, yazildiklar1 dénemin din anlayisin
yansitmalari ve dini bilgilerin toplumsal yayginlik kazanarak belli bir
gelenek olusturmalar1 acisindan o6nemli kaynaklardir (Kelpetin
Arpagus, 2000). Omer Nasuhi Bilmen érneginde de oldugu iizere
ilmihallerde toplumda mevcut birtakim gelenek ve adetler dini bir
boyut katilarak vazedilmistir. Geleneksel cinsiyet kaliplarini yansitan
kabuller, aile ve akrabalik iliskilerine dair telkinler, hiirmet ve tazim
baslig1 altinda ortaya konulan ifadeler de bunu géstermektedir. Bu
calismada Biiyiik Islam [Imihalimin toplumsal cinsiyet yaklagimini
yansitan bu ifadeler metin analizi yontemiyle ortaya konularak
degerlendirilecektir.

Kadinliga ve erkeklige toplumsal olarak ytiklenen anlamlarin
yaygin bir stireklilige sahip dini inanislara énemli oranda yansidigin
soyleyebiliriz. Bu cercevede kadinlarin, geleneksel olarak ev isleri,
cocuk bakimi gibi rolleri iistlenme ve erkegin disarda ¢alisarak ailenin
gecimini saglama roliiyle 6zdeslestirilmesine (Hablemitoglu, 2005)
dayali kabuller -konu iizerine yapilmis ¢alismalarin da gosterdigi
lizere- dini metin ve tartismalardaki cinsiyetle iligkili yorumlar
belirlemistir (Giirkan & Persembe, 2020). Hatta cinsiyete dair
geleneksel beklenti ve anlayislarin yerlesip giiclenmesinde dini
metinlerin olduk¢a mithim bir rolii vardir. Antropolojik calismalar
kadinlarin daha dusiik bir varolus diizlemine yerlestirilmesinin
kiiltirel bir insa oldugunu ve bu yondeki dini metinlere sizan ¢ok
yaygin kanaatlerin kadin bedeni ve iireme islevleri {izerine

temellendigini ortaya koymaktadir. Buna gore kadinlarin toplumsal

1 Buc¢alisma i¢in s6z konusu eserin 2006 yilinda yapilan baskisi kaynak alinmistir.
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pratikleri cinsellik temelinde aciklanir; kadinlar beden, cinsellik ve
tireme araciligiyla tanimlanir (Kendall, 2016). Bu da kadinlar ve
erkekler arasinda giig, statii, haklar ve firsatlar agisindan esitsizlikler
ve dengesizlikler yaratir. Cinsiyetler arasi esitsizliklerle kadina
yonelik cesitli siddet bicimleri arasinda giiclii baglantilar oldugunu ve
esitsizlik keskinlestikce siddet tiirlerinin goriilme sikliginin arttigini
biliyoruz (Uluocak, vd., 2014).

Misliman toplum {zerinde yaygin oranda etkileri olan
ilmihallerde cizilen dindarlik modeli, toplumun kadin ve erkek olmaya
ylkledigi anlamlar agisindan oldukca fikir vericidir. Bu eserlerin
cogunda kadinlarin 6zsaygisi ve temel yasamsal haklar1 elinde olan
Ozgiir bir insan olarak degil de geleneksel ataerkil toplumu devam
ettiren ev kadim1 ve annelik gorevleri lizerinden ele alindig1 ve
kadinlarin fetvalar verilirken daha ikincil bir konumdan meseleye
dahil edildikleri acgik¢a goriiliir. ilmihallerde ortaya konulan bakis
acisi, kadinlarin akli becerilere gerektigi 6lciide sahip olmadiklari, bu
nedenle de Allah’in esas muhatabi olan erkekler lizerinden muhatap
alindiklan seklindeki erkek merkezli yaklasimla sekillenir (Cetin,
2016). Kiiltiirel kabuller ve dinsel séylemler arasindaki gii¢lii bagi
ortaya koyan bu durum, kadinlara yoénelik cinsiyet ayrimci
anlayislarin ve buna bagh hak ihlalleri ile kadina yonelik siddetin
strekliliginde yaygin dini telkinlerin biiyiik katkisinin oldugunu

gostermektedir.

Toplumsal Cinsiyet Uzerine Tartismalar

Cinsiyet terimi kadin ya da erkek olmanin biyolojik yoniinti ifade
ederken, toplumsal cinsiyet bu bedenlere giydirilen toplumsal
anlamlardir. Aileden baslayarak okulda, sokakta, medyada 6gretilen
cinsiyet rolleri kisileri bu rollere uygun beklentiler ve kurallarca

sekillendirmekte; yine aileden baslayarak orduyu, devleti, dini,
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siyaseti, hukuku, bilimi, sanati ve ekonomiyi de cinsiyetli hale
getirmektedir. Bu durumda ortaya c¢ikan temel sorun, cinsiyetleri
ayristirmanin cinsiyet ayrimciligina, baski ve siddete yol agacak
sekilde kadinlar aleyhine beklentiler yaratiyor olmasidir. Clinkii bu
ayrim kadinlig1 narin, kirilgan, eksik akilli, disar1 ¢ikmasi sakincali gibi
ozellikler lizerinden korunmaya muhtac bir cinsiyet olarak kodlarken,
erkeklige akilli, glclii, bilgili, lider gibi ozellikler atfedilmesi iki
cinsiyet arasinda kadinlar aleyhine bir hiyerarsi yaratmaktadir.
Kadinlar toplumsal cinsiyet o6zelliklerinden dolayr egitim alma,
kamusal alana katilma, ¢alisma ve kendi hayatlariyla ilgili bircok
konuda karar verme ve hareket etmede sorunlar ve mahrumiyetler
yasamaktadir. Dolayisiyla toplumsal cinsiyet anlayisi, kadinlar icin bir
baski, dislama, istismar, esitsizlik ve siddet donglisii yaratirken,
erkekleri de bu isleyisi devam ettirme baskisi altina almaktadir.

Toplumsal cinsiyet sosyo-kiiltiirel olarak belirlenen cinsiyet
rolleridir. Diinya iizerindeki kultiirlerin bir¢ogunda ¢ok uzun bir
gecmisi olan buna bagh pratikler, kadinlarin daha duygusal, erkeklerin
daha giiclii ve akilli oldugu varsayimina dayanir. Bundan dolayi da bazi
isler kadinlara bazi isler de erkeklere uygundur. Sosyo-kiiltiirel yapi
cinsiyetlere iliskin bu ayrimi insanlara, heniiz diinyaya geldikleri
andan itibaren 0gretmeye baslar. Cinsiyetlerine uygun isimler
vermekten kiyafet ve renk secimine varan bu ayristirma hayatin her
alanini kapsar. Her bir cinsiyet icin kendisine uygun goriilen
oyuncaklar alinirken kiz cocuklar1 uyumlu olmaya, erkek cocuklar1 da
duygularini belli etmemeye tesvik edilir. Hayat boyu devam eden
farkl egitim kanallariyla kendileri i¢cin uygun gortlen bu roller iyice
pekistirilir. Meslekle ilgili beklentiler de bu ayrima gore sekillenir ve
kadinlar ev i¢ci sorumluluklarla ylikiimli tutulurken, erkeklerse
kamusal alanla ilgili sorumluluklara yonlendirilir (Saygiligil, 2016).
Ideal kadin zekasi, ahlaki ve gayreti sayesinde evde her ise yetisir; tath

dili, sefkati ve inceligi sayesinde erkek egemenliginin sorunsuz olarak
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devamina hizmet eder. Caliskan, sevgi dolu, fedakar ve sikayetsiz bir
varlik olarak ailesinin mutlulugu ve toplumun devami icin yilmadan
temizler, pisirir, dogurur (Kanci, 2008). Kadinlarin ev alanini var eden,
strekli hale getiren emegi ekonomi-disi, dlglilemez, karsiliksiz bir
fedakarlik olarak kadinin dogasinin bir parcasi goriiltir (Urhan, 2016).
Bu da kadinlarin emeginin sosyal hak ve ayricaliklarin konusu olmasi,
daha da onemlisi biitiinlikli bir insan olarak dikkate deger
gorilmeleri ve ciddiye alinmalarin1 engelleyerek, kendilerini

istismara, baski ve siddete acik hale getirir.

Toplumsal cinsiyet diizeni aile hayati yaninda biitiin bir kamusal
hayati sekillendirmekte, kadinlara ev sinirlar iginde rol bigcen kurallar
onlarin kamusal hayata katilimlarini da sinirlamakta, kendilerini
esitsizligin gesitli bicimleriyle yiiz yiize getirmektedir. Kadin ve erkek
arasinda dogal bir farklilik oldugu varsayimina dayanilarak kadinlarin
ev ve aile ile sinirli oldugunun diisiintilmesi yiizyillardan beri siyaseti
erkek egemen bicimde sekillendirmistir. Toplumsal deger yargilari
kadinlar1 maddi kaynaklar, sosyal sermaye, kiiltiirel donanim ve
iletisim aglarina erisim konusunda yoksun biraktig1 ve onlarin birincil
rollerinin annelik, ev ve bakim isleri oldugunu dikte ettigi icin
kadinlarin siyasete aktif katilimlari engellenmistir (Adak, 2016). Ayni
bakis agisi kadinlarin is hayatina katilimlarinin 6niinde de sayisiz
engel yaratmakta, oncelikle onlar1 ev i¢i rollerle 06zdeslestiren
onyargilar egitim olanaklarini daraltmakta ve kamusal hayati
sekillendirecek bilgi, beceri ve donanimdan mahrum birakarak bir
kadin igsizligi yaratmakta, calisan kadinlar1 da bahsi gecen bakim ve
hizmet rolleri etrafinda diisiik licret ve olumsuz c¢alisma kosullari
icinde yogunlasmaya zorlamaktadir (Yiicel, 2016). Cinsiyet ayrimina
dayali bu pratikler toplumsal alani da eril ya da disil mecralar olarak
ikiye bolmektedir (Alkan, 2009). Kahvehaneler birer erkek mekani
olarak kadinlari dislayan alanlarken, mesela tiirbeler daha ¢ok kadinsi

mekanlar olur (Arik, 2009). Sehir merkezleri erkeklerinken, mahalle
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kadinsidir. Ciinkii mahalle evin uzantis1 sayilir (Yilmaz, 2009).
Kadinlarin camisinin evleri oldugu ifadesi bu zaviyeden daha iyi

anlasilmaktadir.

Toplumsal yapinin biitiin kurumlarina ve isleyis bicimlerine
yerleserek kadinlar aleyhine bircok esitsizlik yaratan bu diizen, sosyal
bilimler alaninda ataerki/patriyarka olarak isimlendirilir. Patriyarka
ev ici emek, licretli emek, devlet, erkek siddeti, cinsellik ve Kkiiltiirel
yapidaki iligkiler yoluyla kendisini var eder. Bu alanlar icinde kurulu
ayrimcl pratik ve soylemler ataerkinin devamini saglar. Dislama,
ayrimcilik ve tahakkiim yoluyla da bu yapilar denetlenir (Walby,
2016Erkegin iiretimde etkin ve basat oldugu bu tip toplumsallikta,
cinsiyetler arasi esitsizligin ve erkek iktidarinin kendisini gostermesi,
doga ve insan arasi iliskide oldugu gibi kadin erkek arasi iligkileri de
esitsizlige dogru yoneltmeye baslamistir (Atay, 2004).

Geleneksel ataerkide oldugu gibi modern diisiincede de beden,
politikanin konusu haline gelerek ¢ok fazla anlam kazanmis; bu
stirecte tip, egitim, hukuk bedeni toplumsal normlara uygun hale
getiren kurumlar olarak islev gérmistiir. Bedene dayali toplumsal
yargilar glizel goriinmeyi, calismayi, belli sayida ¢ocuk dogurmayi
kadinlar i¢in idealize etmis, hakimiyet sahibi ve gii¢lii gériinmeyi de
erkekler i¢in toplumsallasmanin temel kosullar1 haline getirmistir
(Elgik, 2016). Erkek egemen sistem erkeklere kadinlara nazaran
Ustlin, avantajli ve iktidar sahibi bir konum vererek cinsiyetler
arasinda gilice dayali bir hiyerarsi yaratmakta bu da erkeklerin
kadinlar1 hakimiyet altinda tutmak amaciyla cesitli siddet bigimlerine
basvurmalarini mesrulastirmaktadir. Dolayisiyla toplumsal cinsiyet
esitsizligi kadina yonelik siddetin dayanagini olusturmakta, erkek
egemen sistem icinde bedensellesen kadinlarin hayati denetim, baski
ve kontrol altinda tutulmakta, bunun mantigin1 ve devamhligim
saglamaya dayali bilgiler cesitli vasitalarla stirekli tekrar edilerek
siddet mekanizmasini normallestirmektedir (Berber, 2016).
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R. W. Connell kadinlar ve erkekler arasinda dogustan getirilen ve
degistirilemez farkliliklar oldugu tezinin, insanin toplumsal yasaminin
biyolojik olarak ciddi bir sekilde irdelenmesine degil bir dizi miiphem
analojiye dayandigini sdyler. Buna gore kadinlar ve erkekler arasinda
mizag ve yetenek acisindan dogustan gelen bazi farkliliklar bulunsa da
bunlar biitiin toplumsal kurumlarin temeli degildir. Connell ayrica
kadin ve erkeklerin ortak o6zellikleri diisiintildiigiinde bu tiir
farkliliklarin gélgede kaldigini ekler. Dolayisiyla neyin dogal oldugu ve
dogal farkliliklarin nelerden olustuguna iliskin kavrayisimizin kendisi
kiltiirel bir olusum, toplumsal cinsiyete iliskin kendimize 06zgi
diistintis bi¢cimimizin bir parcasidir (Connell, 1998). Antropolojik
veriler de zorluklara dayanma giicii, planlama kabiliyeti, isbirligi gibi
erkeklere atfedilen 6zelliklerin Y kromozomunda tasindigina dair
hi¢bir verinin olmadigini sdyler. Buna gore herhangi bir psikolojik,
zeka veya yetenek testi karsilastirmalarinda erkekler ile kadinlar
arasinda -toplumsal kosullar1 devre dis1 biraktigimizda- belirli bir
farklilik ortaya ¢ikmayacak, degiskenligin cinsiyetle baglantili degil
bireysel oldugu goriilecektir (Slocum, 2014). Dolayisiyla kadinlarin
cinsiyet farkliliklarina dayandirilarak denetlenmesi iktidarin, itibarin
ve maddi kaynaklarin dagilimiyla ilgilidir. Cesitli ontolojik temellere
ve sOylemlere dayali olsa da toplumsal cinsiyet, siyaset ve ekonomi
somut toplumsal iligkiler yoluyla i¢ ice gecmistir (Yuval-Davis, 2007).

Din de bu eklemlenme siirecinin ¢ok gii¢lii bir parcasidir.

Din ve Toplumsal Cinsiyet iliskisi

Toplumsal cinsiyetin yapilandirilmasinda din, siklikla bagvurulan
kaynaklarin basinda gelir. Hak ve sorumluluklarin dagitilmasini
etkileyen sosyal bir kurum olarak dini inang¢ ve baghliklar, toplumsal
cinsiyet rollerini kurmak ve giiclendirmek konusunda merkezi bir rol
oynar. Siradan insanlarin toplumsal cinsiyet degerlerini ve normlarini
o0grenmeleri siirecinde dinsel 6gretiler 6nemli oranda baglayic1 bir
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giice sahiptir (Eslen-Ziya ve Korkut, 2016). Ozellikle kadin bedenini
kavrama seklimiz dinin gii¢lii etkisi altindadir. Bu etki, degerlerle ilgili
anlayislarimizla da baglantilidir. Din, normatif degerlere toplumsal bir
cerceve ve mesruiyet kazandirmada, kendimize ve ¢evremize dair
yaklasimlarimizi yapilandirmada oldukeca islevseldir (Diaz-Stevens,
2006). Benzer sekilde erkekligin ve kadinlifin ne demek oldugunu
Ogreten kanallardan biri dini mesajlardir. Bunlar, toplumsal cinsiyet
rollerini ve farkliliklarini mesrulastirarak benimsetmenin gilivenli
yollaridir. Dini inan¢ ve baghliklar toplumsal cinsiyet degerlerine
baglilik kurmada da etkin islevler icra eder. Bu agidan bakildiginda
Misliiman dini kiiltiir, Tanri’dan erkege oradan da kadina uzanan
geleneksel bir hiyerarsi ortaya koyar. Erkekler lider, kadinlarsa
annedir. Erkek giicli bir koruyucu, kadinsa zayif ve korunmaya
muhtactir. Din kanaliyla bahsi gegen bu farkhiliklar ve bagh oldugu
anlamlar mesrulastirilmis, normallestirilmis olur (Eslen-Ziya &
Korkut, 2016).

Islami gelenekte bedensel etkinliklerin nerede ne sekilde ortaya
konulmasi gerektigi ayrintili olarak tartisilmistir (Delaney, 2001).
Buna gore Miisliiman toplumlarin ¢ogunda kadinlarin bedenlerini ve
cinselliklerini kendilerine degil aile, cemaat ya da devlete ait géren
egemen bir anlayis hdkimdir. Bu anlayis geleneklere ve toplumsal
davranislara oldugu kadar yasalara ve devlet politikalarina da s1zdigi
icin cok sik rastladigimiz insan haklari ihlallerine yol agmaktadir. Bu
ihlaller yazili yasalardan daha yaygin bir sekilde cesitli mekanizmalar
yoluyla kadinlarin giyim ve hareket 6zgiirliiklerini kisitlamak gibi
davranislardan kadin siinneti ve namus cinayetlerine kadar
cesitlenmektedir (ilkkaracan, 2018). Tam da bu noktada din kadinlara
yonelik kisitlayici  uygulamalarin ve hak ihlallerinin giiclii
megrulastiricist olarak kotiiye kullamlmaktadir. Giinkii Islam da
bircok din gibi varligini devam ettirmek icin cesitli cografyalarda

bir¢ok gelenek ve Islam dncesi uygulamayla uyumlu hale gelmistir. Bu
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nedenle de Miisliiman kadin aydinlar kadinlar {izerindeki baskilarin
Islam’a 6zgii bir cinsellik anlayisindan degil, asirlardir devam eden
siyasi, toplumsal, ekonomik alanlardaki cinsiyet esitsizliklerinden

kaynaklandigini vurgulamaktadirlar (ilkkaracan, 2018).

Kutsal kitaplarin ¢ogu erkek egemen tarihsel ve toplumsal
baglamlarda ortaya c¢iktig1 i¢in, dini kiiltiiriin cinsiyete dair yaklasimi
da bu baglama uygun bir sekilde -kadinlarin beden ve cinselliklerinin
denetlenmesi- gelismistir. Dini metinler toplumsalliklar1 dl¢iisiinde
belirli toplumsal cinsiyet rollerini kurgulamanin, mesrulastirmanin ve
pekistirmenin en etkili ve kapsayici araglart olmuslardir. Fatmagiil
Berktay bu baglamda dinsel kalip ve uygulamalarin kultiiriin genel
akisi icine girerek aile ve cinsellik etrafinda donen bir ahlaki soylem
yarattigini soyler (Berktay, 2014). Buna gore kadinin degeri icsel
yeteneklerinin gelisimiyle degil, dissal olarak kendisine konulan
sinirlamalara uyumuyla belirlenir. Bu durumda kadinlarin kendilerini
sinirlama giiciine sahip olmadiklar1 varsayildigindan o6nlemlerin
onlara disaridan dayatilmasi gerektigi disiintilmiistiir (Delaney,
2001).

Kadinlara konulan sinirlar ve kamusal hayattan dislanmalari
Akdeniz havzasi igindeki biitiin kiiltiirlere 6zgii, kokeni [slam’dan
onceye giden ve bu cografyadaki birgok dini toplulugu kapsayan bir
uygulamadir (Tillion, 2005). Erkek egemenligine dayali bu sistem
kiltird, dili, dini, egitimi, ekonomiyi ve benzeri tiim sosyal yapilari
kendisini yeniden tliretmek icin kullanmistir. Siddet ise bu siirecte
erkek egemenligini siirdiirmenin araglarindan biri olmustur (Mojab,
2006). Erkek olmanin yiiceltildigi bu yapinin temelinde Eski Yunan’da
ruh-madde, Hristiyanlikta ise ruh-beden bicimini alan hiyerarsik
karsitlikta kadinin “asagl” sayilan taraf yani bedenle 6zdeslestirilmesi
ve bu yolla onun {izerinde toplumsal denetim uygulanmasinin
mesrulastirilmasi yatmaktadir (Berktay, 2014). Din ise bu kontrolii
gliclendirmek icin bir ara¢ olarak kullanilmaktadir (Pope, 2006).
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Dinler, icinde yer aldiklar1 farkli toplumlarin kendine 06zgii
niteliklerine uyum saglayarak ve karsiliginda onlarin bazilarin
degistirerek varliklarini siirdiiriirler. Yani hicbir din baslangi¢taki saf
halinde kalmaz, her zaman toplumlarin maddi kosullarindan
kaynaklanan birtakim unsurlarca degisime ugratilir. Bu nedenle de
belli bir topluluktaki kadinlarin dinsel konumlarini incelerken sadece
dinsel dogmalar1 degil, o toplumun ekonomik, toplumsal, kiiltiirel ve
siyasal biitlin kosullarini géz 6niinde bulundurmak gerekir (Berktay,
2014). Sadece Miisliman toplumlara has olmayan kadinlarin itaat
altina alinmasi durumu, kari-koca haklar1 baglaminda erkegin destek
ve himayesinin bir karsilig1 olarak diisiintilir. Cinsel tatmin, iireme ve
ev isleri gorevlerini kadinin iistlenmesi tizerine kurulu bu sistem yakin
zamana kadar da evrensel bir durumdu. Bunun bir parcasi olan
Misliiman diinyada da fakihlerin ¢ogu, kocanin mali destegini kadinin
kocasinin cinsel taleplerini yerine getirmesinin bir bedeli olarak
gormistir (Ali, 2015).

Islam gelenegini var eden hukuk metinlerine baktigimizda
tamaminin yazarlarinin erkek oldugunu goriiriiz. Leila Ahmed fikih
alimi erkeklerin kutsal metinleri hukuk kaynagi olarak gordiiklerini ve
bu metinleri belirgin bir bicimde erkeklerin lehine yorumladiklarini
soyler. Yani fikih alimleri Kur’an’i, erkeklere ayricalik tanidigr on
kabuliiyle yorumlamislardir. Bunun sonucu olarak Kur’an’in erkekleri
kayiran ahlaki ifadeleri kanunlasirken, kadinlara adil muameleyi
ongoren ifadeleri ise birer tavsiye olarak kabul edilmistir. Kadinlar
hakkindaki iyilestirici hikiimler erkegin vicdanina birakilmis ve
hukuki bir mesele sayilmamistir. Erkekler tarafindan tretilen bu
hukuki metinlerde kadinin esas rolii annelikle sinirlanmistir (Ahmed,
2018). Boyle oldugu icin de kamusal haklarin 6znesi olmayan kadin,
fikih metinlerinde de gorildugu tuzere sik sik kolelerle bir arada
anilmistir (Ali, 2015). Tarihgi Judith E. Tucker bu hak ve o6zgiirliik

kaybini islam devletinin gelismesi ve Miisliimanlarin geleneksel Islami
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mahkemelerden resmi devlet mahkemelerine gecmesiyle de
iliskilendirir. Ciinkii devlet gdzetim ve disiplin giiclerini arttirdikca
bundan en fazla yerel ve daha gii¢siiz topluluklar zarar goriir. Buna
gore yoksullar, kadinlar, iyi egitim almamis kesimler hukukun ve
kurallarin yetki alani kendilerine yabancilastik¢a diger kesimlerden

daha fazla zorlukla karsilasmiglardir (Tucker, 2011).

Islam tarihi boyunca elit erkeklerin sahasi olan metin merkezli
hukuk anlayisi, 6zellikle kadinlarin kendilerine 6zgl tecriibeleriyle i¢
ice gecmis bir gorintii arz etmemistir (Ali, 2015). Miislimanlarin
tarihinde kadinlar, yalnizca islim’in ilk dénemlerinde siyasi, askeri ve
kiiltiirel acilardan toplumlarinda etkin roller tstlenebilmislerdir.
Sonra bu roller giderek zayiflamaya baslamis; kadinin sokaga
cikmasinin toplumsal diizeni bozacag1 kanisi gittikge hakim olmaya
baslamistir. Bu kanaat o kadar din temelli bilinmistir ki glintimtizde de
Mislimanlar arasinda kadinin toplum igindeki rolii, kamusal
hareketliligi etrafindaki tartisma ve yaklasimlar kadin ve fitne
arasinda irtibat kuran iddia ve kabullerden bagimsiz olamamakta,
kadinin kamusal hayata katilimi1 ve toplumsallasmasinin oniindeki
sliphe ve engellerin kaynagi olmaktadir (Aktas, 1007).

Hidayet S. Tuksal Kur’an’in pek ¢ok pasajinda hayatin ve 6liimiin
yaraticisi, varligin ve din giiniiniin sahibi olarak Allah’in temelde ilahi
vahye karsi olumlu bir tavir takinmay1 6nemsedigini ve iman edip
hayirh islerle ugrasanlara deger verdigini ifade eder. Buna gére Kur’an
kissalarinda yer alan kahramanlarin ¢ogunun erkek olmasini
erkeklige yiiklenen arti bir deger olmanin 6tesinde sosyolojik bir
tezahiir olarak degerlendirebilecegimizi, ¢ciinkii hem Hz. Peygamberin
toplum icindeki konumu ve kisiligi hem de 6nceki peygamberlerin
statii ve kisiliklerinin hakim erkeklik degerleriyle pek de
ortiismedigini belirtir (Sefkatli Tuksal, 2004). Mehmet S. Hatiboglu da
benzer sekilde Kur’an mesajinin kadin erkek fark etmeksizin herkese

hitap ettigini gosteren bircok ayeti zikrederek islam’a gére varolus
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sebebi yaraticiya halifelik etmek olan insan hakkinda Kur’an
ayetlerinin kadin ya da erkek olmaya herhangi bir fazilet
yluklemedigini, Miisliman kadinlar ve Miisliman erkeklerin
birbirlerinin dostlar1 oldugunu, birbirlerini iyi isler yapmaya tesvik
ettiklerini ortaya koydugunu ifade eder. Ayni zamanda ilk Miisliiman
hanimlarin sehitlik, ailesine ragmen Islam’i yasama, bu ugurda
miicadele etmek gibi seref sayilan imtiyazlarda erkeklere oncelik
sagladiklarin1 ve Hz. Peygamberin hicret sirasinda erkekler gibi
kadinlardan da taahhiit aldigin1 séyler (Hatipoglu, 1997).

Hayri Kirbasoglu sahitlik, miras, erkek tistiinliigii gibi konularda
Islam’in erkegi kadindan iistiin tuttuguna delil olarak getirilen ayetleri
degerlendirdigi bir yazisinda; Kur’an'in biitiinligii goézetilmeden
kelimelere giydirilen anlamlarin hem Peygamberin kadinlarla ilgili
uygulamalarina hem o dénem Miisliman kadinlarin zaman zaman
sahit oldugumuz, kendilerinin erkeklerden daha asagi olduklarini
kabul etmediklerini gosteren haysiyet miicadelelerine ters oldugunu
ifade eder (Kirbasoglu, 1997). Gliniimiizde ise dini gelenegin kadina
dair ayrimci bakisinin yarattigt hak ihlalleri ve siddete karsi
duyarhiliklar ve elestiriler arttikca hem Miisliiman aydinlarin hem de
belirli asamalarda dinl kurumlarin farkindaliginin arttigim
soyleyebiliriz. Bu cercevede Diyanet'in kadinlara yonelik siddetin
onlenmesiyle ilgili hizmet ici egitim programinda; kadinin toplumsal
hayata katiliminin erkegin iznine tabi olmadigi, kadinlarin is
hayatinda, yonetimde yer almalarinin 6niinde herhangi bir engel
bulunmadigl, namus ve iffet gibi degerler konusunda kadin ve erkegin
ayni sekilde sorumlu olacagi, her birinin fikirlerinde, fiillerinde ve
iradelerinde serbest olduklari, hem kadinlarin hem de erkeklerin ilim
tahsil etme, malinda diledigi gibi tasarrufta bulunma, sahit olma,
ticaret yapmak gibi bircok faaliyette bulunabileceklerinin ifade
edildigini goriiyoruz. Bu yaklasim elbette Islamci hareketin kadin

haklari perspektifinden etkilenmistir (Sancar, 2016).
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Ailenin en yash erkeginin/babanin otorite ve karar alic1 olarak en
tepede oldugu bir gilic hiyerarsisi (Delaney, 2001) etrafinda
orgiitlenen yerlesik tarim toplumlarinda erkek isi sayilan tarlay:
stirmek, siiriiyi giitmek ve topragi elde tutmak icin siirekli yiirtitiilen
catisma hali fiziksel giicii ve erkegi o6ne ¢ikarip kadini ev i¢i hayatla
sinirlamistir. Buna bagh olusan roller ve kimlikler kadinin erkek
karsisindaki ikincil ve asagi konumlanisinin kiltiirel temellerini
hazirlamistir. Tayfun Atay, “kadinlarinmiz tarlalarimzdir”, seklindeki
dinsel sembolizmin bu temelde anlaml hale geldigini ifade eder (Atay,
2004). Asma Lamrabet biitiin dinlerde oldugu gibi islam’da da kutsal
olani tekeline alma kaygisindaki dinine bagh erkeklerin, kadinlari
insan olarak ilk ve tek gorevlerinin ev ic¢i alanla sinirli olduguna
inandirarak ikincil faaliyetlerle sinirladigini ve bunun igin tefsir, tarih
ve gelenegin isbirligi icinde ¢alistigini soyler. Kur’an ataerkil bir fon
barindirmakla beraber kendi biitiinliigii icinde degerlendirildiginde,
kadinlara bagimsiz ve namuslu bir statii saglamaya ugrasan radikal bir
degisimin o6niini agmistir. Fakat bu degisim imkani maskiilen ve
literalist bir tefsir ve ictihat yordami tarafindan terkedilmistir
(Lamrabet, 2017). Bunun yaygin dindarhik alanindaki giicli

yansimalarindan biri ilmihaller olmustur.

Omer Nasuhi Bilmen’in Biiyiik islam ilmihali’'nde
Toplumsal Cinsiyet Anlayisi

Bu ilmihal Omer Nasuhi Bilmen’in hayati, kariyeri ve eserleri ile
baslayip, 6ns6ziin ardindan on kitap halindeki ana béliimlerle devam
ederek bir naat ve kaynakga ile son bulmaktadir. itikat Kitab olarak
isimlendirilen ilk b6liimiin ardindan sirasiyla Taharet, Namaz, Orug,
Zekat ve Fitir Sadakasi, Hac ve Umre Kitap’lari, Kurbanlar, Kesilen
Hayvanlar ve Avlar, Kerahiyet ve [stihsan, Islam Ahlak Kitab1 ve
Peygamberlerin Hayati isimli kitaplar seklinde béliimler halinde

yazilmistir. Kitaplarin tamaminda kadin ve erkeklere dair toplumsal
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cinsiyet anlayislarinin izlerini gérmekteyiz. Gerek genel hiikiimler
konulurken gerekse ayrintilarda, erkeklerin kadinlara gore daha
oncelikli ve tistlin tutulduguna dair kirk kiisur ifade bulunmaktadir. Bu
ifadeler erkekligi daha 6ncelikli, malik ve ciddiye alinan bir cinsiyet
olarak nitelemektedir. Daha ¢ok kéleler ve cocuklarla ilgili hiikiimlerle
bir arada degerlendirilen kadinligin ise yetkinligi, iradesi ve
eylemleriyle daha eksik bir cinsiyet olarak goriildigi kanisi
uyanmaktadir.

Namaz Kitabr'nda “imamlik ve Cemaat” bashg altinda imamlik
sartlar1 icinde erkek olmak da sayilmistir (s. 171). Devaminda ise
kadinlarin kadinlara imamlik yapmasinin mekruh olmakla beraber
caiz oldugunu, sayet kadinlar kendi aralarinda cemaatle namaz kilacak
olurlarsa imam olacak kadinin aralarinda durmasi ve cemaatin dniine
gecmemesi gerektigi, 6ne gegcmesinin mekruh oldugu ifade ediliyor (s.
173). Cemaatle namaz kilmanin faziletlerinin anlatildigi bir yerde,
cemaatin birden fazla olmasinin sart olmadigy, bir kisiyle de cemaatin
faziletinin ortaya ¢ikacagy, “isterse tabi olan kisi bir kadin veya bulug
¢agina ermemis bir cocuk olsun” (s. 175) vurgusuyla anlatiliyor. Bu
ifade cemaatin “tamliginin” erkek olmaya bagli oldugu, kadin ve bir
arada zikredildigi ¢ocuk olma halinin bir eksiklik olarak goriildigi
yoniindeki anlayisi yansitiyor. Benzer bir diisiince cemaat safinin nasil
kurulacag: ile ilgili hiikiimlerde de ortaya cikiyor. Buna gore
“Kadinlarin Erkeklerle Aym1 Hizada Bulunmasi1” baghg1 altinda,
cemaatin farklh gruplardan ibaret olmasi halinde imamin arkasinda
once erkeklerin, sonra erkek cocuklarin, sonra da kadinlarin saf
baglamasi gerektigi vurgulaniyor. Bu tertibe erkek ve erkek ¢ocuklarin
riayetlerinin siinnet, kadinlarin riayetlerinin ise farz oldugu (s. 180)
ifade edilerek cemaat namazlarinda saf tutma konusunda uyulmasi
gereken cinsiyet hiyerarsisine dair anlayis ortaya konuluyor. Bu
hiyerarsi aslinda toplumda erkek, erkek cocuk, kadin ve kiz ¢ocugu

olmanin degerine iliskin bir siralamay: yansitiyor.
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Miellif aym1 baslik altinda, cemaat icindeki kadinlarin erkeklerin
oniinde durmasi halinde erkeklerin namazinin bozulacagini;
erkeklerin arasinda ii¢ kadin bulunmasi halinde hem sag ve sol
yanlarindaki birer erkegin hem de arka taraflarindaki her saftan ii¢
erkegin namazinin bozulacagini ifade ediyor. Erkeklerin namazlarini
bu sekilde bozan, huzurlarini kaciran kadinlarin bundan dolay1
glinahkar olacagi ve Hak Tedla’nin azabina layik olacaklar1 (s. 181)
uyarisinda bulunuyor. Bu ifadelerde “erkeklerin namazini bozmak”
gibi bir giinah vurgusuyla erkekler, esas olani ifa eden, yiiriiten,
eyleyen olarak one ¢ikmakta, kadinlarsa bu sirada onlarin eylem
alanlarini daraltma ihtimali olan kimseler olarak azarlanmakta ve
korkutulmaktadir. Kadin  dindarhigindaki  yliksek  sucluluk
psikolojisinde, 6zellikle kadinlar1 hedef alan bu ikaz dilinin ciddi bir
payinin oldugu soylenebilir. Kadinlarin bu sekilde namazlarin
bozulmasina sebebiyet vermekten ka¢inmalari, Islam terbiyesine
riayet etmeleri, yalniz yash kadinlarin eger cemaate devam edecek
olurlarsa mescitte kendilerine tahsis edilecek yerlerden ileri
gecmemeleri gerektigi, aksi halde bekledikleri sevabin kazanacaklari
glinah1 karsilamayacagi vurgulaniyor. Hele bosanmis kadinlarin
cemaate devam etmelerinin kerahetten uzak goriilmedigi, kadinlarin
mescitlerinin evlerinin icerisi oldugu, “Kadinlarin namazlarinin en
faziletlisinin evlerinin icinde kildiklar1 namazlardir” seklindeki
hadisle bir arada zikrediliyor. Bilmen burada kadinlarin namazlariyla
hanelerini nurlandirmalarinin kendileri icin pek biiyiik bir seref
olacagini soyliyor ve devaminda buna “Oturdugunuz yerleri,
evlerinizi namaz ile Kur’an-1 Kerim okumakla nurlandirimz.” (s. 182)
hadisini referans gosteriyor. Boylece dinl sdylem c¢ok giiclii bir
caydirici olarak Miisliiman toplumlardaki geleneksel yasayis bi¢imini,
burada kadinlarin  goriilmek istendigi yeri isaretleyerek
mesrulastiriyor. Kamusal hayattan dislanarak ev i¢i hayatla sinirlanan
kadinlar dini fetvalar ve ikazlar yoluyla bunu bir dini vazife olarak da
gormiis oluyor.
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Cuma namazi bahsinde bu ibadetin farz olmasinin birinci sarti
olarak erkek olmak sayiliyor ve kadinlara farz olmadigi ifade ediliyor.
Bunun hemen devaminda ikinci sartin hiirriyet oldugu ve bu nedenle
de cuma namazinin kdlelere farz olmadig (s. 191), cuma cemaatinin
de akilli ve erkek olmasi ve birinci secdeye kadar hazir bulunmasi,
sadece kadinlarin veya cocuklarin veya ilk secdeden 6nce dagilan
kimselerin bulunmasiyla cuma namazinin kilinamayacagi (s. 193)
ifade ediliyor. Cuma namazi kamusal karakteri gli¢lii bir ibadet olarak
gerektirdigi sartlar itibariyla kamusal-6zel ikiligine hapsedilen
cinsiyet hiyerarsisini daha gti¢lti yansitiyor. Kamusal hareketlilik ya da
haklar konusunda erkeklerin oOncelikli bir konumda olduklari,
kadinlarin ise ¢ocuklarla beraber bu seviyenin disinda tutulduklar bir
dil kullaniliyor. Bu sadece Bilmen’e 6zgii olmayip baskin dini fetva

soyleminin ve dinf kiiltiirtin temel 6zelliklerindendir.

Namazin mekruhlar1 bahsinde, erkeklerin secde ederken kollarini
tamamen yere dosemelerinin (s. 265), namazi bir zaruret
bulunmaksizin ipek elbiselerle kilmalarinin ve secde ederken uzatmis
olduklar1 saclarinm1 yere degmesin diye kadinlar gibi toplayip
baslarinin iizerinde baglamalarinin mekruh oldugu (s. 268) ifade
ediliyor. Bu davranislar erkek egemen toplumda iktidar1 korumanin
sartlarindan birinin kati cinsiyet sinirlart oldugunu, o6zellikle de
kadinlara benzememenin erkekligi devam ettirme sartlarindan biri
oldugunun dini anlayis tarafindan da i¢sellestirildigini gosteren bir
ornek olarak okunabilir. Oteki cinsiyetin sinirlarinda dolasmak,
kadinliga dogru ilerlemek, erkek icin irtifa ve itibar kaybetmek
demektir. Dini 6gretenlerin ¢cogunlugunun erkek olmasi, bu gelenegin

kutsanarak devam etmesini beraberinde getirmistir.

Ataerkil toplumda yonetmek, yonlendirmek gibi hakimiyet iceren
fiiller erkege 6zgl goriilmekte, kadinlarin ise tabi ve uyumlu olmalari

beklenmektedir. Bu egemen-tabi iliskisine dair anlayisin dini
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referanslarca da desteklendigini goriiyoruz. Namaz kilmakta olan bir
erkegin namazinin, haniminin kendisini 6pmesi veya oksamasiyla
bozulmayacagini; fakat bir kadinin namazinin, kocasinin sehvetle
dokunmasiyla veya dpmesiyle bozulacagini; ciinkii cinsel yaklasma
hususunda kocanin faaliyetinin asil oldugu (s. 275) belirtiliyor. Burada
yine iliski kurma ve eylemde erkegin 6ncelikli belirleyici oldugu ve bu
nedenle de ciddiye alindig1 bir yaklagimi gériiriiz. Ozellikle de cinsel
eylemde kadinlarin daha ¢ekinik olmalar1 gerektigi yoniindeki
toplumsal kabullerle de uyumlu olan bu ifadeler, kadinlarin erkeklere
karsi cinsel vazifelerle yiikiimlii olmalarinin bir¢ok seye dncelendigi

vurgusunu da iceriyor.

Cenazelerin kefenlenmesi konusu ile ilgili olarak kadinlarin
kefenlerinin zengin olsalar bile kocalarina ait oldugu hiikmii (s. 293),
yine erkegin toplumsal statiisii ve rolleri ile baglantis1 agisindan
okunabilir. Bu tir toplumlarda ekonomik faaliyetler yiiriiterek
bireysel miilk edinmek ve buna baglh olarak mali sorumluluklara sahip
olmak bir erkek isi oldugu icin kadinlar ailelerindeki erkeklerin
sorumlulugunda goériiliir. Dolayisiyla kadinlar biiyiik 6l¢tide miilkiyet
edinme ve tasarrufta bulunma konusunda erkeklerin insafina ve
iznine tabi olurlar. Fetvalar da bu durumu devam ettirir. Cenaze
namazi sirasinda kadinlarin erkeklerin arkasinda saf baglayacaklari,
¢iinkii kadinlar icin saflarin en hayirlisinin en geride bulunan saf
oldugu (s. 297), kadinlarin cenaze kaldirmalarinin tahrimen mekruh
oldugu, bundan dolay1 sevaba degil giinaha girmis olacaklarina dair
hiikiimler (s. 302), kamuya acik toplumsal bir ritiiel olan cenaze
toreninde, kadinlarin erkeklerin gerisindeki pasif konumunun ilani ve

teyidi olarak goriilebilir.

Kadinlarin ev isleriyle ilgilenmeleri gerektigi seklindeki anlayzs,
geleneksel cinsiyete dayali isboliimiinii devam ettirmek ve

pekistirmek {lizere toplum {izerinde yaygin etkisi olan bilgi
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kaynaklarindan da gii¢ alarak var olur. Felsefe, edebiyat ve mitoloji
gibi dini yorumlar da bunu mesrulastirmanin gii¢lii kaynaklarindan
biridir. Geng kadinlar stirekli bir fitne soylemi etrafinda cinsel rolleri
icine hapsedilerek kamusal hareketleri engellenir. Ancak yaslandiktan
sonra kendileriyle ilgili toplumsal kaygilar bertaraf edilerek disari
cikmalar tedirgin edici bir durum olmaktan ¢ikabilir. Bu, Bilmen'in
kabir ziyaretleriyle ilgili bahiste ortaya koydugu ifadelerde de agikca
gorilir. Kabirleri haftada bir giin 6zellikle Cuma ve Cumartesi glinleri
gidip ziyaret etmenin erkekler icin mendup oldugunu, yash kadinlarin
da ibret almak, bereketlenmek icin ve bir fitne korkusu bulunmadigi
surece kabirleri ziyaret edebileceklerini, bunda bir sakinca olmadigini
(s. 309) ifade eder.

Kadinlarin cinsellesmesi, kamusal faaliyet ve hareketliliklerinin
kisitlanmasi, sadece ev icinde ve onunla ilgili islerle hayatini devam
ettirmelerinin  beklenmesi kendilerini her konuda erkegin
miisaadesine tabi kilmaktadir. Esas gorevi ev halkinin hayatina devam
etmesini saglayacak isleri halletmek olan kadin, sartlar ne olursa olsun
nikdh bagiyla tabi oldugu erkege Kkarsi cinsel vazifelerle de
yiikiimliidiir. Biiyiik Islam [Imihali’nin Orug Kitabi’'ndaki orucun tiirleri
bahsinde, bir kadin igin kocasinin izni olmaksizin nafile orug
tutmasinin mekruh oldugu ve kocanin bu orucu bozdurabileceg;,
kadinin kocasi izin verdigi takdirde veya kocasindan ayr diislince
bunu kaza edecegi ifade ediliyor. Bununla beraber bir erkegin hasta
veya oruglu olmasi veya hac ya da umre i¢in ihrama girmesi
durumunda hanimini nafile oru¢tan menedemeyecegi hitkkmii, bu gibi
hallerde hanimiyla cinsel iliskide bulunmasinin miimkiin olmadig (s.
320) ile gerekcelendiriliyor. Burada kadinlarin erkeklere Kkarsi
vazifelerinin Allah’a ibadetle ilgili tasarruflarina bile 6ncelenebildigini
goriiyoruz. Dini hiikiimler yoluyla erkegin tasarrufu ve emri altinda
bir calisanmis gibi resmedilen kadina, herhangi bir itiraz, itaatsizlik

veya direnis halinde yonelecek siddet boylelikle normallesmis olur.
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Kadina yoOnelen siddetin yayginliginin dinl metinlerce de nasil
kaniksandigini satir aralarina sinen bazi ifadelerden anlayabiliriz.
Mesela Orug ile ilgili bolimdeki “Yemin” bahsinde hanimim
dovmemeye yemin eden kimsenin onun saglarini ¢ekmesi veya
gerdanini 1sirmasi veya sikistirmasi veya burnuna dokunup kanatmasi
ve bunlar1 kizginlik halinde yapmasinin yeminini bozacagi, oynasma
halinde yapmissa sahih olan goriise gore yeminini bozmus
sayllmayacagi (s. 366) ifade ediliyor. Bu ifadeler, erkegin evli oldugu
kadina uyguladig1 siddetin siradanligini, verili bir durum olarak

gorildigiini ortaya koyuyor.

Aynmi kitabin “Itikaf” bahsinde itikafin, icinde cemaatle namaz
kilinan herhangi bir mescitte yapilabilecegi, biiyiik camilerde
yapilmasinin daha faziletli olacagi, kadinlarin da kendi evlerinde
mescit edinilen bir odada itikafta bulunacaklari, buralarin onlar i¢in
bir mescit sayildigi, kadinlarin evleri disindaki mescitlerde itikaf
etmeleri caizse de mekruh oldugu hiikiimleri yer aliyor. Buna goére
kadinlarin kendi evlerinde namaz kilmalari, mescitlerde namaz
kilmalarindan daha faziletli oldugu gibi evlerinde itikaflar1 da her tiirli
fitne ve fesattan uzak olmasi sebebiyle mescitlerde itikafta
bulunmalarindan daha faziletlidir (s. 376). Eserde kadinlarin evden
¢ikmamasi icin elden gelen biitiin imkanlarin kullanildigl, her tiirli
ihtimalin diisiiniilerek kadinlar1 disar1 ¢cikmaktan caydiracak sekilde

dini kavramlarla (mekruh) bir korku yaratildigi sdylenebilir.

Kadinlarin bireysel ve kamusal haklardan dislanmis, erkegin iznine
tabi bir kéle veya ¢ocukla bir arada degerlendirildigi, devam eden
béliimlerde de acik bir sekilde fark edilir. “itikaf’ bahsinde itikaf i¢in
ergenlik, erkeklik ve hiirriyetin sart olmadigini, bundan dolay1 da akilli
¢ocugun, kadinin, kélenin itikaflarinin da sahih oldugu, fakat kadinin
itikafinin varsa kocasinin, kolenin itikafinin da efendisinin iznine tabi

oldugu ifade ediliyor. Kadin ve kélenin itikdfa nezretmis bile olsalar
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bunu izinsiz yapamayacaklari, kadinin ancak kocasindan ayri kaldigi
giinlerde kolenin ise azat edildikten sonra kaza edebilecegi (s. 377)

belirtiliyor.

Kadinlarin bu sekilde erkeklerin idare ve tasarrufundaki calisanlar
gibi degerlendirildigini Zekat Kitabi’'nda da goriiriiz. Burada zekatin
gerekliligi icin tam bir miilk bulunmasi gerektigi, yani bir malin
olmasiyla ona miilkiyeti ayni1 anda bulundurmak gerektigi, bu sebeple
bir kadinin mihrini eline almadik¢a bundan dolay1 zekatla miikellef
olamayacagi, ¢iinkii o mala sahipse de heniiz eline gecmis olmadigi (s.
387) ifade ediliyor. Fitir sadakas1 bahsinde ise imam Safii'ye gore
kadinin fitir sadakasinin zengin olsa da kocasina ait olduguy,
kendilerine ticret tayin edilmemis hizmetgiler hakkindaki hiikmiin de
boyle oldugu (s. 419) hiikmdi ile bir arada ortaya konuluyor.

Kadin ve erkek arasindaki iliski hakkinda bir tir efendi-kole
miinasebetini animsatacak ifadelerin kullanilmasi, hac ile ilgili
kisimda da goriiliir. Hac Kitabi’'nda haccin sartlar1 bahsinde hacicin en
az 18 saatlik yolculukta bulunmasi gereken bir kadinin yaninda kocasi
veya sonsuza dek mahremi olan bir erkek bulunmasi gerektigi (s. 431),
yaninda bu sekilde akilli ve balig biri bulunmayacak bir kadinin
haccetmesinin farz olmadig (s. 432) ifade ediliyor. Ancak kendisine
hac farz olan bir kadin1 yaninda béyle bir mahremi bulundugu halde
hacca gitmekten kocasinin menedemeyecegi, ¢clinkii boyle bir vazifeyi
yerine getirmenin kocasinin hakkindan once gelecegi (s. 432)
belirtiliyor. Toplumsal kabuller yaninda yazildiklar1 dénemin sartlari
ve referans aldiklar1 kaynaklar itibariyle klasik ilmihallerde bugiiniin
diinyasinda kadinlarin donanimi ve mevcut seyahat imkanlariyla
uyusmayan varsayimlar hemen goze ¢arpsa da kocanin, sartlari tutan
kadini hac ibadetinden menedememesi 6nemli bir kazanim olarak

gorilebilir.
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Hac vekaleti bahsinde, efendilerinin izniyle kolelerin, kocalarinin
izniyle yanlarinda mahremleri bulunacak kadinlarin da bedel tayin
edilmelerinin caiz oldugu ifade edilse de kadinlarin, bu vekilliginin
mekruh oldugu, ciinkii onlarin haclarinin az da olsa noksan oldugu,
ornegin telbiyelerde seslerini ylikseltemedikleri, remel ve hervele gibi
bazi hac vazifelerini yerine getiremedikleri gibi gerekcelerle ortaya
konuluyor (s. 461). Burada da yine kolelerle karsilastirilan kadinlarin
farz olmadigi halde bazi ritiielleri yerine getiremedikleri icin eksik hac
yaptiklari varsayiliyor. Bu diisiince toplumda yaygin olarak dolasimda
olan kadinlarin diisiinme ve davranis yoniinden eksik ve kit olduklari
inancini yansitiyor ve pekistiriyor. Kadinlarin eksik goriilmesi deger
siralamasinda da kendilerine verilen diisiik mertebeyi acikliyor. Bunu
kurban bahsinde de goriiyoruz. Kurban ve Av Kitabi'nin “Akika”
kurbani bahsinde oglan cocugu icin kesilecegi gibi kiz cocugu icin de
akika kurbani kesilecegi ve her biri i¢cin bir koyunun kesilmesinin
yeterli olacagi sdyleniyor. Bununla beraber oglan cocugu icin iki koyun
kesilmesi goriisiinde olanlarin da bulundugu belirtiliyor (s. 483, 484).

Ataerkil kiiltiirde kadinlar varolussal eksiklikleri nedeniyle yanlis
bir sey yapmamalar igin siirekli izne tabi olmalidir. Kadinlar
erkeklerin denetimindeyken erkek egemen diinya tehlikelerden
korunmus olur ve devami saglanir. Bu nedenle kadinlarin diinya ile
irtibatlar1 kocalarinin veya ailelerindeki erkeklerin inisiyatifine
birakilir. Kadinlarin diinya ile onlarin kendileri i¢in uygun gordiagi
6lciide bir iliski kurmalari dinf argiimanlarca da kutsanir. Kerahiyet ve
Istihsan Kitabr'nda ilim tahsil etmenin her Miisliiman erkek ve kadin
icin bir vazife oldugu ifade edilirken Miisliiman hanimlarin abdest,
namaz, oru¢ gibi din hususlara ait bir kisim meseleleri ya kocalari,
mahremleri vasitasiyla 6grenecekleri veya kocalarinin rizalariyla ara
sira bir ilim meclisine giderek 6grenmeye c¢alisacaklari; fakat
kocalarinin rizalari olmadikg¢a bir ilim meclisine ¢ikip gidemeyecekleri
de vurgulaniyor. Ayrica bir kadina dini bir meseleyi 6gretmek vazifesi
s6z konusu oldugunda eger kocasi bu meseleyi ¢ozer veya ehlinden
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6grenip kendisine bildirirse maksadin hasil olacagini, fakat kocasi
bunu halledemez ve sorup 6grenmekten cekinirse kadinin o meseleyi
gidip ehlinden 6grenmek salahiyetine sahip olacagi soyleniyor.
Bilmen’e gore yeter ki kadinlar Islam adabina uygun bir tarzda hareket
etsin (s. 499). Burada islam adabina uymak 6zellikle kadinlar icin yer
yer hep tekrar eden bir seydir. islam Ahlak Kitabr’'nda ailevi vazifeler
baslig1 altinda da kocanin ve kadinin baslica vazifeleri siralanirken
kocalar i¢in hayirli olanin hanimlarina iyi davranmak oldugu cesitli
hadislerle desteklenerek ortaya konulurken; kadinlarin baslica
vazifelerinin ise “kocasinin mesru emirlerini tutmak, onun namusunu,
haysiyetini koruyup haline kanaat etmek, israftan kaginmak ve ev
hanimi olacak bir vaziyette bulunmak” (s. 546) seklinde
detaylandiriliyor.

Kadinlar ve erkekler evlilikle ilgili konularda da farkli oélciitlere
gore degerlendiriliyorlar. Buna gore “Misliimanlikta Aile ve Akrabalik
lligkileri” bahsinde bir Miisliiman ehl-i kitap olan bir Yahudi veya
Hristiyan kadini nikahlayabilse de Miisliiman bir kadinin hig¢bir
gayrimiislimle evlenemeyecegi, bunun dinen kesin bir sekilde haram
kilindigi, boéyle bir durumun Islam serefine, Islam menfaatine ve
Miisliiman kadinin kisisel kurtulusuna ve mutluluguna aykiri oldugu
(s. 509, 510) ifade ediliyor. Burada dini bir yasak olarak kadinlara
konulan engel, biitiin bir Akdeniz kiiltiiriinde, tarihi islam’dan ¢ok
oncelere giden yabanci erkekleri hane i¢cine almama pratiginin dinsel
bir versiyonu olarak goriilebilir.2 Bu tiir topluluklarda seref kadinlarin
bedenlerini yabanci erkeklere karsi gilivende tutan erkeklere
bahsedilen onurdur. Bu kiiltiirlerde kadin, sahip olunan bir sey olarak
yabanci biriyle evlendiginde kaybedilen, kars: tarafin hiikmii altina
girmis biri olarak diisiiniiliir. Bu nedenle kadinlarin yabancilarla
evlenmesi toplulugun menfaatine ve kadinin mutluluguna engel bir

2 Germaine Tillion'un Harem ve Kuzenler isimli ¢alismasi bu konudaki dnemli
kaynaklardan biridir.
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sey olarak goriiliir. Yash erkeklerin hiyerarsinin en tepesinde yer
aldig1 bu tip kapali topluluklardaki cinsiyet ve akrabalik rejimine
dayali degerlerin 6nemli oranda fetvalara yansidigim1 goriiriiz.
Dolayisiyla Omer Nasuhi Bilmen'’in Biiyiik Islam [Imihali'nin toplumsal
cinsiyet yaklasimi ataerkil toplumsal degerleri, onlara dini bir boyut

katarak onaylamakta ve kutsamaktadir.

Sonug

Dinf literatiiriin 6nemli bir parcasi olan ilmihal kitaplarindan biri
olan Biiyiik Islam [Imihali'nde, kadinlarin insan olarak erkeklerle esit
oldugu; inang, ibadet, giinah, sevap gibi hususlarda ayni sorumluluga
sahip olduklari ifade edilirken; dini ve toplumsal hareketlilik, liderlik,
sahitlik, miras gibi konularda esit olmadiklarin1 ortaya koyan
hiikiimler bulunmaktadir. Yani kadinin, 6zgiir ve sorumlu bir birey
olarak varlik alani iman ve ibadet gibi dogrudan Allah’a karsi
sorumluluklariyla sinirlandirilmakta, kamusal alandaki varligr ve
bununla irtibathh sorumluluklart c¢ogunlukla din adina elinden
alinmaktadir. Fetvalarda kadina ve erkege yonelik dini anlayis ve
beklentiler geleneksel kabuller etrafinda kurulmakta, kadin yetiskin
bir insan olarak degil, kimi zaman ¢ocukla kimi zaman ise koéleyle bir
arada diistiniilebilen bir mertebede, daha ¢ok toplumsal cinsiyet
anlayisina baglh gorevleriyle ele alinmaktadir.

Toplumsal kadinlik anlayisi, yaygin inanglar ve deger yargilariyla ic
ice gecerek hem yukarda so6zii gegcen deger ve inanglar1 yansitmakta
hem de onlarin kurgulanmalarina yardimci olmaktadir. Dinsel soylem
yoluyla aktarilan ataerkil gelenek, kadina ve erkege bictigi farkh
statliler ve onlar1 birbirinden ayristiran, farklilastiran, hatta erkegi
lstiin  tutan  mesajlariyla  toplumsal  cinsiyet  rollerini
keskinlestirmektedir. Erkegin kadina iistlin tutulmasi, kadinin kocasi
veya babasi tarafindan korunmaya muhta¢ olarak tanimlanmasi da
ozellikle iilkemizde ¢cok yaygin bir sekilde rastladigimiz kadina yonelik
cesitli siddet bigimlerinin temelinde yatmaktadir. Bu durum
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kadinlarin yasadiklar: hak ihlallerinde dini soylem ve otoritelerin de
biiylik sorumlulugu oldugunu gosteriyor. Bu cercevede bu calismada
toplumsal cinsiyet yaklasimi analiz edilen Biiyiik Islam [Imihalinde
ortaya konulan hiikiimlerde erkegin, bireysel 6zgtirliikleri kadina gore
tam olan bir cinsiyet olarak esas muhatap seklinde gorildigi,
kadinlarin ise daha cok cinsel 6zellikleri ve rolleri lizerinden ele
alinan, ev disindaki hareketlilikleri ve etkinlikleri dini engellerle
miimkiin oldugunca kisitlanmaya calisilan, kéleler ve cocuklar gibi
hukuken erkegin hikkmii altinda olan bir cinsiyet olarak
konumlandirildigr goériilmiistiir. Bu agidan Bilmen'in ilmihali, kendi
doneminin cinsiyet ayirimci geleneksel toplumsal degerlerini
yansitan, tekrarlayan, onaylayan ve pekistiren bir yaklasim ortaya
koymaktadir.

Kadinlar toplumsal hayatin disina itmek, onlar1 ev merkezli
gorevlerle sinirlamak ve cesitli soylemler yoluyla erkeklere ait
alanlarda bulunmalarini gayri mesru ilan etmek her yerde oldugu gibi
ilmihallerde de karsimiza ¢ikmaktadir. Aile ici geleneksel isboliimii
vurgusu iceren tanimlama bigimleriyle kadinlarin evin disinda
iiretmelerinin, kamusal aglarin ve bununla baglantil farkindaliklarin
bir parcasi olmasi engellenmis olmaktadir. Oysa ilmihal gibi yaygin
etkisi olan dini metinlerin, kadinlar1 erkeklere itaat etmesi beklenen
sessiz  koleler olarak tasarlayan kabullerden arindirilmasi
gerekmektedir. Erkek ve kadin arasinda insani ve hukuki esitlige
dayali bir yaklasimla dini metinlerin kadinlari kisitlayici arglimanlarin
hiikiim stirdiigi bir alan olmaktan c¢ikarilmasi, dinf alani kadinlar i¢in
de daha giivenli hale getirecektir. Egitimli Misliiman kadinlar artik
geleneksel dinsel sdylemin kendileri hakkindaki yaklasimindan
rahatsizlik duymakta ve onu sorgulamaktadirlar. Bunun i¢in de adalet
ve esitlik gibi temel insani prensiplerden yola ¢ikarak fikih ve tefsir
literatlirinlin  cinsiyet¢ci kodlarinin goézden gecirilip yeniden

yorumlanmasi gerektigini daha ¢ok dillendirmektedirler.
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Tesekkiir: Bulunmamaktadir.
Cikar Catismasi Beyani: Yazar ¢ikar catismasi bildirmemistir.
Hakem Degerlendirmesi: Dis bagimsiz cift kor hakemli.

Finansal Destek: Yazar bu ¢alisma icin finansal destek almadigini beyan

etmistir.
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