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EBU’L HASAN EL-AMIRI’NIN EGITIM VE OGRETIM
ANLAYISI

Fuat AKPINAR®?

Oz

Bu calismamizin temel konusu Amiri'nin egitim ve ogretim anlayisinin incelenmesi, amaci ise onun bu
konudaki goriiglerinin agiga ¢ikarilmasidir. Tarihten giiniimiize gelinceye kadar egitim bireyde istendik
davranis degisikligi kazandirma siireci olarak degerlendirilmistir. Toplumun en kiiciik yapi tas1 olan ailedeki
bireylerin egitilmesi, hayatta gereksinim duyacag1 temel bilgilerin ferde verilmesi erdemli toplumun da
olusmasina biiyiik katki sunacak olmas: tartismasizdir. Bundan dolay: egitim birey ve toplum odakli olmak
tizere ikili bir yapiya sahiptir. Ferdin etkili ve kendine faydali olan egitimi almasi, bunun hayatina tatbik
etmesi toplumsal bir fayday1 beraberinde getirmektedir. Klasik Islam felsefesinde ise egitim bireye istendik
davraniglarin yaninda ona birtakim degerlerin, aliskanliklarin ve erdemlerin kazandirilmas: olarak
diistiniilmiistiir. Islam filozoflar1 &zellikle Platon ve Aristoteles'ten miilhem egitim anlayislarini ortaya
koyarlarken bunu ahlak egitimiyle 6zdeslestirmis ve nefs egitimi ad1 altinda 6zgiin goriisler serdetmislerdir.
Amird, ilk 6nce felsefeyi teorik ve pratik olmak tizere iki baslikta ele almig ve ardindan pratik felsefeyi de genel
anlamda nefs, aile ve memleket yonetimi seklinde {ice ayirmistir. Amirf ideal bir toplumsal ve devlet diizenin
olusmasi baglaminda egitim ve Ggretimin Gnemine vurgu yapmustir. Amird, Platoncu egitim anlayisindan
yararlanmayla birlikte bu konuda kendine 6zgii bir bakis agisini da ortaya koyar. Amiri’ye gore bireyin
erdemlere ulasmasi sadece bir toplumda yasamakla degil, bireyin belli yaslardan itibaren egitim ve 6gretim
alaninda derinlesmis, hikmetli ve erdemli bir egitimcinin yaninda egitim ve 6gretim almasiyla gerceklesir.
Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Amiri, Egitim-égretim, Ahlak.

L S

EBU'L HASAN EL-AMIRI'S UNDERSTANDING OF EDUCATION AND TRAINING
Abstract
The main subject of this study is to examine Amiri's understanding of education and training, and its aim is
to reveal his views on this subject. From history to the present, education has been considered as the process
of bringing the desired behavioral change in the individual. It is indisputable that educating the family
members the smallest building block of society and providing the basic information they will need in life will
contribute greatly to the formation of a virtuous society. Therefore, education has a dual structure: individual
and society focused. Receiving an effective and beneficial education for the individual and applying it to
his/her life brings social benefit. In classical Islamic philosophy, education is considered as providing the
individual with certain values, habits and virtues as well as desired behaviors. While Islamic philosophers put
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forward their understanding of education inspired by Plato and Aristotle, they identified it with moral
education and put forward original views under the name of self-education. Amiri first discussed philosophy
under two headings, theoretical and practical, and then generally divided practical philosophy into three: self,
family and country management. Amiri emphasized the importance of education and training in the context
of the formation of an ideal social and state order. Along with benefiting from the Platonic understanding of
education, Amiri also presents his own unique perspective on this subject. According to Amiri, an individual's
attainment of virtues is not only possible by living in a society, but also by receiving education and training
from a certain age under a wise and virtuous educator who is deepened in the field of education and training.
Keywords: Islamic Philosophy, Amiri, Education-Training, Ethics.

* Ok %
Giris

Islam felsefesinde ahlak, siyaset ve nefs gibi konularda oldugu egitim konusunda da Islam
filozoflar1 biiyiik oranda Platon ve Aristotales gibi isimlerden etkilenmis ve yararlanmiglardir. Bununla
birlikte onlar egitim konusunda da yine Platon ve Aristoteles’e bagvurmuslardir. Ozellikle Platon’un
Devlet adl1 eserinde egitim konusuna bir hayli degindigi goriilmektedir. Platon, egitime dair goriislerini
acikladig1 boliime “Egitim nasil olmali?” sorusunu sorarak baglar (Platon, 2006, 376e). Platon eserinin bu
ve degisik boliimlerinde Miizik, Beden, Matematik, Astronomi egitimlerini, egitimin gayesi ve
faydalarini, daha sonra ise bireylerin yani ¢ocuklarin, kadinlarm, koruyucularin ve yonetenlerin
egitimini ele almaktadir. Islam felsefesinde ise egitim ve 6gretimle ilgili diisiincelerin dncelikle Kindi ile
baslayip (Fahri, 2008, s. 46) daha sonra sistematik bir sekilde Farabi ile devam ettirildigini gormekteyiz
(Farabi, 1974, s. 4). Farabi egitime yonelik goriislerini Tenbih ald Sebili’s-Sadde, Tahsilu’s-Sadde ve Kitdbu'l-
Burhin gibi eserlerinde etraflica islemistir. Farabi, egitim ile 6gretim kavramlarii bazi yerlerde aym
anlama gelebilecek sekilde kullanmis olsa da ikisini konu ve yontem itibariyle birbirinden ayirir. Ona
gore 6gretim/ta’lim, nazari erdemleri var etme yontemi iken egitim ise bilgi aktarimidir. Bu bakimdan
Farabi’'ye gore kendisiyle yeni bir bilginin ve ahlaki faziletlerin olustugu, bunun yaninda sanatlara dair
(Farabi, 2008, s. 38). Farabi'nin egitim felsefesi siyaset ve ahlak felsefesiyle baglantili olup bireyden
baglayarak topluma sirayet eden, erdemleri bilen ve uygulayan bunun sonucunda erdemli bir devlete ve
topluma gotiiren miihim bir siirectir.

Farabi'nin egitim felsefesini anlamak Amiri'nin (6. 992) de egitim diisiincesini ve ona verdigi
onemi ortaya koymayi kolaylagtiran en 6nemli etkendir. Ciinkii Amiri! bir¢ok konuda Farabi’den
etkilenmistir. Farabi'ye gore insan diinyaya tam ve miikemmel bir sekilde gelmemektedir. Bunun igin
insanin yetkin bir varlik olabilmesi, ihtiyaglarini karsilayabilmesi i¢in bir toplum iginde ve devlette
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yasamalidir. Insanin akli bir varlik olmasi onun yetkinlesme potansiyelini kolaylastiran en 6nemli
| 1640 | unsurdur. Bundan dolay1 insanin yetkinlesmesi Farabi'ye gore egitimdir. Egitim sayesinde insan, en ytice
mutluluga da ulasacak, erdemleri bilen ve uygulayan bir konuma gelerek yetkin bir varlik olabilecektir.

1 Ebii’l-Hasan el-Amiri'nin hayati igin bk. (Isik, 2006, s. 17-20; Turhan, 2019, s. 17-27).
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Farabi'de egitim rastgele bir siire¢ olmayip bununla muhatap olan insan, teorik ve pratik felsefeye dahil
olan ilimleri belli bir disiplinle 6grenmelidir (Farabi, 2014, s. 160).

Belli bir donem Farabi'nin c¢agdasi olan ve siyaset felsefesi baglaminda Farabi'ye birtakim
itirazlarda bulunan (Amiri, 1991, s. 243) Ebii’l-Hasan el-Amiri’yle islam felsefesinde egitime yonelik
diisiinceler devam etmistir. Ebii’l-Hasan el-Amiri, egitim ve gretim konusunda Platoncu bir yaklagimi
benimsemis o da aynen Platon gibi ¢ocuklarin, kadinlarin, yoneticilerin egitimlerinin nasil olmasi
gerektigini konuya kiiltiirel cevreyi de katarak irdelemistir. Amiri’nin egitime yonelik diisiincelerinin
detaylarina gegmeden 6nce o, zanneden ile bilen arasindaki farki ortaya koyarak bilen kisinin zanneden
kisiye gore faziletini savundugunu belirtmek gerekir. Bu noktada Amiri, goriiglerini Platon’a
dayandirarak? ikisi arasindaki farklar belirtir. Bundan hareketle bu farklar1 sdyle 6zetleyebiliriz: Cahil
kisi, hakikati bilen kisiden ziyade zan sahibi kisiyi alim sanir. Zan sahibi kisi esyanin gercek mahiyetini
bilmemektedir ¢iinkii o esyay1 zahiren bilir. Esyanin mahiyetini tam bilen kisi karsisindaki cahil de olsa
ona kars1 kibirli davranmaz fakat zan sahibi, cahile kibirli davranir. Zan sahibi esyadan bir zaman bir sey
goriir, sonra bagka bir sey goriir ama tam anlamiyla esyanin hakikatlerini bilemez ve siipheye diiser.
Bilen kisi ise esyanin mahiyetini bilir, uyumlu seyleri ayirt eder. Bilmeyen kiside hata ¢ok olur. Zanla
hareket eden, uyanik oldugu halde riiya goren kisi gibidir. Iyi olanlar bir sekilde, kétii olanlar ise farkli
bir sekilde goriir. Giizellikler ve girkinlikler onlarin arasinda gidip gelir. Iste bilen kisi bilgisi sayesinde
giizeli ve cirkini ayirt eder. Zan sahibi ise sasirip kalir (Amird, 1991, s. 239).

Amir, “es-Sa’ade ve’'l-is'ad” adli eserinin 6. Boliimiine Nefislerin Tezkiye ve Ihyasinimn Yolu Hakkinda
adin1 vermis ve bu boliimde ¢ocuklarin egitim-6gretimine yonelik onemli goriisler ortaya koymustur.
Pedagojik 6zgiinliigii de barindiran bu diisiinceleri Amiri’nin egitim ve 6gretime biiyiik Gnem verdigini
de goOstermektedir. Amiri'nin bu konudaki diisiincelerinde Platon’un etkisi bariz bir bicimde
goriilmektedir. Yine o, Pisagor, Galen ve Aristotales® gibi Yunanl filozoflardan da yararlanur. Amird,
Farabi kadar iz birakamasa da edep, vezir ve ordu gibi konularda Farabi’den daha ayrintili bilgiler
vermesiyle dikkat ¢ekmektedir. Bu makalenin konularindan biri olan edeple ilgili Farabi'nin egitim
felsefesinde fazla malumat bulunmaz fakat Amiri, edep konusuna detaylh bir sekilde deginir. Buradan
hareketle onun egitim ve 6gretim anlayisinin temelini edep ve adap teskil eder. Yine Amiri, ilgili
boliimde kadinlara ve evlilik hayatma iliskin goriislerini de vermeyi ihmal etmez. Bu itibarla
makalemizin temel hedefi éncelikle Amiri'nin egitim felsefesini ortaya koymak olacaktir.

Makalemiz Amiri'nin egitim anlayisi, Amiri'ye gore edep ve te'dip iizere terbiye etmenin cesitleri, Amiri'ye
gore d3retim olmak {izere {i¢ ana basliktan olusmaktadir. Makalede egitim, 6gretim, edep ve te’dip gibi
kavramlara ve bu kavramlarm tanimlarina, Amiri'nin bu kavramlara verdigi anlamlara ve goriiglerine
deginilecektir. Yine Amiri'nin egitim-6gretim anlayisinda 6zellikle hangi kaynaklardan yararlandig: gibi
hususlara da makalede yer verilecektir. Egitim ve 6gretimin nasil olmasi, ne zaman baslanmasi gerektigi,

2 Platon'a gore (1994, s. 201c) ise “bilgi” ve “san1” goriiniiste benzerdir fakat ikisi farkli seydir. Saninin (doxa) tam bilgi
olmamasinin nedeni onun dogruluguna gotiirecek sebeplerin agiklanamamasi ve insan ruhunda kaliciliginin olmamasidir.
Bilginin (episteme) 6zelligi ise her zaman ve her mekanda dogruluga yani kesinlige sahip olmasidir (Platon, 1942, s. 97b-
¢, 97e-98b).

3 Amiri'nin es-Sa‘dde ve'l-is’dd adli eserindeki sahte-Aristotelescilig’e iliskin tespitler i¢in bk. (Toktas, 2016, s. 47-89).

ERCIYES AKADEMI

| 1641 |



Fuat AKPINAR

egitim ve 6gretimin gesitleri, cocuk ve kadinlarin uymasi gereken edepler ve edepsizligin ne oldugu ele
alinacaktir.

A. AMIRI'NIN EGITiM ANLAYISI

Egitim kelimesi Latince education olup eski Tiirkcede bu kelime “terbiye etmek, uysallastirmak”
seklinde terclime edilir. Kelimenin anlamlari ise olgunlastirmak, biiyiitmek, beslemek ve yetistirmektir
(Celikkol, 2010, s. 95). Bu bilgilerden hareketle Amiri'nin siyaset tanimlamasiyla egitime (te’dip, terbiye)
yiikledigi anlamla derin bir benzerligi vardir. Amiri (1991, s. 231) siyaseti Kitabu'l-Ayn'dan hareketle su
sekilde agiklar: “Yonetim (siydset), yonetilenlerin durumunu islah etmek ve diizeltmek demektir. Araplar, biri
bineginin iyiligi icin bir sey yaptigmda ‘falan kisi binegini yonetti’ derler.” Amiri egitim felsefesi ve siyaset
felsefesine bir biitiin olarak yaklasir ve ideal bir devletin ancak egitimle olabilecegine inanir.# Amiri bu
bakimdan siyaset ve egitim kavramlarimi es anlamli goriir. Bu bakimdan Amiri'nin diisiinceleriyle
Farabi'nin ortaya koydugu “aile reisinin konumuyla devlet baskanin konumunun aym oldugu”
diisiincesi benzerlik tagir. (Farabi, 1993, s. 40; Cihan, 2007, s. 43). Amirt’nin egitim anlayisini ortaya
koyarken miiracaat ettigi en énemli kaynag1 Platon ve onun Devlet adl1 eseridir. Platon'un Devlet’i bir
siyaset kitab1 olmasinin yani sira bir egitim kitabi olarak da diistiniilmektedir (Ayaz, 2008, 158). Amiri,
siyaset cesitlerini ele alirken Platon'un siyaseti kiilli, miilki, medeni, beyti ve bedeni olmak {izere bege
ayirdigini belirtir. Filozof, beyti siyaseti kocanin es ve ¢ocuklari tizerinde uygulayacag yani onlarin te’dip
edilmesine isaret ederken bedeni siyasette ise kisinin kendi ruh ve bedenini egitmesi, davranislarimi
kontrol ederek ahldken miitkemmellestirme siyaseti yani egitimi olarak agiklar (Amiri, 1991, s. 251-52).
Amiri (1991, s. 236), bu noktada yine Platon’a bagvurur ve ondan su iktibasi yapar:

“Cocuklarin durumu, insanlarin bir yoneticilerinin olmast gerektigine delildir. Zira baglangicta kimse,
cocuklart ne istedigini bilen o6zgiir bireyler olarak yetistirene kadar tek baslarina birakmaz. Ciinkii cocuklar
kendilerine zarar verebilecek seyleri isterler. Bu nedenle yetiskinler, cocuklar yararl aliskanliklar kazansin diye
onlarmn sorumluluklarini alir ve onlart davranmglarinda dogru olanmi yapmaya sevk eder. Bu aliskanliklar:
kazandiktan sonra onlart kendi hallerinde serbest birakirlar. Acikca ortadadir ki insanlarin iginde de bedenleri
kuvvetli ve saglikli oldugu halde akillar: ve ruhlari olgunlagmamis cocuk gibi insanlar vardir. Onlar icin bir yonetici
ve idareci gerekir. Ciinkii bu insanlarin en zekileri bile zekalarini kendi yararlarima degil; diinya lezzetleri,
sehvetleri, stkintilar: ve korkular: nedeniyle zararlarina kullanirlar.”

Amiri, el-llam adli eserinde de yukardakine benzer goriisleri savunur. Ona gore Islam’dan

.E anladigina gore halk izafeten ytiiksekte ve al¢akta olanlar seklinde ikiye ayrilmistir. Halktaki yiikseklik
g ve alcakligin dogustan gelen 6zellik olmayip izafi oldugunu soyleyen Amiri (1988, s. 165), bu durumu
3 Hz. Muhammed’in su hadisini (Tirmizi, 1996, s. Cihad 27 (1705); Isik, 2006, s. 155) 6rnek verir ve egitimin
g Onemine de bir anlamda vurgu yapar:
[sa

| 1642 | “Hepiniz cobansimiz; hepiniz giittigiiniiz siiriiden sorumlusunuz. Devlet reisi de bir cobandir ve

stirtistinden sorumludur. Erkek, ailesinin cobanidwr ve siiriisiinden sorumludur. Kadin, kocasinin evinin cobanidir

4 Bu baglamda Amiri'nin yararlandig1 ve el-hakim olarak niteledigi Aristoteles’in diisiinceleriyle benzerlikleri vardir. Bk.
(Aristoteles, 2017, s. 238).
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ve siiriisiinden sorumludur. Hizmetkdr, efendisinin malimin cobamdir; o da siiriisiinden sorumludur. Netice
itibariyle hepiniz cobansiniz ve giittiigiiniiz siiviiden sorumlusunuz.”

1. Amiri’ye gore Te’dip

Amiri insamn yetkinlesme siirecinin en 6nemli merhalesi olan egitim-6gretim konusuna deginerek
ahlak ve siyaset felsefesini bir biitiin halinde siirdiirmiistiir. Amiri, egitim konusunda Platon’u takip
etmekte birlikte baz1 yerlerde kendi kiiltiirel ¢evresini de g6z oniinde bulundurarak egitim felsefesini
insa etmistir. Amiri, egitim konusuna ahlak ve siyaset konularim isledigi es-Sa‘dde adl eserinde genisce

" _ <

deginmektedir. O, bu eserinde “egitim” kavramini kullanmaz. Bunun gerekgesi de “egitim” kavraminin
kullanimi Amiri'nin yasadigi dénemdeki ilmi terminolojiyle ilgilidir. Bundan dolayr Amiri egitim
kavramina yakin anlamda olan te’dib kavramini kullanir. Yine o, 6gretim kavrami yerine de ta’lim
kavramini kullanir. Te’dip ve talim kavramlari Amiri’yle birlikte o zamanki ve ondan sonraki asirlarda
Islam diinyasinda kullanilan terminolojilerdir. Yunanca paideia kelimesinin Arapga karsilig1 olan edep ve
te’dip terimleri aym anlamlara sahiptir. Yine edep ve te’dip, terbiye olarak da kullanilmistir (Rosenthal,

2004, s. 308).

Amiri konuya ilk 6nce te’dip etmenin baslangicinin nasil olmasi gerektigi ile baslar. Ona gore
¢ocugun te’dip edilmesi ilk 6nce onu, iyi ve hayirli olanlar1 alistirmakla baglanmalidir. Bu aliskanliklarla
cocuklar, giizel ve yararl aliskanliklari edinirler. Amiri, gocuklarin bu giizel ve yararl aligkanliklardan
hi¢bir zaman uzaklasmamalarini ve bunlara muhalefet ederek bunlardan vazge¢melerine miisaade
edilmemesini vurgular. Yine te’dipte yapilmasi gereken seyin genel olarak, ¢ocuklarin duyduklarin ve
gordiiklerini taklit etmeleri ve 6rnek almalar1 oldugunu belirten filozof, béylece ¢ocuklarin bir seyler
yapmalarmi saglamak gerektiginin altin1 ¢izer. Yine o, cocuklarin bunlar1 kendilerine aligkanlik haline
getirene kadar bu durumun devam etmesi gerektigini de vurgular (Amiri, 1991, s. 355).

Amiri (1991, s. 355) te’dip kavramin su sekilde aciklar: “... yoneticinin, yonetilene, onu giizel hale
getirecek bir fiili o alisana kadar yaptrmasidir.” Amird, egitim ve 6gretimi anlayigimi yansitirken biiyiik
oranda Platon’dan daha sonra ise Aristoteles, Porphyrios, Diyojen gibi Grek filozoflarindan iktibaslar
yapar. Amiri’nin Platon’a dayandirarak aktardig bir bagka agidan ise te’dip sudur (Amiri, 1991, 355):

“Te’dip; zevkler ve acilar konusunda, mutluluk ve iiziintii aninda dogru olani yapma iizerine terbiye etmek
demektir. Boylece uygunsuz zevklerden imtina eder, dayanmas: gereken acilara katlanir, uygun seylerle mutlu olur,
iiziilmesi gereken yerde iiziiliir, mutlu olmanin uygun olmadig1 seylerle mutlu olmaz, iiziilmesinin uygun olmadig:
seyler icin de iiziilmez.”

ey .

Amirt'ye gore egitim; egitmenin, egittigi kisiyi giizel hale getirecek bir fiili o, alisana kadar
yaptirmasidir. Egitilen kisi bu egitim yoluyla bircok fayda kazamir. Filozof, egitim ve yoOnetimin
farklarina ve benzerliklerine de isaret eder. Ona gore yonetim, yonetilenin isini, giizel bir hale getirene
kadar onu siirdiirmektir. Ikisinin ortak noktas, her ikisinin de y&netilenin salahi igin olmasidir. Ancak
bir agidan birbirlerinden farkhlagirlar: Te’dip, yOneticinin yonetilene onu mutlu edecek seyi
yaptirmasidir. Yonetim ise bunu (halkin bir seyler yapmasini) gerektirmez. Yonetim, sadece yoneticinin
halki mutlu edecek seyler yapmasim gerektirir (Amiri, 1991, s. 346).
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2. Te’dibin Amaglar

Amiri, te’dibin amaglarim agiklarken yine Platon’a dayanir ve ona gore te’dip etmenin ilk amaci
oncelikle insanin hayirli olmasini saglamaktir. Ciinkii hayirh olan kisi nefsani arzularindan siyrilmis
kisidir. Nefsani arzularina galip gelen kisi; mutlulukta, tasada, diger beklenmedik olaylarda nefsini zevk
ve acilardan koruyarak daha itidali davranandir. Yine bu kisi arzularmna teslim olmayarak aklim
kullandir. Her durumda akliyla hareket eden bu kisi olabilecek felaketleri dnceden sezer ve aklin
onaylamadig1 tahminlerden kaginir. Boylece biiyiik felaket ve kotii olaylara maruz kalmaz. Te'dip
edilmeyen kisiyi de te’dip edilen kisinin tam kargisinda oldugunu belirten Amiri, o kisi nefsinin kolesi
oldugundan aklin1 kullanamadigin ve stirekli felaketlere maruz kaldigini agiklar. Yine nefsinin kolesi
olan bu kisinin siirekli kendini begendigini, baskalarimi hakir gordiigiinii aciklayan filozof bu kisinin
erdemlerden uzak olup onun icin “kendine hayri olmayan bir kisi” tanimlamasi da yapar (Amiri, 1991,
s. 349).

Amird, te’dibin ikinci amacini insanin hiir bir kisi haline getirmek olarak belirtir ve bu durumu
“Edepli kisi hiir, edepsiz kisi koledir” onermesiyle agiklar. Buna gore hiir kisinin eylemleri iyi ve salih
amellerle doludur. Edepsizle nitelen kisinin ise eylemleri kotii oldugundan onda sikint1 ve endiseler de
eksik olmaz. Edepsiz kisinin bu koétii eylemleri akildan ve yasadan uzak oldugundan bu kisi mutluluga
erisemez. Amiri, yasalara bagli fakat nefsinin arzularina uyan kisinin de kéle oldugunu belirtir. Amird,
bir kisinin ya hiir ya da kole oldugunu su ciimlelerle aciklar: “Edebi miikemmel sekilde yerine getirmeyen
kisi, diise kalka diizensiz bir sekilde ilerler. Kendini korumak igin nefsini tutsa dayanamaz. Ciinkii o bastan maglup
olmugstur.” Bu bakimdan gercek anlamda hiir kisi; akla ve yasaya dayanmigs bulunan, giizel aligkanlar1
olan ve onlar1 davranis haline getirendir (Amiri, 1991, s. 349-50).

3. Amiri’ye Gore Edep

Amir, edebin tanimlarimi Platon ve Diyojen’den yaptig: iktibaslarla aciklamaya calisir. Amir,
Platonun; “Edep; insanin, edepli oldugunda baskasina nasil boyun egdigini, te’dip ettiginde ise baskasina nasil
boyun egdirdigini bilmesidir.” Diyojen’in ise; “Edep, kisinin kendine nasil galip geleceSini bilmesidir. Ta ki
kendisine hayri ve faydas: dokunacak kimseye itaat etsin, ona zarar verecek ve kotiiliigii dokunacak kimseden de
uzak dursun. Ayrica edep, bir baskasini, onu yoneten kisiye giizelce itaat etmesi icin nasil yonlendireceini
bilmektir.” minvaldeki alintilarin1 vererek edebi tamimlar. Bununla birlikte Amiri, bu filozoflardan
bagimsiz olarak edebi; fiili ve ameli edep olmak iizere ikiye ayirir. Amiri’nin kastettigi fiili edep aslinda
teorik hikmet, ameli edep ise pratik hikmet ya da davramslardir. Amiri, fiili edebe iliskin Aristoteles’in
‘insanin onun sayesinde yasamindaki dogru hali 6grenmesi veya bunu “taakkul”, Platon"un ise bunu
“hikmet” olarak isimlendirdiklerini belirtir (Amiri, 1991, s. 347).

5Amird, Farabi (6. 950) ve Ibn Miskeveyh (6. 1030) gibi ahlak filozoflarryla hemen hemen ayni donemde yasamustir. Amiri,
edep konusuna Islam felsefesinde en fazla 6nem veren filozoflardan biri oldugunu gérmekteyiz. Farabi'nin ilgili eserlerine
bakildiginda o, edep konusuna yer vermemistir. Buna karsilik fbn Miskeveyh ise edep konusuna deginir. fbn Miskeveyh’e
gore insanin ii¢ yetisi vardir. Bunlar1 sehvet, 6fke ve akil yetisi olarak smniflandiran filozofa gore sehvet yetisi hicbir sekilde
egitilemez yani onun edeplenmesi imkansizdir, 6fke yetisi ise edepten yoksun oldugu halde bu yeti edeplenebilir. Akil
yetisinin tabii olarak edepli oldugunu savunan filozofa gore akil yetisinin egitimle gelismesi insanin yetkin bir varlik
haline gelmesini kolaylastiran onemli bir etkendir. Bk. (ibn Miskeveyh, 2013, s. 70-73, s. 228).
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Amir’ye gore edep; beseri hikmet olup beseri hikmetle insan mutluluga iletecek yolu, ibadeti ve
miisahedeyi bilmesidir. Amiri, beseri hikmeti agiklamaya siirdiirerek onu soyle 6zetler: Uygulamada
nasil sonuglandigini miisahede etmeden teorik ilimlerin hakikatlerine ve inceliklerine vakif olunamaz.
Anlatan kisi ibadet etmeye muktedirdir, ama bundan faydalanamaz. Bunun icin hiikiim, dosdogru
yasanin soylediklerini tarif eden seydir. Yol gosteren yonetici ona iletir sonra yola koyulur. Ardindan
yasanin ibarelerinin ve yoneticinin aciklamalarinin eksik kaldigini miisahede ile anlar. Bazilarinin; “Kim
hikmeti isterse diinyaya diigman olsun. Ciinkii o mal ve kadinlardan olusur.” dedigini aktaran Amiri Platon’dan

da “dogruluktan daha fazla hikmete 6zel olan bir sey yoktur. Hikmet isteyenin dogruluga sarilmas: gerekir.’
tarzinda aktarim yaparak hikmetin 6nemini anlatmaya caligir (Amiri, 1991, s. 347-48).

Amiri, hikmetin énemi iizerinde durur ve hikmetin hem kisimlarina hem de énemine deginir:
“Hikmetin kistmlar: sevgi ve giizel diisiinmektir. Hikmetin illetleri dikkatli olmak ve mesafeli davranmaktir.
Hikmetin gorevi hayri serden, zararlyi yararlidan, dogruyu yalandan ayirt etmektir.” Amir’ye gore hikmeti
elde kisi 6ncelikle erdemleri elde eder ve o kisi de ince anlayis ve iffet gibi erdemleri kazanir. Amiri (1991,
s. 348) hikmetin tam karsisinda yer alan cahilligi de soyle agiklar: “Hikmetin mukabili miinasebetsizliktir.
Miinasebetsizligin kissmlar1 diisiincesizlik ve istikrarsizliktir. Miinasebetsizligin illetleri unutkanlik ve zayifliktir.
Miinasebetsizligin isi karanhga diisiirmek ve yolunu kaybettirmektir. Onu takip eden seyler ahmaklik ve
uyusukluktur.”

4. Amiri’ye Gore Te’dip Edilen (Ogrenci) ve Edip (Egitmen) Kisi

Amirj, te’dip edilen (egitim alan) kisiyi tanimlarken yine Platon’dan aldig1 su iktibasla agiklar:
“Te’dip edilen kisi nefesli saz ¢calmaya ve giizel dans etmeye muktedir olan kisidir. Bundan kastim; te’dip edilen
kisinin, sesi (diisiincesi) ve bedeni ile faziletli bir ahldk iizerine hareket etmesidir. Bu, beklenmedik durumlarda
gerektigi gibi konusmasi, organlarmmn diizenli ve dengeli bir sekilde hareket etmesi ile olur.” Amiri, Platon’un bu
iktibasindan hareketle sunlar1 6zetler: Te’dip edilen kisi, egitim almaya yatkin ve istekli kisi olup kendisi
her haliyle buna hazirdir. Egitim alacak cocuk aldig1 egitim kendisine yerlesene kadar bunu siirdiirendir.
Belli merhalelerden sonra ¢ocuk aldig1 egitimle artik kendinden bagkasina nasil davranacagini, neleri
bilip bilmedigini ve bildikleriyle bir bagkasini nasil egitecegini bilen kisidir. Ozenli ve kurallarla te’dip
edilen kisi artik hikmet tahsilini tamamlamais kisi oldugunu savunan filozofa gore tahsilini tamamlayan
kisi; mutlulugun sagladig1 seylerin liituflarini anlar, musibetlerden kaynaklanan seylerden sakinir,
yoldan sapma ve kaymanin sebep olacaklarini kavrar, telafi etme ve ¢alismanin yollarina dikkat kesilir
(Amiri, 1991, s. 348-49).

Amir?’ye gore edip, te’dip edilen kisiye denebilecegi gibi te’dip eden kisiye de denebilir. ilmi olarak
derinlesmis olup te’dip siireglerinden gecen kisi filozofa gore baskalarini te’dip etmeyi hak eder. Amiri
hem edebi 6grenmeye baslayan kisinin hem de bunun tahsilini tamamlayan kisilere de “te’dip edilen”
oldugunu belirterek Porphyrios’tan sunlar1 aktarir: “Her konunun edibi, o konuya hdkim olan kisidir. Her
seyde edip olan ise her seye hikim olur demektir.” Amirl’ye gore insanlarm bir konuda edip diyerek
ylcelttikleri kisi, kendisinden sonrakilere bu konuda hiikiim verebilecek bilgiye sahip olan kisi
oldugunu soyleyerek ismi mechul birinin; “bir konuda edip olan kisi, o konunun ilkelerini bilen kisidir. Aymn

zamanda mantikli ve tutarl diisiinen kisidir.” ifadelerini aktarir. Bununla birlikte Amiri: “’Bence edip, hikmet-
i insiyye ile hakim olan ve hikmette derinlesen kisidir.”” diyerek edip kisinin hakim kisi oldugunu vurgular
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(Amiri, 1991, s. 349). Amiri'nin ¢agdaslarindan ibn Miskeveyh ise Amiri'ye gore egitmen/6gretmenin
énemine daha ¢ok deginir. Ibn Miskeveyh, onlar1 ‘manevi babalik ve insani miirebbilik (rabb)’ seklinde
tanimlar. Egitim alanlarin, egitmenlerine Allah’a dua ettigimiz gibi siikran, sevgi ve saygi duymalar:
gerektigini vurgulayan Ibn Miskeveyh, 6gretmenleri cocuklara yiiksek erdemlere kavusturarak onlari en
yiiksek mutluluga gotiirecek birer rehber olarak aktarir (Ibn Miskeveyh, 2013, s. 77-79).

5. Edebin Amac1

Amiri, edebin amaglarimi Platon’dan yaptig1 iktibaslarla agiklar ve ona gore Platon’un egitimde
amaglar1 soyledir: Edebin en biiyiik amaci insanin hayirli olmasidir. Hayirli olan kisi nefsine sahip
c¢ikandir. Nefsine sahip ¢ikan kisi de; mutlulukta, kederde, diger beklenmedik durumlarda ve
gelismelerde nefsini zevklerden ve acilardan koruyan kisidir. Aklin onu diistindiirmesi harig, hicbir sey
onu harekete geciremez ya da durduramaz. Yani kisi nefsinin itmesiyle hareket etmez. Felaketlerin ¢cogu,
diisiincenin onaylamadig1 tahminlerle hareket etmekten kaynaklanir (Amiri, 1991, s. 349).

Amir, Platon’la kendini sinirlamaz ve kendi goriislerini aktarir. Ona gore nefsi aklina galip gelen
kiside edepsizlikler bas gosterir. Bu kisi ilk 6nce kendini begenir ve gururlanur. Bu gururlanma ile kisi
diger kisilere kars1 hiirmetsiz davranir. Bu yiizden asil galibiyet aklin nefsine galip gelmesidir. Akil, nefse
galip geldiginde kisi de edepsizlik, gururlanma, kibir gibi tutumlar goriilmez. Aksine kiside bagkalarina
kars1 tevazu, hoggorii ve saygi gibi tutumlar goriiliir (Amird, 1991, s. 349).

Amir?'nin etkisi altinda kaldig1 Platon’a bakildiginda egitim amaglarini Platon, sdyle dzetler (2006,
518c-d): Ona gore egitim, insana salt bilgi verme ya da onu bicimlendirme degildir, bunlarin yaninda
egitim insan1 bir¢ok acidan yetistirir ve gelistirir. Egitim, insan bir biitiin olarak diisiiniir ve onun amaci
insan ruhunu da besleyerek gelistirmek ve iyi olana yonlendirmektir. Bu gelisim ve yetkinlesme ile insan,
idealar aleminin hakikatlerine ulasir ve bununla cevherlesen kisi de bedenin arzu ve isteklerinden
uzaklasir. Platon (2006, 518c), egitimin amaglarma dair sunlari belirtir: “Her bir kisinin ruhundaki bu manevi
(zihinsel) giicii ve herkesin 6grenmesini saglayan organi —tipk: gozde oldugu gibi, onu nasil ancak biitiin bedenle
birlikte karanhktan aydinhga dogru dondiirebiliyorsak ruhun biitiniiyle birlikte, degisen, olmakta-olanin
diinyasindan ¢ikip var olana, evet, var olanin en aydinhk yanina bakmaya, buna dayanabilmeye alisana kadar
dondiiriip durmaliyiz; ancak o en aydinlik seyin, ‘iyi” oldugunu soylemistik, oyle degil mi? ”

Amiri, cocuklarm anlamadiklar halde terbiye edildikleri edebin, anladiklar1 sekilde ogretilmesi

g gerektigi hakkinda yine Platon’dan iktibasta bulunur ve onun soyle dedigini belirtir (1991, s. 349): “Bana
é gore cocuklarin anlamadiklar: halde terbiye edildikleri edep, onlarin anladiklar: sekilde 6gretilmesi gereken edeptir.”
E Amiri, Platon’dan verdigi iktibas1 da yetigkinlerin bunu kullanmasi, yaghlarm da bunu &gretmesi
% gerektigini belirterek bu ikisi arasinda sadece yontem agisindan farklilik oldugunu soyler. Filozofa gore
B te’dip etmenin yontemi anlamayanin anlayana tabi olmasidir (Amird, 1991, s. 349-350).
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6. Amiri’ye Gore Edepsizlik

Amir?'nin genel felsefe anlayislarindan biri de ele aldig1 konuyu onun ziddiyla agiklamasidir. Edep
konusunu da bu anlayisla agiklayan filozof onun karsit1 olan edepsizligi aciklar. Bu noktada filozof
edepsizlik iizerine fazlaca durur. Buna gore Amird, ilk 6nce Platon’a atfettigi bir alintiya yer verir, daha
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sonra ise bu alint1 iizerinden kendi fikirlerini sunar. Amiri'nin Platon’a atfettigi ilgili alinti soyledir:
“Edepsizlik akilsizlik demektir. Zira te'dip edilen kisi; akilli kisidir. Akilsizlik bircok yonden olabilir. Bunlardan
birincisi delilik, ikincisi cehalet, iiciinciisii ise ilmi ihmal etmektir. Delilik, bir hastalik ve bela nedeniyle akil
giiciiniin fesada ugramasidir. Cehalet, akil giiciinii ihmal etmek ve onu bilfiil digar: ctkarmamaktir. Ilmi ihmal etmek
ise bu ilme vakif olduktan sonra onunla amel etmeyi birakmaktir. Bu iicii arasindan durumu en iyi olan delilerdir.”
(1991, s. 350).

Yukardaki alintidan hareketle Amiri, edepsizligi ya da akilsizlig1 {ice ayirir. Bunlar; delilik, cehalet
ve ilmi ihmal etmektir. Amiri, bunlar1 agiklamaya cehaletten baslar ve onu edepsizlik/akilsizlik olarak
degerlendirir ve edepsiz kisi de ona gore cahil kisidir. “Insanla aklin iliskisi icin mecazen, bir kisi akilli degilse
insan degildir, diyebiliriz.” onermesine yer veren Amiri, bir insam digerlerinden ayiran en énemli giiciin
akil oldugunu ve akilli olmayan kisinin de insan vasfina sahip olmadigin degerlendirir. Amiri'nin cahil
kisiden kastiin okuma-yazma bilmeyen degil ahlaki ilkelere, erdemlere muhalefet eden, gerektiginde
bunlar1 kendi cikarlar: igin istismar eden kisi oldugunu anlayabiliriz. Cahil kisinin hayvan gibi hatta
hayvandan daha asagida oldugunu belirten filozof bu benzetmeyi nefsin giiclerinden olan hayvani nefs
olarak degerlendirmez ve bu benzetmeyi gercek anlamiyla kullanir. Ona gore hayvandan daha asagida
yer alan cahil insandan, hayvan daha tistiindiir. Ciinkii hayvanlarin bir¢ogu insanlara yarar sagladig:
gibi onlara zararda vermez. Hayvanlarin zararlilar1 basibos dolasanlar ya da insanlardan uzak olanlardir.
Cahil insana gelince, o kendine ve digerlerine kars1 biiyiik bir sug isledigini aktaran Amiri, bunu
“Islerinin karigik olmas, insanlarin icine girip cikmast ve onlarm arasinda bulunmasindan dolay: onun gerrinden
sakinmak miimkiin degildir” diyerek aciklar. Amiri’ye gore cahil kisi az da olsa akillidir fakat o, bunu
istismar eder ve onu kendi ¢ikarlarini gozetmek icin kullanir. Amird, yine bunu “Kétii niyetle yapilabilecek
seylerin ve insanlarin zararlarina karst koyabilecegi hilelerin farkina varir. Bir anda aklina gelen kandirma, kamufle
etme, saklama ve carpitma fikriyle durumunu gizler’” demek suretiyle agiklayarak cahil kisinin hayvanlardan
ve delilerden daha kotii oldugunu bir kere daha vurgular (Amiri, 1991, s. 351).

[Imini ihmal ederek onu pratige doniistiiremeyen kisinin edepsiz oldugunu belirten Amiri’ye gore
o, cahilden ve deliden daha kotiidiir. Ciinkii o, akil giiciinii kullanarak baskalarinin bozulmasina sebep
olup daha ¢ok hasar vermektedir. Ilmin istifade edilmesi gereken ydniinii, onu yapana ve bagkalarina
menfaatler olusturmasi ve zararlar1 defetmesi olarak agiklayan filozof, kendi ilmine karsi gelen alimin
bunlar1 yok ettigini vurgular. “Aklr olmayan kisi, ilmi olan ama onunla amel etmeyen kisiden daha iistiindiir.”
Goriisiinii Aristoteles’e atfeden Amiri, ilmin ilim Ogrenene fayda vermesi igin onunla amel etmesi
gerektigini 6zellikle savunur. Amiri, ilmini ihmal eden kisin kendisinin ve ikinci bir kisinin iyiligini
isteyebilmesi icin onun ilme ragbet etmesi, onu almasi ve onunla amel etmesiyle olabilecegini belirterek
soyle devam eder: “Ogrendigiyle amel etmediginde bu istegi kaybolur. Insanlar onun ilimle iyilik yapmasina ve
1slah etmesine kanar. Sonra zararini bildigi halde zararli seylere sevk etmesi ve yararini bildigi halde faydali seylere
yonelmeyi birakmast hem kendisine hem de baskasina karsi sug islemesine sebep olur.” Amiri, {ictincii
edepsizlik/akilsizlik tiirii olarak verdigi deli ise diger iki tiir arasinda en iyi duruma sahip kisi olarak
degerlendirir. Ciinkii onlarin digerlerine gore mazereti biiyiik olup suglarinin az oldugunu vurgulayan
tilozof bunu soyle aktarir (1991, s. 351): “Mazereti biiyiiktiir ¢iinkii bu haline sebep olacak cok az sey yapmustir.
Sugu azdir ¢iinkii safligindan ve siiphe etmeden inandiimdan, onu isledigi suctan alikoymak kolaydir.”

ERCIYES AKADEMI
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Amiri, “Edepsizlige Neden Olan Felaket” baglig1 altinda da birtakim diisiinceler ortaya koymus
olup onun diisiincelerini su sekilde 6zetleyebiliriz: Yoneticinin/aile reisinin yonetileni/esini, ¢ocugunu
ihmal etmesi; yonetilenin de rahatina diiskiin olmas, issizlige alismasi, zevk ve arzularina batmasi,
calismanin verdigi yorgunluktan nefret etmesi ve kagmasi yonetilenleri tembellige siiriikler. Bilinmelidir
ki bu hayati arzularin, zevklerin ve rahatligin hiikiim siirdiigii bir hayat olarak adlandirmak dogru
degildir. Bu zevklerin sahipleri iffetsizlik, ahlaksizlik, acelecilik ve tedbirsizlik nedeniyle huzur ve
siiktinet bulamazken bunu sdylemek miimkiin olmaz. Bu durum, onlarin felaketlerden, can sikici
durumlardan, belalardan ve hastaliklardan bihaber olarak isledikleri suglardan kaynaklanir. Ancak nefis
kotii, akil anlayissiz olsa bile te’dip etmekten, edepli olmaktan, egitmekten ve 6grenmekten timidi
kesmemek gerekir. Zira azimle ¢calismaya devam etmek, basari1 getirir ve her tiirlii zorlugun asilmasin
saglar. Zor ve mesakkatli de olsa kisi bunu istemelidir. Bir hikdyede soyle bahsedilir: Kudretli bir
hiikiimdar denizin iistiine bir koprii yaptirmis ve soyle demis: ‘Bir ise son derece biiyiik bir gayretle
devam etmenin galip gelemeyecegi hicbir sey yoktur. Bu, madenleri bile dize getirir. Ornegin demir
gerekli islemlerden gegirilince erir, kaya suyun diizenli olarak damlamasiyla delil desik olur. Kuru, sert
ve diimdiiz ahsap gerekli islemlerden sonra egilip biikiiliir; yamuk yumuk olan ahsap diizelttikten ve
bakim yaptiktan sonra diimdiiz olur. Evcil hayvanlar ve kuslar, sefkatle egitilerek cogu giizel aliskanlig:
edinir ve insanlarm dilini anlar hale gelir.” (Amiri, 1991, s. 412). Amiri, yukarda anlattig1 hikayeden de
hareketle kesin bir tavirla, hi¢ kimse yorgunluga ve ¢alismaya devam etmeye tahammiil etmeden,
uykuyu ve rahati birakmadan, bazi riskleri goze almadan ve tehlikeye girmeden bir zanaatta lider
olunamayacagini ve istedigi basariy1 elde edemeyecegini vurgular. Bunu 6rnekle miisahhas hale getiren
filozof, “Kadnlarin hamileliin agirligina ve dogumun mesakkatine katlanmadan, tehlikeleri kucaklamadan
evlatlarina kavusabilirler mi?” diye sorar ve devamla “belki de kadin dogum sirasinda oliimiin esigine geliyor ve
ona yakinen sahit oluyor”, der. Filozofa gore insanlar, yara bereye ve kiriklara katlanmadan, diismanin
uistiine gitmeden onlarin saldirilarindan kurtulmay: basaramaz. Bu baglamda hikmet ehlinden birinin
elli yedi sene boyunca istedigini elde edemedigi soylenir (Amiri, 1991, s. 412).

B. AMIRT"YE GORE EDEP VE TE'DiP UZERE TERBIiYE ETMENIN CESITLERI

Amir?’ye gore edep tizere terbiye etmek dort tiirliidiir. Bunlardan ilk ikisi Platon’dan iktibas ettigi
tiirler ve diger ikisi de kendisinin ortaya koydugu terbiye gesididir. Amiri'nin bizzat kendisinin dile
getirdigi terbiye usulleri soyledir: a) Cocugun yapmasi gerekenler, b) Cocuk haricindekilerin yapmasi
gerekenlerdir. Amird, cocugun digindakilerin yapmasi gerekenleri soyle ornekler: Siitannelerin ve
bakicilarin, ¢ocuklarin girkin seyler dinlediklerinde onlar1 6nlemek, bir sekilde korkutmak ve boyle
olumsuz durumlardan onlar1 korumak olmalidir. Yine bu siitanneler ve bakicilar ¢ocuklarin ¢irkin seyler
yapmalarmi onlemek icin gerekli tedbirleri alarak onlarin psikolojik olarak yipranmalarina izin
vermemelidirler. Amiri'nin Platon’a dayandirdig terbiye sekilleri ise; c) aldatma yoluyla, d) aldatma
olmaksizin terbiye yoluyladir. Amiri, 6zellikle aldatma yoluyla terbiye sekli {izerinde fazlaca durur.
Ciinkii der Amiri; cocuklar, akillarinin zayifigindan otiirii, kiigiik olduklar1 miiddetce ciddiyeti
kaldiramazlar. Bundan dolay1 akli zayif olanin ciddiyete ragbet etmeyecegini, ¢linkii onun kiymetini
bilmeyecegini vurgulayan Amiri’ye gore, bunlara mahal vermemek icin cocuklara eglence suretinde
ciddiyet tasvir edilmeli ve dogru da yalan suretinde sdylenmelidir. Amir, bu yargilarim destelemek icin
Platon’dan su iktibaslar1 yapar: “Bu, onlara dis: yalan ici edep dolu olan bilmeceler soylemekle olur.” Platon,
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egitim felsefesini isledigi Devlet adli eserinde ise Amiri'nin aktarimina yakin olmakla birlikte cocuklara
masallar tizerinden c¢ocuklarin egitilmesini savunmustur. Platon (2006, 377b-c), bununla ilgili sunlar
belirtir: “O zaman dncelikli gorevimiz, su masal anlatici ozanlar iizerinde denetim kurmak olacaktr. Iyi masallara
izin verecek, kotii masallar: yasaklayacak bir denetim olmalr bu. Sonra annelere ve dadilara ¢cocuklara bizim onay
verdigimiz masallart anlattirmaliyiz. Boylelikle ¢ocuklarin bedeninden daha ok, masallarla onlarm kafalarin
bicimlendirmeliyiz.”

Amiri, aldatma tiiriiyle yapilan edeplendirmede dikkat edilmesi gereken noktalara deginir ve
bunlari su sekilde maddeleyebiliriz (1991, s. 351-52):

1- Cocuklara soylenen siirler zevk ve arsizlig1 degil, fazileti ve iffeti 6ven siirler olmalidir. Bilmeceler
de boyle olmalidur.

2- Annelerin ve bakicilarin, ¢ocuklar siir ve bulmaca gibi etkinliklerle eglendirmeleri gerekir. Bunun
disindaki bir yola tevessiil etmemelidirler.

3- Anneler ve bakicilar ¢ocuklarin nefislerini bu bilmece ve siirlerle diizeltmeye yonelmelidirler.
Onlarin bedenlerini kundaklamadaki gosterdikleri 6zenin daha fazlasimi edeplendirmeye ve
terbiye etmeye gostermelidirler.

4- Bu edep ve terbiye tiiriinde ise aldatict miizikle baglanmali, topla oynama (say1 sayma vs.) ve
egitsel oyunlar oynanmalidir. Ciinkii bu tiir oyunlar ¢ocuklara sebat etmeyi 6gretir ve galisarak
kazanmalarin1 saglar. Amiri bu edep ve terbiye tiiriinii Platonla desteklemeye calisir fakat
Platon’da bayle bir edep tiiriine rastlanmamaktadir. Amirinin soziinii ettigi aldatict miizigin de
ne oldugu tam olarak bilinmemektedir. Platon’a isnad ettigi bu tamlamayir Amiri muhtemelen

“

yanlis yorumlamus olabilir. Platon (2006, 401d) bununla ilgili sunlar1 belirtir: “...miizikler onemli
egitim aracidir ¢iinkii ritim ve makam ruhumuzun derinliklerine kadar sokularak bizi cepecevre sarar, ona
soylu davrams kazandirirlar. Insan dogru bir miizik egitimi almissa, ruhu da giizellesir, aksi halde tersi

olur.”

Amiri’ye gore edep iizere terbiye etmek derken bunun te’dip iizere yetistirmek oldugunu ve
bunun da aym sekilde bu iki tiirlii oldugunu séyler. Amiri’ye gore bunlardan biri sozle, digeri fiille
olandir. Bu ikisinden her biri iki tiirlii olur. Bunlardan biri, sdyleyene ve yapana kadar soze ve fiile sevk
etmektir. Digeri, te’dip edilene kadar dinlemeleri icin konusmak ve gérmeleri i¢in yapmaktir.

Amiri, cocuklarin hakikaten edep tlizere yetistirilmesi {izerine su bilgileri verir (1991, s. 352-53):
Cocuklar beden, elbise ve diger temizlik konularinda hatta buna sa¢ kesimi de dahi olmak {izere
temizlige sevk edilmeleri gerekir. Onlarin yaninda miistehcen ve kotii seyler konusulmasmna izin
verilmemeli ve onlar bu ortamlardan uzak tutulmalidir. Yine onlarin gozlerini de kotii suretlerden ve
cirkin sekillerden korunmalidir. Ciinkii ¢irkin olan her sey cocuklarda cirkinligi meydana getirir.
Cirkinligin aksine onlari giizel olan seylere kanalize edilmeli ki onlar da giizellik meydana getirilebilsin.
Yine onlarin duyus ve bakislarina giizel anlatilar, erdemli isler, zarif suretler ve giizel sekiller
sunulmalidir. Bundan dolay1 gerektiginde devlet bagkani, 6zellikle sanatkar ve ressamlardan ¢ocuklarin
ruh diinyasina kotii 6rnek olabilecek ¢izimler yapmasini, onlarin psikolojik gelisimlerine zarar verecek
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igreng bir suret cizmelerini yasaklamalidir. Amiri, yine bu edeplendirme yonteminde de Platon’dan

iktibas yapar ve ondan sunlar1 alintilar: “Bu ise baslamak temizlikten, onlari giizel seyleri sevmeye

yonlendirmekten, cirkin seylerden nefret etmelerini ve tiksinmelerini saglamaktan gecer. Bu da onlarin bakiglarin

ve duyuslarin, ¢irkin ve nahos seylerden korumak, ruhlarina giizel ve hogs seyleri ekmekle miimkiin olur.”

Amiri (1991, s. 353-54), cocuklarin edep ve te’dip iizere terbiye etmede su ilkeleri hem yoneticilerin

hem de ebeveynlerin uygulamasini ister. Bu ilkeler sunlardir:

1-

2-

Hiikiimdar, ¢irkin seyler yapmaktan imtina etmeyen kisiyi sehirden ¢ikarmalidir.

Cocuklarin yaninda erdemler dviilmeli ve ¢ocuklara bunlar sevimli gosterilmelidir. Ozellikle
dogruluk, vefa, biiyiiklere giizelce itaat etmek, cesaret, adalet ve hikmet gibi erdemler gocuklara
verilmelidir.

Cocuklarin huzurunda rezillikler yerilmeli ve bunlar ¢ocuklara ¢irkin gosterilmelidir. Ozellikle
yalan, iffetsizlik, korkaklik ve cehalet gibi rezilliklerin erdemsizlik oldugu ¢ocuklara islenmelidir.

Cocuklara ozellikle biiyiiklere karsi gelmenin edepsizlik oldugu anlatilmalidir. Ciinkii bu;
rezilliklerin en igreng, en ¢irkin ve en zararli olanidir. Ciinkii hayrin tamamai, yasalara ve yonetime

giizelce itaat etmektedir. Kotiiliigiin ve zararin tamami da yasalara ve yonetime kars1 gelmektedir.

Cocuklara giizel ve yararh olanlar sevdirilmeli, ¢irkin ve zararhi olanlardan tiksindirilmelidir.
Boylece giizel ve yararli olan1 seven, hizla bunlar elde etmeye yonelir. Cirkin ve zararlidan
tiksinen de bunlara diigsmekten uzak durur.

Anne babalar ¢ocuklarini hayaya sevk etmelidir. Bu, cocuklara rezilliklerin igrengligini ve bunlar1
yapan kisilerin algakligini tasvir etmek suretiyle yapilir. Bu, anne babalarin, ¢ocuklarin biiytiklere
ve erdemli kisilere duyduklar1 saygiy:r arttirmalariyla miimkiin olur. Cocuklar, aile dostlarinin
yaninda haya sahibi olmalidir. Diismanlarin yaninda cesaretli olmalidir.

Onlari, kotii ahlakh arkadaslarindan alikoymalar1 ve onlar1 gormelerini engellemeleri gerekir.
Clinkii arkadas arkadasa bir sekilde meyleder. Her biri digerini kendi sevdigi seye geker. Digeri
de bilmedigi halde bunu yapar. Cabuk etkilenen kisiler de boyledir, tecriibe etmedikleri halde
hemen o ise yonelirler.

Amiri, bu ve buna benzer ilkeleri verdikten sonra ismini vermedigi Arap bir sairin su dizelerine

yer verir:

Her arkadas kendine benzeyene meyleder.
Kin kanatli boceklerin akrepleri sevmesi gibi.
Cocugun, arkadasimin ne kastettigini anladigini goriirsiin.

Fasih Arapga konugsanin bir digerini anlamas gibi.
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Amiri, cocuklari edepli bir sekilde yetistirmenin yontemlerinden de bahseder. Amiri (1991, s. 353-
54), Platon’a dayandirarak verdigi ilk yonteme gore ¢ocuklarin daima mesgul edilmeleri gerekir. Ona
gore temyiz giicline sahip olmayan ¢ocuklar icin rahatlik ve atalet, bozulma demektir. Cocuklarin ve
tabiatlar1 geregi kole olanlarin vaziyeti budur. Amiri (1991, s. 343), yine cocuklar1 edepli bir sekilde
yetistirmenin ikinci yontemini de Platon’a dayandirarak ¢ocuklarin egitimleri onlar1 istikamet iizere
olmaya yogunlastirilmalidir. Zira ¢ocuklarin egitimde sebat etmemelerinin sonucunda ¢ocuklar her seyi
karistirabilirler Karisiklik ise fesada/bozulmaya sebep olur.

Amiri (1991, s. 354), kadinlarin ve ¢ocuklarin tatlilikla ikaz edilmesinin gereksiz olduguna dair
yaklasimini ticiincii ve asil yontem olarak ortaya koyar. Ona gore kadinlar1 ve ¢ocuklari giizelce uyarmak
biiyiik cehalettir. Sayet bu miimkiin olsaydi, delileri ve ayyaslar tatlilikla ikaz etmek de miimkiin
olurdu. Amiri kadilari ve ¢ocuklari giizelce uyarmayi faydasiz buldugundan egiten/yonetici kisinin bu
durumda sabretmesi gerektigini son kertede egitmenin kaba kuvvete basvurabilecegini belirtir.
Amiri'nin kadin ve cocuklari edeplendirmek igin ortaya attigi bu diisiincelerinin kaynag1 yine
muhtemeldir ki ya Platon’a isnad ettigi apokrif niishalar ya da kendi goriisleri olabilir. Tbn Miskeveyh
ise Amirinin egiticinin gocuklar1 uyarmak yerine kaba kuvvete basvurulmali goriisiine karsin ibn
Miskeveyh ise egitmenin bu durumda ¢ocuklarin kulaginin cekilebilecegi goriistinii benimser (2013, s.
75).

Amiri, bu noktada arap bir sairden su siiri aktarir

Akallilar: giizelce uyar. Ciinkii onlar1 uyarmak,

Sulh yoluyla olur ve zorlama gerektirmez.

Kim cahilleri giizelce uyarmaya kalkisirsa kendini hasta eder.

Cahilleri uyarmasin ve hastaliktan kurtulsun,

Ciinkii cahiller onun dedigine uymaz.

Inatet bir hayvanin azarlamakla ya da yularla baglamakla durmamas: gibi.
1. Te’dibin Yontemi

Amiri (1991, s. 354-55), te’dip etmenin nasil baslanmas1 gerektigi ile alakali olarak: “Her sey
baslangicina gore sekil alir. Bir isteki en onemli sey baslangictir.” dnermelerini vererek konuya giris yapar ve
ardindan Platon’dan; “Baslangig, her konudaki en énemli seydir. Her sey baslangicina gore ilerler.” seklindeki
iktibasi verir. Amiri’ye gore insan isin baslangicini gerektigi gibi yaptiginda, devami kolayca gelir, biiyiik
ve yararli sonuglar elde eder, iyi insanlar yetistirir. Cocuklar emredildikleri seyleri hizlica kabul etmeye
meyilli olurlar. Bu nedenle kiigiikliiklerinden itibaren, yapmalar1 gereken seyleri onlara yaptirmak
gerekir. Ciinkii tiim mesele giizel aliskanliklar edinmektir. Amiri'nin ortaya koydugu bu 6nermenin
kiymetli oldugunu diistinmekteyiz. Buna gore egitim ve dgretimin ilk merhalesi, son merhalesini de
sekillendirir. Ciinkii “Persembenin gelisi carsambadan belli olur.”
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Amiri te’dip etmeye nasil baslanmasi gerektigini Platon’dan yaptig1 iist iiste alintilamalarla devam
eder fakat Platon’un eserlerinde Amiri’nin dile getirdigi iktibaslara rastlanmamaktadir. Amiri'nin
iktibaslaria gore Platon'un goriislerini 6zetleyebiliriz: Te’dip etmeye alistirmaktan baslamak gerekir.
Bu, ¢ocuklara giizel ve yararh aliskanliklar edindirerek, hi¢bir zaman bunlardan uzaklasmalarina ve
bunlara muhalefet etmelerine miisaade etmeyerek gerceklestirilir. Giizel ve faydal seyler i¢in, onlarin
yorulmaya alistirilmalar: gerekir. Bu ancak rahathgmn verdigi zevke, nefsin endiselerine, bedenin
yorgunlugun ve zorlugun acisina tahammiil edememesine karsi sabretmeye alismak ve dik durmakla
gerceklesir. Bu bakimdan, ¢ocuklarin simartilarak yetistirilmesi uygun degildir. Ciinkii simartilarak
yetistirilmis kisi, zevklerinden ayr1 kalmaya sabredemez, sikinti ve mesakkate tahammiil edemez.
Amirt’ye gore ise yapilmasi gereken sey genel olarak, cocuklarin duyduklarimi ve gordiiklerini taklit
etmeleri ve ornek almalar1 yoluyla, bir seyler yapmalarmni saglamaktir. Bunlar1 kendilerine aligkanlik
haline getirene kadar bu sekilde devam etmeleri gerekir. Ciinkii kiymetli ilimlerden, giizel ahlaktan ve
degerli sanat dallarindan biiyiik hayirlar elde etmek icin siki calismak ve yorulmaktan baska bir yol
yoktur. (Amiri, 1991, s. 355-57).

Yine Amiri’ye gore (1991, 357) cocuklarin, belalar ve musibetler esnasinda sabirli olmaya, 6fke
aninda yumusak huylu davranmaya alistirilmalar: gerekir. Acelecilik, endise, rahathik, bosa vakit
gecirme ve tembelligin adilik ve cahillikten oldugu onlara kavratilmali ve bu diisiince onlarin ruhlarina
yerlestirilmelidir. Yumusak huyluluk tamamen sessizlik ve sakinlikten kaynaklandigin belirten filozof,
edebin aslinin agirbash ve vakarli olmak, miinasebetsizligin ashinin da diislincesizlik, tutarsizlik ve
vurdumduymazlik olduguna deginerek sabirli ve yumusak huylu olmanin 6nemini ortaya koyar.

Filozof te’dibin nasil olacagina da deginerek yine Platon’a basvurur ve onun bu konuda soyle
dedigini aktarir: “Te’dip etme isine sefkat gostermekle baslamak gerekir. Bu fayda vermezse siddetle devam etmek
gerekir.” Amiri'nin Platon’dan yaptigi bu iktibas Platon’un eserinde gecmemektedir. Platon’a gore
cocuklara verilecek egitimde zorlama ve siddet olmamalidir (2006, 536e). Amiri’nin Platon’a
dayandirarak verdigi bu ve buna benzer apokrif aktarimlarin sebebi Amirinin bu konudaki
diisiincelerini felsefi bir zemine dayandirmak istemesi, yasadigi donemlerde Platon’a ait oldugu
varsayilan Devlet’e ait niishalarin tedaviilde olmamasi olabilir. Bununla birlikte filozof, bu konudaki
kendi degerlendirmelerini de belirtir. Amiri’ye gore yonetici, yonetileni bariscil bir sekilde hakimiyeti
altina almali, onunla giiclii, kararh ve ciddi bir iliski kurmalidir. Yonetilen kars1 gelirse yonetici sabreder,
ona ve kendine ¢oziim arar, yumusak davranmak fayda etmezse kaba kuvvete bagvurur (Amiri, 1991, s.
355). Farabi de pratik erdemleri kazandirmak igin fertlere ikna edici kanitlar verilmesine ragmen isyankar
ve inat¢1 davrananlara zorlama yapilmasi gerektigini savunur (Farabi, 2018, s. 34-35).

Amiri (1991, s. 357), yasa ve yoneticilere de giizelce itaat etmeye ¢ocuklarin aligtirmalart gerektigini
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de deginerek toplumsal baris ve huzur i¢in bunun ¢ok 6nemli oldugunu aktarir. Onun bu diisiincelerini
| 1652 | sOyle Ozetleyebiliriz: Yeni yetisen kisilerin ilk yaglarindan itibaren, onlarin hayir ve mutluluklarmin
yasalara ve ydneticilere itaat etmekte olduguna inanmalari saglanmalidir. Oyle ki bir yasa ya da emirle
karsilastiklarinda, hayirli bir sey bulmus kisi gibi sevinmelilerdir. Ciinkii onlar, yoneticilerin ve te’dip
eden kisilerin onlar1 mutluluga ulastiracaklarini, itaat etmeleri sayesinde de onlar i¢in hayirl seyler
olusacagim bilmeleri gereklidir. Onlarin ruhlarina sunu yerlestirmek gerekir: Karsi gelmek tiim
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kotiiliiklerin temelidir. Tiim felaketler karsi gelmekten kaynaklanir. Insan karsi gelme yiiziinden,
hayirlarin en sereflisi olan mutlulugu kagirir. Tiim serlerin toplandig1 bedbahthiga ducar olur. Kalbin
daima degistigi, hayir ve ser arasinda gidip geldigi bilinmelidir. Hayrin ash yoneticilere itaat etmek,
sefihlerden uzak durmak ve erdemlilerle beraber olmaktir. Serrin asli sehvetine uymak, kotii arkadaslar:
desteklemek ve erdemlilerden ayrilmaktir.

2. Amiri’ye Gore Baz1 Adaplar

Amiri bu konuda da ilk 6nce ¢ocuklardan baslar ve onlarin yapmasi, uygulamasi gereken
adaplarin neler oldugu dikkatli bir sekilde agiklar. Filozofa gore ¢ocuklar atalarini tanimali ve onlara
iyilikte bulunmalidirlar. Cocuklar meclislerin 6n kisimda oturmamalidirlar. Cocuklarin, kendilerinden
biiyiik kisilerle kucaklasmaya ve sarilmaya kalkismalarini engellenmesi gerekir. Riiya tabirinden de uzak
durmalidirlar. Yine mazeret olarak ileri siirtilmesi uygun olmayan seyleri mazeret olarak sunmalarina
mani olunmalidir. Cocuklarin insanlarin kusurlarini takip etmekten ve hatalarini aramaktan uzak
kalmalar1 gerekir. Amiri, Bilge birinin ogluna: “Ey oglum! Her mecliste, makamda ve konusmada gayeni
nefsinin iistiinde tut.” seklinde bir adap soyledigini belirtir. Cocuklarin uymasi gereken baska adaplarin
da oldugunu agiklayan filozof bunlardan biri de konusmadan once selam vermeyi 6grenmek olarak belirtir.
Amirt'nin belirttigi cocuklarin uygulamasi gereken diger adaplar ise sirasiyla sunlardir: 1- izin
istemelerine ihtiyag olmayan yerlere girmeden once ses etmeleri gerekir. Ses etmek; tespih ¢cekme, tekbir
getirme, hamdetme ya da bogazini temizleme sesi ¢ikarma seklinde olur. Boylece evdeki kisi, onlarin
yanina gelmesini istiyorsa buna izin verir. 2- Cocuklarin; kisik sesle konusmaya, diizgiin yiiriimeye, cok
kosmamaya, otururken ¢ok hareket etmemeye alistirilmalar1 gerekir. Diizensizlikten, ayiplardan ve ¢ok
gilmekten alikonmalar1 gerekir. Ciinkii bunlardan herhangi birine alisan kisinin bunu birakmasi ¢ok
zordur. 3- Cocuklarin bos bir eve ya da bagka bir yere girerken evin ehlinden olan cinlere, meleklere ve
Allah’in giizel kullarina selam vermekle, emredilmeleri gerekir. Mescide girdiklerinde de ayni sekilde
davranmalarinin gerekir (Amiri, 1991, s. 359).

Bagka bir adap da yemekte yapilmasi gereken davranis tarzi olarak belirten Amiri, cocuklarin
yemekten once ve sonra ellerini yilkamaya tesvik edilmeleri gerektigini vurgular. Zira bunlar giizel
aliskanliklardandir. Yemege baslarken besmele ¢ekmeye, sonunda siikretmeye alistirilmalar: gerekir.
Bunu yedikleri her lokma icin yapmalar1 emredilmelidir. Lokmalarmi biiyik tutmaktan
sakindirilmalilardir. Ellerini yalnizca 6nlerindeki ve yakinlarindaki yemeklere uzatmaya alistirilmalidir
(Amiri, 1991, s. 359). Bu noktada Amiri’ye benzer diisiinceleri Islam ahlak filozoflarindan Ibn Miskeveyh
de dile getirmistir (Ibn Miskeveyh, 2013, s. 74-78).

Su i¢cme adabina da deginen Amiri'nin bu adaba iliskin verdigi bilgileri soyle 6zetleyebiliriz (1991,
s. 360): Cocuklarin, yemek esnasinda su igmeleri engellenmelidir. Yemek yemeyi bitirdikten hemen sonra
cocuklarin su igmeleri de uygun degildir. Yemekten sonra {i¢ saat, en azindan iki saat gecmesi gerekir.
Suyu ii¢ yudumda i¢meleri gerekir. Her yudumdan sonra baslarken besmele ¢ekmeli, bitirince de
siikretmelidirler. Rivayete gore Hz. Peygamber (sav) bir sey icerken ti¢ yudumda, ii¢ besmele ve tig
hamdele ile igerdi. Cocuklar suyu yavas yavas i¢meleri, biiyiik yudumlarla nefes almadan igmeyi
birakmalari gerekir. Zira Hz. Peygamber (sav) ‘Karaciger iltihab: nefes almadan biiyiik yudumlarla su icmekten
olur.” buyurmustur.
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Icki icmenin adabi ve icki icmek hakkinda adap kaideleri sunan Amiri adim vermedigi bazi
kimselerin ifadelerini eserinde iktibaslar yapar. Bu iktibaslarda igki icmenin hem iyi hem de kotii
yonlerine vurgu yapilir. Bu alintilamalar su sekildedir (Amiri, 1991, s. 360): “icki yaslilikla bas etmeye ve
teselli bulmaya yardimct olan biiyiik bir ilagtir.”, “Icki édleklik, korku, utanmazlik ve algaklik meydana getirir.”,
“Icki haramdir. Ciinkii hayasizliga, zulme ve endiseye sebep olur, her tiirlii kotiiliigii meydana getirir.” Filozof,
kendi goriisiinii ise soyle dile getirir: “Bu nedenle biz, kendisini sarhos edecek olan seyden imtina edemeyen
kisiye, ickinin haram oldugunu soyleriz. Bu kisi, elinin agikli§1 harekete gectiginde ve nefsi acgozliiliikle daha
fazlasini istediginde kendine dur diyemez. Tiim insanlarin giindiiz icki i¢mekten menedilmeleri gerekir. Fikir
vermek icin bir meclise gidecek olan kisilerin gece icmeleri de menedilmelidir. Yine cocuk sahibi olmak icin esiyle
beraber olacak kisinin de gece icki icmekten menedilmesi gerekir. Zira icki ictikten sonra iligkiye girmek, cocugun
laubali olmasina neden olur.” Amiri, Galen’in Platon'a dayandirdig Platon’un su tarzdaki ifadelerine yer
vererek ¢ocuklarin icki igme durumuna gegis yapar (1991, s. 361): “Hig kimsenin giindiiz icki icmesine izin
verilemez. Onun kullamldig1 en iyi sey hastaliklar1 tedavidir. Kolelerin ve cariyelerin igmelerine asla izin verilmez.
Savas hazirhiginda oldugu siirece ordu iiyelerinden hicbirinin icmesi uygun degildir.” Amiri (1991, s. 361),
¢ocuklarin icki igmeleri hakkinda Platon'un “On sekiz yasina gelene kadar ¢ocuklarin icki igcmesi
yasaklanmalidir. Bunun sebebi, onlarin bu yaglarda ickiye ihtiyac duymamalaridir. Ciinkii icki bir atestir. On sekiz
yasmdan kiiciik cocuklar da ates cagindadir. Atesin iizerine ates eklemek, onu harlamak uygun degildir.” sozlerini
iktibas ederek ¢ocuklarin bundan uzak tutulmalarini ister. Yine bazi kimselerin “On sekiz yasina geldikten
sonra tedavi amagl i¢melerine ve yalnizca geceleri icmelerine izin verilir.” dediklerini belirten Amiri bu
duruma da itiraz eder ve “Otuz yasina gelmeden once icki icmek icin toplanmalarina izin verilmemelidir.”
tarzindaki goriisiiyle konuyu kapatir. Amird, bu kisimda igki igilmesini degil onun hasta olanlarin
tedavisinde kullanilabilecegini kastetmistir. Amiri'nin filozof yonii olmasinin yaninda kelamci yoniiniin
de oldugu diistiniildiiglinde icki i¢ilmesini savunmadigi, aksine hastalik halinde zaruret nedeniyle belli
yaglardan sonra kullanilabilecegine dikkat ¢ektigi anlagilmaktadir.

Amiri, ocuklarin uyku adaplarina da deginir ve bunlar soyle 6zetleyebiliriz: Amiri'ye gore
cocuklar, giindiiziin ilk ve son saatlerinde uykudan alikonmalidir. Aslinda hastalif1 olanlar harig,
herkesin bu uykudan alikonmasi gerekir. Araplar ‘Giiniin ilk vaktinde uyumak ayip, son vaktinde uyumak
aptalliktir. Bu ikisinin arasinda bir vakitte uymak ise yaratilistandir.” derlerdi. Hi¢ kimsenin yemek yedikten
hemen sonra uyumas: uygun degildir. Yemek mideye inene ve sindirilene kadar beklemek gerekir.
Cocuklarin sag taraflarina yatmalar1 ve sag ellerini yanaklarmin altina koyarak uyumalar
emredilmelidir (Amiri, 1991, s. 362).

=

E Amiri, kadinlarin yénetimi bahsine yer verdigi boliimde ilk énce “Burada Onlarin Tabiatlariin,

;3 Cesitli Ilim ve Sanatlarda Erkeklerden Eksik Olmadigim Fakat Zayif Oldugunu Agiklamak Istiyoruz”

§ bashigiyla boliime giris yapar. Filozof yine Platon gibi bilge kisilerden iktibaslar yapar ve bu konuda
| 1;54 | Platon’un oldugunu iddia ettigi su ifadelerine yer verir: “Sirf erkek oldugu icin erkeklere ozel olan, sirf kadin

olmast bakimindan kadinlara 6zel olan bir is yoktur. Kadin tabiat itibariyla erkegin yapabilecegi her seyi yapmaya
kadirdir. Ancak o tiim bu islerde daha zayiftir.” Bu ifadelere katilmakla birlikte Amiri, kadimn erkekten tabiat
ozellikleri itibariyle ayrildigin, fiziki gii¢ olarak da erkekten daha giigsiiz oldugunu fakat kadinlarin
erkegin yaptig1 her seyi yapacaklarini soyler. Hatta o, kadimin da erkek gibi savasabilecegini ve orduda
gorev alabilecegini belirtir fakat cok az bir kismmin meslek sahibi oldugunu vurgular (Amiri, 1991, s.
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370). Amiri'nin kadinlara yonelik bu yaklasimi yasadig1 cagi asan yaklagimlardir. Kadinlarm meslek
sahibi olmalarini ve erkeklerle bu noktada esit olduklarini sdylenmesi Amiri'nin yasadig1 dénemleri goz
oniinde bulundurursak filozofun bu tespitlerinin ¢ok degerli oldugunu diisiiniiyoruz.

Amiri, kadinlara yasak olan bazi durumlara da deginir. Amiri'nin kadinlara iliskin birtakim
yasaklamalara deginmesi onun yasadig kiiltiirel ¢evre sartlarinin etkisinin oldugunu diistinmekteyiz.
Amiri, Hz. Muhammed (sav) ve Hz. Omer’e (ra) isnad ettigi ve uydurma olan “Kadinlara yaz: yazmay:
ogretmeyin.”® seklindeki ifadelerle durumu anlatmaya baslar. Yine Amiri, Hz. Muhammed (sav) ve Hz.
Omer’e (ra) isnad edilen ve uydurma oldugu anlasilan “Kadinlart goze carpar mevkilere oturtmayin.””
hadisini vererek kadinlarin herkesin gorecegi yere oturmalarini uygun bulmaz. Amiri (1991, s. 370-71)
yine kadinlarin yabanci kisilerle konusma esnasinda yeterli mesafeden konusmalar1 gerektigi, onlarin
yine yabancilarla g6z goze gelmesine engel olunmasi gibi goriisleri paylasir. Amiri, kocanin da esine
karst gorev ve sorumluklarini da hatirlatir.? Bu hatirlatmayi Islam biiyiiklerinden Yunanli filozoflarin
goriisleri etrafinda vererek bu gorev ve sorumluluklarinin her iki kiiltiirde de ayni oldugu izlenimi
vermektedir. Bu baglamda koca, esine her daim sevgi gostermeli, onun haklarmi gozetmeli, onu
bagkalarinin yaninda kiigiik diisiirecek soz ve eylemlerden kaginmalidir. Esin de gorevleri ve uymasi
gereken edeplerden bahseden Amiri, kadinin ilk edebinin iffet sonra iilfet ve herkesi sevmek oldugunu
belirtir. Yine kadinin goziine, agzina ve diline sahip ¢ikmasi, ev halkini sevmesi ve iyilik yapmak
suretiyle kendini onlara sevdirmesi gerekir. Daha iyi yasayabilmeleri i¢in kendini onlarin hizmetine
vermelidir. Amiri (1991, s. 372), Pisogor’a dayandirdig1 su ifadelerle bir anlamda durumu o&zetler:
“Kadina, onun herkes tarafindan ragbet goren bir varlik oldugu asilanmalidir. Onun herkes tarafindan ragbet
gormesinin delili, dogum yapti§inda herkesin bundan yararlanmast ve eger erkek cocuk dogurduysa herkesin buna
sevinmesidir. Iligkilerindeki uzaklig1 izale edene kadar, kendini giizel bir edeple siislemesi gerekir.

C. AMIRI'YE GORE EGITIM

Sozliik anlami olarak talim; “bir seyi gercek yoniiyle kavramak, bir nesnenin seklini zihinde
olusturmak, nesneyi gergek haliyle bilmek” anlamina gelir. Talim kelimesinin kokii ilm’dir ve “birine
bilgi 6gretmek, ders okutmak” anlaminda kullanilir. Buradan hareketle ilim 6gretene muallim, ilmi
Ogrenene ise miiteallim denir (Amiri, 2023, s. 202; Kaziaa & Ayhan, 2010, s. 515-23). Amiri egitim ve
Ogretimi tipki Farabi gibi (Toprak, 2020, s. 141) birbirinden ayirir ve ona gore egitimle insan, ahlaken
olgunlasirken 6gretimle yeni bilgiler 6grenir. Amiri’nin ortaya koydugu bu ayrimin yani sira o, ilimlerin
ogrenme mekan1 ve edeplerinin neler oldugu, cocuklarin 6grenmesi gereken ilk ilimleri, ilim

ogrenenlerin ilimleri 6grenme siralar1 ve bu ilimleri kag y1l 6grenmesi gerektigi gibi bilgileri agiklayarak
ilmin belli bir metodoloji verilmesi gerektigini agiklamistir.

¢ Dipnotu verilen eserin 97. dipnotuna bakiniz (Taslaman & Taslaman, 2019, s. 57).

7 Sozii edilen hadis uymadir. Bk. (Taslaman & Taslaman, 2019, s. 57).

8 Amir, kadinn kocasma karst sorumluklarinin neler olduguna Hz. Muhammed'e isnad ettigi hadislerle maddeler halinde
deginir. Bunlardan birka¢i sunlardir: “Kadin ancak kocasindan izin alarak (nafile) orug tutar.”, “Kadin devenin iizerinde bile olsa
kendini kocasindan sakinmamalidir.” ve “Kadinin, kocasinin izni olmadan onun evine birini almasi caiz degildir.” Bk. (Amiri, 1991,
s. 371-372).
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Amirt’ye gore devletin en nemli gorevlerinden biri de toplumu temel erdemlere ulastirmaktir.
Ozellikle cocuklarin, kadinlarin ve sanatkarlarin egitilip erdemleri kazandirmak ideal toplumun
olusmasinda biiyiik 6nem arz etmektedir. Amiri bu noktada ¢ocuklarin egitim ve ogretimine Gnem
vererek Platon’dan iktibaslar yapar. Amiri ilk basta cocuklarm 6grenmeye baslamadan énce belli
edeplerinin olmasi gerektigi {izerinde durur. Bunun igin ¢ocuklar oncelikle edebi 6grenmeli ve
O0grenmenin adaplarina uygun davranislarda bulunmalidirlar. Cocuklarin uymas: gereken adaplardan
bazilarmi da agiklayan filozof bunlary; dikkatlerini 6gretmene vermek, iyice 0gretmeni dinlemek,
Ogretmenler ders anlatirken saga sola yonelmemek, 6grendikleri bilgileri diisiinmek ve bagka seyler
diisinmemek olarak belirtir. Yine filozof ¢ocuklarin iyice 6grenmesinin dinleme yoluyla oldugunu
aktarir ve bu durumu Vehb b. Miinebbih'ten® “dinlemenin edebi; organlarda siikiinet saglamak, gozleri
kapatmak, dinlenilen seyden baskasini diisiinmeyi birakmak ve duyduklariyla amel etmeye azmetmektir” aktardigy
ifadelerle destekler. Dinleme yoluyla ¢cocugun tiim dikkatini 6gretmene verecegini ve bdylece dinlemekle
bircok bilgiyi 6grenecegini dile getiren filozof 6gretimde temel ilkenin de ¢cocugun kendi 6zgiir iradesiyle
ogrenmeyi gerceklestirmesi oldugunu belirtir (Amird, 1991, s. 365-66).

Amiri (1991, s. 366), cocuklarin bedensel gelisimlerinin ilim 6grenmede ¢ok 6nemli oldugunu
belirtir ve Platon’un su manadaki sozlerini aktarir: “Cocuklar, bedenleri gelistikten ve spora alistiktan sonra
ilimleri ve sanatlar: 6grenmeye yonlendirilmelidir. Bu da yirmi bir yagina tekabiil etmektedir. Bedenlerinin gelisimi
tamamlanmadan egitime baglamalar1 uygun degildir. Ciinkii yorgunluk melekeleri zayiflatir ve bedenleri bitkin
diisiiriir.” Yine Amiri, Miiberred adli bir sahistan alintilama yaparak onun “cocuklarin kemikleri
gliclenmeden, kaslar: saglamlagmadan ve kuvvetlenmeden dnce mektebe gonderilmesinin uygun olmaz” dedigini
belirtir. Amiri (1991, s. 366) yine Miiberred’den gretimi konu alan su siirini bizlere sunar:

“Sakin kiiciik cocugunu mektebe gonderme!

Ona ¢ok yiik yiiklemis olursun. Bu zorluk onun aptallasmasina sebep olur.
Cocuk ne zaman simartilsa kalbine bir hastalik sizar.

Tlac kullansa da bu hastalik ona isabet etmistir bir kere.

Cocuk annesinin mizacindan dolay: bozulmaya baslar.

Ciinkii kiigiikliigiinden beri onu sevgi ve pohpohlamayla besler.”

Amiri’ye gore yedi yasina kadar ¢ocuklarla oyun oynanmali ve sonraki yedi yilda onlara 6gretim
uygulanmali, bir sonraki yedi yilda onlar ilim ehlinin meclislerine gotiirmelidir. Yine Amiri ilim
ehlinden bazilarinin da savundugu “Cocuklarin mesguliyetleri artmadan ve parayla ugrasmaya baglamadan
once cocuklarin ogretimine girigin.” ifadesini de kullanarak doneminde 6gretimle alakali diisiinceleri dile
getirir (Amiri, 1991, s. 366-67). Amiri'nin bu diisiinceleri bizlere pedagojik acidan ¢ok 6nemli ipuglar:
vermektedir. Cocuklarla belli yaslarda oyun oynanmasi, egitim ve 6gretimin hangi yaslarda baglanmasi,

9 Vehb b. Miinebbih, Israiliyat konusuna hakim bir kisi olarak bilmektedir. Yine Yunan, Siiryani ve Himyeri gibi dilleri
bilmektedir. Megdzi Resilillah, Kitabii'l-Isrdiliyydt gibi eserlerin miikellefi oldugu degerlendirilmektedir. Bk. (Demir &
Ozafsar, 2012, s. 608-610).
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onlarin nefislerini oksayabilecek faktorlerden olan paraya ugrasmadan gocuklara 6gretim verilmesi gibi
hususlarin filozof tarafindan dillendirilmesi ¢cagimizda da ifade edilen hususlar olmasi tarafimizca da
manidar bulunmaktadir.

Amiri 6gretimle alakali bu diisiinceleriyle erdemli bir devletin ve toplumun olusmasinda egitim
ve Ogretim faaliyetinin Onemini bizlere sunmaktadir. Egitim-6gretim toplumun tiim kesimlerini
ilgilendiren ve onlar1 hikmetle bulusturup erdemleri hayata tatbik ettiren temel giictiir. Amiri, toplumun
tamaminin hikmeti 6grenemeyecegini ve erdemli bir hayat siirdiiremeyeceginin de farkindadur. Iste bu
nedenle filozof tabiati geregi hikmeti Ogrenemeyenlerin Ogretim vermenin anlamsiz oldugunu
Platon’dan yaptig1 iktibasla anlatmaya calisir. Amird, tabiati geregi hikmet 6grenebilecekleri ise onlarin
Ogretileni kolayca 6grenip bunu muhafaza eden, 6grendiklerinden hareketle 6grenmedikleriyle baglanti
kurarak yeni seyleri zorlanmadan 6grenebilen kisiler olarak niteler (Amiri, 1991, s. 367).

Amiri’ye gore yonetici, ocuklari bedenen ve ruhen en iyi sekilde yetismesinden sorumlu olan
kisidir. Bundan dolay1 yonetici, cocuklarin yirmi sene boyunca bedenlerini egitmelidir. Sonra yine
yOnetici, on sene boyunca gesitli ilimler 6gretmek suretiyle onlar1 gelistirecek olan kisilere nakletmesi
gerekir ve bunun ardindan bes sene boyunca cedel ilminin egitim ve 6gretimini almalarini saglamalidir.
Daha sonra 6grendiklerini on bes sene boyunca yavas yavas yerlestirmelerini ve uygulamalarin
saglamas gerekir. Elli yasina geldiklerinde, baskalarini te’dip etmek ve kendilerine 6gretilen usulle
bagkalarina 6gretmek igin, hayri kendilerine 6rnek edinmeleri gerekir. Boylece 6zelde ailesi ve dostlari,
genelde sehir halki 1slah edilmis olur. Bunu giizel ve iyi oldugu i¢in degil, gerekli ve zorunlu oldugu i¢gin
yapmalari gerekir (Amird, 1991, s. 367).

Amird, egitim ve 6gretim gibi dnemli bir konunun gelisigiizel sekilde olamayacagini, bunun belli
bir disiplin-yontem olabilecegini ve yine bunun zamana yayilarak elde edilebilecegini vurgular. Bu
baglamda filozofun ilimlerin &grenilmesinde zordan kolaya, somuttan soyuta dogru ilerleyen bir
metodolojiyi savunarak adeta giiniimiize de 1sik tutar. Amirinin (1991, s. 368-70) ortaya koydugu bu
yontemi tablo seklinde sunmak istersek bu soyledir:
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Tablo 1. Amiri’ye gore 6grenilmesi gereken ilimlerin siralanmasi.

Sira ilmin Ad1  Gerekcesi Acgklamasi
1 Sayiilmi- Bunun sebebi say1 biliminin tiim fikirlere, Amiri’ye gore hakikatin idrak edilmesi

Aritmetik Dbilgilere ve sanatlara uzaniyor olmasidir. ve  bilinmesi ancak bu  ilimle
Insan akilli bir varlik olusu onun sayilar1 miimkiindiir. Ciinkii bizzat kendisiyle
bilmesini de zorunlu kilmaktadir. gordiiglimiiz goriistimiiz bir tane gibidir.

Ve cokluktan otiirii sonsuz gibidir. Iste
bu bir sayisinin suretidir. Nitekim bir, her
bire esittir ve sonu yoktur. Ciinkii onun

2 Geometri Ilme devam eden kisi, say1 ilmini Amiri’ye gore bu ilim, nefsin cevhere
ogrendikten sonra sira alan bilgisinin ad1  kars1 bir ilgisinin bulunmasiyla daha
olan geometri ilmini 6grenmelidir. Bunun c¢abuk 6grenilebilir. Yine bu ilim insanin

sAebebini ise Amiri, alan bilgisiyle kisi distinme vyetisini {ist seviyeye cikarir.
3  Hacim Amiri’ye gore alan bilgisinden sonra Bu ilim gecis ilmidir. Tahsil edilmesi
Imi hacim bilgisini almalar1 gerekir. zorunludur.
4  Astronomi Amiri’ye gore bu ilim hayirli olanin Bu ilmi 6grenen kisi, hikmetin izlerini ve
bilgisine ulasmanun ilk illetidir. inayetin liituflarini goriir. Boylece gogiin
5.  Musiki Astronomi ilmini grenen kisi goklerdeki Insan bu ilim ve diger tiim ilimlerle

diizen ve armoniyi fark eder ve bundan  senelerce egitilir.
sonra filozofa gore musikiye yonelmelidir.
6. Mantik ve Amiri'ye gore bu ilim otuz yasindan sonra Amiri’ye gore kisinin, bu ilimde bes sene

cedel ogrenilmelidir. Fakat énce denenmeleri ve gegirmesi gerekir. Ilk ilimleri tahsil
imtihana tabi  tutulmalar1  gerekir. etmek icin ise on sene gecirmelidir.
Imtihanin usulii sudur: Hakikaten var olan Ciinkii on bes yasindan elli yasina kadar
bir seye, duyularin1 kullanmaksizin, aym1 6grendiklerini acele etmeden elde
sekilde ulagabiliyorlar m1 buna bakilir. etmeliler.

Kaynak: Amiri, 1991, s. 368-370.

Amiri, mantik ilmi ve diger ilimler arasindaki farki su sozlerle ortaya koyar (1991, s. 369): “Diger
sanatlar genel kabul gormiis vaz'1 goriisler tizerine insa edilmistir. Ancak bu goriisleri baslangi¢ noktalarina yani
ilkelerine irca edecek ve bunun sonucunda tashih edecek hicbir giic yoktur. Mantik ise bu isi tiim sanatlarin ilkeleri
icin yapabilir. Diger bir fark ise manti§in vaz’i goriisler iizerine ingsa edilmedigidir. O, mantik kuvvesini kullanarak
mevcudattan elde edilen ¢ikarimlarla kurulmustur. Ayrica bu sanat elde ettigi ¢ikarimlari ilkeleri haline getirmez,
onlardan sonuclar ve iiriinler meydana getirir.”

Mantik ilmimin farkim ve 6nemi {izerinde cokca duran Amiri (1991, s. 369), bunlarla mantik ilmini
o0grenen kisinin onun esas ilkesine ulasacagini ve en son noktasina varacagini belirtir. Ancak der filozof,
kisinin bunu somut bir seyi (duyularla algilanabilen) kullanmaksizin yaptigini soyler. Yine bu ilim
sayesinde nefis, her bir esyanin mahiyetini inceleme kudreti bulacagini, neyin hayir oldugunu akliyla
bulmadan 6nce, bu ilmi birakmamasini gerektigini vurgulayan filozof, bunun sonucunda “makuliin”
kemaline ulagilabilecegini aktarir.
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Amiri'nin (2013, s. 90) egitim ve 6gretime dair diisiincelerini ele aldigimiz bu galismay1 onun su
ifadelerine yer vererek sonuglandirmak istiyoruz:

“Kendisine gipta edilecek mutlu (said) insan, ister zayif isterse giiclii olsun, iffetli, hakim olan insandir.
Zemmedilen, mutsuz (saki) olan kimse de ister zengin isterse fakir olsun, cahil ve a¢gozlii olan insandir. Giizel bir
hayat, haysiyetli ve giivenli olarak gecen hayattir. Hikmeti ve iffeti tercih eden kimse bu ikisini de tahsil etmis
demektir. A¢ gozliiliigiin ve ahmakligin basina bela oldugu kimse de bu ikisinden yoksun kalms demektir. O halde
hikmet ve iffet sahibi kimseler icin olan sihhat, giizellik, yoneticilik, mal, kavrays, zekd, akraba ve dost gibi seylerin
hepsi hayirdir. Aym sekilde a¢ gozlii ve cehalet sahibi kimseler icin olan seylerin hepsi ise serdir. Neden boyle
olmasin ki? Nitekim bilinmektedir ki a¢gozlii ve cahil insan, haysiyetli olmaya ancak kotii amellerden korunmak
veya agamali olarak malindan soyutlanmak stiretiyle miistehak olur. Aksi takdirde o, nefret edilen, ayiplanan birisi
olur.”

Sonug

Amiri'nin egitim ve Ogretim tizerine diisiincelerini ele aldigimiz bu c¢alismada acikca
goriilmektedir ki Amiri, Grek felsefesinden, islam dininin verilerinden ve Farabi’den yararlanmak
suretiyle bu konuda diisiincelerini sekillendirmistir. Amiri te’dip, edep ve adap konular {izerinde
Ozellikle durarak ¢ocugun bilmesi ve yapmasi gereken ilk seyin kendine iyi huylar kazandirmak yani
ahlaki gelisim oldugunu belirtir. Amiri, bu goriislerine ragmen cocugun veya yetiskinlerin din egitimini
nasil ve ne sekilde almalar1 gerektigine yonelik tavsiyelerini igeren net bir bulguya rastlayamadik. Din
egitimi biliminin modern zamanlarda ortaya ¢ikmis bir disiplin oldugu diistintildiigiinde Amiri bunu
edep ve te’dip icinde degerlendirmis olmalidur.

Amir?’nin sundugu metodoloji giiniimiiz egitim-6gretim tekniklerine yakin durmaktadir. Onun
ozellikle 6gretim konusunda somuttan soyuta, yakindan uzaga ve tlimevarima dogru giden metodolojisi
oldukg¢a 6nemlidir. Yine filozof, egitimle 6gretimi ayirmasi, egitim ve 6gretimi belirli yaslara hasretmesi,
cocuklara verilmesi gereken ilk ilmin ne oldugunu agik¢a belirtmesi, egitime yonelik kazanimlar ve
uygulama tekniklerinin, 6gretime yonelik yonelik tekniklerin nasil olmasi gerektigi gibi kistaslara
deginmesi oldukga 6nemlidir.

Amiri felsefi zemine dayanma kaygisiyla 6zellikle Platon’dan ve diger Yunan filozoflardan yaptig:
iktibaslardan yararlanarak egitim ve 6gretime iliskin goriisler sunmustur. Onun Yunan filozoflarindan
¢okga alintilar yapmasi ve Platon’a dayandirdig iktibaslarin cogunun uydurma olmasi goriislerinin tam
ortaya ¢ikarilmasini zorlagtiran bir durum olarak karsimiza ¢gikmistir. Filozof kadinlarin egitim-6gretim
baglaminda 6nce olumsuzluk igeren uydurma hadislere yer vermis daha sonra yine bu baglamda
kadinlarin erkekler gibi meslek sahibi olabileceklerini dile getiren olumlu ifadeler kullanmistir. Filozofun
bu ve buna benzer tezatlik icerebilecek ifadelerde bulunmasi onun diisiincelerinin tam olarak
anlasilmamasina da neden olmustur.

Amiri'nin bu konuya yaklagimlarindan hareketle 6zellikle onun cocuklarin belli yaslarda egitime
baslamasi, ilk egitimlerinin neler oldugu, 6gretimde hangi ilke tekniklerin izlenecegi, hangi ilimden
baslanmasi gerektigi gibi diisiinceleri giintimiiz egitim modelleri i¢inde sunulabilir. Pedagojik agidan
filozofun yaklasimlar1 yine yasadigi cag itibariyle onem arz etmekte olup onun bu diistinceleri
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giintimiizde nesredilebilecek Islam’da egitim-6gretim, Islam’da g¢ocuk egitimi gibi eserlerin igeriklerine
biiyiik katki sunacagina inaniyoruz.

Amiri, siyaset felsefesini ele ald181 es-Sa’dde ve'l-is’dd’ da ahlak, erdem, mutluluk gibi konularin yani
sira egitim ve Ogretime deginmesi onun ideal bir devlet tasavvurunda yonetilenlerin erdemlere ve en
ylice mutluluga ulasmalarinin yolu olarak egitimi ve ilmi gormesini ¢ok kiymetli bir tutum olarak
diisiinmekteyiz. Tiim bunlardan hareketle Amiri'nin Islam felsefesine katkisi bu ve benzeri ¢alismalarla
aydinlatilmasi elzem bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Etik Kurul izni

Bu makale etik kurul izni gerektiren bir ¢alisma grubunda yer almamaktadir.

L S
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