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Ebu Hanife ve Siyaset*

Oz

Ebi Hanife bir siyaset adami degildir. Ayn1 zamanda siyaset
teorisiyle ilgili miistakil bir eser de yazmamustir. Ancak bu durum
onun, donemindeki yoneticilerle higbir iliskisinin ve dolayisiyla
siyasete dair goriislerinin olmadigr anlamina gelmemektedir.
Makalede, donemin yoneticileriyle olan iliskilerinden hareketle, Ebii
Hanife’'nin siyasetle ilgili goriigleri tespit edilmeye c¢alisilmaktadir.
Calismada, EbGi Hanife’'nin siyaset anlayisinin dayandig ilkeler tespit
edilmistir. Ebi Hanife, devlet yonetiminde adaletin belirleyici olmasin1
savunmustur. Ebi Hanife, Emevi ve Abbasiler doneminde iktidar
talebinde bulunan bazi muhalif liderleri, mesela Ehlibeyti
desteklemistir. So6zii edilen alim, devletin farkli dini, siyasi, etnik ve
kiiltiirel yapilar/kesimler karsisinda esit mesafede bulunmasi gerektigi
tezini savunmustur. EbGi Hanife'ye gore dini, siyasi ve hukuki
konularda farkli diisiinmek ve bu diisiinceleri dile getirmek, mesru
insani bir haktir. Adi gegen bilgin, yargi bagimsizligi ilkesinin
uygulanmasini istemistir. S6z konusu ilke gozetilmedigi icin Emeviler
ve Abbasiler doneminde, tiim baskilara ragmen, kadilik gorevini kabul
etmemistir. Eb(it Hanife’ye gore kurulus sekli, temel felsefesi, yapisi ve
isleyisi bakimindan mesruiyet sorunu yasayan devlet ya da iktidar, s6z
konusu mesruiyet problemini asmak i¢in dini ve dini olani istismar
etmemelidir. Ayrica Ebli Hanife siyaset anlayis1 geregi, yoneticilere
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bagimli hale gelmemek ve dolayisiyla 6zgiirliiglinii kaybetmemek igin
kazandiklariyla ge¢inmeyi ve boylece sivil alim olarak kalmay1 tercih
etmistir. Ayni zamanda siyasal gelismeler karsisinda duyarh
davranmis ve din dis1 olarak gordiigii politikalara muhalefet etmistir.
Anahtar Kelimeler: EbG Hanife, Emeviler, Abbasiler, Siyaset,
Zeyd b. Ali, Kadilik.
Abu Hanifah And Politics

Extended Abstract

Abu Hanifah was certainly not a politician. At the same time - as
far as we know - he did not write a separate work on political theory.
However, this does not mean that he had no relations with the rulers of
his time and therefore no views on politics. In addition, the fact that
some universal principles related to politics are not known or ignored
in today’s Muslim societies, as well as the absence of political systems
that will enable them to live together in peace, makes it important to
know the thoughts of Abu Hanifa, who is a sect imam, on politics. In
the article, itis tried to determine Abu Hanifa’s views on politics, based
on his relations with the rulers of the period. In the study, it is
determined that Abu Hanifa’s understanding of politics is based on the
following principles: Justice comes first among the principles on which
the aforementioned scholar’s understanding of politics is based. Ebu
Hanifa, during the Umayyad period, criticizes the practices that do not
coincide with justice in judicial, political, social and economic fields and
advocated thatjustice should be decisive in state administration. He not
only criticized the injustices of his time. But alsosupported Zayd b. Ali
rebellion and the Abbasid revolution which accused the Umayyad
administration of injustice and promised justice. Another important
principle in Abu Hanifah’s vision of politics is competence/merit. The
aforementioned scholar requested that competence be observed in all
assignments/appointments. It can be evaluated in this context that he
supported some opposition leaders who demanded power during the
Umayyad and Abbasid period -because he believed they were
competent. Another principle that constitutes the political
understanding of the person in question is equality. The person in
question defended the thesis that the state should keep an equal
distance from different religious, political, ethnic and cultural
structures/sections that are bound to it by citizenship. In this context,
his open criticism of the exclusionary and humiliating policy towards
the Ahl al-Bayt, which was seen as a political rival by the Umayyad
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power, can be evaluated in this context. Freedom of thought and
thought is undoubtedly an important principle in Abu Hanifa’s vision
of politics. According to him, itis a legal/legitimate human right to have
various opinions in different fields such as religion, politics, scienceand
law and to express these views. Therefore, itis a non-religious practice
for the rulers to marginalize those who do not adopt the religious-
political theses advocated by the state or who put forward alternative
theses on this issue, and to resort to a policy of pressure and violence
againstthem. One of the principles that forms the basis of Abu Hanifa’s
views on politics is the independence of the judiciary. As it is known,
during the Umayyad period, the appointment and dismissal of qadis
were largely carried out by the governors. In this process, there was
also some enjoyment. At the same time, political interference in the
judiciary was quite common. Abu Hanifa, on the other hand, defended
the principle of judicial independence. In fact, since the principle in
question was not observed, he did not accept the duty of qadi despite
all the pressures during the Umayyads and Abbasids period - citing the
interference of politics in the judiciary. The aforementioned scholar did
not find the understanding of politics based on religious abuse correct
and criticized it. According to the aforementioned scholar, the state or
power, which has a problem of legitimacy in terms of its establishment,
basic philosophy, structure and functioning, should not abuse religion
and religion (mosque, sermon, scholar, religious discourse...) in order
to overcome the said legitimacy problem. The scholar, on the other
hand, should not be a tool for the aspirations of the politicians/powers
who have adopted the abuse of religion as an invariable political
strategy and should criticize the non-religious policies. As a matter of
fact, he himself refused the official duty of being a judge, in order to
prevent him from being abused by the politicians, and continued his
life as a civilian scholar. At the same time, due to his political
understanding, he followed the political and social developments in his
period and developed an attitude against the policies that he saw as
contrary to religion. This attitude sometimes manifested itself in the
form of verbal opposition, and sometimes in the form of supporting the
opposition againstthe government.

Keywords: Abu Hanifah, Umayyads, Abbasids, politics, Zaid b.
Ali, the position of gadi.

Giris

Glintimiiz Miisliiman diinyasinda hakim olan siyasal kiiltiir ve
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yapilar igin su genel tespit yapilabilir: Miisliimanlar, Islam’in siyasal-
sosyal yasama dair belirlemis oldugu stra, adalet, ehliyet, can-mal
giivenligi, inanc-ibadet ozgirltigii ve fikir beyani hiirriyeti gibi
evrensel prensipler hakkinda birtakim problemler ile kars:
kargiyadirlar. Ayn1 zamanda Miisliiman toplumlarda insan haklarin
merkeze alan, problem ¢6zme kapasitesi yiiksek, tutarli ve sistematik
siyasal sistemlerin  varligindan  bahsetmek de  miimkiin
goriinmemektedir. Belki de s6z konusu durumun bir sonucu olarak
sozii edilen toplumlarda yogun bir sekilde hak ihlalleri, siyasi krizler,
farkli dini, siyasive etnik yapilar/gruplar arasinda kiiltiirel kaynakl i¢
catismalar yasanmaktadir. Irak, Suriye, Afganistan ve neredeyse tiim
Miisliiman iilkelerde yasanmakta olan mevcut ¢atismalar bu baglamda
degerlendirilebilir.

Bu ¢alismanin amaci tarihi bir sahsiyet olan Eb(i Hanife'nin kendi
donemindeki siyasilerle ya da yonetimlerle olan iliskilerinden yola
¢ikarak, onun siyasi diisiincelerini tespit etmektir. EblG Hanife'nin
siyasi goriislerini tespit etmeye c¢alisirken ana hatlariyla su yontem
takip edilecektir: Oncelikle bu alimin hayatindan bahseden eserlerin
genel bir degerlendirmesi yapilacak. Ardindan, onun yasadif
Emeviler dénemindeki bazi onemli siyasal-sosyal
gelismeler/tartismalar bagliklar halindebelirtilecek. Daha sonra ise Ebi
Hanife’'nin, karsisinda bir tutum gelistirdigi dénemin hadiseleri ele
alinacak ve bu hadiseler {izerinden onun siyasi fikirlerine iligkin
tespitler paylasilacaktir.

1. Ebtt Hanife’den Bahseden Kaynaklarin Degerlendiril-
mesi

Ebi Hanife'nin siyasete iliskin neler soyledigi ya da yazdig
hakkinda detayl1 bilgilere ulasmamzi saglayacak kaynaklara sahip
olmadigimizi belirtmek durumundayiz. Her seyden oOnce Ebt
Hanife'nin  siyasetle ilgili herhangi bir eseri elimizde
bulunmamaktadir. Ayni zamanda kendisine nisbet edilen Fikhu'l-Ekber
isimli eserde de onun siyasianlayisini ortaya koyan derli-toplu bilgilere
ulagsmak oldukga giigtiir. Ayrica, Ebi Hanife'nin iki meshur talebesi
olan Ebti Y{isufile Imam Muhammed de eserlerinde hocalarinin siyasi
fikir ve durusuna deginmemislerdir. Ebi Zehra’ya gore bunun nedeni
ise, ad1 gegen iki talebenin resmi bir gorev olan kadiligi tistlenmis
olmalar1 ve dolayisiyla hocalarinin mevcut iktidar/yoneticilerle ilgili
fikirlerini agiklamaktan ya da eserlerine almaktan ¢ekinmis
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olmalaridir.!

Eb(i Hanife'nin siyasi fikirleri ve durusuna iliskin sinirli bazi
bilgileri Ibn Kuteybe (5. 276/889),2Bagdadi (6. 463/1071),3 Mekki (5.
568/1172),41bn Hallikan (6. 681/1282),51bn Kesir (6. 746/1345),6 Zehebi
(6. 748/1374),7 Kerderi (6. 827/1423), % Ibn Hacer el-Heysemi (&.
974/1567),° bni'l-imad (6. 1089/1679)1°ve Beyazizade (6. 1098/1687)11
gibi miielliflerin eserlerinde gérmek miimkiindiir.

Eserlerinde Eb(i Hanife'ye oldukga genis yer ayiran yukaridaki
miiellifler ve diger bazi tarihgiler, agirlikli olarak bahsi gegen alimin
soyu/kokeni, ilimde otorite olusu, takvasi ve cOmertligi {izerinde
durmay: tercih etmislerdir. Eb( Hanife’'nin siyasilerle olan iligkileri
baglaminda isesadece onun Zeyd b. Ali isyanina verdigi destek, kadilik
gorevini reddetmesi ve Abbasiler doneminde maruz kaldig baskilara
deginmislerdir. Oysaki Eb{i Hanife’nin yasadigi donemde meydana
gelen ve hala etkisi siiren ¢ok sayida siyasi gelisme yasanmustir. Dini
hassasiyetleri gii¢lii olan bu alimin, déonemindeki gelismeler karsisinda
bir tutum ortaya koymamus ve dolayisiyla siyasete iliskin goriislerini
beyan etmemis olmasi miimkiin goriinmemektedir diye diistiniiyoruz.

Burada su soru sorulabilir: Ebti Hanife'nin kokeni ve takvas1 gibi
Ozelliklerini detayli bir sekilde ele alan yukaridaki miiellifler, bahsi
gecen alimin siyasi goriislerine neden deginmemis olabilirler? Bu
sorunun cevab1 baglaminda elbette bir¢cok sebep sdylenebilir. S6z
konusu miielliflerin/tarihgilerin EbG Hanife'nin siyasi goriislerine hig
deginmemeleri ya da bu konuyu ylizeysel olarak ele almalarinin -
tarihteki 6rnekler ve giinlimiiz gercegi dikkate alindiginda- kuvvetle
muhtemeldir ki iki Onemli sebebi bulunmaktadir. Birincisi, Ebii

! Muhammed Ebi Zehra, Ebii Hanife. gev. Osman Keskioglu (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yaymlari, 1997), 19.

2 Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, Madrif (Beyrut: 1970).

® Ahmed b. Ali b. el-Hatib Bagdadi, Tdrihu Bagdid (Medine: ty).

4 Muvaffak b. Ahmet Mekki, Mendkibu Ebi Hanife (Beyrut: 1981).

® Semsuddin Ahmed b. Muhammed b. Ebd Bekir ibn Hallikan, Vefaydtu’l-A’yin ve
Enbaii Ebndi’z-Zeman (Beyrut: 1977).

® Ebu’l-Fida Ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, 1-XIV (Beyrut: 1987).

" Semseddin Muhammed b. Ahmed Zehebi, Mendkibu imam Ebi Hanife (Kahire, ty).
8 el-Bezzazi Kerderd, “Menakibu’l-imami’l-Azam”, Muvaffak b. Ahmet Mekki,
Mendkubu Ebi Hanife (Beyrut: 1981).

® Sihabuddin Ebd’l-Abbas Ahmed ibn Hacer el-Heysemi, Mendkibu Imdm-1 Azam ve
Fikh-1 Ekber Serhi, ¢cev. Ahmet Karadut (Ankara: 1983).

10 Abdulhayy Ebii’l-Fellah ibnii’l-imad, Sezerdtii’z-Zeheb fi Ahbdri Men Zeheb
(Beyrut: 1986).

1 Beyazizade, el-Usiilu’l-Munif li’l-Imdm-1 Ebi Hanife (istanbul: 1996).
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Hanife'nin siyasi fikirlerine dair detayli bilgilerin, sozii edilen
miielliflere ulasmamis olmasidir. Ikinci ihtimal ise s6z konusu
tarihgilerin konuya iliskin bilgilere vakif olduklari halde bunlar
eserlerinde detayli bir sekilde nakletmemeleridir. Bunun en 6nemli
nedeni de siyasidir. Zira Islam diinyasinda Emevilerle birlikte saltanat
yonetim bicimi hiikiim stirmiistiir. Saltanat/veliahtlik sisteminin hakim
oldugu bir ortamda ise tarihgilerin; Islam’in siyasal-sosyal ilkeleri olan
adaleti, ehliyeti, istisareyi, Ozgiirliigli vs. savunan ve dolayisiyla
saltanati elestiren bir alimi 6vmesi ve onun fikirlerini detayl bir sekilde
aktarmasi oldukga zor goriinmektedir. Aslindabunuanlamak i¢in fazla
bilgi-belgeye de gerek yoktur; giintimiizde baskinin egemen oldugu
toplumlarda olup bitenlerden hareketle s6z konusu tespitimizin ne
kadar yerinde oldugu rahatlikla anlasilacaktir.

Kisacas1 Eb(i Hanife, siyasi goriiglerini iceren bir eser yazmamustir;
yazmigsa da elimize ulagsmamistir. Ik donemde yazilan ve onun siyasi
fikirlerini iceren ve miistakil bir eser de bulunmamaktadir. S6z konusu
sahsiyetin hayati daha ¢ok Tabakat tiirii eserlerde ele alinmaktadir.
Ancak bu tiir eserlerde de Eb(i Hanife'nin siyasete iliskin fikirlerini
anlatan sinirli sayida durum/hadise nakledilmektedir. Dolayisiyla bu
calismada sinirli sayida hadise iizerinden adi gegen alimin siyasi
diisiinceleri tespit edilmeye ve yorumlanmaya calisilacaktir.

2. Emeviler Doneminde Yasanan Bazi Onemli Gelismeler
ve Ebi Hanife

Ebli Hanife’'nin siyasetle ilgili diisiincelerini dogru ya da dogruya
yakin bir sekilde ortaya koymak, onun yasadigi donemin siyasal ve
kiiltiirel yapisini dikkate almakla ya da bilmekle miimkiin olabilecektir
diye diisiiniiyoruz. Ciinkii her insan gibi, bahse konu olan alim de
tarihin belli bir doneminde dogmus, yasadigi ortamin kiiltiiriiyle
sekillenmis ve politik gelismeler karsisindaki siyasi fikirlerinin
olusmasinda inancinin yan sira yasadigl donemsel sartlar belirleyici
olmustur. Dolayisiyla onun siyasi anlayis ve tutumunu doénemin
sartlarindan miistakil/bagimsiz olarak degerlendirmek, dogru bir
yaklagim tarzi olmayacaktir. Bu sebeple kisaca onun dogdugu ve
bliytidiigli ortamdan bahsetmek yerinde olacaktir.

Bilindigi gibi Ebti Hanife Mevali kokenli (Arap olmayan) bir
alimdir. Farkli dini, siyasi ve kiiltiirel fikirlerin yogun olarak yasadig
Kafe'de 80/699 yilinda dogmus ve burada biliylimiistiir. Yasaminin
onemli bir kismu (yaklasik 52 senesi) Emeviler déneminde (miladi 661-
750) gecmistir. Hayatinin geri kalanini ise Abbasiler déneminde
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yasamustir. Buna gore o, Emevilerin yikilisi ile Abbasilerin kurulusu
gibi onemli tarihi gelismelere taniklik etmistir.

EbGi Hanife'nin yasadigi Emeviler déneminde ana hatlariyla su
onemli siyasal gelismeler yasanmistir: Umeyyeogullari, silah/zor
kullanmak stiretiyle iktidari/hilafeti ele gegirmis ve bu siirecte gok
sayida insanin 6liimiine neden olmuslardir. Ulemanin yogun tepkisine
ragmen, saltanat yonetim bi¢imi ikame edilmistir. Dénemin alimleri
tarafindan din dig1 goriildiigii halde Ziyad b. Ebihi, Muaviye b. Ebi
Siifyan’in nesline ilhak edilmistir. Emevi yonetiminin Ehl-i Beyt'e
yonelik politikasini elestiren kesimin Onemli liderlerinden biri olan
Hucr b. Adiy, arkadaslariyla birlikte idam edilmistir. Islam tarihinde
¢ok sayida olusuma kaynaklik eden, giiniimiizde etkisi hala devam
eden ve Ehl-i Beyt mensuplarinin énemli bir kisminin dldiiriilmesini
beraberinde getiren Kerbeld hadisesi yasanmistir. Emevi idaresi, Eb(i
Hanife'nin de mensubu oldugu Mevali'ye (Arap olmayan
Miisliimanlara) yonelik ayrimci bir politika izlemistir. Tktidarin
savundugu cebri/kaderci doktrini/tezi elegtiren kisi/mezheplere kars:
yerine gore baski ve siddet politikasina basvurulmustur. Yoneticiler,
siyasal yapive icraatlarini mesrulastirmak i¢in dinin yani sira dini olani
(cami, alim, biat kavrami...) yogun olarak istismar etmislerdir. 12
Kisacasi kurulus sekli, yapisi ve baziicraatlar1 sebebiyle Emevi Devleti,
kurulusundan yikilisina kadar dini-siyasi bakimdan mesruiyet
problemini yasamustir.

Ebi Hanife, Emevilere ait yukaridaki politikalarin bir kismina
sahit olmamustir. Dolayisiyla onun bu politikalar hakkinda neler
diisiindiigiinii/sdyledigini bilemiyoruz. Fakat sunu tahmin etmek de
zor olmasa gerektir: Ebli Hanife, dogmadan once yasanan ancak
Emeviler donemi boyunca tartisilan yukaridaki bazi hadiseleri bir
sekilde duymus/6grenmis ve muhakkak bunlarla ilgili bir kanaate
sahip olmustur. Ayni zamanda sozii edilen olaylar, kuvvetle
muhtemeldir ki EbG Hanife’'nin Emevilerin takip ettikleri politikayla
ilgili bir kanaate sahip olmasi ve siyasi anlayisinin sekillenmesinde
etkili olmustur. Ancak biz EbG Hanife'nin bu hususlarda neler
diistindiigini ya da soyledigini 6grenmek icin herhangi bir bilgi-
belgeye sahip degiliz ve haliyle, ilgili konuda yazacaklarimiz
tahminden Oteye geg¢meyecektir. Dolayisiyla adi gegen sahsiyetin

12 bkz. Mustafa Ozkan, Emeviler Doneminde Iktidar-Ulema Iliskisi (Ankara: Ankara
Okulu Yaymlari, 2008), 75-94; Mustafa Ozkan, Dért Halife ve Emeviler Déneminde
Din-Devlet Iligkisi (Ankara: Fecr Yaymlari, 2015), 119-146.
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siyasete iliskin neler diisiindiigiinii; onun sahit oldugu ve karsisinda
bir tutum gelistirdigi yonetimin baziicraatlar tizerinden anlasilabilir.
Bu icraatlarin basinda ise Emeviler'in Ehl-i Beyt politikasinin bir
sonucu olan Zeyd b. Ali isyaniile Ebi Hanife'nin kad1 olarak atanmak
istenmesi gelmektedir. Ayrica konu baglaminda adi gegen alimin
Abbasilerle olan iliskisi tizerinde de durulacaktir.

2.1. Zeyd b. Ali Isyani ve Ebii Hanife

Eb(i Hanife, Zeyd b. Ali isyanini fetvalar1 ve maddi yardimlariyla
desteklemistir. Onun s6z konusu isyan1 desteklemesinde, bu isyanm
gerekgeleri kadar Zeyd b. Ali'ninilmi ve fikri kisiliginin yani sira onun
Ehl-i Beyt’e mensup olusu da etkili olmustur. Zira Eb(i Hanife, mevcut
yonetimin siyasi rakibi olarak goriilen Ehl-i Beyt'i seviyordu. Bu
ylizden hem Emeviler hem de Abbasiler déneminde Ehl-i Beyt
mensuplarina karsi yapilan haksizliklara karsi ¢ikiyordu. 3 O, Ehl-i
Beyt mensuplarinin hilafete daha layik ve dolayisiyla iktidarin Ehl-i
Beyt'in hakki olduguna inaniyordu.!4 Ayrica Zeyd'i ovdiigiine dair
bilgiler mevcuttur.

Zeyd'in isyani ve Eb(i Hanife'nin bu isyana destek vermesinin
sebeplerine ge¢meden, Zeyd hakkinda su Ozet bilgileri vermenin
faydali olabilecegini diistiniiyoruz. Ciinkii Zeyd'le ilgili kanaati de Ebti
Hanife'nin siyasi goriislerinin anlasilmasinda onemli ipuglar
verecektir.

Kaynaklarda Zeyd'in ismi, Zeyd b. Ali Zeynel Abidin b. el-
Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib olarak ge¢mektedir.’s Zeyd’in babas1 Ali
Zeynel Abidin, dedesi Hiiseyin b. Ali, bityiik dedesi ise Ali b. Ebi
Talib’tir. 16 Zeyd’'in en o6nemli Ozelliklerinden birisi, onun ilimle
ugrasmasit ve kendi doneminde biiyitk bir alim olarak kabul
edilmesidir. O, babasi Zeynel Abidin, kardesi Bakir ve Urve b.

18 Ebti Zehra, Ebii Hanife, 185; M. Said Hatiboglu, “Hilafetin Kureysliligi”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 23 (1978): 172; Neset Cagatay, I. Agah
Cubukeu, Islam Mezhepleri Tarihi (Ankara: AU. Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1985),
157.

1% Mekki, Mendkubu Ebi Hanife, 128-129; Yusuf Ziya Yavuz, “Ebli Hanife”, TDV
Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1 1994), X:139-141.

15 Abdiilkerim Zeydan, Isldm Hukukuna Giris, gev. Ali Safak (Istanbul: Kaythan
Yaymlar1, 1985), 261.

1® Irfan Abdiilhamit, /s/dm 'da I tikadi Mezhepler ve Akaid Esaslar, gev. M. Saim
Yeprem (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1981), 42; Muhammed Ebii
Zehra, Mezhepler Tarihi, ¢ev. Sibgatullah Kaya (Ankara, ty), 623; Eb(’1-A’la
Mevdadi, Hildfet ve Saltanat, gev. Ali Genceeli (istanbul: Hilal Yaymlari, 1972), 378.
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Ziibeyr'den rivayet almustir.’” Ayn1 zamanda sirasiyla Muhammed b.
Bakir's ve Mu'tezile’nin kurucusu olarak kabul edilen Vasil b. Atd’dan
ders almistir.’® Ondan ise Ca’fer b. Muhammed, Su’be, Fudayl b.
Merzuk, el-Muttalib Ibn Ziyad rivayet etmislerdir.20 Ayrica Zeyd b. Al,
Eb(i Hanife’'nin de ders hocasiydi.?! Zeyd Kelam, Hadis ve Tefsir
alanlarinda ilim sahibi olmakla birlikte daha ¢ok fikih alaninda
yetkindi.22 Onun giiniimiize kadar el-Mecmiiul-Fikh ve el-Mecmiiu’l-
Hadis olmak tizere iki eserinin geldigi belirtilmektedir.2?

Zeyd’'in Mu'tezile’'nin kurucusu Vasil b. Atd’dan ders aldigim
dikkate alanlar, onun kelami ve siyasi konularda Vasil'in etkisinde
kalma ihtimalini tartismiglardir. Genel kanaat, Zeyd'in fikir olarak
Vasil'dan etkilendigi ve Mu'tezile'nin teorisini kabul ettigi
yontindedir.2

Zeyd, halife olmak icin dl¢ii olarak kabileyi/irki degil de sifat1 yani
“isin ehliligi” ilkesini savunurdu.® Ayrica ilk iki halifeyi mesrti, Hz.
Ali'yi ise “efdal” olarak kabul ederdi. Zeyd, Zeydiyye Mezhebi'nin
kurucusu olarak da kabul edilmektedir. Yonetime karsi isyan eden
Zeyd b. Ali, Kafe'de 122/740 yilinda Emeviler tarafindan
oldurialmiistiir.

Zeyd b. Ali'nin Emevi yonetimine isyan etmesinin nedenleri ve
Ebi Hanife'nin bahsi gecen isyani desteklemesinin, Eb(i Hanife'nin
siyasi fikirleri agisindan ne anlama geldigi baglaminda sunlar
belirtilebilir: Zeyd b. Ali'nin, Emevi yonetimi i¢in mealen sunlan
soyledigi belirtilmektedir: “Mevcut yonetim, Kur'an ve Siinnete gore

17 Zehebi, Siveru A’limin-Niibeld (Beyrut: 1986), 10:389.

'8 Hiiseyin Atay, Ehl-i Siinnet ve Sia (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1983),
85.

9 A. S. Tritton, Islim Keldma, gev. Mehmet Dag (Ankara: AU. flahiyat Fakiiltesi
Yaymlari, 1983), 33; Muhammed Amméara, Mu tezile ve Devrim, ¢ev. Ibrahim Akbaba
(Istanbul: 1988), 100.

20 7ehebi, Siveru A’limi’n-Niibeld, 10:389.

2L Ebii Zehra, Mezhepler Tarihi, 622; Mevdidi, Hildfet ve Saltanat, 378; Atay, Ehl-i
Stinnet ve Sia, 86.

22 Suphi Salih, Islim Mezhepleri ve Miiesseseleri, gev. ibrahim Sarmus (istanbul:
Zafer Matbaasi, 1983), 96.

28 Qalih, Isldm Mezhepleri ve Miiesseseleri, 96; Abdiilkadir Sener, “Miisnedu’l-imam-1
Zeyd”, AUIFD 17 (1969): 339.

2 Ammara, Mu fezile ve Devrim, 100; A. Mustafa Nevin, Islam Siyast Diisiincesinde
Muhalefet, ¢ev. Vecdi Akyiiz (Istanbul: 1z Yaymeilik, 1990), 218, 242.

% Ebl Ca’fer Muhammed b. Cerir Taberi, Térihu t-Taberi (Kahire: 1977-1988),
7:181; Ebt Muhammed Ahmed ibn A’sem, el-Fiitivh, I-VIII (Beyrut: 1986), VII-VIII,
319; Tritton, Isldm Keldmu, 33; Nevin, Islam Siydst Diisiincesinde Muhdlefet, 218;
Atay, Ehl-i Siinnet ve Sia, 87.
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islememektedir. Bunun dogal bir sonucu olarak siyasal iktidar, halkn
yani sira Ehl-i Beyt'e zulmetmektedir.”26

Dikkat edilirse Zeyd, Emevi idaresini din dis1 olarak ilan
etmektedir. O, mevcut yapiyr dini acidan elestirmekle kalmiyor,
hilafete gelmesi halinde sunlar1 yapacaginida vaat ediyordu: “Toplum,
Kur'an ve Siinnete gore yonetilecektir. Farkli kesimlere yonelik
haksizliklara son verilecektir. Bid’atler kaldirilacaktir. Feyler, adil bir
sekilde dagitilacaktir. Cihada devam edilecektir.” 2

Zeyd b. Ali, hilafetin kendi hakki oldugunu iddia etmek ve
vaatlerini dile getirmekle yetinmemistir. Ayni zamanda yonetimi ele
gecirmek i¢in hazirliklara baslamugtir. 28 Neticede 122/740 yilinda
Kife'de yonetim ile Zeyd b. Ali arasinda gatisma yasanmis ve Zeyd
oldirialmiistiir.?

EbGi Hanife'nin, Zeyd b. Ali isyanini maddi yardimlarla
destekledigi nakledilir. Belirtildigine gore o, Zeyd b. Ali'ye yardim
amaciyla 10 bin%® ya da 30 bin dirhem gondermistir.3! Bununla birlikte
Eb(i Hanife'nin, Zeyd’in isyanini fetvalariyla destekledigi de belirtilir.
Ornegin onun, s6z konusu isyanin mesru oldugunu gostermek ve bu
baskaldiriya fiili olarak neden katilamadigini agiklamak i¢in su ifadeyi
kullandig1 aktarilmigtir:

“Zeyd'in c¢ikisi/isyani, Hz. Peygamber'in yaptigi Bedir Savasi
gibidir. Eger insanlarin emanetleri yanimda olmamus olsaydi, bu
baskaldiriya muhakkak katilir ve Zeyd'e destek verirdim. Yanimdaki
emanetleri Ebi Leyla’ya (Kdfeli bir alim) teslim etmek istedim ancak
kabul etmedi. Ben isebu emanetler sebebiyle sorumluluk altinda 6lmek
istemedim (ve bu yiizden isyana fiili olarak katilmadim).” 32

Eb(i Hanife’'nin ad1 gegen isyana fiili olarak katilmamasinin baska
sebepleri de zikredilir. Bir goriise gore o, isyana destek vereceklerini

% Taberd, Tdrih, 7:180-181; izzeddin Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed [bnii’l-Esir, el-
Kamil fit-Térih (Masir: 1348), 4:246; Ibn Kesir, el-Biddye ve’'n-Nihdye, 9:329-330.
2 Taberd, Tdrih, 7:170; ibniil Esir, el-Kdmil, 4:242, 246; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-
Nihdye, 9:329-330.
2 {bnii’I-Esir, el-Kdmil, 4:245-246; Siileyman Uludag, Islam-Siyaset Iliskileri
(istanbul: Dergah Yaymlari, ty), 104; Ibrahim Sarigam, Emevi-Hasimi Iligkileri
(Ankara: 1997), 235-236.
% Halife b. Hayyat, Tdrihu Halife b. Hayydt (Riyad: 1985), 353; Ibn Kuteybe, Madrif,
95; Ebli Ya’kb b. Ca’fer b. Vehb Ya’kibi, Tdrih (Necef: 1358), 3:66. bkz. Ozkan,
Emeviler Déneminde Iktidar-Ulema iliskisi, 125-131.
* Taberd, Tdrih, 7:170.

3 {bnir’l-imad, Sezerdtii’z-Zeheb fi Ahbdri Men Zeheb, 2:92.
82 Mekki, Mendkubu Ebi Hanife, 239; Kerderi, Menakibu’l-Imami’l-Azam, 267.
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soyleyen Kifelilere giivenmedigi icin Zeyd b. Ali'nin yaninda fiili
olarak yer almamustir.?* Bagska bir kanaate gore ise adi gecen &lim,
Zeyd'in  iktidar1 ele gecirme  tesebbiisiiniin  basarisizlikla
neticelenecegini diislindiigii i¢in bu baskaldiriya dahil olmamustir.3

Ebti Hanife'nin Zeyd b. Ali isyanin1 maddi olarak desteklemesi,
kendisi agisindan kugkusuz ¢ok énemlidir. Belki de daha 6nemlisi, adi
gecen isyanin gerekliligini ve dinen mesru oldugunu fetvalariyla
desteklemis olmasidir.

Ebi Hanife'nin genelde toplum o6zelde ise ulema tizerindeki
niifizu dikkate alindiginda, yukarida sozii edilen fetvanin Emevi
yonetimini zor durumda biraktin muhakkaktir. Ciinkii bahsi gecen
alim, bu fetvasiyla, mevcut iktidar: ve icraatlarini agikca din dis1 olarak
nitelendirmektedir. Aynm1 zamanda bu yOnetime karsi gelisen
direnisi/isyan: mesrii ilan etmekte ve hatta soz konusu baskaldirtya
destek vermeyi dini bir gereklilik olarak degerlendirmektedir.

Zeyd b. Ali'nin Emevi idaresine karsi isyan gerekgeleri ve Ebt
Hanife’'nin s6z konusu isyan1 destekledigine iligkin rivayetler dogru
ise, bu rivayetlerden hareketle Ebti Hanife'nin siyasi goriisleri
hakkinda su tespitleri yapmak miimkiindiir:

Eb(i Hanife; mevcut halife i¢in “isin ehli degildir/hilafete layik
degildir” seklindeki tezi savunan, alim kisiligi/kimligiyle taninan ve
kendisinin hilafete daha layik oldugunu iddia eden Zeyd’e destek
vermekle, Zeyd’i halife olmaya layik gordiigii ve dolayisiyla siyasette
ehliyeti/liyakati savundugu seklinde bir sonuca varilabilir. Ayrica o,
Ehl-i Beyt mensuplarinin halife olmada Umeyyeogullarina gore daha
¢ok hak sahibi oldugunu belirtmistir. Kisacas1 Eb(i Hanife’'nin siyasi
diisiincesinde liyakatin/ehliyetin énemli bir yer tuttugunu soylemek
zor olmayacaktir.

Ebt Hanife, adaletsiz davranmakla sucglanan iktidara kars:
baslatilan isyana destek verdigine gbre, onun siyaset anlayisinda
adaletin 6nemli bir yer tegkil ettigi anlasilmaktadir. Bilindigi gibi
Emeviler, Islam’in en &nemli siyasal ilkelerinden biri olan adaletle
celisen su icraatlart degismez bir politika olarak uygulamislardir:
Kurulusundan yikilisina kadar sahip oldugu topraklar saltanatla
yonetmislerdir. Boylece baska kabile ya dairklarin siyasal yasamda s6z
sahibi olmalarini engellemis ve ayni zamanda onlar1 devletin

33 Mekki, Mendkubu Ebi Hanife, 239; Kerderi, Menakibu’l-Imami’l-Azam, 267.
34 Mekki, Mendkubu Ebi Hanife, 239; Mevdadi, Hildfet ve Saltanat, 380-381.
%5 Nisa, 4/58; Maide, 5/42; A’raf, 7/159.
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imkanlarindan mahrum birakmislardir. Aymi sekilde disladig1 ya da
oOtekilestirdigi Mevaliden kimi zaman -dine aykir1 olmasina ragmen-
cizye almis ve ayrica bu kesime ganimetten3® pay vermemistir.

Emevi idarecileri, yonetim karsiti olarak bildikleri muhalif
kisi/kesimlere karsi genel olarakbaskiya dayalibirsiyaset izlemislerdir.
Bu siyaset, Zeyd b. Ali tarafindan din dis1 olarak degerlendirilmis,
elestirilmis ve isyan sebebi yapilmistir. Ebti Hanife'nin, s6z konusu
gerekceyle baglatilan isyana destek vermis olmasi; onun, muhaliflere
kars1 baski ve siddete dayali bir politikanin uygulanmasii dogru
bulmadig: seklinde yorumlanabilir. Dolayisiyla Eb(i Hanife'nin siyaset
anlayisinda, farkli kisi ya da gruplara karsi baski-siddet uygulama
seklindeki bir anlayis ve pratigin yerinin bulunmadig1 sdylenebilir.

EbG Hanife, Emevi devletini din dis1 ilan eden ve kendisinin
hilafete gelmesi halinde toplumu Kurana gore ydnetecegi soziinii
veren Zeyd’'i desteklemistir. Bu destek, Eb(i Hanife'nin siyasette dinin
belirleyici olmasini istedigi, baska bir ifadeyle Miisliiman toplumun
Kuran’a gore yonetilmesini savundugu seklinde yorumlanabilir.

Zeyd, isyan sebeplerinden birisi olarak yonetimin genelde
Mevaliye 6zelde ise Ehl-i Beyt'e karsi uyguladigr haksizlig zikreder.
Eb(i Hanife’'nin farkli kabile ve irklara yonelik ayrimcilik/haksizlik
yapan yonetime yonelik isyani desteklemesi, bu alimin siyasi
diistincesinde kabilecilik/irk¢iligin  yer almadigr seklinde okumak
miimkiindiir.

Zeyd b. Ali, yonetimin dine gore islemedigini ve iktidarin,
maslahati i¢in her yolu miibah olarak gordiigiinii iddia etmistir. Ebi
Hanife, séz konusu iddianin sahibi Zeyd’e destek vermekle, siyasette
sunlar1 savundugunu ortaya koymaktadir: Siyasette ahlakilik esastir.
Bir Miisliimanin siyasi hedefleri i¢in her yolu/araci mesru gormesi
seklindeki anlayis, ahlaki degildir. Ayni zamanda, diinyevi/siyasi
amagclar i¢in dini bir mesrulastirma araci olarak
degerlendirmek/kullanmak, fslam’in siyasete iliskin evrensel
ilkeleriyle ortiismemektedir.

2.2. Eb{i Hanife’nin Kad1 Olarak Atanmak Istenmesi

Ebli Hanife'nin siyaset anlayisi hakkinda onemli ipuglari veren
diger bir gelisme ise kendisine yapilan kadilik teklifini reddetmis
olmasidir. Onun kadilifi reddetmesinin sebebi ve sonuglarina
gecmeden, Emeviler donemindeki kadilik tegkilatinin yapisi ve isleyisi

% Gayrimiislimlerden savas yoluyla elde edilen her tiirlii mal ve esirleri ifade eden
terim.
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hakkinda su 6zet bilgileri vermek faydali olacaktir:

Emevi idarecileri toplumda sevilen-sayilan alimleri kadi olarak
atamayr degismez bir politika olarak benimsemislerdi.3 Kuvvetle
muhtemeldir ki dénemin idarecileri séz konusu politikayla, alimleri
kontrol altinda tutmayi, bunlar {izerinden yonetimin mesru oldugu
mesajini  vermeyi ve boylece halkin destegini elde etmeyi
hedefliyorlardi. 38

Emevilerde kadilar1 atama ve gorevden alma/azletme yetkisi,
biiyiik oranda valilere verilmisti.?® Kadilar gorev alani olarak siyasi
mevzulara degil de dini problemlere bakiyorlardi4 ve haliyle siyasi
konularda fikir beyan etme hiirriyetine sahip degillerdi. 41 Ayrica
siyasiler, kadilarin kararlar1 iizerinde etkili olabiliyorlardi. Bagka bir
ifade ile bu dénemde yargi bagimsizligindan bahsetmek miimkiin
degildi.®2 Bu yiizden de baz1 alimler kad1 olmak istemiyor, kad1 olarak
ataninca da istifa etmenin yollarini ariyorlardi.*

Halife Mervan b. Muhammed’in (744-750) Kafe valisi Yezid b.
Omer b. Hubeyre el-Fezari (6. 133/750), Ebi Hanife'ye Kife kadiligini -
baska bir bilgiye gore ise hazinedarlik gorevini- teklif etmistir. Aym
vali, Ebti Hanife’'nin bu gorevi kabul etmesi halinde onun fetvalarina
miidahale etmeyecegini belirtmistir. 4 Ayrica Ibn Ebi Leyla, Ibn
Siibriime ve Dav(d b. Ebi Hind gibi doénemin bazi kadilari, EbG
Hanife'yi kadiliga razi etmek igin ¢ok ¢aba sarf etmislerdir. Ancak Ebti
Hanife, tiim 1srar/¢abalara ragmen valinin s6z konusu teklifini kesin bir
dille reddetmistir.4

%7 Halife b. Hayyét, Tdrihu Halife b. Hayydt, 61; Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye,
9:329.

38 Mevdadi, Hildfet ve Saltanat, 365; Mustafa Uzunpostalci, “Ebd Hanife”, TDV
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1994), 10:133; Cagatay-
Cubukeu, Islam Mezhepleri Tarihi, 157.

% Halife b. Hayyat, Tdrihu Halife b. Hayydt, 269; Ebit Muhammed b. Ismail b.
Ibrahim b. Mugire Buhari, Tdrihu’l-Evsdt (Suudi Arabistan: 1998), 1:400; Ibn Kesfr,
el-Biddye ve’n-Nihdye, 8:129.

0 Halife b. Hayyat, Tdrihu Halife b. Hayydt, 269.

1 bn Kesir, el-Biddyeye ve’n-Nihdye, 9:23.

2 Belaziir, Ensdbii’l-esrdf, 5:242; ibnii’l-Esir, el-Kdmil, 3:239-240.

3 Mekki, Mendkubu Ebi Hanife, 286-287; Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat,
361; Mevdudi, Hilafet ve Saltanat, 225; Muhammed Abid Cabird, Islam 'da Siyasal
Alal, gev. Vecdi Akyiiz (Istanbul: Kitabevi Yaymlari, 1997), 603.

4 Eb Zehra, Ebii Hanife, 361.

% ibn Kuteybe, Madrif, 116; Bagdadi, Téarihu Bagdad, 8:326-327; Mekki, Mendkubu
Ebi Hanife, 273-276; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, 6:395; Ibnii’l-imad,
Sezeratii’z-Zeheb fi Ahbdri Men Zeheb, 2:231. Ayrica bkz. Ebll Zehra, Ebii Hanife, 46;
Uzunpostalcl, “Eba Hanife”, 10:133.
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Ebi Hanife'nin kadilik gorevini reddetmesinin gerekgesi olarak
sunlar1 soyledigi nakledilir:

“Hayir, bana Vasit Mescidi’nin kapilarini saymamu isteseler bile
bunu yapmam. Ben kadilik gorevini nasil kabul ederim? O (halife yada
valiyi kastediyor), idam edilecek birisinin 6liim fermanini yazacak, ben
ise onu onaylayacagim, dyle mi? Allah’a yemin ederim ki bdyle bir
sorumlulugu asla iistlenmem.” 4

Kadilik gorevini kabul etmeyen Eb(i Hanife, vali tarafindan
dovdiiriilmek stiretiyle 6nce fiziki cezaya maruz kalmistir.#” Kisa bir
siire sonra ise hapishaneye atilmistir. ¥ Hapishaneden ¢ikan Ebt
Hanife, hicri 130 yilinda Mekke'ye gitmistir. Hilafet Abbasiler’e
gecinceye kadar yasamuni burada siirdiirmiistiir. ¥ EbG Hanife
Mekke'de 6 yil kaldiktan sonra tekrar Kiife'ye donmiistiir.

Dénemin kadilik teskilatinin yapisy, isleyisi ve Ebi Hanife'nin
kadilik gérevini reddetme sebepleri gibi gelisme/durumlar {izerinden,
bahsi gegen alimin siyasi goriisleri hakkinda su tespitleri yapmak
mimkiindiir:

Ebi Hanife, Emeviler doéneminde yargi bagimsizliginin
olmadigina inaniyor ve bunu su soziiyle acikca belirtiyordu: “... O
(halife ya da devlet bagkani kastediyor), idam edilecek birisinin 6liim
fermanini yazacak, ben ise onu onaylayacagim, 6yle mi? Allaha yemin
ederim ki bdyle bir sorumlulugu asla iistlenmem.” 50 Burada, Ebt
Hanife'nin siyaset anlayisinda yargi bagimsizlig: ilkesinin énemli bir
yere sahip oldugu anlasilmaktadir.

EbGi Hanife devletin ya da iktidarin, siyasal ¢ikarlari icin dini
istismar etme ya da onu bir mesrulagstirma araci olarak degerlendirme
seklindeki politikasin1 dogru bulmamis ve bu yiizden kadi olmay1
kabul etmemistir. Dolayisiyla onun siyaset anlayisinda din istismarimnm
yerinin olmadig1 sdylenebilir.

Ebli Hanife, kadilik konusundaki tavriyla, siyaset anlayisinda
alim-iktidar iliskisinin nasil olmas1 gerektigini de ortaya koymustur.
Buna gore alim; adaletsizligi, baskiyi, siddeti, haksizligi ve din

4 Mekki, Mendkubu Ebi Hanife, 286-287; ibn Kesir, el-Biddyeye ve n-Nihdye,
10:107.

4 ibn Kuteybe, Madrif, 216; Bagdadi, Tdrihu Bagdid 13:326; ibn Kesir, el-Biddyeye
ve’'n-Nihdye, 10:107.

8 Mekki, Mendkubu Ebi Hanife, 273-276; ibnii’l-imad, Sezerdtii’z-Zeheb fi Ahbdiri
Men Zeheb 2:231.

* Mekki, Mendkubu Ebi Hanife, 273-276; Cagatay-Cubukeu, Islam Mezhepleri
Tarihi, 157.

50 Mekki, Mendkubu Ebi Hanife, 286-287; el-Biddyeye ve’n-Nihdye, 10:107.
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istismarini degismez bir politika olarak benimsemis siyasal kisilik ya
da yapilarin emellerine alet olmamali, onlarin din dis1anlayislariya da
politikalarinin kabul gérmesini saglayan bir ara¢ haline gelmemelidir.
Ayni zamanda siyasal iktidar, dini ve siyasi tezlerini mesrulastirmak ve
bu tezleri topluma kabul ettirmek i¢in alimi/bilim insaninibir istismar
araci olarak degerlendirmemelidir.

2.3. Abbasiler'in Ehl-i Beyt Politikas1 ve Ebxi Hanife

Ebi Hanife’nin, muhaliflerine karsi baski ve siddeti degismez bir
politika olarak benimseyen Emevi yonetiminden kurtulmayr bir
hamd/siikiir vesilesi olarak gordiigii nakledilmektedir.5! Buna gore o,
hilafetin Umeyyeogullaridan Hz. Peygamberin akrabalari olan
Abbasogullari’'na ge¢cmesine sevinmis ve yeni kurulan devletle ilgili
biiyiik beklentiler i¢ine girmistir.

Belirtildigine gore Abbasiler'in bazi1 uygulamalari, Ebi Hanife'yi
hayal kirkligina wugratmigtir. 2 Onu hayal kinkligina ugratan
uygulamalarin basinda, farkhi fikirlere yonelik baskinin yani sira
saltanatin devam etmesi ve Ehl-i Beyte yonelik olumsuz politika
gelmektedir. Eb(i Hanife bu ve benzeri sebeplerle, dénemin halifesi
Cafer el-Mansftir'un kendisine yaptig1 kadilik teklifini reddetmistir.5

Uzunpostalcy, Ebi Hanife’'nin Abbasiler Doneminde kadilik
teklifini reddetmesi baglaminda sunlari belirtmektedir:

“...Onun iktidarla en iyi iliskisi Abbasi halifesi Mans{ir dénemine
rastlar. Bununla birlikte ayni tutumu Manstr devrinde de stirdiirmdis,
onun haksiz ve keyfi uygulamalarina alet olmaktan siddetle kaginmus
ve halifeyi acikca tenkit etmistir. Bezzazi’nin anlattgina gore
Manstr'un Musul halk: ile yaptig1 anlasmada Musul halki, halifeye
isyan ettikleri takdirde kanlari ve mallarinin helal sayilmasini kabul
etmislerdi. Daha sonra Mansfr, isyan eden Musul halkini anlagma
geregi cezalandirmak istedi ve bu konuda c¢evresindeki alimlerin
goriisiine basvurdu. Bir kismu halifeye, “Eger onlar1 affedersen af
ehlinden olursun, eger cezalandirirsan onlar bunu hak etmislerdir”
cevabini verirken Eb{i Hanife kanaatini soyle belirtmistir:

“Onlar malik olmadiklar1 bir seyi sana sart kosmuslar, sen de
yetkin olmayan bir seyi kabul etmissin. Zira Miisliimanin kan1 ancak

®1 Mekki, Mendkubu Ebi Hanife, 128-129; Ebl Zehra, Ebii Hanife, 50-51.

°2 Taberi, Tarih, 7:169-189; Kerderi, Menakibu I-Imami’l-Azam, 345.

53 Mekki, Mendkubu Ebi Hanife, 191; ibn Hallikin, Vefaydtu’l-A’ydn, 5:406-407;
Zehebi, Mendkibu Imam Ebi Hanife (Kahire: ty) 26; Kerderi, Menakibu’l-Imami’l-
Azam, 196.
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ii¢ seyden biriyle helal olur. Sen onlara kars: kili¢ kullanirsan bu {i¢
seyin disinda helal olmayan bir seyi yapmus olursun. Siiphe yok ki
riayet edilmesi gereken sartlar Allah’in kostugu sartlardir.” >

Ebli Hanife'nin Abbasiler donemindeki siyasi durusu iginse su
genel degerlendirme yapilmaktadir:

“Ebi Hanife’'nin Abbasiler’e karsi nisbeten mutedil tutumu,
Abdullah b. Hasan b. Hasan’in iki oglundan Muhammed en-
Nefsiizzekiyye'nin 145/762'de Medine'de, Ibrahim’in de Irak’ta Abbasi
hilafetine karsi ayaklanmalar1 {izerine oldiriilerek isyanlarm
bastirilmas1 ve 140/758 yilindan beri hapiste olan babalar1 Abdullah’in
da ayni yil hapiste 6lmesine kadar siirmiis, fakat bu olaylardan sonra
Abbasi hilafetine karsi acikca tavir almaya baglamistir. Bu zamana
kadar sadece derslerinde Abbasiler’in bazi tutumlarini tenkit etmekte
iken bu olaylarda ihtilalcileri desteklemek gerektigini agik¢a sdylemis,
hatta Manstr'un kumandanlarini ihtildlcilere kars1 savasmaktan
vazgegirmeye c¢alismistir. Bunun {izerine Halife Manstr, Ebh
Hanife'nin kendisine bagliligin1 da denemek amaciyla yeni kurulan
Bagdat sehrinin kadiligini ona teklif etmistir. Bu teklifi kabul ettigini ve
gorevinin ¢ok kisa stirdiiglinti sdyleyenler varsa da daha saglam
rivayetlere gore kadiligi kabul etmemis, bunun sonucu olarak
Bagdat'ta hapse atilmig, iskence edilmis ve doviilmiistiir. EbG Hanife
150 yilinin Saban ayinda (Eyliil 767) Bagdat'ta vefat etti. Zehirlenerek
oldiiriildiigii ve hapisten cenazesinin ¢iktigi da sdylenir ([A, TV:25).
Ancak olaylarin gelismesi, cenaze namazinda halifenin bizzat
bulunmasi1 goz oniine alinirsa, Ebti Hanife'nin hapisten ¢iktiktan bir
siire sonra oldiigii seklindeki rivayeti tercih etmek gerekir. Boylece
halife halk nazarinda agir bir tShmetten zahiren de olsa kendini
kurtarmustir. Cenazesi vasiyeti {izerine Hayziiran Kabristani'nin dogu
tarafina defnedildi...” %

Oyle goriiniiyor ki Eb(i Hanife, Emeviler déneminde elestirdigi
yonetim kaynakli diisiince ve icraatlarin biiyiik oranda Abbasiler
zamaninda da devam ettigine sahit olmustur. O, devam etmekte olan
baski, saltanat ve Ehl-i Beyt'i dislama gibi uygulamalari, daha once
bahsettigimiz gerekcelerle elestirmistir. Yine o, Abbasiler devrinde
kendisine yapilan kadilik teklifini -Emeviler déneminde oldugu gibi
ayni gerekgelerle- reddetmistir. Kisacasi Ebi Hanife'nin Emeviler
zamanindaki siyasidiisiince ve durusu, Abbasi iktidar1 doneminde de

54 Uzunpostalci, “Ebt Hanife”, 10:134.
% Uzunpostalci, “Ebii Hanife”, 10:133.
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degismeden devam etmistir diyebiliriz.
Sonug¢

Eb(i Hanife; Islam’in siyasal yasama dair adalet, ehliyet, hiirriyet,
esitlik, surd, can-mal giivenligi ve inang¢ ve ibadet ozgiirliigli gibi
evrensel ilkelerini elbette biliyordu. Bu ilkelerin Hz. Peygamber ve Dort
Halife doneminde nasil uygulandigini bildigi de muhakkaktir. O, s6z
konusu ilkelerin Emeviler ve Abbasiler déneminde saglikli bir sekilde
uygulanmadiginin da kuskusuz farkinda idi.

Doneminin siyasileriyle olan iligkilerinden hareketle, Ebt
Hanife’'nin siyaset anlayisibaglaminda sunlar belirtilebilir:

EbGi Hanife’'nin siyaset anlayisinin olusmasinda Kuran, sahih
hadis ve Dort Halife donemindeki uygulamalarin belirleyici oldugunu
soylemek miimkiindiir. Ayni zamanda Ebi Hanife'nin, devletin yapisi
ve isleyisinde dinin belirleyici olmasini istedigini sOylemek de zor
olmayacaktir. Onun, donemindeki siyasi gelismeleri dini agidan
degerlendirmesi ve dine aykir1 olarak gordiigli uygulamalara
muhalefet etmesi bunun bir gostergesi olarak okunabilir.

Ebi Hanife, devlet yOnetiminde adaletin belirleyici olmasini
savunmustur. Ornegin o, ganimetleri adil bir sekilde paylasmadigi ve
Mevalinin yani sira Ehl-i Beyte haksizlik yaptigi gerekgesiyle
Emevilere karsi gelisen Zeyd b. Ali isyan: ile Abbasi ihtilalini
desteklemistir.

Sozii edilen alimin siyaset anlayisinda merkezi bir yer tutan diger
bir ilke, ehliyet/isin ehliligi ilkesi idi. Onun, Emevi ve Abbasiler
doéneminde iktidar talebinde bulunan bazi muhalif liderleri -hilafete
daha layik olduklar1 gerekgesiyle- desteklemis olmasi, devlet
yonetiminde ehliyeti Snemsedigi seklinde okumak miimkiindiir.

Ebi Hanife, devletin farkli dini, siyasi, etnik ve Kkiiltiirel
yapilar/kesimler karsisinda esit mesafede durmasi gerektigi tezini
savunmustur. Baska bir ifadeyle, devletin, toplumsal politikalarinda
din, itk ve mezhep gozetmeksizin farkli tiim kesimlerle olan
iliskilerinde esitlik ilkesini esas almasini istemistir.

Ebi Hanife'ye gore dini, siyasi ve hukuki konularda farkli
diisiinmek ve bu diisiinceleri dile getirmek, yasal/mesru insani bir
haktir. Dolayisiyla devletin dini-siyasi tezlerini benimsemeyenlerin ya
da bu konuda alternatif tezler ileri siirenlerin Gtekilestirilmesi, bunlara
karsi baski ve siddet politikasina bagvurulmas: dogru degildir. Kisacasi
o, fikirlerin Ozgiir bir sekilde ifade edilmesinin yasaklanmasiu
elestirmistir. Bunun gostergesi ise onun Emevi ve Abbasiler
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déneminde, yonetimlerin savundugu dini-siyasi tezleri paylagsmayan,
devlet kaynakl1 kimi politikalar: elestiren kisilere/yapilara kars1 yerine
gore Otekilestirme, baski ve siddete dayali politikalara kars1 ¢ikmasidir.

Bahsi gecen sahsiyet, devlet-hukuk iligkilerinde yargt bagimsizlig
ilkesini savunmustur. S6z konusu ilke gozetilmedigi i¢in Emeviler ve
Abbasiler doneminde, tiim baskilara ragmen, kadilik gorevini kabul
etmemistir.

Tarihin her doéneminde oldugu gibi EbG Hanife'nin yasadig:
zaman diliminde de din yogun bir sekilde istismar edilmistir. Bahsi
gecen alim ise bu politikayr din dis1 olarak nitelendirmis ve
elestirmistir. Hatta sozii edilen politikanin bir parcasi olmamak igin
kendisine teklif edilen kadilig1 kabul etmemis ve ilgili tavr1 sebebiyle
de donemin iktidarlar tarafindan farkli sekillerde cezalandirilmigtir.

Eb{(i Hanife, Emevi idaresinin islam toplumunun bir parcasi olan
Mevaliye (Arap olmayan Miisliimanlara) yonelik 1rkci politikasini
elestirmistir. Bu durum, s6z konusu sahsiyetin siyaset anlayisinda
irkgilik/kabileciligin yer almadig: seklinde degerlendirilebilir.

Ebi Hanife siyaset anlayis1 geregi, devlete/yoneticilere bagimli
hale gelmemek ve dolayisiyla Ozgiirliiglinti kaybetmemek igin
kazandiklariyla gecinmeyi ve boylece sivil alim olarak kalmayi tercih
etmistir. Ayni1 zamanda siyasal gelismeler karsisinda duyarh
davranmis ve dinle ¢elisen politikalara muhalefet etmistir.
Mubhalefetini ise sézlii muhalefet tarzinda ortaya koymustur.
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