DEUIFD LVIII / 2023, ss. 137-168.

“Kur’dn’in Anlami ve Tefsiri” Adli Eserin Yontem ve Muhteva
Agisindan Incelenmesi*

Hatice SAHIN AYNUR™
Mustafa KARA™
oz

Bu makalede Prof. Dr. Ismail Karagoz tarafindan kaleme alinan “Kur’an’in
Anlami ve Tefsiri” isimli eser ele alinmaktadir. Calismanin amact, bu eseri yontem
ve muhteva agisindan -ana hatlariyla- incelemektir. Calisma, “Kur’an’n Anlami
ve Tefsiri” adlt eserle sinirli tutulmustur. Bugiine dek sz konusu tefsirle ilgili
herhangi bir bilimsel ¢alisma yapilmamis olmast, makalenin hem 6nemini hem de
Ozgunligini ortaya koymaktadir. Makale literatlir taramasina dayanmaktadir.
Sekiz ciltten olusan bu eser, Kur’an’in bastan sona tefsirini icermektedir. Eserde
Kuran’mn Kur’an’la, sinnetle ve Sahdbe kavliyle tefsirine Onem verilmigtir.
Rivayet tefsirinden ziyade dirdyet yonii agir basan bu eserde yontem ve muhteva
acisindan en dikkat gecen 6zellik, Kur’an’in Kur’an’la tefsiridir. Bu dogrultuda
muellif, her bir ayeti aciklamak i¢in diger ayetlere ve siinnete atifta bulunmaktadur.
Ayrica lafizlarin izahinda ligat, sarf ve nahiv cercevesinde tahliller yapmakta ve

yeri geldikge fikhi hiikiimlere de deginmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ismail Karagéz, Kuran’in Anlami ve Tefsiri,
Miifessir, Yontem.

Yazatlar; calismanin hazirlanmast esnasinda bilimsel ve etik ilkelere uyuldugunu ve
yararlanilan tim kaynaklarin kaynakcada belirtildigini, ¢alismanin maddi a¢idan
fonlanmadiginy, ¢ikar ¢atismasi bulunmadigini beyan etmektedirler.
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Analysis of the Work Named “Meaning and Interpretation of the Qur’an”
In Terms of Method and Content

ABSTRACT

In this article, the work titled “Meaning and Interpretation of the Qur’an” written
by Prof. Dr. Ismail Karagoz is discussed. The aim of the study is to examine this
work -in outline- in terms of method and content. The study is limited to the
work called “Meaning and Interpretation of the Qur’an”. The fact that no
scientific study has been conducted on the interpretation in question to date
reveals both the importance and originality of the article. The article is based on
literature review. This work, consisting of eight volumes, contains the
commentary of the Qur’an from beginning to end. In the work, importance is
given to the interpretation of the Qur’an with the Qur’an, the Sunnah and the
words of the companions. The most striking feature in terms of method and
content in this work, which emphasizes insight rather than narrative exegesis, is
the interpretation of the Qur’an with the Qur’an. In this regard, the author refers
to other verses and the Sunnah to explain each verse. In addition, he makes
analyzes within the framework of dictionary, grammar and syntax in explaining
the words and also touches on figh provisions when necessary.

Keywords: Tafsir, [smail Karag6z, The Meaning of the Qur’an and Tts FExegesis,
Commentator, Methodology.

GIRIS

Kuran-1 Kerim’in nizulinden itibaren onu anlama ve hayata
gecirme ¢abalart baglamus, bu durum Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sagliginda
uygulama esliginde hayat bulmustur. Sahabe ve tabiin nesliyle devam eden
Kuran’t anlama faaliyetleri, degisen kosullarn Islimi yorumunu
belirlemek amaciyla Islam kiiltiir tarihinin her asamasinda devam etmis ve
ginimizde de devam etmektedir. Bu gercevede Kur’an’t anlama ve
yasama, [slim’in temeli oldugundan Miisliiman toplumlar i¢in vazgegilmez
bir gelenege dontismustur.

Gunimiiz kosullarinin ¢ok hizli degisim ve gelisimi, Kur’an’in
yeniden yorumunu da bir ihtiyaca dontstirmektedir. Bu baglamda kaleme
alinan Kur'an'mm Anlam: ve Tefsiri isimli eserin 6ns6z ve giris kisminda da
belirtildigi tizere Kur’an, alemlerin Rabbi tarafindan indirilen, cihanstimul
degerler iceren, hitkmii kiyamete kadar baki olan hikmet dolu bir kitaptir;
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dolaysiyla insanlart her devirde hidayete eristirebilme giiciine sahiptir.!
Bitiin donem ve kosullarda yaratilis gayesi Allah’a (cc) kulluk etmek olan
insanin, bu gorevi yerine getirebilmesi icin kendi sartlari baglaminda
Kur’ant  anlayabilmesi gerekmektedir. Kur’ant gayesine uygun
anlayabilmesi ise ancak ilgili donemin alimlerinin/tefsircilerinin Kur’an’s
yorumlamalariyla mimkiindur.

Kur'an’m Anlann ve Tefsiri isimli eserin muellifi, bireysel manada her
insanin Kutr’an’a iman etmek, onu okumak, anlamak, hiktmlerini
uygulamak, insanlara 6gretmek, anlatmak ve okunan Kur’ant dinlemek
gibi sorumluluklart oldugunu vurgulamaktadir. Bu baglamda miellif,
Kur’an’a iman eden bir mi’min olarak onu okuma, anlama, 6grenme,
Ogretme ve anlatma cabalarinin bir sonucu olarak bu tefsiri yazdigini
belirtmektedir.2

Kur'an'm Anlami ve Tefsirinin miellifi Tsmail Karagéz Bolu ilinin
Gerede ilcesinde diinyaya gelmis, Istanbul’da erken yaslarda hifzint
tamamlamis (1960), aynt yillarda klasik Arapga egitimine baglamis, Diizce
Imam Hatip’te basladigi ortadgretimini Ankara’da tamamlamistir.
Akabinde Ankara Beyazit Lisesi’'ni bitirmis ve Altindag Merkez Haskoy
Camii’nde imam hatiplik gérevine baslamstir. 1979’da Ankara Universitesi
Mlahiyat Fakiiltesinden mezun olan yazar, 1983’te Havza ilgesine Miiftii
olarak atanmis, bir yil sonra Almanya’ya gitmis ve 1987’de yurda
donmistiir.  Ismail Karagéz yurda doniis sonrast Diyanet Isleri
Baskanligr'nda miifettislik ve Din Isleri Kurulu tiyeligi gorevlerini
tstlenmistir. Ismail Karagéz 1994’te Ankara Universitesi'nde doktorasint
tamamlamis, 1998°de dogent unvanini almistir. Sonrasinda Din Isleri
Yiksek Kurulu Dini Yayinlar Komisyonu Bagkanligt gérevini stirdirmis
ve profesorlik unvanini almistir. Sahada calisan ve akademik alanda
ilerleyen yazarin ¢ok sayida makale, bildiri ve kitab1 yayinlanmustir. Kur'dan '
Anlam ve Tefsiri isimli eser de bu birikimin bir Griini olarak ortaya
ctkmustir.

Makalede bu eserin tercih edilmesinin sebebi, 2020 yilinda
yaymlanmis olmasina karsin eseri inceleyen bir akademik calismanin
bulunmamasidir. Halbuki s6z konusu eser, Islam kiiltir tarihinin kadim
tartismalarina girmeden, ayetleri ayet ve hadisler ¢ercevesinde tefsir etmesi

U Ismail Karagdz, Kur'an'm Anlam ve Tefsiri Agiklamalr ve Kirk Meali (Ankara: Tirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020), 1:7.

2 Karagoz, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 1:8.
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acisindan sahih bilgiye ulasmayt kolaylastirmaktadir. Ayrica eser, itikad,
ibadet ve ilmihal bilgilerini sade bir anlatimla sunmasiyla okuyucuya
avantaj saglamaktadir. Eser sekiz ciltten olusmakta ve Mushaf sirasina gore
tum ayetleri tefsir etmektedir. Makalede bu bilgiler 1s1nda eserin metot ve
muhtevast ortaya konulmaya calistlacaktir. Makalenin basliklandirilmasi
yazarin en sik kullandigt yontemler cercevesinde sekillendirilecektir. Bu
gercevede eser, Oncelikle ustl agisindan ulimu’l-Kur’an baglaminda
degerlendirilecektir. Ardindan rivayet ve dirayet agirlikl tefsir yontemlerini
kullanma sekli acisindan incelenecektir.

1. Ulimil-Kur’an Cergevesinde Kur’an’in Anlami ve Tefsiri
1.1. Esbab-1 Nzl

Kuran-1 Kerim’de yer alan ayetler genel manada iki kisma
ayrilabilir: bunlardan birincisi bir sebebe bagli olarak inen ayetler digerleri
ise bir sebebe baglt olmaksizin dogrudan nazil olan ayetlerdir. Bir sebebe
bagli nazil olan ayetler esbab-1 nuzGl kavrami cercevesinde ele
alinmaktadir. Bu meyanda ulimi’l-Kur’an acisindan esbab-1 nuzdl,
ayetlerin inis sebebine vakif olabilme, burada yasanan tarihi vakalar: dogru
degerlendirebilme, ayetlerin izahi, hiikiim tesrii, hitkiim tahsisi agilarindan
elzemdir.> Esbib-1 niizil, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) risalet déneminde
gerceklesen, ayet veya surelerin indirilmesine sebep olan durum ya da
soruyu ifade etmek icin kullanilan bir terkibdir.* Kur’an ilimleri arasinda
o6nemli bir yeri olan esbab-1niizale ayet ve strrelerin manasina vakif olmak,
bunlardaki miuskilleri ¢6zmek maksadryla tefsir esetlerinde az veya ¢ok
deginilmektedir. Ayrica bu konuya dair hem klasik eserler hem de glincel
kitap, makale ve tezler bulunmaktadir. Kur'an'm Anlan: ve Tefsirrnde de
esbab-1 niizaliin ayetleri anlamadaki 6nemine vurgu yapilmaktadir. Ayrica

3 Esbab-1 nizalin 6énemi ve kavramsal ¢ercevesi hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Eba
Abdillah Bedruddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkesi, e/-Burbin fi
Uliimi’l-Kur’'an (Beyrat: Daru’l-Marife, ts.), 1:22; Ebu’l-Fazl Celaluddin Abdurrahman
b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Siiyat, etlzkin fi ‘uliimi’l-Kur'an Beyrat: Daru’l-
Kutibi’l-Ilmiyye, 1987), 1:82; Muhammed Abdutlazim ez-Zurkani, Menabilii’l-ufin
(Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-‘Arabi, 1943), 1:99; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Ustlii
(Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayimlari, 2003), 115-121; Muhsin Demirci, “Esbab-
1 Niiztl?, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995),
11:360-362; Muhsin Demirci, Tefsir Usilii (Istanbul: IFAV, 2003), 147-159; Halil
Aydemir, “Esbab-1 Nizal Rivayetleri Arasinda Gérilen Celilkiler ve Gelistirilen
Cozum Yollatinin Tahlili” Ekev Akademi Dergisi (2011), 15/48, 143-147.

4 Zetkesi, e/-Burbin fi ‘ultimi’l-Kur'an, 1:22; Stuyat, el-Itkin fi uldimi’l-Kur'an, 1:82;
Zuarkani, Mendhilii’l-fan, 1:99.
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yeri geldikge esbab-1 niizale yer verilmekte fakat bu rivayetlerin ayetin
anlamiyla uyumuna dikkat ¢ekilmektedir:

“Kendilerine kitaptan bir pay verilen (Yabudi dlimlerini) bilmedin mi?
Aralarmda hitkiim vermesi icin Allah’in Kitabi'na (Tevrat'a) cagirsyorlar da sonra
zelerinden bir grup yiiz ceviriyor. Onlar yiig ceviren kimselerdir.””s Kur'an'm Anlam:
ve Tefsirrnde muellif, bu ayetin sebeb-i niizaliyle ilgili farkli rivayetlerin
oldugunu, fakat ilgili haberlerden ikisinin buradaki manayla ortistigini
belirterek iki aktarimda bulunmaktadir.

Miellifin konuyla ilgili aktardigt ilk rivayet soyledir: Hz. Peygamber
(s.a.s.) bir giin Medine’de Yahudilerin medresesine gider ve onlart Islim’a
davet eder. Oradaki Yahudi alimler, Hz. Peygamber’e (s.a.s.), “Sen hangi
din tizeresin” derler? Hz. Peygamber (s.a.s.) de “Ben millet-i Ibrahim
lizereyim” cevabint verir. Yahudi bilginler, “Ibrahim Yahudiydi” derler.s
Hz. Peygamber (s.a.s.) “Tevrat1 getirin, o sizinle bizim aramizda hakem
olsun” der. Yahudi alimler, Tevrat’t getirmekten cekinirler ve ayet bunun
tzerine nazil olur.’

Muellifin konuya dair aktardigi ikinci rivayet ise soyledir: Hayber
Yahudilerinin ileri gelenlerinden biri zina eder. Konuyu Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) gotirirler. O da recm cezastyla hukmeder. Yahudiler, hikmi kabul
etmek istemezler ve Hz. Peygamber (s.a.s.): “Tevrat'ta zina edenin
cezasinin recm olduguna dair ayet var, nicin verilen hiikiimle amel
etmiyorsunuz?” buyurur. Yahudiler, Tevrat’ta recm cezast oldugunu inkar
ederler. Ibn Siirya ismindeki Yahudi alimi, Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
huzuruna getiritler ve o, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yaninda Tevrat’t okur.
Ancak recm ayetini eliyle kapatir ve diger yete gecer. Yahudi iken Islim’a
giren Abdullah b. Selam (6. 43/663) Ibn Siirya’nin elini kaldirir ve recm

ayetini okur, bunun tzerine ayet nazil olur.?

Esbab-1 ntzal cercevesinde bu rivayetleri aktaran miuellif,
zikredilen haberlerin referansini vermemis ve herhangi bir kaynaga atifta
bulunmamustir. Yazar, tefsirin genelinde esbab-1 niizale yer verirken ilgili
rivayet hadis kaynaklarinda varsa kaynak gOstermistir.’ Hadislerde

5 Al Tmran 3/23.

¢ el-Bakara 2/135; Al ‘Imran 3/95.

7 Karagoz, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 1:489.

8 Karag6z, Kur'an'n Anlam: ve Tefsiri, 1:489.

9 Karag6z, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 1:455, 602.
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bulunmayan, sair tefsir kaynaklari gibi klasik kaynaklarda yer alan rivayetler
icinse burada oldugu gibi genellikle atifta bulunmadan sadece rivayeti
aktarmakla yetinmistir.'® Ayrica ayetlerin tefsirinde esbab-1 nuzala
aktardiktan sonra ayet belli bir sebebe binaen nazil olsa da niizal sonrast
umumidir ve butin Mislimanlar i¢in baglayicidir, gbriisiini bildirerek
sebebin hustsiligine karsin lafzin umumiligi ilkesini benimsemigtir.!!
Tlaveten esbab-1 niizlll gercevesinde varid olan haberlerin kaynag:
genellikle rivayetin sahibi olan Sahabeye isnad edilmeden direkt
aktarilmigtir.  Dolayisiyla  esbab-1 niizGl haberleri arasinda tercihte
bulunurken ravi veya rivayetin kaynagi odakli degil, rivayetin ayetle
uygunlugu tzerinden hareket etmistir.’? Bu durum ise rivayetle ayet
arasindaki uygunlugun yazarin kendi penceresinden tespitine, belki daha
sahih haberlerin elenmesine ve daha zayif aktarimlarla yorum yapilmasina
kap1 acabilmektedir.

1.2. Nasih ve Menstih

Kur’an ilimleri acisindan 6nem arz eden konulardan birisi de 7esh
meselesidir. Zira nesh, Kuran’in tefsirini yapmak ve ondan hikiimler
ctkarabilmek icin bilinmesi zaruri olan meselelerdendir. Sézlikte “yok
etmek, degistirmek, dontstirmek, ilga etmek™’? gibi manalara gelen nesh,
wstilahta “ser’i bir hiikmi baska bir ser’l kanitla kaldirmak veya mukaddem
bir nassin hikmiinii muahhar bir nasla degistirmek™* anlamindadir. Nesh
ile kaldirllan hukme mensih, dnceki hiikmu kaldiran delile veya hitkme de
nasth denmektedir.!s Tefsir literatiirtiniin en tartismalt konularindan birisi
olan ndsih ve mensiih meselesz, kabul veya red cihetinden veya cesitleri
acisindan dahi olsa miifessirlerin bir sekilde degindigi hususlardandir.'¢

10 Karagdz, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 1:292, 310, 456, 457, 601, 665.

W Karagdz, Kur'dn'm Anlan: ve Tefsiri, 1:292.

12 Karagbz, Kur'an'mn Anlam: ve Tefsiri, 1:489.

13 Ebu’l-Késim Hiseyin b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Régip el-Isfehani, Miifradatii
elfazi’l-Kur'an (Beyrat: Daru’l-Kalem, 2011), 801.

14 Zerkesi, Burhdin, 1:436; Styat, Itkan, 3:66; Zurkani, Menahil, 2:368.

15 Zurkani, Mendhil, 2:371.

16 Neshi kgbul etmeyenler acisindan bk. Hasan Ahmed, “Nesh Teorisi”, trc. Mehmet
Pagaci, Islami Arastirmalar (1987, 1:3), 102-107; kabul edenler agisindan bk. Zerkesi,
Burhan, 1:436; Styati, Izkdn, 3:66; Zirkani, Mendbil, 2:368; konuyla ilgili detayl bilgi
icin bk. Mustafa Kara, “Kur’an’da Nesh Tartismalart Uzerine”, DEUIFD (2023), 57,

105-130; Semsettin Istk, “Nesh Anlayisina Genel Bir Bakis”, Din ve Insan Dergisi
(2021), 1, 13-36.
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Kur'an’m Anlam: ve Tefsir7nde ise neshe mifessitlerin genel goriistine uygun
bir yaklasim sergilenmis ve helal, haram gibi hiiktimleri koyanin Allah (cc)
oldugu, dolaysiyla istedigi hikmi kaldirip degistirebilecegi belirtilerek
neshin varligr kabul edilmistir.” Miellif neshi, “dini bir hikmin
yurtrlikten kaldirilmasi veya daha sonra gelen bir hitkiimle degistirilmesi”
seklinde tanimlamis; neshin emir, yasak, haram, helal ve mibah gibi
hikim igeren ayetlerde olabilecegini, haber igerikli ayetlerde olamayacagint
belirtmistir.’® Bu ¢cercevede neshi ikiye ayirmistir:

Birincisi, Kur'an’in kendinden o6nceki kitaplardaki bir hitkmii
kaldirmastdir. Tevrat ve Incil’deki hiikiimlerin bir kismt Kur’an tarafindan
degistirilmis veya kaldirlmistir. Ornegin Yahudilere “Tumakls hayvanlarm
hepsi, sigir ve koyunlarm sutlarmda veya bagirsaklarmda bulunanlar veyahut
kemiklerine karisanlar digmdaki ic yaglar: bharam fimmasken™® bu haram,
Kur'an’la kaldirilmustir. Tkincisi ise Kur'an’in kendi icerisinde bir 4yetin
hikmiiniin kaldirilmast veya degistirilmesidir. Muellif, hikmi kaldirilan
veya degistirilen ayetlerin sayist konusunda ihtilaf edildigine ve net bir
sayinin bulunmadigina deginerek kendi goriisiinii belirtmekten ziyade Ebt
Bekr Ibni’l-Arabi (6. 543/1148), Celaleddin es-Siiyati'nin (6. 911/1505)
yirmi ayet, Sah Veliyyulldh Dihlevinin (6. 1176/1762) bes ayetin
huikminin kaldirildigint séylediklerini aktarmis? ve bes ayeti soyle
stralamistir:

Hz. Peygamber (s.a.s.) haric dort kadinla evlenilmesi? Hz.
Peygamber (s.a.s) hari¢ tehecciid namazi kilinmasi,2 Hz. Peygamber’le
(s.a.s) gizli bir sey konusmak isteyen kimsenin 6nceden fakirlere sadaka
vermesi,” Bakara Stresi’nin 180. ayetindeki anne, baba ve akrabaya vasiyet
hikmiiniin, Nisa Saresi’nin 11 ve 12. ayetleri ile kaldirlmast ve Enfal
Surest’nin 65. ayetinde bir Mislimanin on dismanla savagsa bile galip
gelecekleri hikmiintn yerine, aynt siresinin 66. ayetinde say1 azaltilarak

17 el-Bakara 2/106.

18 Karagbz, Kur'dn'm Anlam: ve Tefsir, 1:161.
19 Bk. el-En‘am 6/146.

20 Karagoz, Kur'an'm Anlam: ve Tefsir, 1:161.
2l el-Ahzab 33/50.

2 el-Isra 17/79.

25 el-Miicadele 58/12.
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bire iki savasma halinde kazanacaklari hitkminin getirilmesini igeren
ayetler ilgili bes ayettir.*

Muellif yukarida ifade edilen nesh cesitlerine ilaveten bir de metni
Kuran’da bulunmadigi halde degistirilen hikimlerin  varligindan
bahsetmektedir. Ornegin Bakara Stresi’nin 187. ayeti nazil olmadan 6énce
mi’minler, giines batip iftar ettikten sonra uyumamak ve yatst namazint
kilmamak sartiyla yiyip icebilirler, esleriyle cinsel iliskiye girebilirlerdi.
Iftardan sonra uyur veya yatst namazint kilarlarsa artik yeme, icme ve cinsel
iliski ertesi gin aksama kadar yasakt1.s Sahabeden bu yasaga uyamayanlarin
ctkmast tizerine bu htkim, “Orug gecesinde kadmlarmiza yaklasmaniz; size helal
kilindr. Onlar, size ortidiirler, si3 de onlara ortiisiiniiz. Allah kendinige ibanet
ettiginizi bildi ve tovbelerinizi kabul edip sizi affetti. Arnk eslerinize yaklasm ve
Allab’in sizin igin yazup takdir etmis oldugn seyi araym. Safagn aydmnlgs gecenin
karanlgindan ayut edilinceye kadar yiyin, igin. Sonra aksama kadar orucu tam
tutun.”’? ayetiyle kaldirlmustir.? Hikmt degistirilen uygulamaya oOrnek
olarak ise Bakara suresinin 144. ayetiyle Mislimanlarin kiblesinin
Kudts’teki Beyt-i Makdis’ten Mescid-i Haram’a ¢evrilmesi verilmistir.2

1.3. Muhkem ve Miitesabih

Kur’an ilimleri arasinda 6nemli yeri olan bir diger konu mubken ve
miitesabibtir. Sozlukte “isi saglamlastirmak, hikmetmek, idare etmek”? gibi
anlamlara gelen zubkem terimi, 1stilahta “manasi kolay bir sekilde anlasilan,
tek bir manaya ihtimali olan, herhangi bir agiklamaya ihtiya¢ duymayan
lafiz veya s6z” anlamindadir. Miitesabih ise muhkemin ziddi olarak “bircok
manaya ithtimali bulunan, agiklanmaya ihtiyact olan, kolay anlasilamayan
lafiz veya s6z” demektir.®® Tefsir midevvenatinda miifessirlerin ele
aldiklart mubkem ve miitesibib konusu, Kur'an'm Anlam: ve Tefsirinde de
islenmektedir. Muellif, mubkem kelimesinin sozlik ve istilah manalarint

2 Karagoz, Kur'dan'm Anlam: ve Tefsir, 1:161.

25 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5:247.

26 el-Bakara 2/187.

27 Karagdz, Kur'an'm Anlamz ve Tefsiri, 1:161-162.
28 Karagoz, Kur'an'm Anlamz ve Tefsiri, 1:162.

# Ragip el-Isfehani, Miifradit, 238; Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem
b. Ali b. Ahmed Ibn Manzur, Lisdanii’l-Arab (Beyrat: Daru Sadu, ts.), 12:140.

30 Zetkesi, Burhdn, 2:68; Styut, Itkan, 2:6; Zirkani, Menahil, 2:270; kavram hakkinda
genis bilgi icin bk. Zekeriya Pak, “Miitesabih Kavraminin Semantik Alant Uzetine
Bir Degetlendirme”, KSU I/ahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (2010), 1-28.
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referanssiz bir sekilde soyle tanimlamaktadir: Sézlikte “saglam, dayanikls
ve bozulmaz hale getirilmis, 6zenle yapilmis” manalarina gelen mubken,
Kur’an dilinde manast kolaylikla anlagilan, harici bir yoruma ihtiyag
duymayan, ne anlama geldigi, ne anlatmak istedigi ilk bakista anlasilan,
manast a¢ik ve net olan, niteligi ve icerigi, secikligi ve acikligi belli olan,
anlami ve delaleti izaha ihtiya¢ duyulmayacak kadar agik olan Kur’an’in
sarth lafizlarina ve ayetlerine denmektedir. Kur'an’in anast yani esast,
temeli ve asli muhkem ayetlerden olusmaktadir.® Mduellifin muhkem
kavramini agtklamak icin yaptigt bu genel tanim, esasen sadece Al-i Imran
siresi 7. ayette bu manada gee¢mis diger ayetlerde sozlik manasinda
kullanilmistir.

Miitesabih ise muellif tarafindan yine referanssiz ve yine sadece Al-
i Imran stresi 7. ayette gectigi mananin genellenmesiyle séyle
tanimlanmaktadir:  Sozlikte “keyfiyet bakimindan ayirt edilemeyecek
derecede birbirine benzeyen” anlamina gelen swiitesabih kelimesi, Kur’an
dilinde manast kolaylikla anlagilmayan, bircok manaya ihtimali olup
bunlardan birini tayin edebilmek icin harici bir delile ihtiya¢ duyulan, ne
anlama geldigi, ne anlatmak istedigi ilk bakista anlasilamayan, manast agik
ve net olmayan, niteligi, secikligi belli olsa da igerigi ve acikligi belli
olmayan, manast akilla kavranamayan lafiz ve ayetlere denmektedir.
Muellif mitesabihi, hakikati ve mahiyeti acisindan insanlar tarafindan
bilinmesi imkansiz ayet ve konular olarak tanimlamaktadir. Bunlara 6rnek
olarak da Allah’in zati, Allah’in sifatlarinin hakikati, ahiret hayatiyla ilgili
haber verilenlerin gercek mahiyetleri, huraf-u mukatta‘alar, ancak ortaya
ciktig1 zaman bilinebilecek deccal, yectic ve mectic, dabbetii’l-arz, sar ve
kiyametin  kopmasi gibi konular1 gostermektedir. Bunun yaninda
miutesabihaty, 7 yalnizca Allah’in bilebilecegi, 7z anlami ancak arastirma ve
inceleme sonucu bilinebilecek garip kelimeler, 7z sadece ilimde
derinlesenlerin bilebilecegi ayetler seklinde Ragib el-Isfehani’nin (6. V./XL
yuzyihn ilk ¢eyregi) gorisiine uygun olarak® tge ayirmaktadir. Muellif,
miutesabihin hakikati ve mahiyeti hakkinda bilgi verirken mutesabihi
sadece Allah’mn bilebilecegini beyan etmekle birlikte sonrasinda geligki
iceren bir goriist alintilayarak mitesabihin insanlann da bilebilecegi
gesitleri bulundugunu ifade etmektedir.

U Karagoz, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 1:464.
32 Ragip el-Isfehani, Mifradat, 444.
3 Karag6z, Kur'an'mm Anlam: ve Tefsiri, 1:465.
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Muellif, miitesabihin sadece lafizda, sadece manada ve hem lafizda
hem manada bulunabilecegini belirtmektedir. Sadece lafizda ise ya tek
kelime ya da climlede bulunmaktadir. Sadece manada ise Allah’in eli, yiizii
ve gOzu gibi sifatlarinda; elif, lam, mim gibi kesik harflerin anlamlarinin
kapalt olmasindadir. “Alab’a ortak kosanlar: artik buldugunnz, yerde oldiiriin!>
ayetindeki “Oldirin” emrinin genel olup olmamasi, ayrica Nisa suresi
Gglinct ayetteki “evlenin” emrinin viicup veya nedb ifade edip etmediginin
bilinememesi durumlart da hem lafiz hem de manadaki mitesabihe
ornektir.3s Muellifin mutesabih kategorisinde ve yoruma kapalt kabul ettigi
bu ayetler, ashnda Islam kiiltiir tarihinde Islam alimleri tarafindan tefsir
edilmis ve hitkme baglanmis ayetlerdir.

Miellif, ayetlerin hangisinin muhkem hangisinin miitesabih
oldugunun Kur’an’da belirtilmedigini vurgulamaktadir. Bununla ilgili
Sahabeden Abdullah b. Abbas (6. 67/687), tabiin miifessirlerinden Tkrime
b. Abdillah el-Betberti (6. 105/723) ve Katade b. Diame’ye (6. 117/737)
gore ayetlerin, iman edilip amel edilenleri muhkem, sadece iman edilen
ancak amel edilme imkani olmayanlari miutesabihtir, rivayetini
aktarmaktadir. Yazara gore bu rivayet “Ilimde derinlesenter: Ona iman ettik,
mhkem ve miitesabih ayetlerin hepsi Rabbimizin katmdandr’, derler.””s ayetiyle
ortismektedir. Bu baglamda yazara gbére Hz. Peygamber (s.a.s.),
mitesabihe tabi olanlara uymaktan sakinilmasini emretmistir3® hadisini de
zikretmektedir. Ayrica yazar, ilimde derinlesenlerin mitesabih ayetlerin
te’vilini bilebileceklerini dile getirenler olmussa da Islim bilginlerinin
cogunlugunun, bu ayete dayanarak miitesabih ayetlerin anlamini ancak
Allab’in bilebilecegi konusunda ittifak ettiklerini soylemektedir. Ilave
olarak muhkem ayetlere hem iman edildigini hem de onlarla amel
edildigini, miitesabih ayetlere ise sadece iman edildigini Ahmed b.
Hanbel’in (6. 241/855) Miisnedinden ve Taberani’nin (6. 360/971) e
Mu'cemii’l-Esvafindan aktardigt hadislerle delillendirmektedir.®

Sonug itibariyle muhkem ve miitesibih konusunda miellif, Islam
alimlerinin ¢ogunlugunun goérisine uygun hareket ederek muhkem

34 et-Tevbe 9/5.

% Karagoz, Kur'an'mm Anlam: ve Tefsiri, 1:465.

36 Siiyad, [tkan, 2:25.

7 Al ‘Imran 3/7.

38 Buhar, “Tefsit”, 1; Eba Davad, “Stinnet”, 2.
3 Karag6z, Kur'an'mm Anlam: ve Tefsiri, 1:466.
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ayetlerin anlamimnin bilinebilecegini ve onunla amel edilebilecegini,
miitesabihin ise sadece iman edilecek ayetler oldugunu distinmektedir.
Miellif genel manada konuya bu sekilde yaklasmakla birlikte zaman zaman
celiskili fikirler beyan etmekte ve bazen hukim iceren ayetleri dahi
miitesabih kategorisinde degerlendirmektedir. Bununla birlikte cogu yerde
miitesabih ayetlerin yorumunda genel diisiincesine uygun hareket edip
konuyla ilgili ayet ve hadisleri aktarmayla yetinmekte, mutesabihin te’viline
mesafeli yaklasmaktadir. Hatta mitesabihi kendi ideoloji ve gorisleri
paralelinde tefsir edenleri, ayetteki “&aplerinde sapma ve edrilme olanlar’*
kategorisinde degerlendirmektedir. Bu noktada ahkam ayetlerini giiniin
anlayisina gore, Kur'an’in ashina ve 6ztne aykir sekilde yorumlayanlart da
aynit kategoride ele almaktadir.*!

Kur’an ilimleri baglaminda muhkem ve miutesabihin bir alt basligt
olan hurdf-u mukatta‘a, 6zel statiisiiyle mitesabihin en 6nemli konular
arasinda yer almaktadir. Bu kapsamda Aarfkelimesinin ¢ogulu olan hurifve
“kesmek, ayirmak, parcalamak” manasindaki £-#% kékinden tireyen ve
bir sifat olan mukatta‘a sézciklerinden miirekkep olan hurif-u mukatta‘a,
“kesik harfler” veya “ayr1 ayr1 harfler’” anlaminda bir terkiptir.*> Toplamda
on dort adet olan bu harfler, Kur’an’da yirmi yedisi Mekki, ikisi de Medeni
olmak tzere yirmi dokuz strenin basinda ve bir ya da birka¢ harfin
birlesiminden olusmus sekilde yer almaktadir.

Kur'an'm Anlann ve Tefsirrnde muellif, hurGf-u mukatta‘ayr “ayn
ayri, kesik harfler” seklinde anlamlandirmakta, tanim icin referans
gostermemektedir. Hurdf-u mukatta‘anin  Arap alfabesinin on dort
harfinden olustugunu ve bazt surelerin basinda tek harf seklinde,
bazilarinin basinda ise birden fazla harfin yan yana dizilisinden olustugunu
sOylemektedir. Bu harfleri Kur'an’dan bir ayet veya bir ayetin bélumu
olarak degerlendiren yazar, anlamlarini ve stre baslarinda bulunmalarinin
hikmetini ancak Allah’in (cc) bilebilecegini ve bu harflerin Allah ile
Peygamberi arasinda bir sir oldugunu vurgulamaktadir. Ayrica Islam kiiltiir
geleneginde bu harfler ile ilgili bircok yorum yapildigini belirtmekte fakat
bu yorumlar arasinda kendi tercihini agiklamamaktadir.®s Bu noktada
yazarin hem huruf-u mukatta‘ayr miutesabihten kabul etmesi hem de

0 Al ‘Imran 3/7.

N Karagdz, Kur'an'm Anlann ve Tefsiri, 1:466.

42 Zerkesi, Burhdn, 1:75; Styit, Itkdn, 2:22; Zirkani, Mendahbil, 1:218.
¥ Karagoz, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 1:35.
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miutesabih ayetlerin anlamint sadece Allah’in bilebilecegini beyan ettikten
sonra onlart yorumlamast veya ilgili yorumlart aktarmas:t celiski
icermektedir.

Tefsir literatirtinde bu harflerin bir manasi bulunmadigini
dustinenler bulunmakla birlikte muellif gercek anlamlarini sadece Allah’in
bilebilecegini vurgulamaktadir. Ancak 6rnegin Bakara Saresi’nin basindaki
huraf-u mukatta‘a hakkinda yoruma giderek Abdullah b. Abbas’a gore
“elif” Allah, “lam” Cibril, “mim” Muhammed demektir, rivayetini hicbir
kaynaga atif yapmadan aktarmaktadir.# Yine Yasin Stresi’nin basindaki
“ya-sin” harflerinin hurGf-u mukatta‘a olabilecegi gibi anlamli harfler
olabilecegini belirtmektedir. Anlamlt harfler baglaminda
degerlendirildiklerinde tabiinden tefsir ve hadis alimi Said b. Cibeyr’in (6.
93/713) “Yasin” kelimesinin Habes dilinde “ey insan” anlamina geldigini
ve bununla Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kastedildigini soyledigini Taberani
referanstyla aktarmaktadir.® Yazar, Mi’min Saresinde ise “ha-mim”
harflerinin  Yiice Allah’in isimlerinden oldugunu belirtmekte ve Ibn
Abbas’n  bu ismin, ism-i azam olduguyla ilgili tespitini kaynak
gostermeden aktarmaktadir. Bu yaklagima gbre “ha-mim”deki /i harfi
Allabh’in hawiid, hanndn, halim ve hakim isimletine; mim harfi melik, mecid,
menndn, miitekebbir ve musavvir isimlerine delalet etmektedir.* Muellif, Stra
Suresi’nde de yine Said b. Ciibeyr’in “ha” Yice Allah’in rabmdn isminden;
“mim”, mecid isminden; “ayn” alim isminden; “sin” kuddis isminden; “kaf”
kabir isminden alindigt yorumunu referanssiz olarak aktarmakta ve bu
harflerin Allah’in isimlerini temsil ettigini belirtmektedir.#” Yazar, bu
sureler disinda hurGf-u mukatta‘a ile baslayan sarelerde bazen daha 6nce
konuyla ilgili agtklama yaptigint belirterek hi¢ yorum yapmamakta, bazen
hicbir agiklama yapmadan siradaki ayetin yorumuna ge¢mekte, bazen de
rivayet eksenli Yiice Allah’in veya Hz. Peygamber’in (s.a.s.) isim veya
sifatlarina isaret ettigini belirtmektedir.# Daha once ifade edildigi gibi
yazarin mutesabihten saydigt bu ayetleri yorumlamasi, miutesabihi
konumlandirdigt anlam cihetinden ¢eliski igermektedir.

4 Karagdz, Kur'an'm Anlann ve Tefsiri, 1:35.

4 Karagoz, Kur'an'mn Anlam: ve Tefsiri, 6:250.
46 Karagdz, Kur'an'm Anlam ve Tefsiri, 6:552.
47 Karag6z, Kur'an'mn Anlam: ve Tefsiri, 6:699.

8 Karagdz, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 1:456; 2:603; 3:273, 389, 501, 589, 660; 4:3, 418;
5:266, 342, 422, 490, 572, 652, 700; 6:383, 634; 7:4, 69, 45, 138, 323; 8:161.
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1.4. I‘caziv’l-Kur’an

'cazii’l-Kur an, “alami’l-KKur'an’in temel konularmdan bir digeridir.
Sozlikte “acze disiirmek, aciz birakmak, giicti yetmemek™# gibi manalara
gelen 7%z s6zcigunin Kur'an kelimesine izafe edilmesiyle olusan 7'izsi’l-
Kur'an terkibi, “Kur’an’in kendine mahsus edebi Gstinligli ve muhteva
zenginligi sayesinde insanlar tarafindan taklit edilememesi, benzerinin
meydana getirilememesi”® seklinde tanimlanabilir. Tefsir literatirtinde
ayni isimle yazilmis kitaplara konu olan veya ulimt@’l-Kur’an eserlerinde
bir baslik haline gelen i‘cazi’l-Kur’an, Kur’an’in Allah (cc) tarafindan
gonderildiginin bir kanitt sayilmaktadir. Stiphesiz buradaki temel amag,
sadece insanlari aciz birakmak degil, Kuran’in ve onu teblig eden
peygamberin hak ve dogru oldugunu ortaya ¢tkarmaktir.

Kur'an’m Anlam: ve Tefsir’nde muellif, Kur'an’m i‘cazini, Kur'an’in
usltibiinu da icerecek sekilde ele almaktadir. Kur’an’in icazinin; dil ve
uslabu, telif edilisi, icerdigi ilimler, insanlarin ihtiyaglarini karsdamasi,
tabiat ilimleri, gayb ile ilgili haberleri, okunusu, 6grenilmesi, ezberlenmesi,
dinleyenleri etkilemesi gibi hususlari icerdigini belirten yazar, mifessirlerin
genel kanaatine uygun bir goriis sergilemektedir. Bunun yaninda kesfedilen
pek ¢ok ilmi bulusun Kur’an’da 6z olarak mevcut oldugunu vurgulayan ve
Kur’an’da bildirilen gerceklerin bilimsel veriletle 6rtismesi durumunu da
Kur’an’in mu‘ciz bir kitap olmastyla iliskilendiren yazar, bu kanaatiyle ilmi
tefsirle ilgili tutumu hakkinda da bilgi vermektedir. 5

Muellif, 7'azsi /-Kur'dn baglamimda Nisa Saresi 88. ayetin tefsirinde,
bu ayetin Yuce Allah’in s6zinin taklit edilemeyeceginin delili oldugunu
sOylemektedir. Yazar ayrica Kur’an’in ilk muhataplart Mekkeli misriklerin
Kuran’in uslabt karsisinda sasirmalarina ve onu buyd, siir, eskilerin
masallart ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kendi uydurmast gibi uygunsuz
ifadelerle nitelemelerine deginmekte, buna karsilik Allah’in onlara ve her
devirde yasayacak insanlara meydan okudugunu belirtmektedir. Bu
meyanda Yice Allah, onlardan Kur’an’in bir mislini getirmelerini istemis,
getirememisler; Kur'an sarelerine benzer on sare getirmelerini istemis,

4 Ebu’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak ez-
Zebidi, Tacii’l-‘ariis (Beyrut: y.y., ts.), 15:200.

50 Zurkani, Mendahil, 2:227.

St Karagoz, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 4:305.

52 el-Kasas 28/48-50; et-Tar 52/33-34.

53 Had 11/13.
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getitememisler; benzer bir tek sare getirmelerini istemis, yine
getirememislerdir. Hatta Allah, Kur'an’in bir benzerini getirmek igin
insanlar ve cinler toplansalar ve birbirlerine destek olsalar dahi yine de
onun bir benzerini getiremeyeceklerini bildirmistir, ayetlerini muhteva
olarak zikretmistir.56 Muellif, Kur’an’in, Allah kelami oldugu icin s6z
sanatinda zirveye c¢iktigint belirtmektedir. Bu baglamda onun ik
muhataplart olan Arap séz ustalarinin, Kur'an’t duyduklarinda karsilik
verecek bir séz bulamamalarina dolayisiyla belagatina boyun egmek
zorunda kalmalarina deginmektedir.s

1.5. Viic(ih ve Nezair

Ulimi’l-Kur'an konularindan bir digeri victh ve nezairdir.
Sozlikte “yiiz, 6n, zat, cihet” gibi anlamlara gelen vech kelimesinin ¢ogulu
olan wvicih, 1stilahta “bir kelimenin Kur’an’da farkli manalarda
kullanilmasr’n1 karsilamaktadir.’® Nazzre kelimesinin ¢ogulu olan nezdir ise
sozlukte “bir seyin benzeri, aynist ve dengi” gibi manalara gelirken 1stilahta
“Kur’an’da farkli kelimelerin ayni ya da benzer anlamlara gelmesi’ni ifade
etmektedir.?

Kur'an’m Anlam: ve Tefsirrnde vucth ve nezair konusuna 6zel bir
baslikta deginilmemekte fakat vucuh ve nezair igeren ayetlerde konuya
6zgti yorumlar yapilmaktadir. Ornegin “Gaklerde ve yeryiiziinde bulunan
kimselerin ve havada kanatlarmi agp kapayarak sira sira ugan kuglarin Allab’s
tesbih ettiklerini gormedin mi? (Gor ve bil ki) varliklarm bepsi duasmz ve tesbihini
bilmektedir. Allah, insanlarm ve diger canlilarin_yaptiklarimi ok iyi bilmefktedir.”e
seklinde meallendirilen ayetin yorumunda sa/it kelimesi “dua” olarak
tanimlanmaktadir. Yazar, salit kelimesine ¢ogu yerde “namaz”s! manasini

54 el-Bakara 2/23; Yanus 10/38.

55 el-Isra 17/88.

56 Karag6z, Kur'an'mm Anlam: ve Tefsiri, 2:137; 4:10, 304.

5 Karag6z, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 4:305.

% Ragip el-Isfehani, Miifradit, 856; ayrica bk. Ebu’l-Kdsim Mahmid b. Omer b.
Muhammed ez-Zemahseri, Esdsul-belida (Beyrat: Mektebetli Liibnan, 1998), 2:321;
Ibn Manztr, Lisinsi’l-‘Arab, 13:555; Stuyati, Itkdn, 1:299.

% Zemahsetl, Esdsu’l-belida, 2:261; Ibn Manztr, Lisinii’l-‘Arab, 5:219; Zetkesi, Burhdn,
1:86.

60 en-Nur 24/41.

o Karagoz, Kur'dn'm Anlam: ve Tefsir, 1:37, 105, 139, 165, 242, 431; 2:129, 165, 167,
205, 224, 259, 273, 328.
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veritken yer yer “dua”? “girmek”3 ve “havra”# anlamlarint da
vermektedir.

Miellifin nezair konusuna en glizel 6rneklerinden birisi cebennem
kelimesidir. Yazar, “Allab’a kars: gelmekten sakin, denildigi zaman gurnr ve kibri
onu giinaha siirikler. Cebennem gidip kalmacak ne koti yerdir”’® ayetinin
yorumunda cebennems kelimesini, “ahirette kafir, musrik, minafik ve
ateistlerin sonsuz; biyik giinah isleyip tévbe etmeden 6len mi’minlerin
ise affedilmezlerse giinahlart Slciisinde cezalandirilmak tzere belitli bir
sure kalacaklart azap yurdunun genel adi” seklinde tanimlamaktadir.
Cehennem  s6zciginin Arapca “cehman”  kelimesinden, cehmamn ise
“cehm” sozcuginden tiredigini; cebmin “sert, ¢irkin olmak”, cebmamn ise
“dibi gbrinmez derin kuyu” oldugunu referanssiz aktarmaktadir.s6 Miellif,
Kur'an’da cehennem disinda azap yurdunu ifade eden su isimlerin
kullanildigint belirtmektedir: “Alevleri kat kat yiikselen, harareti yiiksek
ates” yani cahin” “yakip kavuran kizgin, harareti siddetli ates” yani haviye;®s
“cilgin, alevli ates” yani sa7;% “dumansiz ve katiksiz alev” yani /lezd;™
“alevli ates” yani sekary! “yireklere isleyen tutusturulmus ates” yani
hutame;? “ates” yani ndr.”

1.6. Kisasu’l-Kur’an

Ulimw’l-Kur'an baglaminda ele alacagimiz son konu Akzasu’/-
Kur'an dir. Sozlikte “anlatmak, haber vermek, iz stirmek, takip etmek” gibi
anlamlara gelen k-s-s kékinden tiireyen kzsa kelimesi “anlatilan haber,
hikaye” manasindadir. Kzsasu'/-Kur'an, literatirdeki tanimlar ¢ercevesinde

62 et-Tevbe 9/103, el-Ahzab 33/43; Katagoz, Kur'dn'm Anlam: ve Tefsiri, 3:223; 6:64.
63 el-Tsra 17/18; Karagdz, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 4:229.

64 el-Hacc 22/40; Karagdz, Kur'an'n Anlanu ve Tefsiri, 4:687. Muellif, buradaki havralarin
Yahudilerin ibadet ettigi yerler oldugundan sa/it kelimesiyle anildigini belirtmektedir.

65 el-Bakara 2/206.

6 Karagoz, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 1:291.

67 el-Bakara 2/119; Karagdz, Kur'dn'm Anlamn ve Tefsiri, 1:291.

08 el-Kari‘a 101/9; Karagoz, Kur'dn'm Anlamn ve Tefsiri, 8:603, 607.

0 en-Nisa 4/10; Karagdz, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 2:22.

70 el-Me‘atic 70/15; Karagoz, Kur'an'mm Anlamsz ve Tefsiri, 8:212, 214-15.

T el-Muddessir 74/26; Karagdz, Kur'dan'in Anlamz ve Tefsiri, 8:307.

72 el-Humeze 104/4-9; Karagdz, Kur'an'mn Anlann ve Tefsiri, 8:623-24, 627.
3 el-Mu’min 40/6; Karagoz, Kur'an'm Anlam: ve Tefsirs, 6:557-59.
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“Kur'an’m, muhataplarinin  hidayete ulagmalarini saglamak amaciyla
onceki peygamber, kavim veya topluluklara ait olaylart anlatmas1” seklinde
Ozetlenebilir.™

Kuran’in 6nemli bir bolumind olusturan kissalar, hem bizzat
ayetlerde anlatilmasi hem de ibret ve hidayet vesilesi olmast hasebiyle
mufessitler tarafindan islenmistir. Kur'an'in Anlamz ve TefsirPnde ise kissalar
icin 6zel bir baslk agilmamus, yeri geldiginde konu hakkinda bilgi
verilmistir. Kzssa kelimesinin anlamini Yasuf Suresi tictincti ayette aciklayan
muellif, £asasin kzssa kelimesinin ¢ogulu oldugunu, Azsanin mastar olarak
“bir seyin izini strmek”, isim olarak da “anlatilan haber” manasina
geldigini herhangi bir kaynaga atif yapmaksizin aktarmaktadir. Yazar,
kissalarin genel amacinin ibret ve hidayet eksenli olmasinin yaninda 6zelde
teblig esnasinda zor anlar yasayan Hz. Peygamber (s.a.s.) ve mii’minler i¢in
teselli amact tagidigina vurgu yapmaktadir. Sarenin Ugiincti ayettindeki
“kissalarin  en glzeli” ifadesiyle Hz. Yusufun hayat hikayesinin
kastedildigini belirtmektedir. Zira onun hikayesinde baba ve ogul 6zlemi,
1stirap ve uzunti, ihtiras ve hapis, yokluk ve zenginlik, nefis ile imtihan,
kiskanglik ve benzeri birgok duygu ve konu bir arada dile getirilmektedir.
Yazar burada Hz. Yasuf kissasimnin canli ve yasanmus bir kissa oldugunu
vurgulayarak kissalar hakkindaki géristinii de ortaya koymaktadir. Yazara
gore kissalar senaryo degildir, bizzat yasanmustir. Clinkt Allah en dogruyu
sOyleyendir.”

Miellif Yasuf Stresi 6ncesinde de peygamberler ve kissalart
hakkinda bilgi vermektedir. el-Enam Stresi 83-87. ayetlerde gecen
peygamber isimlerinden hareketle Kur’an’da adi zikredilen peygamberler
ve onlarin hayatlarint kisaca tanitmaktadir.”s Bunun yaninda Muhammed
Suresi” hari¢ peygamber ismiyle anilan surelerin basinda ilgili peygamber,
halki ve peygamberlik sirecini kisaca Ozetlemektedir.”® Eger aymni
peygamberin kissast ikinci kez aktariliyorsa konu zekrdru’/-Kur'an’t da

7 Ragp el-Isfehani, Miifraddit, 671; Tbn Manztr, Lisdnii’l-‘Arab, 7:73; Zebidi, Tdcii’l-‘arils,
18:98; Mehmet Okuyan, Kur'dn'da Viiciih ve Nezdir (Samsun: Etiit Yayinlari, 2007),
369; Mustafa Kara, “Kur’an Kissalarinda Konu ve Kapsam Merkezli Bir Analiz”,
Lslami Uimler Dergisi 9/1 (2014), 71.

s Karag6z, Kur'an'mm Anlam: ve Tefsiri, 3:504.
76 Karagoz, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 2:494-96.
7 Karag6z, Kur'an'mm Anlam: ve Tefsiri, 7:174.

8 Karagoz, Kur'an'm Anlam ve Tefsiri, 3:272-73, 389, 438-39, 498-501, 658-660; 8:226-
27.
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icerecek sekilde ele alinmakta ve hikmetleri aktarilmaktadir.” Peygamber
kissalart digindaki kissalar ise yine ilgili sGrenin basinda 6zetlenmekte, yeri
geldiginde de agiklanmaktadir.® Yazar, tefsirin genel dokusunda ayetleri,
Ozellikle Kur’an ve hadis ¢ercevesinde tefsir etmeye 6zen géstermekle
birlikte kissalar s6z konusu oldugunda bazen diger mifessitleri kaynak
vermekte$! bazen kutsal kitaplari referans gostermektes? bazen de hig
kaynak kullanmadan israiliyat: kullanmaktadir.®

2. Rivayet Agithikli Tefsir Yontemi Cergevesinde Kur’an’in
Anlami ve Tefsiri

Tefsir literatirinde me’sar, nakli ve menkal seklinde de
isimlendirilen rivayet tefsir yontemi, ayetin ayetle tefsir edilmesi, ayetin
stunnetle tefsir edilmesi ve ayetin Sahabe ve tabiin kavli cercevesinde
yorumlanmasint icermektedir.$ Tefsir tarihinde sik¢a yararlanilan bu
yontem, Kur'an'm Anlamn ve Tefsirinde de kullanilmaktadir. Bu kisimda
rivayet tefsir yontemine dair basliklar incelenecektir.

2.1. Kur’an’1 Kur’an’la Tefsiri

“Sonra onu agiklamak da bize aittir.”’® ayetinde de ifade edildigi tizere
Kur’an’in agiklama ve tefsirini yine en iyi Kur'an yapmaktadir. Zira
Kur’an’in bir yerinde bazi konular mticmel, mutlak, mukayyet, bazi kissalar
da kisa bir sekilde zikredilmekte, faklt yerlerde ayrintilt agtklanmakta veya
anlatilmaktadir. Hz. Peygamberle (s.a.s.) baslayan bu tefsirs¢ gelenegi,
tefsir tarthinde mifessirler tarafindan kullanilmis ve ginimiizde de
kullanilmaktadir. Bu c¢ercevede Kur'an'mm Anlamn ve Tefsirrnde en fazla
kullanilan yontem, Kur'an’m Kur'an’la tefsir edilmesidir.8” Muellif, tefsirde

7 Karagoz, Kur'an'mm Anlam: ve Tefsiri, 3:389, 438-446.
80 Karag6z, Kur'an'mm Anlam: ve Tefsiri, 4:326, 333-349.
81 Karag6z, Kur'an'mm Anlan: ve Tefsiri, 1:96.

82 Karagoz, Kur'an'mm Anlam: ve Tefsiri, 2:314; 3:501.

8 Karag6z, Kur'an'mm Anlamz: ve Tefsiri, 3:272.

8¢ Muhammed Hiseyin ez-Zehebi, er-Tefsir ve l-miifessirin (Kahire: Daru’l-Hadis, 2005),
1:137.

8 el-Kiyame 75/19.

8  el-EnAm 6/82; Lokman 31/13; Miislim, “Iman”, 197; Karagbz, Kur'an'in Anlann ve
Tefsiri, 2:491.

8 Zerkesi, Burhan, 2:175; Ebu’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir, Tefiiru’l-Kur'ani'l-azin
(Kahire: Daru Thyar'l-Kittabi’l-‘Arabi, ts.), 1:7.
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ayetin ayetle tefsiri icin ilgili ayetin muibhem veya mutlak olmasina
bakmadan neredeyse her ayet veya ayet grubunu baska ayet veya ayetlerle
aciklamaktadir. Oyle ki sézii edilen tefsirin, her ayet icin benimsedigi tek
yontem budur, denilebilir. Bu meyanda miuellif, tespit edebildigimiz
kadartyla Fatiha Stresi’nin on dort sayfalik tefsirinde 55;% Yasin Saresi’nin
sadece ilk 12 ayetinin on alt1 sayfay1 iceren tefsirinde 145;% Nasr Saresi gibi
kisa bir sirede dahi alt1 sayfada 43 ayete atifta bulunmaktadir.®

Miellifin bu yontemle ele aldigt ayetlerden birini burada 6rnek
vermek gerekirse Fatiha Saresi dordiinct ayet ele alinabilir. Yazar, ayeti
“Allah, abiretin, hesap ve ceza giinsiniin maliki, sahibi ve hakimidir”” seklinde
meallendirdikten sonra “O, dyle Allah’tir ki, kendisinden baska ilah yoktur.
Goriilmeyeni ve giriileni bilendir. O, rabmin ve rabimdir. O, dyle bir Allah’twr ki
O’ndan baska ilah yoktur. O, miilkiin sabibidir, eksiklikten miinexehtir, selamet
verendir, emniyete kavugsturandir, gozetip kormyandmr, distiindiir, istedigini orla
Yaptiran, biiyiikliikte esi olmayandir. Allah wiisriklerin ortak  kostuklarmdan
miinezzehtir. O, yaratan, var eden, sekil veren Allah tir. En giizel isimler O nundur.
Goklerde ve yerde olanlar O’nun  sanm: yiiceltmektedir. O, giclidiir, hikmet
sahibidir”™" “O giin Allah onlara gercek cegalarin: tastamam verecektir. Ve onlar,
Allab’mn apagik bir gercek oldugunn anlayacaklard.””> ““Ceza giinii nedir, bilir
misin? Nedir acaba o ceza giinii? O giin bi¢ Rimse baskast igin bir sey yapamaz. O
giin 15 Allah’a kalmustir”? ayetlerini ilgili ayetin tefsiri manasinda parantez
icerisinde sure ismi ve ayet numarastyla vermektedir. Yazar, ayeti ayetlerle
actkladiktan sonra kisa bir kelime tahlili ve agtklamayla yetinmekte ve
siradaki ayete ge¢mektedir.*

2.2. Kur’an’1 Siinnetle Tefsiri

Tefsir tarthinde Kuran’in Kut’an’la tefsitinden sonra en c¢ok
kullanilan yontem, Hz. Peygamberin (s.a.s.) Kuran’m mubelligi ve

8 Karag6z, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 1:21-34.
8 Karagoz, Kur'an'mm Anlam: ve Tefsiri, 6:249-265.
0 Karagoz, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 8:657-663.

9 el-Hasr 59/22-24. Miellif, eserde shte isimleti ve ayet numaralarini parantez icinde
vermis, ayetlerin meallerini vermemistir. Actklayict olmasi acisindan biz ilgili ayetlerin
meallerini de aktarmayt tercih ettik.

92 en-Nuar 24/25.
% ecl-Infitar 82/17-19.
9% Karag6z, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 1:27-28.
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mubeyyini” olmasi hasebiyle Kur’an’in stnnetle tefsir edilmesidir.
Kuran’in stunnetle tefsiri, tefsir geleneginde miibhem kelimelerin
actklanmasi, anlam belirsizliginin netlesmesi, ayetlerin umum veya husus
ifade etmesi gibi durumlar basta olmak tzere ayetlerin yorumunda
kullanilmaktadir. Bu yontem, Kur'an'in Anlam: ve Tefsir'nde ise Kur'an’in
Kuran’la tefsirinden sonra en ¢ok kullanilan yontemdir. Ilgili ayetin
konusuyla baglantili hadisler neredeyse her ayette zikredilmektedir. Muellif
hadisleri kaynaklara atifta bulunarak aktarmakta; kaynak hususunda kutiib-
i sitteye bagimli kalmamakta, kitiib-i tisayt da kullanmaktadir. Kitib-i
tis‘a icerisinde Ahmed b. Hanbel’in Miisned% en sik basvurdugu kaynaktir.
Hadis aktariminda zikredilen hadis kiilliyatinin disinda Tbn Hibban’in (6.
354/965) es-Sahil’1” ve Taberani’nin (6. 360/971) e/-Mu ‘cemii’l-Kebir'is atif
yaptigi kitaplar arasindadir.

Miellif, ayeti tefsir etmede sinneti hem miicmel ifadeleri
actklamak gibi gelenegin kullandigi sekliyle hem de ayetin ifade ve
hikmini desteklemek amactyla aktarmaktadir. Birincisine 6rnek
Mutaffifin Stresi 14. ayet verilebilir: “Hayur (gercek kdfirlerin dedigi gibi
degildir), dogrusu onlarin kazandiklar: giinablar kalplerini kaplayyp karartmistir.”

Yazar, ayetteki oI, kelimesini “kapladi, paslandirdi, kararttr” seklinde

actkladiktan sonra “Stiphesiz kul bir ginah isledigi zaman kalbinde kara bir
leke olusur. Eger kisi glinahi1 terk edip istigfar ve tovbe ederse kalbi parlar.
Giinaha devam ederse kalbindeki siyah leke artar ve neticede bu kara leke
kalbini tamamen kaplar. Bu Allah’in “Hay1r, dogrusu onlarin kazandiklari
guinahlar, kalplerini kaplayip karatt’, ayetinde zikrettigi rdndir.”® hadisini
aktarmakta ve hadisten hareketle 74z kelimesini “giinah Ustiine giinah
islemek ve ginahtan t6vbe etmemek, giinahta 1srar etmek, bu sebeple de
kalbin kararmast” seklinde yorumlamaktadir.100

Ikinci kullanima 6rnek olarak ise “(Ey Mii'minler!) Oyle bir fitneden
sakimn ki, (bu fitne) iginiden sadece zulmedenlere isabet etmekle kalmaz, (zarar

95 el-Bakara 2/129; el-Maide5/67; en-Nahl 16/44; el-Cinn 72/23.
% Karagdz, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 1:26, 235; 2:295; 3:34.

97 Karag6z, Kur'an'mm Anlam: ve Tefsiri, 1:44, 186; 2:301; 6:249.

9% Karagoz, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 1:78; 6:339; 8:449.

9 Mislim, “iman”, 231; Tirmizi, “Tefsit”, 83.

100 Karagbz, Kur'dn'mn Anlam: ve Tefsiri, 8:450.
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herkese dokunur) ve bilin ki, Allah, cezas: ok siddetli  olandir’' ayeti
zikredilebilir. Muellif ayetin yorumunda ayette gecen bazi kelimelerin
manasint agtkladiktan ve onlarla ilgili bagka ayetlere atf yaptiktan sonra
“Sizden kim bir munkeri gorirse hemen onu eli ile degistirsin, eliyle
degistirmeye giicti yetmezse diliyle degistirsin, diliyle degistirmeye de giicti
yetmezse kalbi ile bugz etsin. Bu sonuncusu imanin en zayif olanidir.”102
hadisini zikretmektedir. Béylece ayetteki zulmeden olmasa bile fitneye
karst duyarsiz olanlarin da ilahi azaptan nasiplenecekleri vurgusunu hadisle
desteklemektedir.! Yazarin hadisleri aktardigs diger bir alan da strelerin
faziletleri noktasindadir. Strelerin tefsirine baslamadan 6nce o sare ile ilgili
faziletini anlatan hadisler varsa bunlari sirenin girisinde zikretmektedir. Bu
hadisleri aktarimda sihhat acisindan kaynak ayirimina gitmemektedir. !4

2.3. Kur’dn’1 Sahabe ve Tabiin Kavliyle Tefsiri

Hz. Peygamber’den (s.a.s.) sonra Kur’an’ tefsir etmede en yetkin
nesil siphesiz Sahabedir. Zira onlar hem vahyin ntzuline hem Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) bu vahyi uygulamasina sahit olmuslar hem de
anlayamadiklarini bizzat kaynagma sorma ve dogru cevabi alma sansina
sahip olmuslardir. Bu sebeple rivayet agirlikli tefsitlerde rivayetlerin Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) muttasil ulagsmasi i¢in Sahabe vazgecilmez nesildir.
Hem rivayet hem de dirayet agirhikl tefsitlerde ise rivayetin disinda Hz.
Peygamber’den (s.a.s.) sonra Kurant en iyi anlayan olduklar: icin
Sahabenin ictihadi cok kiymetlidir. Sahabenin bu 6zellikleri tefsir tarihinde
onlart 6zel bir konuma vyerlestirmis ve mifessitler az veya ¢ok
kendilerinden istifade etmislerdir. Tabiin nesli de Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
yakinligi ve Sahabeden sonra gelmesi sebebiyle tefsirlere kaynaklik teskil
etmistir.

Kur'an'm Anlam: ve Tefsirrnde de tefsir gelenegine uygun olarak
Sahabe kavli, Kur’an’in Kur’an’la tefsiri, Kut’an’in stinnetle tefsirinden
sonra ucglincd swrayr almustir. Muellifin  Sahabe kavlinden istifadest,
cogunlukla ravisini belirtmeden hadis kulliyatlart ¢ercevesinde hadisleri
aktarmast seklindedir. Bununla birlikte kaynagiyla beraber ravisini
zikrettigi rivayetler ve kaynaksiz bir sekilde sadece ravisini zikrettigi
rivayetler de bulunmaktadir. Ravisini belirtmedigi ve hadis kaynaklarimna

101 e]-Enfal 8/25.

102 Miislim, “Iman”, 78.

105 Karagdz, Kur'dn'm Anlam: ve Tefsiri, 3:35-37.

104 Karagdz, Kur'dn'mn Anlam: ve Tefsiri, 6:249; 7:527; 8:129.
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attf yaptgi hadisler daha ziyade stinnetin tefsire etkisi basligina dahil
oldugundan burada yer verilmeyecektir. Hem ravisi hem de kaynagini
aktardig: rivayete ise su 6rnek verilebilir: “(Ey Peygamberim!) Siiphesiz senin
Rabbin, senin ve beraberinde bulunan bir grubun gecenin jigte ikisine yakm kismint,
yarisine ve dicte birini ibadetle gecirdigini biliyor...”1% Yazar, bu ayetin tefsirinde
konuyla ilgili diger ayet ve hadisleri zikrettikten sonra sahabeden Sa‘d b.
Hisam araciligiyla Hz. Aise’den su rivayeti aktarmustir:1%6 “Sa‘d b. Hisam
anlattyor: Ey Aise, bana Hz. Peygamber’in (s.a.s.) gece namazini haber
verir misin? dedim. Hz. Aise, ‘Sen Mizzemmil suresini okumadin m1?’
dedi. Ben de ‘evet’ dedim. Bunun tzerine Hz. Aise, “Yice Allah strenin
evvelinde gece namazint farz kildi, Hz. Peygamber (s.a.s.) ve ashabu bir yil
bu namazi kildi. Yice Allah on iki ay bu konuda bir sey indirmedi, nihayet
surenin son ayetini indirdi ve gece namazini tahfif etti. Artik farz olan gece
namaz1 nafile oldu.” dedi.”17

Yazar, hadis kaynaklarinda yer almayan Sahabe rivayetlerini rivayet
tefsirleri basta olmak tizere gecmis tefsirleri referans alarak aktarmaktadir:
“(Abirette kafirlere soyle denir:) ‘(simdi cebennem azabini) tadmn, big sizin ancak
azgabmezz artiracagiz.”'" Yazar, burada sahabl Ebt Berze Nadle b. ‘Ubeyd
el-Eslemi’nin (6. 65/685) Hz. Peygamber’e (s.a.s.) Kur'an’da en siddetli
ayetin hangisi oldugunu sordugunu; Hz. Peygamber’in (s.a.s.) de bu ayeti
soyledigini Kurtubi’ye (6. 671/1273) atifla aktarmaktadir.®

Miellifin Sahabeyi zikrettigi fakat herhangi bir kaynak vermedigi
Sahabe kavline ise hurGf-u mukatta‘anin tefsirindeki aktarimi Ornek
verilebilit: E/f, lim, mim. Bu harfler Ibn Abbas’a gore elif “Allah”, lim
“Cibril”, mim ise “Hz. Peygamber”dir. Buna gore elf, lam, mim “Kuran
Yuce Allah’tan Cibril vasitasiyla Hz. Peygamber’e (s.a.s.) indirildi”,
manasindadir."'® Yazar, bu rivayeti aktardiktan sonra herhangi bir kaynaga
atif yapmamaktadir. Esasen ister kaynak gostersin ister gostermesin
muellifin Sahabe ve tabiin kavlini en ¢ok kullandig1 yerler burada oldugu
gibi onlarin i¢tihatlardir.

105 e]-Miizzemmil 73/20.

106 Karagdz, Kur'an'm Anlam: ve Tefsir, 8:281-82.
107 Muslim, “Salati’l-Misafitin”, 139.

108 en-Nebe’ 78/30.

109 Karagdz, Kur'dn'm Anlam: ve Tefsirs, 8:387.

10 Karagdz, Kur'an'm Anlann ve Tefsiri, 1:35.
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3. Dirdyet Cercevesinde Kur’an’in Anlami ve Tefsiri

Tevil, rey ve akli ¢ikarimlari temel alan dirayet metodu, Kur’an’in
tefsirinde sadece rivayetlerle yetinmeyip ayetleri Arap dili ve belagati,
kiraat, kelam ve fikih gibi farkh disiplinler ¢ercevesinde tefsir etme yontemi
olarak Ozetlenebilir.!’! Rivayete oranla dirayet agitlikli bir tefsir olan
Kuran'm Anlam: ve Tefsirrnde bu yontem her ayetin tefsirinde
kullanilmaktadir. Esasen s6z konusu tefsirde Kur’an’in Kur’an’la tefsirinde
dahi bir dirayet gormek mimkiinduir. Zira ilgili ayetin baska ayetlerle degil
de secilen ayetle tefsir edilmesi muellifin tercihinin drintdur. Benzer
durum Kur’an’in stinnetle tefsirinde de gozlemlenebilir. Bunun yaninda dil
bilim, fikih ve kelam gibi bilim dallari, yazarin dirayet igerikli tefsir icin
kullandig1 temel disiplinlerdir.

3.1. Dilbilimden Yararlanmasi

Ligavi, edebi veya filolojik tefsir olarak da isimlendirilen dilbilimsel
tefsir, dirayet agirlikl tefsirlerde en sik kullanilan basliklardan birisidir.
Dilbilimsel tefsir, “Arap dili ve belagatinin lafiz ve tslup kurallarinin
incelikleri baglaminda ayetlerin tefsir edilmesi” seklinde 6zetlenebilir.!?
Tefsir tarthinde pek ¢ok tefsirde oldugu gibi Kur'dn'in Anlam: ve Tefsirinde
de bu yontem kullanilmaktadir. Miellif, etimolojik ¢ikarimlari daha ziyade
ayetlerde gecen ve izaha muhta¢ olan bazi kelimelerde yapmaktadir.
Bununla birlikte ayetlerdeki kelimelerin tahlilini yaparken neredeyse hi¢
kaynak kullanmamakta ve referans vermemektedir. Bu baglamda
kelimenin anlamimni verdikten sonra sézlik tabiin sozlerini aktarmakta
fakat Arap dilini iceren kitaplari kaynak vermemekte, sair tefsir esetlerini
kaynak gostermektedir. Bu durum, tefsirin en buytik eksikliklerinden birisi
olarak degerlendirilebilir.

Tefsirde kelime tahlilleri yapilirken genelde kelimenin koki ve
onun sozlik anlami belirlenmekte; fiil, isim veya mastar olmasina dikkat
cekilmekte ve tiiredigi haliyle anlami da verilmektedir. Ayrica kelimenin
kokiniin Arap diline ait olmasi veya baska dillerden (A‘cemi) Arap diline
ge¢mesine de dikkat ¢ekilmektedir. Kelimelerin = s6zlik anlami
belirlendikten sonra “din dilinde, din istilahinda” ifadeleriyle 1stilah
anlamlar verilmekte fakat yine kaynak gosterilmemektedir.

W Zerkesi, Burban, 1:417; Zirkani, Mendabil, 1:42.
12 Zehebi, er-Tefsir ve’l-miifessiriin, 1:33-53.
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Yazar, kelime tahlilinde genelde kelimenin sozlik anlamlarini
verdikten sonra bu anlamlar igerisinden ayete uygun olan anlami tercih
edip 1stilah anlamint aktarmaktadur: “(Ey peygamberim! Sana indirilen Kur'an's)
inkar edenler (var ya) sen onlar: wyarsan da nyarmasan da esittir. Onlar iman

etmezler” 13 Miiellif, dyetin tefsirine 6ncelikle dyetin basinda yer alan o) ‘nin

pekistirme edati oldugunu, ctimlenin anlamint kuvvetlendirmeye ve
sOylenen sozde tereddidd bulunan muhatab:t ikna etmeye yo6nelik
kullanildigint referanssiz bir sekilde aktararak baslamaktadir. Akabinde

burada 15,55 fiilinin ashinin “kifr” kelimesi oldugunu, onun da sozlikte

“Ortmek, perdelemek, gizlemek, uzak durmak ve nimete nankorlik
etmek”; din 1stilahinda ise “iman esaslarini kabul etmemek, inkar etmek ve
iman etmemek” anlamlarina geldigini yine atif yapmadan aktarmaktadir.
Bunun yaninda tohumu topraga tamamen gémiip Uzerini toprakla orttigi
icin ciftgiye, varliklart Ortip gizledigi icin karanlk geceye, icindekileri
gizledigi icin denize Adfi; meyve tomurcuguna Adfur denildigini yine
herhangi bir kaynaga atif yapmadan belirtmektedir.!4

Muellif, kelime tahlillerinde, kelimenin s6zlik anlamlarini
vermenin yaninda bazen istilahtaki anlamini esas kabul etmektedir:
“(Muttakiler) gayba iman eden, namaze dosdogru kilan ve kendilerine verdigimiz
rizaktan infak eden kimselerdir’v5 Ayette gecen salit sézcigini tahlil eden
yazar, salatin sozlikte “dua ve uyluklari hareket ettirmek”!¢ manasmna
geldigini, din dilinde ise Hz. Peygamber’in (s) bize 6grettigi sekilde yerine
getirilen ve Turkcede mamaz kelimesiyle ifade edilen ibadet oldugunu
kaynak gostermeden aktarmaktadir. Ayrica namaz kelimesinin Farsca
kokenli bir kelime oldugunu, “saygt icin egilmek ve ibadet etmek” anlamint
tasidigint yine atif yapmadan soylemektedir. Burada yazar, sa/it s6zcigu

113 el-Bakara 2/6.
14 Karagdz, Kur'an'm Anlann ve Tefsiri, 1:48.
115 el-Bakara 2/3.

116 Yazar aym sarenin 43. ayetinin tefsirinde sa/it kelimesine sozlikte “egilmek”
manasini vermekte, 1stilah anlamina deginmemektedir. Strenin 45. ayetinin tefsirinde
ise s6zliikte dua anlamina geldigini hatirlattiktan sonra din dilinde “Allah’in emrettigi,
Peygamberimizin 6gretip uyguladigi sekilde kalp, dil ve bedenle yapilan bir ibadet”
anlamina geldigini aynt sekilde referanssiz belirtmektedir. Ayrica Maide saresi 6.
ayetin tefsirinde sa/it kelimesinin sozlik anlamina “yalvarmak, iyi dilekte bulunmak”
anlamlarint eklemekte, dini bir terim olarak da “tekbitle baglayip selamla tamamlanan,
belirli hareket ve s6zlerden olusan, Peygamberimizin 6grettigi sekilde yerine getirilen
ibadet” tanimint yapmaktadir. (Karagdz, Kur'dn'm Anlams: ve Tefsiri, 1:105, 107; 2:260).
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icin -ilk kez ge¢cmesine ragmen- aktarilan bilgiyi yeterli gérmekte, sozlik
anlamlarindan ziyade 1stilah anlaminin ayete uygun oldugunda karar
kilmaktadir. Tefsirin devamimnda namazla ilgili ayetlere atifta bulunmakta,
ilgili hadisleri aktarmakta ve fikhi huiktimleri siralamaktadir.1?

Kur'an'm Anlann ve Tefsirrnde dilbilimsel tefsirin yogunlukta
oldugunu soylemek pek mimkin degildir. Bahsi gectigi gibi genel olarak
nahiv agirlikli degil sarf agirlikli kelime tahlilleri yapilmaktadir. Bunun
yaninda stk olmamakla birlikte belagat ilminden de istifade edilmektedir.

3.2. Fikih Ilminden Yararlanmasi

Ahkam tefsiri ismiyle de anilan fikhi tefsirler ahkama taalluk eden
ayetlerin 6zel olarak incelenmesi ve muellifin mezhebi basta olmak tzere
mezhep usulleri dogrultusunda fikhi hitkiimlerin ¢itkarmastyla olusan
tefsirlerdir. Tefsir midevvenatinda ahkam tefsiri olmasa bile fikhi
hikiumleri iceren ayetler elbette tefsir edilmektedir. Fikhi tefsirin diger
tefsirlerden farki, ahkam ayetlerine 6zel ihtimam gostermesi ve ilgili
hukiimleri detaylandirmasidir. Bu sebeple tefsir tarthinde sadece ahkam
ayetlerini inceleyen mustakil tefsirler de bulunmaktadr. Kur'an'in Anlan: ve
Tefsiri bir ahkam tefsiri olarak degerlendirilemez. Fakat fikhi hikiimler
iceren ayetlerin tefsirinde neredeyse bir ahkam tefsiri gibi sayfalarca bilgi
vermektedir. Muellif genel olarak Hanefl mezhebine uygun hikiimleri!s
aktarmakla birlikte zaman zaman dort mezhebin goriisiine yer vermekte!'?
bazen de Hanefi mezhebi ile diger mezheplerden birinin hikmiini
karsilastirmaktadir.’20 Maellifin verilen bilgilerin kaynagiyla ilgili referans
gostermeme durumu burada da devam etmekte ve mezheplerden
alintilanan bilgilere kaynak gosterilmemektedir.

Yazarin tefsirde fikih ilminden yararlanmasma Maide Stresi 0.
ayetin tefsiri 6rnek verilebilit: “Ey Iman edenler! Namaz kilacagmniz zaman
yiilerinizs, dirseklerle birlikte ellerinizi ve kollarmize yikaym, baglariniza mesh edin
ve ki topufk ile birlikte ayaklarmzu (yikaym)...” Muellif, 6ncelikle ayette gecen
saldt kelimesinin anlamlarna dikkat ¢ekmektedir. Akabinde gegmis
immetlerde de namazin varligina farkli ayetlere atif yaparak
deginmektedir. Namazin 6nemine ve namazin nasi kilnacaginin vahiy

W Karagdz, Kur'dn'in Anlam: ve Tefsiri, 1:39-40

18 Karagbz, Kur'an'mn Anlam: ve Tefsiri, 1:245-47.

19 Karagdz, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 2:91-94; 7:562.
120 Karagbz, Kur'dn'in Anlam: ve Tefsiri, 4:180.
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melegi tarafindan Hz. Peygamber’e (s.a.s.) 6gretilmesine dikkat ¢ektikten
sonra abdest kelimesinin anlamlarint vermektedir. Sonra namaz ile ilgili
ilmihal bilgilerine gecerek fikih kitaplarinda abdest almanin hadesten tabaret
terkibiyle ifade edildigini, bunun da “gériinmeyen fakat hikmen var
oldugu kabul edilen kirlerden temizlenmek” anlammna geldigini
sOylemektedir. Ayrica ayette gecen abdest azalarmnm sinirlaring, fikih
kitaplarinin agtklamalariyla referans gostermeden aktarmaktadir.

Yazar, ayetin tefsiri baglaminda Kiraat imamlarindan Nafi® (6.
169/785), ibn Amir (5. 118/736), Kisai (6. 189/805) ve Asim’in (6.
127/745) “ayaklar” anlamina gelen ervu/ kelimesindeki /i hatfini fetha
harekeyle okuduklarini; bu okuyusa gore ervifin “yizler” anlamina gelen
viiciiba atfedildigini; dolayisiyla ayaklarin yikanmast gerektigini ve dort
mezhep imaminin da bu gériiste oldugunu aktarmaktadir. Tbn Kesir (6.
120/738), Eba Amr (6. 154/771) ve Hamza’nin (6. 156/773) aymnt
kelimedeki /m harfini kesrayla okuduklarini, bu okuyusa gore erwifin
“baslar” anlamindaki rwsisa atfedildigini dolayistyla ayaklarin mest edilmesi
gerektigini, Caferl miictehitlerin bu kiraati benimsediklerini belitmekte ve
kaynak olarak da Kurtubfyi gostermektedir. Miellif, bu yorumlarmn
akabinde /am harfi ister kesra, ister fetha ile okunsun abdestte ayaklarin
yikamanin zorunlu oldugunu séylemekte ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu
konudaki uygulamalarini anlatan hadisleri siralamaktadir. Tlaveten
abdestteki farz, stinnet, mustehab, mendup uygulamalari agiklamaktadir.
Ayetin devaminda yer alan gusiil ve teyemmiim ile ilgili de benzer yéntemi
kullanmakta, yaklagik sekiz sayfalik fikhi hiikiim ve agiklamalara yer
vermekte fakat fikih literatiriine atif yapmamaktadir.12!

3.3. KeldAm Ilminden Yararlanmasi

Akaid ilminin sistematiklesmis halini ifade eden kelam ilminin ana
kaynagt Kur’an-1 Kerim’dir. Kur’an’in temel amact ise insanlari hidayete
erdirmek ve onlara inan¢ konusunda dogru rehberlik etmek oldugundan
kelam ile tefsir arasinda siki bir baglantt bulunmaktadir. Bu sebeple bir
tefsirin kelami konulardan bagimsiz iletlemesi zordur. Kur'an'm Anlam: ve
Tefsiri de akaid konularnda te’vil yapmakta fakat ilgili konulart kelam
ilminin hem miitekaddim hem de miiteaahir dénemindeki tartismalarindan
bagimsiz ele almakta, sadece konuyla ilgili diger ayetleri referans
gostermektedir. Dolayisiyla bu eserde keskin bir sekilde herhangi bir
kelami bir gorisii savunmak veya bir firkanin yaninda yer alip digerine

120 Karagbz, Kur'an'm Anlan: ve Tefsirs, 2:259-267.
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cevap vermek gibi bir ama¢ gidilmemektedir. Zaten tefsirin yazilmasinda
boyle bir amagtan sz edilmemektedir. Bununla birlikte bazi ayetler isim
ve ckol vermeden, tartismalara girmeden ehl-i siinnet cercevesinde
yorumlanmaktadir.

Ihlas Stresi, miellifin Allah’in (cc) sifatlarna agirlik verip
tartismalara odaklanmadigr yorumlara 6rnek verilebilir: “(Ey Peygamberinm!)
De ki: Allah tektir (ortagr ve benzeri yoktur), sameddir (hichir seye mubtag degildir,
her sey O 'na mubtactrr). O, dognrmads (O 'nun gocugn yoktur) ve dogmads (annesi ve
babas: yoktur). O’nun hichir kimse dengi olmads (O’ndan baska ilah yokiur).”122
Muellif, ayetleri bu sekilde meallendirdikten sonra strede musrik, Yahudi
ve Hiristiyanlarin Allah’a ortak, c¢ocuk, baba ve ogul isnatlarinin
reddedildigini ve Yiice Allah’in alt1 isminin zikredildigini séylemektedir. Bu
cercevede Allah lafz1 filolojik manada tahlil edilmekte, Allah lafzinin
yaraticinin 6zel adt olduguna vurgu yapilmaktadir. Bu 6zel isim sebebiyle
Allah’la ayni ismi tagtmanin imkansizligindan bahsedildikten sonra
musriklerin “ilah” kavramint kullandiklarini ama bunu “Allah™a sefaatci
olarak tasavvur ettiklerini aciklamaktadit.

“Allah tektir’ ayeti; Allah’in yegane ilah olmasi, esi, benzeri, dengi,
ikincisi bulunmamasi; zat, sifat ve fiillerinde parcalara ayrilmamast
baglaminda incelenmekte ve kendisinden baska ilah olmadigint vurgulayan
sair ayetlere atif yapilmaktadir. Allah’in “ahad” olmast1 ise “ahad ve vahid”
isimlerinin etimolojik tahlilleriyle islenmektedir. Ayrica Allah’in esi,
benzeri olmadigina ve c¢oklugun O’nda imkansizligina vurgu
yaptimaktadir. “Allah” isminin zatl ve stibuti sifatlarinin; “ahad” isminin
ise selbi sifatlarinin tamamina delalet ettigi belirtilmektedir. Binaaleyh
“Allah tektir’ demek “gerek zat1 gerek sifatlart ve gerekse isimleri olsun
hangi noktadan mulahaza edilirse edilsin birdir, hicbir ortagi yoktur, ilahlik
O’na mahsustut”, anlamindadir.

Samed ise “her seyin kendisine muhtag¢ oldugu, yoneldigi, her dilek
ve istegin mercii, hicbir eksigi, kusuru ve ihtiyact olmayan, ulu, sanl,
dosdogru, adil ve glivenilir, yiyip icmeyen, kendisine afet ariz olmayan, hig
ay1p ve eksigi bulunmayan, galip olan, maglup olmayan, kendisinin tstiinde
kimse bulunmayan” demektir. Strenin devaminda yer alan “O, dogurmad:
ve dogurnlmads. Hicbir kimse Allah’m dengi olmadi’ ayetleri de benzer yontemle
ele alinmakta; Mekkeli miisriklerin  meleklere “Allah’in  kizlar1”123;

122 ¢]-fhlas 112/1-6.
123 ez-Zuhruf 43/15; en-Necm 53/21, 27.
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Yahudilerin Hz. Uzeyir'e, Hiristiyanlarin Hz. isé’ya “Allah’in oglu12¢ ve
Allah ¢ ilahin Ggtuncisidit,'? demelerine karsin Yice Allah’in bu
ithamlari reddetmesine deginilmekte ve bu bilgiler aktarilirken sadece konu
baglaminda diger ayetlere atif yapilmaktadir.126

Insan Stresi 30. ayetin yorumunda ise yine isim ve ekolden
bahsedilmeden kismen tartismalara dahil olunmakta ve ehl-i stnnet
alimlerinin gorislerine uygun te’vile yer verilmektedir: “(Ey insanlar!) Allah
dilemedikge siz dileyemezsiniz. Siiphesiz Allab, her seyi ¢ok iyi bilendir, biikiim ve
biikmet sahibi, her isi, her emir ve yasagi cok hikmetls olandir” 27 Ayetin tefsirinde
insanin iradesi Yice Allah’in (cc) iradesine baglanmakta “Alah dilemedifece
sz dileyemezsiniz’ cimlesi, Allah’in insan iradesine imkan vermesi ve var
etmesine baglt olarak yorumlanmaktadir. Buna gére insana distinme,
anlama, gérme, akli kullanma, bir seyl yapma veya yapmama idaresini
veren Allah’tir. Dolayisiyla Allah insana irade vermistir fakat bu irade
mutlak olmayip Allah’in iradesine baglidir. Trade sahibi oldugundan inang,
s6z, eylem ve davranislarda sorumluluk insana, yaratma Allah’a aittir.

Zikredilen ayete giris sadedinde bir 6nceki ayette Yiice Allah’in
iradesi, Allah’in subuti sifatlart baglaminda yorumlanip ikiye ayrilmaktadir:
Birincisi tekvini iradedir. Bu irade Allah’in yaratmasiyla ilgili olup higbir
sart ve sebebe baglt degildir. Allah’in Cebbar isminin bir tecellisi olarak
oncelikle ve bizzat meydana gelmektedir. Neticesi kesindir ve Allah neyi
dilerse o olmaktadir; dilemediginin olmast miimkiin degildir. Tkincisi tesrii
iradedir ve bu irade sebep ve sarta baglt olup kulun iradesiyle birlikte ortaya
cikmaktadir. Allah’in = kulun fiiline izin ve imkan vermesi, fiili
gerceklestirmesi i¢in kula gli¢ vermesi anlamindadir. Dolayisiyla bu fiillerde
sorumluluk kula aittir. Kul bu fiili gerceklestirmek istediginde Allah, ona
imkan ve gi¢ vermekte fakat bu, yaptigindan razi olacagi anlamina
gelmemektedir.!28

124 e]-Maide 6/72; et-Tevbe 9/30.
125 e]-Maide 6/73.
126 Karagbz, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 8:671-75.

127 Benzer ayetler icin bk. el-Kehf 18/26; Taha 20/50; en-Nur 24/35; el-Muddessit
73/56.

128 Karagdz, Kur'dn'in Anlam: ve Tefsiri, 8:359-60.
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Ru’yetullah,'? sefaat’® gibi kelam ilminin tartismalt diger
konularinda da muellif ilgili ayeti ayn1 konuyu barindiran diger ayet ve
hadisler ¢ercevesinde ele almakta, konularin ayrntilli tartismalarina
girmemektedir.

Kur'an’'m Anlamz ve Tefsiri isimli eserde dirayet tefsiri baglaminda
yukarida baslik agilan bilim dallarinin disinda kiraat,’™ tasavvuf's2 gibi
alanlardan da vyararlanilmaktadir. Ancak bunlar, aktaridanlar kadar
yogunlukta olmadigindan baslik agilmaya gerek duyulmamistir.

Sonug¢

“Kuran’m Anlami ve Tefsiri” adli eserin yontem ve muhteva
acisindan incelendigi bu ¢alismada su sonuglara ulasilmistir:

e Eser, Mushaf sirasina gore tiim Kur’an’in tefsirini icermektedir.

e Hserde ayetler, tefsir edilmeden 6nce ayetin metni yazilmus,
akabinde meali verilmis ve mealin sade bir dille yazimasma 6zen
gOsterilmistir.

e Hserde ayetlerin meallerine ilaveler yapilmus, zamirler agilmus,
satir arast anlamlar verilmis ve ayet metninde lafiz olarak bulunmayan
manalar italik olarak verilmistir.

eHserde ayetin toplu mealinin altinda bir de kitk meali
bulunmaktadir. Buradan hareketle yazarin, Kur'an’mn anlasilmasinda -
sirastyla- ayette gecen kelimeler, ayetin icerdigi ciimleler, ayetler ve streler
seklinde bir metot takip ettigi sOylenebilir.

e Hserde genel olarak her ayet tek tek agiklanmakla birlikte anlam
bag1 ¢cok siki olan ayetler arka arkaya meallendirildikten sonra topluca tefsir
edilmektedir.

e Hserde usal agisindan ulimi’l-Kur'an 6nemsenmekte ve ilgili
ayet s6z konusu ilimler agisindan herhangi bir baslig iceriyorsa tefsire o
baglamda y6n verilmektedir.

e Eserde en sik faydalanilan ilim esbab-1 ntizGldir. Ancak yazar bu
flimden faydalanitken kendine 6zgti bir metot takip etmektedir. Bu

129 Karagbz, Kur'dn'm Anlan: ve Tefsiri, 2:519.

130 Karagbz, Kur'an'mn Anlam: ve Tefsiri, 2:140-43.

B Karagdz, Kur'dn'm Anlam: ve Tefsiri, 1:162; 2:261; 5:153.
132 Karagdz, Kur'dn'in Anlam: ve Tefsiri, 4:388-92.
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kapsamda, ravi ve rivayet odakli harecket etmemekte, rivayetleri ayetle
uyum agisindan degerlendirerek bir tercihte bulunmaktadir.

e Muellif, nasih ve mensdh konusunda mufessitlerin
cogunlugunun goristine uygun fikir beyan etmekte; konuya ayri baslk
acmasa da ilgili ayetin tefsirinde agiklamalarda bulunmaktadir. Bu
dogrultuda o, neshin emir, yasak, helal, haram ve miibah gibi hitkim i¢eren
ayetlerde gecerli olabilecegini, haber icerikli ayetlerde ise mumkin
olamayacagint belirtmektedir.

¢ Eserde muhkem ve miitesabih konusunda da gelenege uygun bir
yaklasim sergileyen muellif, muhkem ayetlerin anlamlarinin bilinebilecegini
ve onlara iman edilip amel edilmesi gerektigini sOylemektedir. Mtitesabih
ayetleri ise iman edilmesi gereken ayetler kategorisinde degerlendirip
konuyla ilgili ayet ve hadisleri referans gostermekte, yer yer Sahabe ve
tabiln rivayetlerini aktarmakta ancak bizzat te’vile mesafeli durmaktadir.

e Eserde i‘cazii’l-Kur’an konusunu iki acidan ele alan mduellif,
Kur’an’in bizzat kendisinin en kig¢tk birimiyle dahi taklit edilememesi
actsindan mu‘ciz oldugunu vurgulamaktadir. Ayrica modern ilmi kesiflerin
i‘cazt’l-Kur’an baglaminda Kur’an’da 6z olarak mevcut olduguna dikkat
cekerek ilmi tefsire yaklasimini ortaya koymaktadir.

e Kisasu’l-Kur’an konusunda eserde genel tefsir ustliinden farkls
bir durus sergilenmektedir. Bu ¢ercevede eserde genel olarak sahih bilgi
oncelenmis olmasina ragmen kissalar konusunda bazen diger tefsir eserleri
kaynak verilmekte bazen kutsal kitaplar referans gosterilmekte bazen de
hicbir atif yapilmadan israiliyat kullanilmaktadur.

e Hserde genel olarak rivayetlere fazla yer verilmemekte, dirayet
agitlikll bir tefsir yontemi 6n plana ¢ikmaktadir. Fakat rivayet tefsir
yontemi agisindan Kur'an’mn Kuran’la tefsiri sik¢a kullanilmaktadur.
Kuran’in stunnetle tefsiri de ikinci Oncelige sahip yontemdir. Bu
dogrultuda ayet tefsir edilirken konuyu ilgilendiren hadisler referanslartyla
aktardmaktadir. Hserde Sahabe ve tabiin kavliyle tefsire de Onem
verilmekte ancak bu rivayetleri aktarirken ana kaynaklar degil sair tefsir
kaynaklar referans gosterilmektedir.

e Eserde Kur'an’in Kur’an’la tefsiri konusunda farkli bir uygulama
goze carpmaktadir. Bu baglamda muellif, Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
Kurant Kuran’la tefsir ettigi ayetlerle 1ilgili rivayetleri aynen
aktarmaktadir. Fakat muellif, ayetle ilgili rivayet olsun olmasin genel
manada her ayetin tefsirinde sair ayetlere atifta bulunmaktadir. Bir ayetin
tefsirinde bazen Ug, bazen bes, bazen on, bazen de on bes ayete atif
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yapmaktadir. Yazarin herhangi bir ayetle iliskilendirecegi ayeti/ayetleti
kendisinin se¢mesi, eserde rivayet degil de dirayet tefsir yonteminin
benimsendigini gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

eHserde dirayet tefsir yontemi baglaminda  dilbilimden
yararlanilmaktadir. Bu gercevede miiellif, ayetlerde gegen izaha muhtag
kelimeleri etimolojik agidan incelemekte lakin bu kelime tahlillerinde hi¢bir
kaynaga atif yapmamaktadir. Belki kaynak kullanilmamasindan belki de
ayni kelimenin farkli manalarina dikkat ¢ekmek istenilmesinden ayni
kelimeye farkli bolimlerde farkli anlamlar verilmektedir. Dolayistyla
referans verilmemesi ve her bélumde farkli mananin verilmesi eserin
eksiklikleri arasinda degerlendirilebilir.

e Hserde dirayet tefsiri baglaminda fikih ilminden de istifade
edilmektedir. Esasen eser, ahkam tefsiri olarak degerlendirilememesine
ragmen eserde fikhi htkiimler iceren ayetlerin tefsirinde bir ahkam tefsiri
gibi sayfalarca bilgi verilmektedir. Genel manada Hanefi fikhina ait
hikiumler aktarilsa da zaman zaman dort mezhebin gorislerine de yer
verilmektedir. Bazen de Hanefi mezhebinin hikmu ile dért mezhepten
herhangi birinin htikmi karsilastirilmaktadir.

eHserde kelam ilminden de yararlanimaktadir. Fakat kelam
alaninin kadim tartismalarina girilmemektedir. Bununla birlikte bazen ekol
ve isim verilmeden bazi fikirler aktarilmakta, ehl-i sinnetin goérisine
uygun aciklamalar yapilmaktadir.

e Eserde az da olsa kiraat farkliliklarindan bahsedilmekte ve onlarin
ahkama etkisi tizerinde durulmaktadir.

e Eserde yer yer tasavvuf alanindan da istifade edilmektedir.

Bu calismadan hareketle bir de 6neride bulunmak istiyoruz: Bu
tefsir, farkli akademik calismalara konu olabilecek niteliktedir. Dolayistyla
orta hacimli bir tefsir olan bu eserle ilgili daha genis ve detaylt incelemelerin
alana katki saglayacagini dustiinmekteyiz.
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