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Farabi’de Felsefe Tarihi Teorisi: Dil ve Dinin Tekamuliinde

Felsefenin Tarihselliginin Ipuclar
Oz

Islam diinyasinda felsefe tarihciligi hakkinda ilk dikkat ¢eken kisi Farabi’dir. Ashinda
onun felsefe tarihine dair kurgusu, tarih felsefeciligi olarak da goriilebilir. Tarih
felsefesi de tarihin diisiinceye dayali sdylemleri olarak kabul edilebilir. Bu sdylemin
olugmasinda dil, felsefe ve din 6nemli etkenlerdir. Nitekim dil insanin diigiinceye dair
iligkilerini saglayan ara¢ olmasinin yaninda, tarihsel bir varliktir. Tarih nasil insanla
bagliyorsa dil, felsefe ve din de insanla baglar. Bu baglamda aralarindaki 6ncelik ve
sonralik siralamasi bir taraftan tarihsel bir bakis agis1 olmakla birlikte, diger taraftan
varlikla ilgili meseleleri igerdigi icin metafizikseldir. Farabi’ye gore zaman
bakimindan 6nce dil, sonra felsefe, daha sonra da din vuku bulmustur. Filozof
Kitabu’l-Hur(f adli eserinde dil, felsefe ve din arasindaki bu ardigikligi, zamansal bir
felsefe tarihi kurami olusturarak ifade etmektedir. Tahsilu’s-Sadda adli eserinde ise
felsefenin milletler arasinda nasil gelistigini ve el degistirdigini gosteren mekansal bir
felsefe tarihi teorisi olusturmaya g¢aligmaktadir. Boylece Once gelen sonra geleni
anlamli kilmakta, onun yerini saglamlastirmaktadir. Yani felsefenin evrimsel olarak
gelismesi ona tabi olan dinin de hakikat ve mahiyetini bir anlamda
bicimlendirmektedir. Burada dilin, felsefenin ve dinin ortaya ¢ikisi, tarihsel
zorunlulugun neticesi olmasi bakimindan bir toplumun medeni olabilmesinin sartlarini
da tagimaktadir. Dolayisiyla ¢aliymamizda Farabi’nin felsefe tarihi diiglincesinin bu
minvalde nasil olusturmaya calistigi ele alinacak, muhtelif kavramlar ve olgular
cergevesinde mesele tartigilacaktir.

Anahtar Sézcukler
Felsefe Tarihi, Farabf, Dil, Din, Felsefe.

Bu makale Mugla Sitki Kogman Universitesinin diizenlemis oldugu “II. Uluslaras1 Felsefe,
Egitim, Sanat ve Bilim Tarihi Sempozyumu”nda sunulan bildirinin yeniden gézden gegirilmis
ve genisletilmis halidir.
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Giris

Felsefe tarihi zamansal olarak felsefi problemleri, filozoflarin diisiincelerini ve
¢6ziim yollarin1 objektif olarak konu edinen bir alan iken, tarih felsefesi daha ¢ok tarih
ilmine nedensellik orgiisiiyle yaklasan bir diisiince olarak goriilebilir. Nitekim tarih
ilminde de asil olan geriye dogru gidilerek tarihi olaylarin sebepleri ve tarihin
kanunlarmi bulmak olmalidir. Burada esas kaide olaylar1 bir digerine illet-malul bagi ile
baglamaktir. Bdylece bir sey hakkinda bilgimiz tam oldugunda bu durum, hem gegmiste
olan ama hakkinda fazla bilgimizin olmadigi konularda hiikiim verebilmeyi, hem de
gelecege dair fikir edinebilmeyi saglar (Boer, 1960: 143).

Tarih felsefesi, yasanmig ge¢cmisin felsefesi ya da tarih biliminin felsefesi olarak
iki farkli anlamda ele alinir. Bu durumda tarih felsefesine gecmiste kalan olaylarin ne
anlam ifade ettigini sorgulamaktan baslayip, insanli§in tiim yasanmis gecmisine
bakilabilir. Ikincisinde ise kokleri eskiye dayansa da 19. yiizyilda ortaya ¢ikarilabilen
bir disiplinden bahsedilir. Birincisi, tiim ge¢mis karsisinda filozoflarin genellikle
evrensel bakisla yaptigi gozlem iken; ikincisi, tarih¢inin bilgi etkinligini sorgulamak
isteyen bir bilim felsefesi ya da metodoloji elestirisidir. Bunlarin ikisi farkli bakis acist
sunsa da neticede birbirine baghdirlar (Ozlem, 2015:17-18). Felsefe tarihi bu acidan
daha ¢ok kronolojik bir yap1 sergilemekle birlikte, birinci bakis agisina daha yakindir.
Felsefi acidan tarihsel bilginin niteligini ilk belirleme denemesine Herakleitos’ta
rastlanir. Sofistler kdken problemiyle ilgilenerek tarihin felsefi bir sorun haline
gelmesine sebep olurken, Platon (6. M.O 347) da tarihte ¢okiis ve ilerleme
problemlerini ele alarak sorunlari felsefi olarak incelemeye baslamus, tarih sézciigiinii
Thales ve Anaksimandros’un doga dgretilerini aktarirken “ge¢miste kalan diigiinceleri
haber verme” anlaminda kullanmustir (Bigak, 2004: c. 111, 23, 186; Ozlem, 2015: 25-26).

Avristoteles (6. M.O. 322) Metafizik adli eserinde Yunan filozoflarmin neden
aragtirmalar1 ve arkheleri {izerine ayrintili bilgi vermektedir. Ona goére simdi oldugu gibi
baslangicta da insanlar1 felsefe yapmaya iten sey, hayret ve meraktir. Bu sebeple varlik
hakkinda sorular efsanelerle baglamistir. Yavas yavas ilerleyerek ay, gilines ve yildizlara
iliskin olaylar, nihayet diinyanin olusumu gibi daha biiyiik sorunlar ele alinir olmustur.
Filozoflar bilgisizlikten kurtulmak icin felsefe yaparken, faydaci bir amag¢ giitmeyerek
sirf bilmek i¢in bilimin pesine diismiislerdir. Boylece felsefenin seriiveni ve siirekliligi
olan bir gelenek baglamistir (Aristoteles, 1996: 83-84, 86-144). Bu gelenegi Aristoteles
tarihsel ¢izgide anlatmasina ragmen, Poetika adli eserinde “Tarihgi gergekten olani, sair
ise olabilir olani anlatir. Bunun ig¢in siir tarih yapitina oranla daha felsefi oldugu gibi
daha iistlin olarak degerlendirilebilir. Ciinkii siir genel olani, tarih ise tek olan1 anlatir.”
(Aristoteles, 1993: 30) ifadelerinden dolayt, tarihi tiimeli konu edinen bir bilim olarak
gormez. Ancak yine de Aristoteles’in gegmis diisliniirlerin bilgilerini diizeltmek i¢in
kullanmak istemesi, onu tarih aragtirmasina itmistir. Aristoteles’in tarih¢iligine dair pek
cok tartigma olmakla birlikte, tarih felsefesi yapmasa da, felsefe tarihi teorisi
olusturmustur denilebilir. Nitekim o bilimler tarihini kurmus, sadece yasa ve kavramla
ilgilenmemis, 6zel tarihi olaylar1 da arastirmis ve onlarin siireclerini bilim adi altinda
toplamus ilk filozoftur (Bigak, 1999: 186-187, 202).

Felsefe tarihi usuliiyle ilgili arastirma yapan Orhan Sadeddin kendinden &nceki
filozoflara dair notlar1 elestiri igerdigi igin Aristoteles’i, felsefe tarihi zihniyetinden uzak
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gormekte, Ogrencisi Theophrastos’un eserinin ise ilk felsefe tarihi ¢aligmasi
olabilecegini sdylese de onun da gergek manada felsefe tarihi olmadigin
diisinmektedir. Felsefe tarihindeki evrimi gérmesi ve bunun teorik ydnlerini tespit
edebilmesiyle Hegel’i (6.1831) ilk felsefe tarihcisi kabul etmektedir (Sadeddin, 1930: 6-
7). Bu baglamda Hegel, tarih ve akil kuramiyla Elealilar’dan, Herakleitos’tan,
Platon’dan baslayip Kant’a (6.1804) ve Schelling’e (6.1854) kadar pek cok filozofun
gOriisiinii bir araya getirerek felsefe tarihinin tanidigi en kusatici sistemi gelistirmistir
(Ozlem, 2015: 122). Nitekim Collingwood’a gére de bir tarih felsefesi olusturmadan
once tarihsel bilgiyi biitiinsel olarak kurmayi hedefleyen siirekli ve sistematik bir
girisim gereklidir. Efsane yazimmin tarih bilimine déniismesi Heredotos’la (6. M.O.
425) gerceklesmis, daha sonra Thukydides (6. M.0.400), Polybius 6. M.O. 120), Livy
(6. AD 17) ya da Tacitus (6. M.S. 120) tarihe dair sorgulamalar yapsa da, antik
felsefecilerde bunun bir tarih felsefesi insasi olarak kabul edilmesi dogru degildir
(Collingwood, 2000:147-149; Collingwood,1990: 38). Macid Gokberk’e gore ise St.
Augustinus (6.430) tarih felsefesinin kurucusu sayilir. Nitekim Antik felsefe daha ¢ok
bir kozmos felsefesidir. Bu felsefede tarihin donip dolasip baslangi¢ noktasina donen,
stirekli tekrarlanan bir siire¢ oldugu anlayisi vardir. Tarihin bir defalik olan, bir daha
olmayacak ve tekrarlanmayacak olaylardan kurulu bir siire¢ oldugu goriistiini ilk
gnostikler tartigsa da sistemli olarak gelistiren Augustinus’tur (Gokberk, 1990:155).
Bagka bir degerlendirmeye gore elestirel ve bilimsel tarihten hareketle tarih felsefesi
kavramim ilk defa 18. yiizyilda Voltaire (6.1778) bulmustur. Ama tarih felsefesinin
temeli Vico’nun (6.1744) yaymnlandiktan onlarca yil sonra disiiniirlerin dikkatini
¢ekmeye baslayan Uluslarin ortak 6zii ¢er¢evesinde kurulan yeni bir bilimin ilkeleri
baslikli eseri ile atilmistir. Ondan sonra da Montesquieu (6.1755), Herder (6.1803),
Humboldt (6. 1835), Dilthey (6. 1911) ve Kant gibi diisiiniirlerin biiyiik pay1 olmus,
Hegel ile tarih felsefesi daha evrensel bir nitelige birlinmustir (Sulul, 2008: 316-317).
Tarih felsefesi nihayet Max Weber (6.1920) ile birlikte, “prensipte her seyin rasyonel
aciklamalara indirgenebilecegi” iddiasindan hareketle, ilkesel olarak moral ve metafizik
inanglar gibi hesaplanamayan gii¢lerin pek etkili olmadigi; aksine biitiin her seyin
“hesaplama ile bilinmesi” gerektigi bir evren tasavvurunun pargasi haline gelmistir.
(Kundakgi, 2016: 61)

Yukarida tarih felsefesinin kokeni hakkinda sunulan farkli bakis agilarinin
olmasi felsefe tarihi ile tarih felsefesi ayrimina dayanmaktadir. Her ne kadar neticede bu
iki kavram birbirine bagli olsa da bizi bu calismada asil ilgilendiren felsefe
tarihgiligidir. Islam diinyasinda tarih felsefesine dair ilk tespitler ve diisiinceler
Farabi’de (6. 950) gorilmektedir. Daha sonra gercek anlamda bir tarih felsefecisi olarak
Ibn Haldun (6. 1406) ¢ok énemli bir konuma sahip olsa da Farabi’nin, felsefe tarihine
dair yorumlar1 onun bu alandaki yerinin agiga ¢ikarilmasini gerekli kilmaktadir. Tbn
Haldun’a gore tarihte gerceklesmis olaylarin kaynagina inmek, onlarin nasil ve nigin
meydana geldiklerini arastirmak, nedensel agiklamalarini vermek gereklidir. Bu sebeple
tarihin goriinen (zahiri) manasi yerine i¢ (batini) manasina bakmalidir. Bu da incelemek,
diisinmek, arastirmak, varligin sebeplerini dikkatle anlamak ve olaylarin vuku ve
cereyaninin sebep ve tertibini inceleyip bilmekten ibarettir. Neticede tarih, felsefenin
(hikmetin) icine daldig: igin, felsefe ilimlerinden sayilmay: hak etmistir (ibn Haldun,
1988: c.I, 5, 59). Diger taraftan her ne kadar Ihsdu’I-uldm adli eserinde FArabi tarihi,
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bilimler siniflamasinin iginde zikretmese de felsefenin gegmisine dair dil, mantik ve din
baglamindaki degerlendirmelerinden dolay: tarihsel bir siireci ele almistir. Nitekim
felsefenin gelisimini evrimsel bir bakigla ve nedensellik baglantilariyla sunmaya
¢aligmasi onun felsefede bir ilerlemenin imkanindan yana oldugunu gostermektedir. Bu
bakimdan onun Aristoteles gibi felsefe tarihi kurami olusturmaya calistigini sylemek
miimkiindiir. Bu aciklamalardan sonra filozofun bu teoriyi nasil olusturduguna
bakabiliriz.

|. Farabi’de Dil Ve Felsefenin Evrimi

Bir toplumun dil, diisiince ve dine dair etkinligi, o toplumun kiiltiirel mirasini
olusturarak bu alani belirli kilan bir varlik alaniyla kusatilir ki, bu da hi¢ siliphesiz
tarihtir. Nitekim tarih iizerine yapilan degerlendirmeler ve olaylar arasindaki sebepler
zincirini aragtirmak varlik anlayiginin temel yapitaglarindan birisi olan dil ve zaman
kavrami i¢in de belirleyici olabilir. Ciinkii insan dil sayesinde varlik kazanir ve bir siireg
icinde onunla bilmedigi alanlara yonelebilir. Nitekim Islam felsefesinde bircok alanda
Ozgiin ve sistemli diisiincenin baglangicini buldugumuz Farabi, bir milletin kultur
tarihinde dil ve diisiincenin tekamiiliinii hem dogal hem de toplumsal bir siire¢ olmasi
bakimindan biitiinciil bir yaklasimla ele almigtir. Nitekim felsefe zihinsel ve dilsel bir
varlik alanim kapsamakla birlikte ahlaki, siyasi varlik alanlarina da tekabul etmektedir.
Bu minvalde Farabi’nin dilin baglangici ve gelisimini felsefl bir problem olarak
gbrmesi, ayn1 yontemi mantik ve tarih i¢in uygulamasi 6nemlidir. Clinku dille ilgili
degerlendirmeler bizi disiinceye gotiiriir. Varligin temellendirilmesinde dilin 6nemine
vurgu yapan Heidegger’e (6.1976) gore varlik ancak dil ve disiincede kavranabilir ve
ancak dilde dile getirebilir. “Dil varligin evidir” ifadesiyle diisiincesini ortaya koyan
filozof, varligin kendisini dil bi¢iminde sundugunu kabul eder. Buna gbre dil ve
diisinme varligin bir 6zelligi olmayip onun kendini ortaya koyus bicimi olarak
algilanmahidir (Cligen, Zafer, Esenyel, 2011: 379-380).

Fardbl dille baglantili olarak lisan, liigat, kavl, kelam ve nutuk kelimelerini
kullanarak, bunlara konusma, diisiinme, lafiz, logos, din, vahiy ve temyiz gibi anlamlar
yiiklemistir (Korkut, 2015: 26). Fardbi’ye gore varliklarin dereceleri, kavramlarin ve
onlara delalet eden lafizlarin da dereceleridir. Ciinkii aralarindaki delalet iligkisinden
dolay1 soz, lafiz, kavram ve nesne birer varliktir. Lafiz ve kavram zihnin digindaki
varliklara tekabiil etse de, kavram; dis diinyadan zihne gelen algilarin nefs tarafindan
kavranmasi sonunda varlik niteligi kazanirken; lafiz, kavramin yerine gecen sembol
olmasindan dolay1 varlik kabul edilir (Turker, 2002:151).

Farébi’nin ilimler tasnifinde dil bilimleri ilk sirada yer alir (Farabi, 1990a: 54).
Ona gore mantik ve diger bilimlerin dille olan iligkisi varlik sorunuyla baslamakta,
kiiltdr ile temellenmekte, nefsin glgleri, zihin ve akil, ses ve harfler, lafizlar ve terkiple
devam ederek soze ulagmaktadir (Tirker, 2002: 147). Nitekim insan diislinmeye
basladiginda kendisini bir dil ve eylem diinyasi i¢inde bulur. Ancak biling dil ve
eylemin smirlarin1 daima astig1 icin nihai belirleme isi ona aittir. Ciinkii dogas1 geregi
askin olan biling, dogruluk ve yanlislik degerleri tasiyan dil ve eylemi elestirel bir
sekilde degerlendirebilir ve nesnenin hakikatine dair daha dogru bakis agis1 sunabilir
(Alper, 2012: 36). Dolayisiyla dilin bu baglamda ilk miinasebeti mantik ilmiyle
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gergeklesir. Dil bilgisi sanatinin dilin yanindaki yeri ne ise, mantik sanatinin da akil
yanindaki yeri odur. Dil bilgisinin dille ve sdzlerle olan baglantisi, mantik ilminin akilla
ve akledilirlerle olan baglantis1 gibidir. Nasil dil bilgisi hataya diigmenin miimkiin
oldugu yerde dilin 6l¢iisii ise, mantik ilmi de hataya diigmenin miimkiin oldugu yerde
aklin dl¢iisiidir (Farabi, 1990c:19/27).

Mantik ilmiyle teorik ve pratik felsefeyle alakali kesin bilgi olustugu igcin,
bilinmesi istenen herhangi bir sey mantik sanati olmadan dogru anlagilamaz. Dille yakin
iligki i¢inde bulunan mantik, “nutk” (konusma, diisiinme) kelimesinden tiiremistir ve bu
kelime ii¢ seye delalet eder: Birincisi, Insanin akledilirleri idrak edebilecegi kuvvet
anlamina gelir. Bu kuvvetle ilim ve sanatlar elde edilir, onunla hareketlerin guzeli ve
¢irkini ayirt edilir. Bu gii¢ insanda yaratiligta bulunan temyiz yetenegini ¢aligtiran
giictiir. Ikincisi, insan nefsinde zihinsel yolla olusan akledilirlerdir, bunlara “i¢
konusma” denir. Uciinciisii, icerde bulunan seyi dil ile sdylemektir, ona da “dis
konusma” denir (Farabi, 1990c: 24/29; Farabi, 1990a: 67, 78). i¢ konusmayla dis
konugsmanin smirini, ses ile sembol olusturur. Dis konusma, i¢ konusmayla baglantili
olarak meydana gelir ve sembollestirme islemi sonunda onun yerine gecer (Tiirker,
2002:153). Diger taraftan mantikla dilbilgisinin birbirine benzer yonleri oldugu gibi,
benzemeyen yonleri de vardir. Dil bilgisi bir millete ve bu dili konusan kimselere has
olan s6zlerin kanunlarini verirken, mantik biitiin dillerde ortak olan s6zlerin kanunlarini
verir (Farabi, 1990c: 24/29). Bu agidan dil, bir milletin diisiince tarihinin gelisimine dair
ipuglar1 veren dnemli etkenlerdendir. Konusmada kiyasi kullanmaya yarayan sanatlarin
gesitleri burhan, cedel, safsata (sofistik), hitabet ve siirdir. Bu baglamda kiyas sanatlari
kesin bilgi verenler (yakini), zan verenler (zanni) sasirtanlar (mugalata), kanaat verenler
(iknaf) hayal verenler (tahayyiili) olmak iizere bes gesittir (Farabi, 1990a: 79, 85).

Fardbil gercek bilgiye ulasmak i¢in hangi metotlarin uygulanmasi gerektigini
arastirarak oncelikle bilgiyi, tasavvur ve tasdik olmak zere ikiye ayirir. Ancak burada
tasdikin bir kismu kesin, bir kismi kesin degildir ve kesin olanin da bir kism1 zorunlu, bir
kismi zorunlu degildir. Bu sebeple agik bir sekilde bilgi adi zorunlu kesin olana
soylenmektedir. Buna gore kesin bilgiler ii¢ kisimdir: Birincisi, bir seyin sadece
varligina dair kesinlik (‘ilmil enne’s-sey); ikincisi, bir seyin varliginin sebebine dair
kesinlik (‘ilmii lime’s-sey); ti¢linciisii, her ikisine dair kesinliktir. Bunlarin i¢inde kesin
bilgi olarak adlandirilmaya en layik olani ii¢ilinciisii yani bizatihi hem varligin hem de
sebebin bilgisini verendir ki, mutlak olarak burhant bilgi de budur (Farabf, 2012a: 7).
Hakikate ulagmak i¢in burhani yontemin kullanilmasi gerektigini iddia eden Farabi’ye
gore, felsefenin bu asamaya gelmesi i¢in toplum da belli bir olgunluktan ge¢cmelidir.

Nitekim varligim meydana gelmesinde, kozmik yapmin belirli bir diizene
ulagsmasinda ve bir toplumun olusmasinda zamana ihtiya¢ vardir. Tipki bunun gibi
insanin i¢inde olan seyleri bagkasina aktarmak i¢in zamana gereksinim duydugunu
diigiinen Farabi, bilgilenme noktasinda da bir tekdmiil siirecinin varligini kabul eder.
Zira ilkel insanlarin ortak bilgileri pratik bilgiler oldugu i¢in, avam zaman bakimindan
seckinlerden dncedir. insan fitraten kolay olan1 yapmaya meyilli oldugundan, zamanla
istidadinin daha giiclii ve daha ¢ok oldugu seylere karst bilmek, diisinmek, tahayyiil
etmek ve akletmek ister. Boylece yaptig1 seyleri dogal olarak sahip oldugu melekeyle
yapar, o isi ¢ok tekrar ettiginde ise, alisgkanliga dayali sanatsal veya ahlaki bir meleke
kazanir (Farabi, 2008: 72-73). Dolayistyla insan baglangigta icinde olan seyi baskasina
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aktarmak isteyince Once isareti, sonra seslenmeyi kullanmigtir. Sesin meydana gelmesi
ve organlarla miinasebeti, tipki insanin ilk hareketlerinde kolay olana meylindeki
gibidir. Dil de oncelikle hareketin kolay oldugu parcaya dogru hareket eder. Ancak
barinak ve beldelerdeki dil hareketleri farklilik igerir, bu da milletlerin dillerinin
hareketlerinin farklilasma sebebidir. Ilk seslenmeler, {insiiz harflerle baslamus, ilk once
milletin harfleri ve o harflerden olusan sozciikler (lafizlar) meydana gelmistir. S6zctigi
ilk icat eden onu bagkalariyla paylasarak digerlerinin de kullanilmasina vesile olmustur.
Daha sonra sozciikler ihtiyaglara ve anlamlarina gore diizenlenmistir. Zamanla lafizlar
¢ogaltma, birbiriyle eslestirme, tertip etme ve giizellestirme gibi icralar devam etmistir.
Bu siiregte tiimel ve genel anlamlar, cinsler, tiirler, esit dereceli sozciikler (miisekkek),
es sesli sozciikler, esanlamli sozciikler, birlesik sozciikler, istiare ve mecazlar gibi
sOzciiklerin anlamlar, ortak ve farkli yonleri tespit edilerek dil-diisiince bazinda gelisme
devam etmistir. Bu gelisme asamasinda Once hatabi (retorik) sonra da siirsel ifadeler
olusmaya baglamistir. Boylece nesilden nesile aktarilan bir milletin diline ve nefsine
yerlesmis sozciikler, kendi dizimi olmayan yabanci sdylemleri kabul etmeyerek
aligkanlik haline gelmis ve o milletin dilini olusturmustur (Farabf, 2008: 75-79).

Dilin olusmasiyla birlikte hitabet ve siir sanatiyla ge¢gmis ve giincel haberler
anlatilmaya baglamis, bunlar da ezberlenerek aktarilmigtir. Ancak ezberlemek zorlaginca
yazi sanati kesfedilmistir. Yaz1 baslangigta karisik olsa da sonradan islah edilmistir.
Milletin dili fasih hale gelip yetkinlestik¢e ve kitaplarda yazildikga dil bilimcileri ortaya
¢ikmustir. Dil bilimciler bedevilere bakarak dilin kurallarini belirlerken, baska dillerden
dilin karigmast ve bozulmasi meselelerinden dolayr medenilerin diline goére dili
diizenleyip sabitlemistir. Iste bdylece dilin gelisimi esnasinda hitabet, siir, tarih
(haberleri ezberleme ve rivayet etme), dilbilimi ve yazi (kitabet) olmak iizere bes sanat
hasil olmustur (Farabi, 2008: 80-84).

Farabi’ye gore pratik sanatlar ve diger halk sanatlar1 tamamlandiktan sonra insan
etrafindaki her seyi bilmek istemis, arastirma esnasinda oncelikle ilk kiyas yollarindan
retorik olan, sonra matematiksel seyleri ve dogayi inceleme metotlar1 kullanmustir.
Metot bakimindan retorik olan kullanilirken, toplumda goriisler ve mezhepler
farklilasmis bu sebeple zamanla diyalektik yollar 6grenilmeye baslamistir. Bu asamada
teorik seyler incelenirken diyalektik olanla sofistik olan ayrigtirllmaya ¢aligilsa da, kesin
bilginin olusmasinda diyalektik yolun da yeterli olmadiginin farkina varilmistir.
Boylece insanlar diyalektik yolu kesin yollarla karisik olarak kullanarak, bunu ilim
haline getirmislerdir. Ancak bu siire¢ Platon’a kadar siirmiis, nihayet Aristoteles ile
bilimsel aragtirma yani felsefe zirveye ulasmistir. Dolayistyla teorik ve tiimel felsefe
olgunlasmus, artik onda arastirilacak bir sey kalmamistir. Bundan sonra felsefe yalnizca
Ogrenilip, 6gretilebilen bir sanat haline gelmistir. Filozofumuza gére bu dgretim burhani
(kesin kanit) metotla gergeklestirilen 6zel 6gretim ve cedeli, hatabi ya da siirsel yollarla
yapilan genel gretim olarak ikiye ayrilir. Ilki seckinlerin, ikincisi halkin &gretiminde
daha uygundur (Farabf, 2008: 86-87).

Anlasildig1 tizere Fardbi’ye gore tarihsel siurec iginde once dil, sonra felsefe
gelismistir. Isaretlesme, seslenme, konusmayi sanat haline getirme, sozde biriken
ifadeleri ezberleyip bagkalarina naklederek c¢ogalmasini saglama ve bir kiiltiir
olusturma, daha sonra bu ifadeleri yok olmayan bir tarih olarak yaziyla kayitlara alma
ve nihayetinde dili bir bilim haline getirme diyebilecegimiz sathalar, dilin tarihsel ve
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evrimsel gelisim surecini gostermektedir. Aymi sekilde felsefe de kullandig1 yontemlere
gbre evrim gegirmistir. Zira “cedeli ve sofistik giigler, zanni felsefe (el-felsefeti’l-
maznline) veya carpitilmig felsefe (el-felsefetl’l-miimevvehe), zaman bakimindan kesin
yani burhani felsefeden 6nce gelir.” (Farabi, 2008: 69). O halde felsefe yapma
yontemine ii¢ asamada ulasilmistir. {lki dil ve diisiincenin ayristirilmadig1 dolayisiyla
dilbilimin felsefe yapmak ig¢in kullanildigi ve toplumda birbiriyle gelisen felsefi
goriiglerin ortaya ciktigi mugalata yontemiyle yapilan sofistik felsefedir. ikincisi,
diisiince ve varligin birbirinden ayrilmadigi cedeli yontemle yapilan diyalektik felsefe,
Ucuncush dil, distince ve varhigin birbirinden tam olarak ayrildigi dénem burhan
yonteminin kullanildig1 apodeiktik felsefedir (Durusoy, 2005, s.73-74). Platon’a kadar
olan felsefe tam anlamiyla evrimini tamamlamamis ancak Aristoteles’in mantigi
gelistirmesiyle kemale ermistir. Fardbi’ye gore felsefenin gelisim asamalart ona tabi
olan dinin gelisim agamalarimi belirledigi igin felsefenin gergekligi, dinin gergekligi
bakimindan 6nemlidir.

I1. Farabi’de Dinin Gelisim Sureci

Farabi’ye gore zaman bakimindan 6nce dil, sonra felsefe, daha sonra da din vuku
bulmustur. Ciinkl felsefenin tek&miliinden sonra toplumun belirli bir diizen iginde
yasamasi i¢in yasalarin konulmasina ve kesin delillerle temellendirilen teorik ve
tahayyiil giiciiyle sunulan pratik seylerin halka dgretilmesine ihtiya¢ duyulur. Teorik ve
pratik alanda yasalar konuldugunda, halki ikna ederek, bilgilendirecek ve egitecek
onlar1 mutluluga ulastiracak seyleri vermeyi saglayan sey de dindir (Farabi, 2008: 87).
Bu baglamda filozofun din tanimi, onun yapisini ve toplumsal fonksiyonunu anlamak
bakimindan 6nemlidir. O halde “Din (mille), koydugu belli bir amacit toplum i¢inde
gerceklestirmeye ve toplum bireylerini belirledigi cezalarla dizginlemeye c¢aligan ilk
baskanin, toplum i¢in tasarladigi sartlarla sinirlanmig ve belirlenmis goriisler ve
eylemlerdir.” (Farabf, 1968: 43/200: 258).

Farébi felsefe ve din kiyaslamasim yaparken felsefenin gergek, dinin taklit
oldugunu séylemektedir. Bu ifadelerinden onun ne demek istediginin iyi anlasilmasi
gerekir. Ona gore her 6gretim Ogrenilen seyi kavratma ve onun kavramini nefste
meydana getirme, digeri de bunlart baskalarina tasdik ettirme olmak {izere iki sekilde
yapilir. Bir seyi kavratmanin da iki yolu vardir. Ilki onun 6ziiniin akilla algilanmasini
saglamak, ikincisi onu, ona benzeyen bir misali ile tahayyiil ettirmektir. Tasdik ise kesin
ispat veya ikna yolu ile meydana gelir. Varliga dair bilgi akilla kavraniyor ve kesin
deliller araciligr ile tasdik ediliyorsa bu bilgilere felsefe; misaller araciligi ile tahayyiil
yoluyla 6greniliyor ve ikna yontemiyle tasdik ettiriliyorsa bu bilgilere de din ad1 verilir.
Akledilirlerin kendileri alinir ve ikna yontemi kullanilirsa onlart kapsayan dine meshur
ya da zahiri felsefe ad1 verilir. Bu sebepten din, felsefenin bir taklidi olarak gériilmiistiir.
Konular1 ve amaglari hususunda ayni olan din ve felsefe, dil ve deliller noktasinda
ayrilir. Felsefenin ispat ettigi her seyde, din ikna edicidir (Farabf, 1983: 90/2012c: 93).

Felsefe ve dinin, aym1 hakikatin farkli dil ve kanitlarina sahip alanlar oldugunu
diigiinen Farabi’ye gore, erdemli din filozoflara ve felsefi ilimle mesgul olanlara
Ozgudir. Cunki diyalektik (cedel) kesin kanitlarin saglayabilecegi konularda kuvvetli
bir zan saglarken, hitabet kanit bulunmayan ve diyalektigin incelemedigi hususlarda
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ikna edicidir. Filozoflarin mertebesine ulagamamak ya tabiattan ya da kisinin dikkatini
tam olarak yoneltememesinden kaynaklanir. Bu durumda halk ikna edici seyleri daha iyi
anladig1 igin cedel ve hitabet bu baglamda iki 6nemli ihtiyaci karsilar. Sehir halki
arasinda dini goriisleri dizeltip, savunarak nefslere yerlestirir. Bu goriisleri saptirmaya
caligan bir kisi ¢iktiginda ise, dinin goriislerini destekler ve muhafaza eder (Farabi, 196:
47-48/2002: 261-262).

Aslinda Farabi’de seriat, mille (millet) ve din ayni seyleri ifade eden esanlaml
kelimelerdir. Bu sebeple filozof yeri geldiginde mille kelimesini, din yerine
kullanmaktadir. Clinkl bu iki kelime milletin iki pargasina, yani goriisler ve eylemlere
tekabiil etmektedir. Bu baglamda bir dinin gergek olup olmadigi tdbi oldugu felsefeye
gore tespit edilebilir. Buna gore erdemli dinde belirlenmis goriisler ya gercek ya da
gergegin benzeridir (misal). Gergek olan da apriorik (ilmu’l evvel) bilgiyle ya da kesin
kanitla (burhan) elde edilir. Ancak her din boyle degildir, burhani delillerle
gerceklesmemis hatabi, cedeli veya sofistik delillerle dogrulanmis bir felsefeye tabi olan
din, gercek degildir ve yanlis goriislere sahiptir. Oyleyse Kesin kamtla ulasilmayan ve
gercegin benzeri olmayan din, saptirilmig dindir. Felsefe ile erdemli dinin konular
teorik ve pratik agidan benzerlik gosterir. Felsefe gibi din de teorik ve pratik olarak
ikiye ayrilir. Erdemli yasalarin hepsi pratik felsefede yer alan tiimellerin i¢inde bulunur.
Dindeki teorik goriislerin kesin kanitlar1 da teorik felsefede yer alir, bu goriisler kesin
kanitlar olmadan dinde bulunabilir. Dolayisiyla dinin her iki alan da felsefeye dahildir
(Farabf, 1968: 46-47/2002: 260-261; Farabt, 2008: 88).

Fardbi’de dinin gelisim asamalar1 aym zamanda felsefe-din minasebetiyle
yakindan alakalidir. Nitekim o, felsefe ve din iligkisini aslinda doneminin sosyo-politik
etkenlerini g6z 6nune alarak ¢ozlimlemeye calismistir. Filozofun bu baglamda ideali
erdemli insan, erdemli din, erdemli toplum ve erdemli devlettir. Nitekim ona gére ilk
bagkan erdemli bir kisi, yonetimi de gercekten erdemli olursa ve bu baskan ancak
tasarladiklar1 sayesinde kendisini ve yonetiminde bulunan insanlar1 gercek mutluluga
ulastirabilirse o din, erdemli bir din olur. Ciinkil erdemli bagkanin sultanlik makam (el-
mihnetu’l-melikiyye), Allah’tan kendisine gelen vahiyle iligkisi olan bir makamdir ve
bu makam aymi zamanda felsefe ilmine dahildir. Bu sebeple erdemli sehrin ilk
bagkaninin Allah’in dlemdeki yonetimini kavrayabilmesi ancak teorik felsefeden bilgi
almasiyla miimkiin olur. Dolayisiyla ilk bagkan filozof ve peygamber olmalidir (Farabf,
1968: 43-44,47,66/2002: 258-259, 261, 273). Nitekim filozof, kanun koyucu, ydnetici,
hiikiimdar, imam ayni anlama gelir (Farabi, 1983: 93/2012c: 96). Farabi’ye gore eger
vahiy Faal Akil’dan bir kimsenin miinfail aklina tasarsa o kimse tam anlamiyla filozof,
muhayyile kuvvetine tasarsa peygamber olur. Bu mertebeye erisen kisi insanlik
mertebelerinin en milkemmeline ulagmig olur. Bu yiizden onun halka iyi hitap
edebilmesi ve bilgileri dgretebilmesi igin dilinin ve hayal giiciiniin kuvvetli olmasi
gerekir (Farabi, 1990b: 86-87). Farabi’nin filozof ve peygamber arasinda kurdugu iligki,
bir manada felsefe ve din arasinda kurdugu iliskiye paralel bir durum sergiler. Ancak
filozofa akli, peygambere tahayyiili bir sekilde bilginin nakledilmesi birincisinin,
ikincisinden daha istiin oldugu gorisiiniin ¢ikarilmasint gerektirmez. Bu husus
tamamen dil ve yontemle ilgilidir. Peygamberin kendisine gelen bilgiyi sembolize
edebilme giicii vardir. Ustelik peygamber, insanlik mertebesinin en zirvesini temsil
eder. Her peygamber filozof iken, her filozof peygamber degildir.
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Peygamber sembolik dille ve ikna yontemiyle halka dini 6grettikten sonra, yani
bir millette dinin hasil olmasindan sonra, tikel ve pratik hususlarda vazedilen, ama
aciklanamayan kisimlarda ¢ikarim yapmaya g¢alisan kimselere ihtiyag olacaktir ki, iste
bu agamada fikih sanati ortaya ¢ikar. Diger taraftan bu toplum teorik ve tiimel pratik
seylerden din koyucunun agiklamadigi seyleri ya da bunun diginda baska seyleri
¢ikarsamak istediginde ise keldm sanat1 dogar. Dinin teorik ve pratik alani olarak kelam
ve fikih dinin daha iyi anlasilmasi ve tatbik edilmesi igin gerekli ilimlerdir. Bdylece
milletlerdeki kiyas sanatlari, insanin tabiat1 ve fitrat1 iizere bir tertibe gore gerceklesir.
Iste bu tertip filozofun tipki ay {istii Alemdeki diizen ve hiyerarsinin paralel izdiisiimii
gibi, ay alt1 alemde de her alanda ayr bir gelisim gosterir. Burada asil bilinmesi gereken
sey, gercek ya da bozuk, her iki dinin de zaman bakimindan felsefeden sonra meydana
geldigidir (Farabi, 2008: 87-89; Farabi, 1983: 91/2012c: 94).

Diger taraftan filozofumuza gore dinin 6nce geldigi durumlar da s6z konusudur.
Bu durum da ancak s6yle gergeklesir: “Herhangi bir din bu dine sahip olan bir milletten
hicbir dini bulunmayan bir millete nakledilirse veya bir millete ait din, alinip 1slah
edilerek onda ekleme, eksiltme veya baska bir degisiklik yapilir da diger bir millete mal
edilir ve onlar da o dinde egitilir, 6gretilir ve yonetilirse, bu dinin onlar iginde felsefe,
cedel ve safsatadan once gelmesi mumkindir.” (Farabi, 2008: 88-89). Farabi’nin
buradaki séylemlerine gore hangi dinden veya dinlerden bahsettigi ¢ok agik olmayip,
genel olarak mille kelimesini kullandigi ve dinlerin kaynagina dair bir yorum
getirmedigi goriilmektedir. Ancak bu meseleye dair yorum yapan arastirmacilarin farkli
tespitleri bulunmaktadir. Mesela Cabiri’ye gore burhani delillere dayanan Aristoteles
felsefesine tabi olan din Hristiyanlik, ondan yola ¢ikarak degistirilen ve 1slah edilen din
ise Islam’dir (Cabirf, 2000: 83). Muhammed Ozdemir’e gore Farabi’nin zerinde
durdugu gercek din, Islam’dir (Ozdemir, 2014: 907). Ancak Ali Durusoy’a gore
filozofun sdylemlerini tarihsel bir olgu gibi anlayip felsefe ile ilk ¢agi, mille ile de
Islam’1 anlamak Farabi’yi yanls anlamak olacaktir (Durusoy, 2005: 74). Tlhan Kutluer’e
gore Farabi, bu hususta belli bir dinden bahsetmemekte, vahye dayali olsun ya da
olmasin dini veya ideolojik nitelikler kazanmis biitiin G6gretilerin fenomenolojisini
yaparak evrensel bir agiklama modeli gelistirmek istemektedir. Clnku Farabi’de
felsefenin dini 6ncelemesi tarihsel olarak algilandiginda, Aristoteles’ten 6nceki
donemde dinin burhani felsefeye tabi olmadigi i¢in hakiki olmayacagi yorumuyla
karsilasilir ki bu da sorun olusturacaktir (Kutluer, 2005: 287, 293). Aym sekilde Omer
Mahir Alper de felsefe ve din ardisikligindaki dinin Isldm kabul edilmesinde miiskil bir
durum ortaya ¢ikacagmi diisiinmektedir. Clnkil Islam’in ortaya c¢ikti§1 Arap toplumu
gercek felsefeye (burhani) sahip olmamasina ragmen, gercek bir dine sahipti. Halbuki
Farabi’ye gore gercek din, felsefeden sonra hasil olmalidir (Alper, 2000:149). Ferrullah
Terkan’a gore de Farabi’nin din-felsefe iliskisinden yola ¢ikarak belli bir dini model
aldig1 soylenemez (Terkan, 2007:176).

Farab? din ve felsefe etkilesimine dair bagka olasiliklar iizerinde de durur. Ancak
bu olasiliklar felsefe-din ¢atigmasina sebebiyet vermektedir. Soyle ki; din olgun bir
felsefeye tabi olup sadece ondaki seylerin misallerini alinirsa, sonra bu din baska bir
millete aktarilirsa, o millet de kendilerine sunulan seyi felsefenin misal, degil de ash
oldugunu diisiiniirlerse, ondan sonra da bu millete dinin bagli oldugu felsefe
nakledilirse, bu durumda felsefe ve din zitlasmasinin ¢ikmasindan emin olunamaz. Bu
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durumda felsefe mensuplart dindeki seylerin felsefedekilerin misali olduklarinm
bildiklerinde dine karsi ¢ikmazken, din mensuplari o felsefenin mensuplarina karsi
¢ikarlar. Felsefeciler dinin bizzat kendisine karsi ¢ikmamaya calisarak, dinin felsefeye
zit oldugu zannina karst ¢ikip bunu gidermeye c¢alisirlar. Diger taraftan din bozuk bir
felsefeye tabi olup, din mensuplarina bunun ardindan gercek felsefe nakledilirse, bu
durumda felsefe ve din, ikisi de birbirine kars1 ¢ikar ve her biri digerini iptal etmek ister.
Bunun sonunda bir millette hangisi galip gelirse, digerini gegersiz kilar (Farabi, 2008:
89-90).

Cabiri’ye gore Farabi’nin din ve felsefeye bakisi, doneminin problemlerini
cozmeye yoneliktir. Clnkl onun déneminde Sinnilerin Mutezile’ye karsi yaptigi
inkilaptan sonra, Sii Biiveyhiler Ehlisiinnete karsi ihtilal hareketinde bulunmus bu da
halifeligin zayiflamasina sebep olmustur. Sonra da Arap imparatorlugu parcalanmaya ve
kiiclik devletlere boliinmeye baslamig, mezhep ve cemaatlerin artmasiyla da devletin
devami imkéansiz hale gelmistir. Bunun (zerine Farabi de yasadigi dénemin siyasi ve
sosyal problemlerini agmak i¢in toplum yasami ve akil birliginin tehlikeye diistiigiinii
fark ederek birlik fikrini, felsefe ve din iizerinden toplumu iyilestirme adina yapmustir.
Dolayistyla ¢aginin sahit oldugu toplum ve uygarlik ¢atismasinin ¢oéziimiinii goriiglerin
birlestirilmesi fikrinde bularak, Platon ve Aristoteles’in fikirlerini uzlagtirmaya, sonra
da din ve felsefe i¢in ayn1 seyi yapmaya ¢alismustir (Cabiri, 2000: 43, 74).

Anlagilan odur ki filozofumuz felsefi ve dini problemleri ¢6zmek isterken kapali
bir iislup kullanmayi tercih etmistir. Clinkl din-mille igerikli eserlerinde her hangi din
ya da peygamber adi gegmemektedir. Bu durum onun felsefe ilmini evrensel
gobrmesinden kaynaklanmaktadir. Filozofumuz asil amaci olan erdemli sehri
olustururken, insanlarinin diisiincelerinde, uygulamalarinda, yasa ve kurallara dayali
yonetme ve yonetilmelerinde Ozetle toplumun mutluluga ulasma seriiveninde, dini
rasyonellestirmeye ¢aligmaktadir. Bu ¢abasiyla bir filozof olarak Farébi, felsefenin ya
da aklin dini agiklayabilecegini g0stererek, dinle ilgili yanlis kanaat ve uygulamalarin
Oniine gecmek istemektedir.

I11. Farabi’de Felsefe Tarihi Teorisi

Felsefe anlayigi, felsefe tarihini dnceledigi igin felsefenin olmadigi bir yerde
felsefe tarihinden s6z etme imkémi yoktur. Ancak felsefe tarihi yapmak, felsefe
yapmaktan farkli seylerdir. Dolayistyla Omer Mahir Alper’in de belirttigi gibi felsefe
tarihi yaziciligina “olmasi gereken” felsefe tarihini aramak degil, imk&ni nispetinde
“oldugu gibi” kaleme almak seklinde bakmak daha dogru olacaktir. Yine de felsefe
tarihcisi dogal olarak bir filozof ya da felsefi anlama yetisine sahip bir kisi olacagi i¢in
felsefe tarihini, felsefe yapmak icin bir ara¢ olarak kullanabilecektir (Alper, 2012: 16-
17, 47). Iste calismamizin temel konusu olan Farabi de felsefe yaparken elbette felsefe
tarthinden yararlanmis, ancak bununla yetinmeyerek bir felsefe tarihi kuram
olusturmaya ¢alismistir. Bu minvalde onun dilin, diisiincenin ve dinin gelisimine dair
sOylemlerini tarihsel okuma olarak anlayabiliriz. Nitekim filozof Kitabu’l-Hurlf adl
eserinde felsefenin gelisim agamalarimi tipki bir tarih felsefecisi gibi ele almakta,
felsefeyi sadece tarihi bir kavram olarak degerlendirmeyip, meseleleri neden ve
sonuglaryla tartigmaktadir. Ayrica felsefenin baslangicina dili, sonuna da dini
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yerlestirmesiyle 6zgiin bir bakis agis1 kazandirmaktadir. Tahsili’s-Saéda adli eserinde
de felsefenin milletler arasinda nasil el degistirdigini mekansal bir perspektifle
sunmaktadir. Onun mezklr eserdeki degerlendirmeleri felsefe tarihine dair onemli
tespitlerdir. Diger taraftan Fimd yenbagi en yukaddeme kable tealliimi’l-felsefe adli
risalesinde felsefe okullar1 ve onlarin diislincelerine dair bilgiler vermektedir. Kitabi’l-
Cem’ beyne re’yeyi’l-hakimeyn Eflatin el-f/ahi ve Aristdtalis adli eserinde de felsefe
tarihinin en 6nemli iki filozofuna (Platon, Aristoteles) dair degerlendirmeler yapmakta
ve onlarin fikirlerini uzlastirmaya calismaktadir. Dolayisiyla neden ve sonuglartyla
felsefi problemleri konu edinerek, yine felsefe tarihiyle ilgilenmektedir (Farabi, 2005b:
151-181).

Filozofumuz felsefe tarihine dair kuram olusturmaya calisirken zamansal ve
mekansal olarak felsefenin tekdmilinden, milletler arasindaki el degistirme siirecinden
ve bu esnada ortaya ¢ikan tercime faaliyetlerinden bahsetmektedir ki, felsefenin bu
degisim siireci evrimsel olarak tanimlanabilir. Buna gore Farabi’nin Kitabu’l-Hurdf adl
eserindeki “Din ve felsefe oncelik ve sonralikla (takdim ve tehir) sdylenirler” ifadesi,
tipkt dilin ve felsefenin safhalar1 gibi tarihsel bir boyut icermektedir. Filozofun dini,
felsefeye tabi kilmasi ve zamansal olarak da Onceligi felsefeye vermesi, dinin halk
uzerindeki etkisini ve siyasi s6ylem haline gelmesini gérmesinden kaynaklanmaktadir.
Dolayistyla bu 6ngdriye goére dinin burhani akil tarafindan temellendirilen felsefeye
tdbi olmasiyla, halk aslinda kendisinin anlayamayacagi dilin ve ydntemin benzerini
Ogrenecektir. Diger anlamda bu bilginin ashim seckinler biliyorken, halk taklidiyle
yetinse de neticede ayni hakikate ulasacaklardir. Cinkl din gercek felsefeden sonra
gelip, ona tabi olursa erdemli din olacak, Farabi’nin asil amact olan ideal devletin ve
toplumun kurulmasi da bundan sonra gerceklesecektir. Dolayisiyla iste bu topluma da
ancak erdemli din (gercek felsefeye uyan) hizmet edebilecektir. Filozofumuz bu
diisiinceyi sOyle ifade etmektedir: “Din insanl kilindiginda zaman bakimindan
felsefeden sonradir. Ozetle dinle, felsefede ortaya konan seylerin teorik ve pratik
seylerin ikna etme veya tahayyiil yoluyla ya da ikisiyle halkin anlayabilecegi tarzlarda
onlara Ggretilmesi amag edinilir.” (Farabi, 2008: 69). Dinin insani kilinmasi, belirli bir
tarihsel donem ve kiiltiirel sartlarda sekillenmis dilsel gostergeler, anlam formlari, bilgi
diizeyleri, inang diinyasi, felsefi gelenekler ve beseri imkanlar i¢inde zamanla
kitlesellesmesi, siyasallagsmasi ve bir diinya goriisiine donistiiriilerek sosyo-politik bir
uygulama haline gelmesi anlamina gelmektedir (Kutluer, 2012: 318). Bu durumda
filozofumuza gore meseleyi bir bitin olarak tekrar ele alacak olursak tarihsel olarak
sirastyla dil, sofistik felsefe, diyalektik felsefe, apodeiktik felsefe, din, kelam ve fikih
gelmektedir. Fardbl bu ardisikligi benzetmelerle de agiklamaya caligir. Buna gore
“Felsefe, aletleri kullananin aletten 6nce gelmesi gibi dinden; cedeli ve sofistik giicler
agacin ¢igeginin meyveyi oncelemesi gibi felsefeden; din hizmet¢iyi kullanan reisin
hizmetgiyi veya aleti kullananin, aleti dncelemesi gibi kelam ve fikihtan 6nce gelir.”
(Farabt, 2008: 70).

Fardbi’ye gore felsefenin mekansal olarak degisimi, Once Irak halki olan
Keldaniler’den Misir halkina, oradan Yunanlilara, onlardan terciime yoluyla Siiryanilere
ve daha sonra da Araplara intikal seklinde gergeklesmistir (Farabt, 1983: 88/2012c: 91).
Ancak gercek felsefe Araplara Yunanlilardan, Platon ve Aristoteles’ten kalmigtir. Onlar
yalniz felsefeyi vermekle kalmamiglar, ayn1 zamanda felsefeyi elde etme yollarini ve
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bozuldugunda onu tekrar yaratmanin yollari1 da vermislerdir. Ayrica Platon,
Aristoteles bir ve ayn1 felsefeyi takdim etmistir (Farabi, 1983: 97-98/100; Farabi, 2008:
93). Bu ifadelerden anlagildigina goére felsefenin mekéansal degisimi ayni zamanda
tarihsel bir yolculuk olarak kabul edilip, s6yle bir degerlendirme yapilabilir: Felsefenin
Irak ve Misir’da baglamasi bilyiik ihtimalle bilim ve matematigin buradan Yunanllara
gecmesiyle ilgili olmalidir ya da ilk kiyasi sanat hitabet oldugu igin retorik felsefe
sayilabilir. Daha sonra Yunan’da siirsel diisiince ve sofistik felsefe gelismis ve
Sofistlerle felsefilesen diisiince Sokrates’e kadar diyalektik asamada seyretmistir. Ancak
Platon’da bu diyalektik agamanin izleri devam etse de burhani felsefeye gecilmistir.
Aristoteles’in mantig1 gelistirmesiyle burhani delile dayanan apodeiktik felsefe zirveye
ulagsmustir. Hatabi, sofistik, cedeli ve burhani kiyaslarin hepsini barindiran dénem yani
yontemlerin i¢ i¢e ge¢mis oldugu felsefl donem ise pythagorascilari, tabiatgilart ve
stoacilar1 kapsamustir (Kutluer, 2001: 172-173; Tekin, 2009: 95, 124).

Fima yenbagi en yukaddeme kable teallimi’l-felsefe adli risalesinde felsefe
6greniminden 6nce bilinmesi gerekenleri dokuz maddede anlatan Farabi, ayn1 zamanda
felsefe tarihine dair 6nemli bilgiler vermektedir. Mezkiir risalede ilk yapilmasi gereken
felsefi okullarin adlarimi bilmektir ki, bu konu tarihteki felsefe ekollerinin adlarini
vermesi ve felsefe tarihine dair agiklamalari icermesi bakimindan énemlidir. Ona gore
okullar adlarim yedi seyden almislardir. Birincisi, adim felsefe 6gretmeninden alan
okul; Pisagorculuk’tur. Ikincisi, admi felsefe Ogretmeninin yetistigi sehirden alan
Aristippos’un takipgilerinin kurdugu Kirene okuludur. Ugiinciisii, adim1 6grenim
kurumunun bulundugu yerden alan Chrycippos’un takipgileri olan Stoa okuludur.
Dordiinciisti, adin1 okuldaki y6netim ve davranis bigiminden alan Diogenes’in
takipcileri olan Kinik’lerdir (el-Kelbiyytin). Besincisi, adini mensuplarinin felsefe
hakkindaki goriislerinden alan Pyrhon ve takipgileri olan el-Ménia (engelci) adi verilen
okuldur. Altincis;, adint mensuplarinin felsefe 6greniminin amacini belirleyen
goriislerinden alan okuldur. Bunlar Epikiiros ve takipgilerinin bagli oldugu
Hedonistler’dir (hazcilar). Yedincisi, mensuplarinin  6gretim sirasindaki hareket
tarzindan alan okul ise Megsdiler’dir. Bunlar Aristoteles ve Platoncular’dir (Burada
Huneyn b. Ishak’tan gelen yanlis bir telakkiden dolayr peripatos ismi kaynaklarda her
iki filozofa da atfedilmistir). (Farabf, 2005b:109-110). Ayrica Farabf, bu risalede bagka
felsefe disiplinleri, filozoflarin kitaplari, felsefe dili gibi diger hususlarda da bilgi
vererek, felsefenin gelisim agamalarindan bahsetmektedir (Farabt, 2005b:110-116).

Farabi’nin felsefe anlayigimin evrimsel bir yapiya sahip olmasi, teorik ve pratik
bakimdan geligsen insanligin tekdmiiliine de isaret etmektedir. Bu da onun felsefesindeki
biitinliige, sistemlilige ve tutarliliga paralel bir durum sergilemektedir. Boylece dil,
mantik, metafizik, epistemoloji, etik, siyaset ve din i¢ i¢e kavramlar olarak, fert ve
toplumun ihtiyaglarina cevap vermektedir. Nitekim filozofumuz eserlerinde ilk
nedenden baslayarak hiyerarsik bir sekilde ontik ve epistemolojik bir dizenden
bahsetmekte, ferdin ve toplumun evrendeki tabii ve olmasi gereken yapisi hakkinda
bilgi vererek, ger¢ek mutluluga ulagsma yollarina dair genis bir perspektif sunmaktadir.
Bu sisteme gore insan varliklarin ilkelerine goére hiyerarsik bir diizen iginde yerini
bulup, nihai asamada Faal Akil derecesine ulaginca mutlulugunu tamamlamis olacaktir
(Farabf, 2012b: 35-40). Bu sebeple erdemli sehir halkindan her birinin varliklarin
yiiksek ilkelerini, mertebelerini, mutlulugu, erdemli sehrin birinci derecede yonetimini
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ve bu yonetimin mertebelerini bilmesi gerekir. Ancak hepsi ayni tiirden mutlulugu amag
edindigi halde dinleri farkli olan birgok erdemli millet ve sehir bulunabilir. Ciinki din,
s6z konusu seylerin ya da onlarin hayallerinin nefslerdeki goriintii (resm) leridir.
Mutlulugu amag edinen insanlarin ¢ogu onu tasavvur ederek degil, ancak hayal ederek
amag edinir. Mutlulugu tasavvur yoluyla edinenler bilge kisiler, nefslerinde hayal
edilmis sekilde kabul edip, amag edinenler de inanan kisilerdir (Farabi, 2012b: 91-93).

Daha once de belirtildigi iizere Farabi’ye gore dini bilgiler epistemolojik acidan
dogruluk ve kesinligini vahiy kaynakli olmasindan degil, felsefl kanitlarindan alir.
Dolayisiyla nebevi bilgi irrasyonel olmayip anlasilabilir ve agiklanabilir bir bilgi tiiriidiir
(Hakli, 2005: 314). O halde din bilgisi insanlik igin gerekli bilgilerdendir ve bu bilginin
halka dogru Ogretilmesi gerekir. Din ile felsefe arasindaki dil farklihigi, 6gretim
yontemlerini de farkli kilmaktadir. Seckinligi hakikatte filozoflara, mecézi olarak da
onlara benzeyenlere atfeden Farabi, once filozoflar, sonra cedelciler ve safsatacilar,
sonra yasa koyucular, sonra kelamcilar ve fakihler seklinde bir siralama yapar. Avam ve
halk toplumsal bir bagkan olsa da olmasa da bunun disindadir. Ancak biitiin insanlara ait
ortak pratik bilgiler diger bilgi ve sanatlardan 6nce geldigi i¢in avam zaman bakimindan
seckinlerden éncedir (Farabi, 2008:72). O halde avam zaman bakimindan segkinlerden
once olsa da hiyerarsi bakimmdan once degildir. Buna benzer sekilde felsefe zaman
bakimindan dinden 6nce gelse de bu durum, felsefenin hiyerarsik bakimdan dinden dnce
geldigini gostermez. Neticede dil, felsefe ve din arasindaki tekamiil siireci gittikce
yetkinlesen bir diisiinceye isaret etse de bu, dinin, felsefenin son noktasina isaret ettigi
anlamina gelmez.

Felsefe tarihinde bir ilerleme ve evrimin olup olmamas: ayr1 bir tartisma alani
olmakla birlikte filozofumuzun kurami evrimsel gozikmektedir. Ahmet Arslan’a gore
Comte ve Hegel’in diisiindiigii gibi tarihte siirekli ve diizenli olarak ileriye dogru giden
ve gelisen bir diigiinceden bahsetmek dogru degildir. Dolayisiyla tipki Parmenides ve
Herakleitos’un Platon’u, Farabi’nin ibn Sina’y1 agiklamasi gibi, felsefenin tarihi olaylar
arasinda zaman bakimindan dnce gelenin, sonra geleni agikladigini unutmamak gerekir.
Bu sebeple zorunlu olmayan bir takim baglantilar olmasina ragmen birgok seyin olumlu
olarak kaldig1 bir felsefe tarihi yazilmalidir (Ahmet Arslan, 2011: c.l, 6-9). Bu agidan
Fardb’nin felsefe tarihi kurami, her ne kadar ilerlemeci bir forma sahip goriinse de
gecmisiyle beslenen ve ilkelerini ondan alan bir yapiya sahiptir. Bundan dolayr Farabi
tarihe felsefi spekiilasyonu uygulamak ve bir anlamda tarih felsefesi yapmak
bakimindan énce Ibn Sina, ibn Miskeveyh ve ibn Haldfin’u, sonra Hegel’i 6ncelemekte;
dillerin kokenine iliskin J.J. Rousseau’nun ve tarihte anlamlarin temel tasiyici 6gesi
olarak dilin kabul edilmesi bakimindan Dilthey’in felsefi diisiincelerini hatirlatmaktadir
(Ozdemir, 2014: 908; Ozlem, 2012: 203). Nihayetinde 6zgiin felsefe olusturabilmek ve
milletlerin kendi dillerinde felsefe yapabilmelerinin sartt felsefe geleneginin
tiimelci/evrenselci degil, tekilci/ tarihselci bir felsefe tarzi olusturmalarina baglidir
(Ozlem, 2010: 99). Filozofumuz bu agidan teknik olarak tarihselci soyleme dayanan bir
felsefe tarihi kurami olusturmus, diger taraftan da tlimel bir felsefe dili olusturarak, bu
alanin evrenselligini gostermek igin ¢aba harcamustir.
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Sonug

Farab? doneminin kiltirel ve sosyo-politik problemlerini g6z éniinde tutan bir
filozof olarak evrene, insana ve topluma yonelmektedir. Buradan hareketle de felsefi
meseleleri ortaya koymakta ve onlarin ¢oziim yollarim1 arastirmaktadir. Boylece
insanhigin diislince platformundaki gelisimini dil ile baslatarak, felsefeyle devam
ettirmekte, sonra da dine baglamaktadir. Zira bu U¢ kavramm ardigiklig1 ve nedensellik
orglisiine gore baglanmasi, zamansal ve mekansal olarak tarihi bir nitelige sahip
olduklarina isaret etmektedir. Buna gére Farabi’de dilin felsefeden dnce gelmesi insan
tabiatina uygun olarak gergeklesmis, bu siire¢ dil, diisiince ve mantik iliskileri
cercevesinde gelisme gostermistir. Felsefenin evrimsel degisimi sofistik felsefe,
diyalektik felsefe ve apodeiktik felsefe olmak {izere li¢ asamada hasil olmus, bu siirecte
Sokrates Oncesi, Sokrates donemi, Platon ve Aristoteles donemi felsefe tarihindeki
yerini almugtir. Platon ve Aristoteles’ten dnceki felsefeler zanni yani gercek olmayan
felsefelerdir. Ancak Aristoteles’in mantig1 kemale erdirmesiyle felsefe zirveye ulasarak
gercek felsefe olmayi hak etmistir. Bundan sonra felsefe 6gretimi siireci baglamistir.
Felsefenin gelisim asamalarinda din de gelisim ve degisim yasamistir. Buna gore gercek
felsefeden oncekiler gergek din olmayip, bozulmus, sapkin dinlerdir, sadece gergek
felsefeye tabi olan din, gercektir. Tarihteki durum gbz Oniine alindiginda Farabi’nin
Aristoteles’ten sonraki gergek din soylemi, Hristiyanlik gibi goziikmektedir. Ancak bu
din sonra bozulmus ve diizeltilerek baska bir millete aktarilmistir. Ciinkii filozofa gore
dinin, felsefeden ©nce gelmesinin imkani, bir dinin baska bir millete aktarilip,
hatalarindan arindirilip, 1slah edilince gerceklesebilecektir. Bu baglamda tahrif olmus
hak dinin (Hristiyanlik) yerine Islim’mn gegmesini diisiinmek yanlis olmayacaktir.
Islam’dan sonra felsefenin vuku bulmas: da gercek felsefenin terciime yoluyla Araplara
ge¢cmesiyle miimkiin olmus, din ile felsefe arasinda beklenen miinasebet gelismistir. Bu
baglamda filozofumuz temelde felsefe dairesinden bakarak dini tanimlamaya
calismistir. Diger taraftan Aristoteles’ten Onceki dinlerin gercek felsefeye tabi
olmamalarindan otiirii gergek din olarak goriilmemeleri durumu da belki onlarin ya
semavi din olmamalar1 (Hint ve iran dinleri gibi) ya da bozulmus, hiikmii gegmis dinler
olmalarindan kaynaklanmaktadir.

Farabi’nin felsefe tarihi kuramindan asil anlasilmasi gereken aslinda dinlerin
hangileri oldugu degil, dinin felsefeyle aymi hakikate sahip olmasi, dil ve delil
farkliliklarindan dolay1r halka hitap edenin din olmasi gerektigi ve oOzellikle felsefe
insani kilindiginda yani siyasallagip toplum tarafindan benimsenip, pratige dokiilen bir
alan oldugunda dinin sdylemleriyle aym seyi paylastigidir. Neticede gergek felsefeye
tabi olan din de ikna yontemi ile insanlig1 hakikate ve mutluluga gétiirecektir. Nitekim
bir akil varligi olan insan, dini ancak dogru akil sayesinde anlayacak ve uygulayacaktir.
Bundan dolay1 felsefe evrensel, din yerel oldugu i¢in, din dogruluk ilkesini felsefede
bulacaktir. Ancak bir Islim miintesibi olan Farabi’nin felsefenin dini Gncelemesi
tespitinde, dinle felsefe arasinda ontik bir mertebenin degil, zamansal bir siralamanin
oldugu diisiiniilmelidir. Ayrica felsefenin dinden sonra geldigi toplumlarda, dinin
felsefenin misali oldugu anlasilmadigi icin felsefe ve din c¢atigmasinin ortaya
¢ikabilecegini de unutmamak gerekir.

Sonug olarak bu ¢aligsma bir tarihgi ya da tarih felsefecisi aramak amacinda degil,
bilakis Farabi’nin felsefe tarihi adma Islam diisiincesinde nasil bir galisma yaptigini ve
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buna dair bir kuram olusturmaya calistigin1 gostermektir. Bu minvalde Farabi’de bir
felsefe tarihgisinin yapmasi gerekenler tam anlamiyla ger¢eklesmese de o, felsefenin
mantigini, kurulusunu, alanlarini, kavramlarini dile getirmis, kismen de olsa bir sebep
sonug iligkisi gelistirerek felsefe seriivenini tarihsellik baglaminda anlatarak bir felsefe
tarihi kurami gelistirmistir. Bu kurama dayanarak din-felsefe birlikteligini gostermek
istemis ve ideal toplum diizenini de bu ¢izgide kurmay arzu etmistir.
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Al-Farabi’s Theory of History of Philosophy:
Tips on History of Philosophy within the Evolution of
Language and Religion

Abstract

Al-Farabi is the first person, who attracted notice in Islamic world regarding
philosophical historiography. In fact, his setup regarding the history of philosophy
can be seen as philosophy of history. Philosophy of history can be considered as
discourses of history based on thoughts. Language, philosophy and history are
important elements for these discourses to be formed. Besides being the medium
which makes human relations about thoughts possible, the language is in fact a
historical asset. Language, philosophy and religion begin with human as the
history does. In this context, the alignment of antecedence and recency between
them is a historical point of view on one hand, and on the other hand it’s
metaphysical, since it contains matters about the existence. According to Al-
Farabi, in terms of the time first language, then philosophy and the religion at last
took place. In his work Kitabu'l-Huruf the philosopher expresses this sequence
between language, philosophy and religion by constructing a theory on history of
philosophy. He tries to build a spatial history of philosophy which shows how
philosophy changes among nations and passes into other hands in his work called
Tahsilu’s-Saada. Thus, first comer makes the following meaningful and secures
its position. That is to say, the evolutionary development of philosophy also forms
the essence and the quality of religion, which is dependent on philosophy. Here
the process between the first usage of the language and its transformation into the
translation is described as a historical phenomenon. As a result of historical
essentiality, the existence of the language, philosophy and religion also holds the
conditions of being a civilized society. Thus, in this work we will approach on the
question how Al-Farabi tries to place this thought of his in this manner, and
discussions will be made within the frame of various conceptions and events.

Anahtar Sozcukler
History of Philosophy, Al-Farabi, Language, Religion, Philosophy.
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