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Hicri II. ve 111 asirlar, tasavvuf ilminin tesekkdl ettigi yluzyillar olmast itibariyle
$6z konusu dénemde yasamis stfilerin Kutr’an’la iliskileti ve vahiy algilart; gerek
tefsir ilmi, gerek tasavvuf ilmi acisindan biiyik 6nem arz etmektedir. Bununla
birlikte vahyin hem algllanma bicimi, anlama yontemi, hem de tefsir edilmesi

baglaminda bu dénem sufilerinin goriislerine dair yapimis ¢alismalar hentiz
istenilen seviyede degildir.

Sufiler, vahyin genel olarak kisiyi amele ve manevi terbiyeye yonlendirme
baglaminda ifade ettigi degere yaptiklari vurgunun yanisira, vahyi hem
epistemolojik hem de ontolojik baglamda ele alis bigimleriyle Islam diisiince
tarihinin erken dénemlerinde zengin bir birikim ortaya koymuslardur.

Bu calismada er-Ridye /i-Hukiikillah adlt eseri ilk tasavvufi esetlerden sayilan Ebt
Abdillah el-Haris b. Esed el-Muhsibi el-Anezi (v. 243/857) ve ilk tasavvufi tefsir
muellifi kabul edilen Ebi’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Sehl b. Ata el-Edem
(v. 309/922)nin gorusleri merkeze alinarak, aynt yuzyillarda yasamis baskaca
safilerin gorislerine de miracaat etmek suretiyle donemin stfilerinin vahyi
anlama ustlleri ve bu usule dair 6nerileri ele alinacaktir.
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Early Sufis' Methods of Understanding The Revelation: The
Case of Muhasibi and Ibn Ata

ABSTRACT

Since the second and third centuries of Hijri are the centuries in which the
discipline of Sufism was formed, the relations of Sufis, who lived in this period,
with the Qur'an and their perceptions of revelation are of great importance for
both the discipline of Tafsir and Sufism. However, studies on the views of Sufis
of this period in terms of the way revelation is perceived, the method of
understanding it, and its exegesis are not yet at the desired level.

In addition to emphasizing the value of revelation in directing the individual
towards good deeds and spiritual upbringing, Sufis have produced a rich
accumulation of knowledge in the early periods of Islamic thought with their
epistemological and ontological approaches to revelation.

In this study, the views of Abu “Abdillah al-Kharis b. al-Asad al-Muhasibi al-
Anazi (d. 243/857), whose work a/-Ridya li-Huksnkillah is considered one of the
first Sufi Works, and Abu al-°Abbas Ahmad b. Muhammad b. Muhammad b.
Sahl b. Ata al-Adami (d. 309/922), who is considered the first Sufi tafsir author,
are taken as the center of our study, and also by referring to the views of other
Sufis who lived in the same centuries, the Sufis of the period will be examined in
the context of the methods of understanding revelation and their suggestions
regarding this method.

Keywords: Revelation, Sufism, Sufi, al-Haris al-Muhasibi, Ibn 'Ata al-Adami.
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1. Girig

Hicri I1. ve III. asirlar, tasavvuf ilminin tesekkil ettigi ylzyillar
olmasi itibariyle s6z konusu dénemde yasamis stfilerin Kur’an’la iligkileri
ve vahyi anlama bicimleri; gerek tefsir ilmi, gerek tasavvuf ilmi agisindan
biytk 6nem arz etmektedir. Bununla birlikte vahyin hem algilanma bi¢imi,
hem de tefsir edilmesi baglaminda bu donem stfilerinin gorislerine dair
yapidmis calismalar hentiz istenilen seviyede degildir.

Malum oldugu tizere stfiler, ilk ytizyillardan itibaren vahyin genel
olarak kisiyi amele ve manevi terbiyeye yonlendirme baglaminda ifade
ettigi degere yaptiklart vurgunun yanisira, vahyi hem epistemolojik hem de
ontolojik baglamda ele alis bigimleriyle Islam disiince tarihinin erken
donemlerinde zengin bir birikim ortaya koymuslardur.

Cenab-1 Hakk’in Kur’an-1 Kerim’deki muradint anlama gayretinin
bir neticesi olarak ortaya ¢ikan tefsirler, ilk yuzyillardan itibaren kaleme
alinmaya baslamis ve tefsir ilminin bir disiplin olarak tesekkili de erken
donemlerde ger¢eklesmistir. Bu baglamda ilk sufilerden itibaren tefsir
ilminin kullandig1 rivayet ve dirayet metoduna ek olarak stfi mufessirler
“isari metod”u da siirece dahil etmislerdir.! Isari tefsir ézetle ilk anda akla
gelmeyen fakat deruni bir tefekkiir ve teemmuille ayetin isaretinden kalbe
dogan manalara denmektedir. Stfilerin Kur’an’t anlama ve yorumlama
cabalarinda dikkat ceken hususlardan bir tanesi, bulunduklari manevi
makam ve mertebenin durumuna goére Kuran’in anlam katmanlarina
nifuz edebilmeleri ve ayetlerin yorumunda ilk bakista gorilemeyen bir
takim manalara ulasmalaridir.” Stfilerin Kuran yorumlarinin  kabul
gérmesinin en oOnemli ve temel sarti, ayetin zahir manast ile
bagdastirilmasinin miimkiin olmast, isari mana ile zahir mananin bir geliski
arz etmemesi oldugu vurgulanmustir.® Isari tefsirin tefsir tarihcilerine gore
bir tanimi1 da “yalniz stilik erbabina acilan ve zahir mana ile bagdastirilmasi
mumkiin olan bir takim gizli anlamlara ve isaretlere gére Kur'an’ tefsir
etmektir.”* Bu tiir tefsirler, salt fikirlere dayanmaz. Sdfinin miicAhede,

! Tefsir tiileri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Abdiilhamit Birigik, “Tefsir”, TDV Lslim
Apnsiklopedisi (Istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi, 2011), 40/285-287.

2 Betil Girer, Ganiil Giziiyle Kur'an: Ibn Até Tefsiri (Istanbul: H Yaynlar, 2018), 4.

3 Siileyman Uludag, “Isari Tefsit”, TDV Lskim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2001), 23/425.

4 Mustafa Askar, Tasavvuf Taribi Literatiirii (Ankara: Kalttr Bakanligi Yaymlari, 2001),
101.
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takva ve riyazet durumu, seyrisulik mertebesi ve bulundugu hal ve
makama gore kalbine dogan ilham ve isaretlere dayanir.’

Bu anlamda sufilerin, miistakil yazdiklari tefsirlerde ve eserlerinde
yer verdikleri ayetlerin yorumunda tefekkir ile elde ettikleri bilgilerle
birlikte kalplerine dogan, Cenab-1 Hakk’in kendilerine ilham ettigi manalart
da esas aldiklari s6ylenebilir. Tasavvuf erbabinin ayetlerin tefsirine dair
kalplerine dogan ve kaleme aldiklart ya da kelama doktiikleri manalar kahir
ekseriyetle, Kur’an’m zahiri manast merkezinde ve bu mana tzerinde
sekillenir. Kur’an’in topluma ve bireye hitap eden ve herkesi ilgilendiren
dini hitktimleri zahirl manaya dayanir ve bunlar aciktir. Bunlari peygamber
tarafindan da aciklanmistir. Bununla birlikte daha derGni bir yont bulunan
ic manalarin izaht ise ruhani bir zevk ve olgunluk ister.

Isari tefsir baglaminda dile getirilen goriisler, zahiri mana olmadan
ve zahirl mana g6z ard1 edilerek anlagilamaz. Bu baglamda isari tefsirlerle
diger tefsirler arasinda bir farklilik ya da zitlik degil sadece amele dayal
zevkten kaynaklanan bir derinlik ve mesafe vardir. Bunun nedeni ise
meseleye, “Bildikleriyle amel edene, bilmedikleri 6gretilir.”” hikmet ve
hakikati acisinda yaklagiyor olmalaridir. Manevi hal ve makamlary
miucahede, amel ve zikir konusundaki gayret ve hassasiyetleri sebebiyle
Allah’in  kullarinin  kalplerine Kur’an ve hadislerin manalarini, ilmi
inceliklerini ve hikmetlerini agarak 6gretecegi sdylenmistir.”

Serrac, Kur’an ve hadislerden “istinbat” edebilmenin delili olarak
Abdullah b. Omer’in yasadigi bir olayt nakletmis ve bunun Allahii
Teald’nin kalplere verdigi nur sayesinde gerceklesebilecegini séylemistir.”
Bu manada sufiler, Cenab-1 Hakk’in kalbini nurlandirdigr kimselerin; kendi
cabalartyla 6grendikleri sayesinde bilmediklerini de yakini bir bilgiyle

5> Muhammed Huseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-mifessirin (Kahire: Daru’l-Kittabi’l-
Hadis, 1976), 2/261.

6 Silleyman Ates, Lsari Tefsir Okulu (Ankara: Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi
Yaynlari, 1974), 32.

7 Ebt Nuaym Ahmed b. Abdillah b. Ishak el-Isfahani, Hilyetii'evliyd ve tabakatii -asfiya,
thk. Mustafa Abdulkadir Atd (Beyrut: Daru’l-Kutibi’l-Ilmiyye, 2018), 6/175. Zaman
zaman kaynaklarimizda hadis olarak zikredilen bu s6zit Eba Nuaym, Abdilvahid b.
Zeyd’in “denilirdi ki” diyerek aktardigint nakletmisgtir.

8 Eba Nasr Abdullah b. All b. Muhammed es-Serric, e/-Lima’ fi't-tasavvuf, thk.
Abdilhalim Mahmud - Taha Abdulbaki Sturar (Mistr: Daru’l-Kutibi’l-Hadis, 1960),
147-148.

9 Serrac, el-Liima’, 165.
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ogrenecekleri kanaatindedirler. Bildikleriyle amel eden ve kalbi Allah’in
nuruyla nurlandirilan kimseye bazi perdeler kalkar ve kisinin kesfi agilir.
Artik ona siiphe yaklasmaz, hakikat hususunda hatirina bir celiski de
gelmez."” Kur’an’in Allah’in kelam1 oldugunu, kelamin da Allah’in bir sifat:
oldugunu ve Allah icin bir son s6z konusu olamayacagt gibi kelamullah
icin de bir nihayet takdir edilemeyecegini disiinen sufiler, Allah’in diledigi
kullarinin kalplerine verdigi fetih dl¢isinde Kur'an’in anlasilabilecegini;
mahldkatin idrakinin, Kur’an’in manasinin nihayetine ulasamayacagint
soylemislerdir.'! Her ne kadar, sGfi miifessitler 6ncelikli olarak nakil ve akla
bagvurmuyorlarsa da, bu akil ve nakli tamamen gérmezden geldikleri ve
bu manada ilmi formasyondan uzak olduklart anlamina gelmemektedir.
Zira sGfi miifessirlerin hemen hepsi aynt zamanda Islami ilimler alaninda
yetkin birer alimditler."

Isari tefsirin ilk temsilcisi Hasan el-Basti (6.110/728) kabul edilir.
Yine isari tefsirin Onciilerinden biri Ehl-i Beyt'ten Cafer es-Sadik (6.
148/765)’tir.”” Tasavvuf tefsirlerin ilkinin Sehl b. Abdullah et-Tisteri’ye
ait Tefsiru Kur'ani’l-Azim oldugu ifade edilmisse de,' teknik anlamda tefsir
tarihinde kendisinden 6ncekileri de ihtiva eden, samulli tefsir yazan ilk
safi-mufessir, Hakdikn't-Tefsir adli eseriyle Eba Abdurrahman Stlemi (6.
412/1021)dir. Sillemi ile baslayan hareket, Eba Ishak Ahmed b.

10 EbG Bekr Taciilislim Muhammed b. Ebd Ishak Ibrahim b. Ya‘kib el-Buhari el-
Kelabazi, Babhru'Ifevdid el-meshiir bi-meini’l-abbar, .thk. Muhammed Hasan Ismail -
Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Darw’l-Kitiibi’l-Ilmiyye, 1999), 99-101.

11 EbG Muhammed Sehl b. Abdillih b. Yanus b. Isa b. Abdillih b. Refi* et-Tusterd,
Tefsirn’t-Tiisterz, thk. Muhammed Basil Uyan es-Std (Beyrut: Daru’l-Kattibi’l-Ilmiyye,
2002), 98; Sehl b. Abdullah et-Tisteri’nin dile getirdigi bu géris Serrac tarafindan da
aynen tekrarlanrn@t}r. Serrac, e/-Liima’, 107; buna ek olarak Serrac, “Stfilerin Kut’an’t
Anlamast ve Ona Ittibar” baglikli bir bélum agarak bu baslik altinda konuya dair
sufilerin gorislerini aktarmis ve kendi kanaatlerini belirtmistir: Serrac, e/-Liima’, 105-
129. Ayrica isari tefsirin serl delilleri ve temelleri ve hakkinda bkz. Ates, Lsari Tefsir
Okulu, 27-38; Zehebi, er-Tefsir ve'l-miifessirin, 2/261-264.

12 Askar, Tasavvuf Taribi Literatiiri, 101-102.

13 Ates, Lsari Tefsir Okulu, 39-42, 46-51.

14 Tsmail Cerrahoglu, Kur'an Tefsirin Dogusu ve Buna Huz Veren Ailler (Ankara: Ankara
Universitesi Basimevi, 1968), 126; Fuat Sezgin, Arap-Islim Bilimleri Taribi (GAS):
Almanca Asln Tiirkee Terciimesi (Istanbul: Prof. Dr. Fuat Sezgin Islam Bilim Tatihi
Arastirmalart Vakfi, 2015), 1/744.
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Muhammed es-Sa’lebi’nin (5. 427/1035) Kegfii’l-Beyin an Tefsiri’l-Kur'an,"
Abdiilkerim Kuseyri’nin (6. 465/1072) Letaifii’l-Isirit, Ibn Berrecan’n (6.
536/1142) Tefsirn Kur'ani’l-Azim ve Abdullah Ensatri’nin (6. 481/1089)
glinlimiize ulasmayan tefsiri ile devam eder."

Isari tefsirlerle ilgili olarak belirtmemiz gereken bir nokta da cok
azi mistesna bu tefsirlerin Fatiha’”dan Nas’a kadar tam bir tefsir
olmadigidir. Epistemolojik agidan sezgi, kesf ve ilhami temel alan, tasavvuf
merkezli tefsirlerin tabiati da zaten buna misait degildir. Hasan el-Basti,
Cafer es-Sadik, Cineyd el-Bagdadi gibi sufilerin ayetlere getirdikleri isari
tefsirler farklt eserlerde bulunmakla birlikte mustakilen bir eser
olmadigindan ancak Siilemi ve Kuseyri gibi miielliflerin tefsirlerinde ve bir
takim risaleler icinde yer almaktadur.

2. Muhisibi ve Fehmii’l-Kur’in
2.1. Haris el-Muhasibi

Tam adi, Eba Abdillah Haris b. Esed el-Muhasibl el-Anezi’dit.
165/781 veya 170/786 vyillarinda Basra’da diinyaya gelmistir."” Nefsini
muhasebeye ¢ekme konusundaki titizliginden dolayr “Muhasibi” olarak
taninmis'® ve bu isimle meshur olmustur. Mu’tezilenin merkezi
konumunda bulunan Basra’da dogup buytudugi i¢in bu mezhebi ¢ok iyi
tanimis, geng yasta Bagdat’a go¢ etmistir. e/-Lsma’da Eba Hamza Bagdadi
ile yagadiklart bir olay esnasinda gerceklesen diyalogtan,” Muhasibi’nin

15 Sa’lebi’nin tefsiri, Silemi’nin talebesi olmast ve onun gorislerinden etkilenerek
tasavvufi yorumlar icermesi dolayisiyla igari tefsitler arasinda sayilmaktadir. Mehmet
Suat Mertoglu, “Sa’lebi”, TDV Iskim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2009), 36/29.

16" Bu tefsitler hakkinda detaylt bilgi icin bkz. Askar, Tasavvuf Taribi Literatiirii, 104-108;
Ates, Isari Tefsir Okulu, 91-109.

17 Ebu’l-Abbis Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekr Ibn Hallikan,
Vefeyatii'l-a’ydn ve enbirii ebndi’3-zaman mimma sebete bi'n-nakl evi’s-sema ev esbetebii’l-a’yan,
thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sady, ts.), 2/57.

18 Ebt Nast Tacuddin Abdilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Stbki, e+-Tabakatii's-safiiyyets’/-
kiibrd, thk. Abdﬁlfettéh Muhammed el-Hulv - Mahm(d Muhammed et-Tenahi
(Kahire: Daru Thyai’l-Kutibi’l-Arabiyye, 1964), 2/275.

19 Serrac, e/-Liima’, 495.
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genclik yillarinda fakir bir hayat stirmekle birlikte, ileri yaslarda mali
durumunun yerinde oldugu anlagilmaktadir.”

Haris Muhasibi’nin genclik yillarini Basra ve Bagdat’ta ilim tahsili
ile gecirdigi bilinmekte ise de hocalari ve hangi dersleri aldigt hakkinda bir
bilgiye rastlanmamaktadir. Tabakat kitaplarinin, kendisinden zahir-batin
ilimlerini sahsinda cem eden, fakih, muhaddis, miitekellim, ztihd ve marifet
ehli, muamelat ve isaret ilimlerinde sufilerin seyhi olarak bahsetmeleri,
onun dénemin 6nde gelen alimleri arasinda yer aldigint géstermektedir.”
Muhasibi’nin 6zel hayati, tasavvufl kimliginin olusumu, Halku’l-Kur’an
tartismalart cercevesinde yasanan mihne donemindeki durumu hakkinda
kaynaklarimizda net bilgiler bulunmamaktadir. Bu dénemde inzivaya
cekildigi yoniindeki aciklamalar ise makul gériinmemektedir.”

Muhasibi’ye nispet edilen esetlerin sayist muhteliftir. Velad bir
mitefekkir oldugu ve pek ¢ok eser kaleme aldigs, hatta bazi kaynaklarda
200 civarinda esetinin bulundugu zikredilse de,” bu esetlerden 26
tanesinin kendisine nispeti dogrulanabilmis, bunlardan 22’si ginimize
ulasmistir.* En meshur eseri er-Ridyddir. Muhasibi’nin tasavvuf anlayist
temelde zithd ve nefis muhasebesi eksenlidir. Nefis muhasebesinin
temellerini marifet, havf ve reciya dayandirir.”

Muhasibi, hem hayati, hem fikirleriyle Bagdat Tasavvuf Ekoli’niin
kurucularindan biridir. Ayn1 zamanda tasavvuf tarihini derinden etkilemis
bir safi muelliftir. Gazzali (6. 505/1111) basta olmak tizere Muhasibi’den
etkilenen stfiler arasinda Cuneyd-i Bagdadi, Ebu’l-Huseyin Nuri, Eba
Hamza Bagdadi, Sehl b. Abdullah et-Tistetl (6. 283/896), Hakim Tirmizi

20 Zafer Erginli, “Muhasibi”, TDV Islim Awnsiklopedisi (Istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi,
20006), 31/13.

# Ebt Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed es-Stilemi, Tabakatii's-
Stfiyye: Ik Zahid ve Sifiler, cev. Abdiirrezzak Tek (Bursa: Bursa Akademi, 2018), 28;
Isfahani, Hilyetii'l-evliya, 10/79; EbG Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, Tarihu
Bagdad ev Medineti’s-Selim, thk. Bessar Avvad Ma’raf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami,
2001), 14/104; Subki, Tabakati’s-$dfiiyye, 2/275.

2 Erginli, “Muhasibi”, 31/13.

2 Subki, Tabakatii’s-Sdfiiyye, 2/276.

24 Erginli, “Muhasibi”, 31/15.

»  Muhasibi’nin nefis kavrami ve ilgili diger kavramlara getirdigi aciklamalar icin bkz.
Zafer Erginli, I/ Sifilerde Nefis Kavramn -Haris Mubdsibi Omegi- (Bursa: Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora tezi, 2001), 62-116.
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(6. 320/932), Eba Talib Mekki, Eba Nastr Serrac, Kuseyti ve Stulemi
sayilabilir.*

Muhasibi akli istidlaller ve mantiki ¢ikarimlar yoluyla, batil gérdigu
inanc ve itikat konulartyla mticadele etme yontemini se¢cmistir. Muhasib?'yi
one cikaran hususiyetlerden biri de zihd ve takva eksenli bir seriat
anlayistyla nefis teorisi ve tasavvuf nazariyesini tesis etmis olmasinin
yanisira ahlaki kavramlar Gizerine yaptig1 genis ve isabetli tahlillerdir.

Mu’tezile’ye karst 6zellikle Fehmii’l-Kur'dn basta olmak tzere er-
Ridye ve diger esetlerinde, Mu’tezile’nin kendi yontemlerini kullanarak
reddiyeler kaleme almustir. Ozellikle Febmii’l-Kur'andaki gorislerinin,
Bagdat’ta ehl-i hadisle bir gerilim ve c¢atismaya sebep oldugu
anlasilmaktadir. Mu’tezile’ye reddiye yazarken onlarin goruslerini detaylt
bir sekilde izah ettigi ve bu sekilde yayilmasina sebep oldugu gerekcesiyle
Ahmed b. Hanbel ve takipgilerinin tepkisini ¢cekmistir.”” Bununla birlikte
Ahmed b. Hanbel’in bir gtin gizlice Haris Muhasibi’nin sohbetine katildig,
dinlediklerinden etkilenerek agladigi ve onu takdir ettigi; fakat takipgileri
icin bu tiirden sohbetleri uygun gérmedigi de rivayet edilmektedir.”

2.2. Fehmii’l-Kur’an ve Muhasibi’ye G6ére Kur’an’t Anlamak

Muhasibi’nin kaleme aldig: ve kendisinin kisiligini ortaya koydugu
en kapsamli kitaplarindan biri Febwi’l-Kur'an’dir. Kur’an’in anlagilmasi,
Kur’an ilimlerine iligkin konularin islendigi bu eserde Muhasibi hadis, fikih,
kelam, tasavvuf ve felsefe disiplinlerinin birikiminden istifade etmistir.”

Febmii’l-Kur'ar'in Kur’an ilimleri sahasinda yazilmus ilk ve 6zgiin
eserlerden oldugu arastirmacilar tarafindan dile getirilen bir husustur.
Boyle olmasinin baslica nedeni, her ne kadar eserin adinda “Ulimu’l-
Kur’an” ifadesi bulunmasa da, “Kur’an Ilimleri” tabirinin tanimina ve
cergevesine uygunlugu ve eserde islenen “Kur’an’in anlasilmast, Kur’an’in

2 Dilaver Giirer, “Haris el-Muhasibi”, Taribte Miislimantar, ed. Mehmet Ozdemir vd.
(Ankara: Otto, 2021), 2/257-258.

27 Eba Abdillah Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Szyeru a’lini’'n-
niibeld, thk. Suayb el-Arnatt yonetiminde (Beyrut: Miesseseti’t-Risale, 1985),
12/111-112.

% Bagdadi, Tarihn Bagdad, 14/109-110; Siibki, Tabakatii's-Sdfiiye, 2/279; Ebuw’l-Fida’
Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer Tbn Kesir, e/Bidaye ve’n-nibiye, thk. Ali Siri
(Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1988), 11/326-327.

2 Zulfikar Durmus, “Haris el-Muhasibi ve Fehm’l-Kut’an’y”, Akademik Aragstzrmalar
Dergisi 16 (2003), 115.
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ve Kur’an okuyanlarin faziletleri, muhkem ve mutesabih, nasih ve mensth,
halku’l-Kutr’an meselesi...” vb. konularin Kur’an ilimlerine iliskin konular
olmasidir.”

Muhiasibi, Ebil-Aliye (6. 90/709), Ibn Ciireyc (6. 150/767),
Micahid (6. 103/721) ve Hasan el-Basti gibi stfiletin ayetlere getirdikleti
yorumlardan istifade etmistir.”

Muhasibi, Kur’an’in nasil anlasilabilecegini ve nasil okunmast
gerektigini Fehmii-Kur'dn'in ilgili boliminde gesitli misallerle genis bir
sekilde izah etmistir. Anlama yeteneginin gerceklesmesi icin o seyi
sevmenin, bu sevgiyle ona a¢tk olmanin sart oldugunu, anlasilmasi istenen
seye karst sevgisiz ve soguk bir tavirla yonelmekle anlamanmn
gerceklesemeyecegini diisinen Muhasibi’ye gére sevmek igin anlamak,
anlamak icin de sevmek sarttir. Muhasibi bu durumun insanin dogasindan
geldigini iddia eder ve kendisine gbére en sahih ve halis bilgi kaynagt olan
Kur’an’in anlasilmasinin 6n sartinin Yice Allah’in kelami olmast nedeniyle
okuyanin, sahibinden dolayt kelama saygt duymast ve ona muhabbetle
yaklasmast oldugunu séyler.”” Kuran’t sevmek, hem imanin hem de
Kur’an’t anlamanmn ilk ve en temel adimidir.”> Muhasibiye gore bir sézi
sevmek, o s6zl sOyleyeni sevmekle dogru orantilidir. Dolayisiyla vahyi
anlamak, Allah kelam: karsisinda insanin kalbi ve akliyla ta’zim ve
muhabbetiyle dogrudan iligkilidir.

Allah’in bazi kullarint sectigini, bu secilmis kullarin da akil ve
idrakleriyle baskalari icin gizli kalan ilimlere ulastiklarini diisiinen™
Muhasibi’ye gbre bu kimseler insanlarin en akillilandir. Zira Allah’in
kelamini distintp, anlami tzerinde kafa yormalarindan dolayr Allah
onlardan hosnut olmus, onlart 6vmiis, makam ve sereflerini yiikseltmistir.
Bu serefe erisme sebepleri “Ey insanlar! Size Rabbinizden bir 6git,

30 Durmus, “Haris el-Muhasibi ve Fehmi’l-Kur’ant”, 125.

' Ebl Abdillah Haris b. Esed el-Muhasibi, er-Ri'dye: Kalp Hayats, cev. Abdiilhakim Ytice
(Istanbul: Isik Yayinlari, 2005), 1/49-50, 131, 144.

32 Ebu Abdillah Haris b. Esed el-Muhasibi, e/-A&/ ve Fehni’l-Kur’in: A@/m Mab@/eli ve
Kur'an’in Anlagilmasz, thk. Hiseyin el-Kuvvetli, ¢ev. Veysel Akdogan (Istanbul: Isaret
Yayinlari, 2006), 285, 290.

3 Muhasibi, e~ A&/ ve Fehnii’l-Kur'an, 286.
34 Mubhasibi, e~-Ak/ ve Fehmii’l-Kur'an, 259.
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goniillerdeki dertlere sifa, miiminler icin bir hidayet ve rahmet gelmistir.””

ayetine istinat ile Cenab-1 Hakk’t ve Kur’an’da kendilerine vahyedilen ilahi
habetleri diisiinmeleridir.® Muhasibi’ye gére Allah’in sézlerini dinlemek ve
anlamlarint anlamaktan daha ytiksek, daha serefli, daha yararli, daha lezzetli
ve tatlt hicbir sey yoktur.”

Kul, Allah’a yénelir ve Kur’an’t anlama azmi ile onu okursa, Allah
ona istedigini 6gretir ve amacina ulagtirir.” Yalnizlik ¢ekenler, Kur'an’in
anlamaya yogunlasarak yalnizliklarint gideritler. Kur’an, kendisini anlayip,
ahkami ile amel edenlere kiyamet giinii sefaat edecekken; onu sadece
okuyup, ezberlemekle yetinen ve kalbine sindiremeyen, davranislarina
yansitamayanlar bu sefaatten mahrum kalacaklardir.” Muhasibi’ye gore
Kur’ant anlama konusundaki gayret, kisiyi ebedi mutluluga gotirir.
Kur’an’in manasina niifuz etme gayreti olmayan ve bundan yiiz ¢evirenler
ise bu ihsandan mahrum kalacaklar, helak olmaktan
kurtulamayacaklardir.” Muhasibi Kur’an’t anlama gayretinin, Cenab-1
Hakk’a layikiyla itaat ve kullugun anahtari oldugu kanaatindedir.”

Muhasibi’ye gore zihnini motive edip icerigine nifuz ederek ilahi
emirleri dinlemedigi takdirde Allah, o kulundan razi olmaz. Bu nedenle
kul, Allah’in kelamini ve kendisine 6gretmek istediklerini iyice anlamalt ve
baska bir seyle de ilgilenmemelidir. Insan yogun bir zihni motivasyon ile
Kur’an’in ne dedigini anlayabilir. Bu motivasyon, insana gayb aleminin
sirlarint gozleriyle goériyor gibi bir odaklanma saglar. Kur’an’t okuyan
kimse ancak bu tasavvura erisebildigi takdirde Rabbini idrak edebilir.*

Yakini bilginin ancak Kuran’la elde edilebilecegini diisiinen®
Muhasibi’ye gore, kisi Kuran’dan 6grendigi ve amel ettigi oranda

3 Kur'an-1 Kerim ve Tiirkge Terciimesi, gev. Dilaver Giirer - Hayrettin Hayrullah Sofuoglu
(Istanbul: H Yayinlari, 2017), Yunus 10/57.

36 Mubhasibi, e~-Ak/ ve Fehmii’l-Kur'an, 261.
37 Muhasibi, e~ A&/ ve Fehnii’l-Kur'an, 290.
38 Mubhasibi, e~-Ak/ ve Fehmii’l-Kur'an, 292.
3 Muhasibi, e/~Ak/ ve Fehniii’l-Kur'an, 263-264.
40 Mubhasibi, e/-Ak&/ ve Febmii’l-Kur'dn, 265, 285.
41 Muhasibi, e/~ A&/ ve Fehmii’l-Kur'an, 264.
42 Muhasibl, e/~ A&/ ve Fehnii’l-Kur'an, 291.
43 Muhasibi, e~ A&/ ve Fehmii’l-Kur'an, 274.
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peygamberligin hikmet ve hakikatinden pay sahibi olur.* Kur’an’t okumak
ve anlamak, kalp icin en lezzetli ve faydali istir.*”

Muhasibi’ye gore Kur’an’t anlayan kimsenin baska hicbir seye
ihtiyact yoktur.* Kisi icin Allah’in kitabint anlamayt miimkiin kilan sey ise,
kalpteki giicli karar ve iradedir. Bu irade ve azim insana Kurant
anlamanin kapilarint agarken, Kur’ant anlama konusundaki gayretin
eksikligi ve onun emir ve nehiylerine kars: lakaytlik, kisiyi bu nimetten
mahrum biraktigi gibi aynt zamanda rezil eder.”

Mubhasibi Kur’an’t anlama konusunda gayret gbstermeyenlere veya
gayreti eksik olanlara taacciip eder ve insanin tzerine higbir yetkisi
olmayan kullarin yazdiklarint bile Onemserken, Allah’in  kelamini
6nemsememesinin diisiintilemez oldugunu vurgular.*® Ona gére Kur’an’in
anlasilmasi icin gayret gostermek, adeta yemek, i¢mek, nefes alip vermek
gibi hayati bir 6neme sahiptir.

“Kuran’t anlamak icin nasil yogunlasmak gerektigi” sorusuyla
okuyucusunun dikkatini konu tzerine toplayan Muhasibl’ye gbre bu
konuda ilk ve temel nokta, biitiin uzuvlarin, duyu organlarinin aklin mesgul
oldugu seyle mesgul olmasidir. G6ziin, kulagin, aklin ve diger tim duyu
organlarinin Kur’an tzerinde yogunlasmasi, onu anlamaya yardimct
olacaktir. Bu konsatrasyon, kisinin aklini her tirlii disince ve hayalden
alikoyar. Boylece dikkat toplanir ve zihin keskinlesir, berraklasir. Béylece
kisinin icinde bulunan Allah’in kelamint anlama arzusu giiglenir Béylece de
kesin bilgi (yakin) olusur ve Kur’an tizerinde diisiinme kabiliyeti artar.*’

“Stiphesiz ki bu (Kur’an)nda kalbi olan kendisi huzar (-1 kalp)
icinde olarak, kulak veren kimseler uyandiracak bir 6git vardir.”” ve
“Kuran okundugu zaman ona kulak verin ve susun ki, merhamet
olunasiniz.””" ayetleriyle konuyu delillerinden Muhasibi’nin -bilgi elde etme
yollarindan biri olarak- isitme duyusuna yaptigt vurgular, isitme duyusuna

44 Muhasibi, e/~ A&/ ve Fehmii’l-Kur'an, 276-277.
45 Muhasibl, e/~ A&/ ve Fehmii’l-Kur'an, 286, 288.
46 Muhasibi, e/~ A&/ ve Fehmii’l-Kur’'an, 288.

47 Muhasibl, e/~ A&/ ve Fehmii’l-Kur'an, 292.

48 Mubhasibi, e~-A&/ ve Febmii’l-Kur'dn, 294.

49 Muhasibi, e/~ A&/ ve Fehmii’l-Kur'an, 296.

50 el-Kaf 50/37.

51 al-A’raf 7/234.
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biiyik 6nem verdigini gostermektedir.”” Bununla birlikte Muhasibi,
ogrenme, anlama ve manayr kavrama streclerinde bitin bilgi
yeteneklerinin bir arada calistigint ve birlikte gérev yaptgini diistinir.”
Zira Allah, kullarini okudugu seyi tam anlamiyla kulak verip dinlemedikge,
bitin hassalarint bu noktada toplamadik¢a, okudugunu anlayamayacag,
ogrenemeyecegi bir fitratta yaratmustir. Bununla birlikte dinlenen sey
tzerinde butin dikkat teksif edilebilirse ve zihin baska seyleri
dustinmekten alikonabilirse ancak o zaman anlama ameliyesi gerceklesir.
Bu durumda da anlamak icin sart olan sey, sOylenen s6zi ve sahibini
icimizde yiiceltmek gerekir.™*

Kulun Allah’a yonelmesi ve anlama azmiyle Kuran okumast
durumunda Allah’in ona 6grenmek istedigini 6gretecegi kanaatinde olan
Muhasibi’ye gore zihnini motive eden ve anlamak icin Allah’a yonelenler,
siiphe gotiirmeyecek sekilde amaglarina ulasacaklardir.”

Muhasibiye gore kul, Allah’a yonelmedik¢e Allah ona yonelmez ve
onaicabet etmez. Ayni sekilde kul, Allah’a yonelir ve anlama talebiyle O’nu
zikrederse, Allah onun anlamasmi kolaylastirir. Tam bir dikkat, arzu,
muhabbet ve halis niyetle Kur’an’t anlamaya odaklanan kisi, Kur’an’m emir
ve yasaklarini anlamaya calistikga, Allah’in sevdigi tavir ve davraniglara
yonelip, hoslanmadiklarindan sakindik¢a, Kur’an’dan anladiklarini riyaya
kagmadan hayata aktardik¢a Allah o kisinin kalbine nazar eder, gonliinden
gecenleri gorir, aklini glclendirir ve ona bilmediklerini 6gretir. Ayrica
Allah bu kulun Kur’an’dan istifadesini artirir, onu suphe karanlhigindan
ceker alir, hidayet ve takva chlinin yoluna iletir. Anlamak amactyla
akillartyla O’na yonelen kimselere Allah kelamini anlamay1 garanti eder.
Samimiyetle anlamak isteyene Allah yardim eder.”® Zira Cenab-1 Hak
“Stiphesiz ki bu (Kur’an)da kalbi olan kendisi huzar (-1 kalp) i¢inde olarak,
kulak veren kimseler uyandiracak bir 6giit vardir.””’” buyurmustur.

Kur’ant anlamak kalbi tembel olanlar igin bir yiktir. Kuran’
anlama nimetine erisemeyenler, Allah’in kendilerini mahrum biraktigt

52 Durmus, “Haris el-Muhasibi ve Fehm@’l-Kur’an’”, 127-128.
5 Durmus, “Haris el-Muhasibi ve Fehm@’l-Kur’an’”, 127.

5 Mubhasibi, e/~-Ak/ ve Fehmii’l-Kur'an, 291.

5 Mubhasibi, e~-Ak/ ve Fehmii’l-Kur'an, 292.

5 Muhasibi, e/~ Akl ve Fehnii’l-Kur'an, 298-299.

57 el-Kaf 50/37.
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kimselerdir. Muhasibi, bu mahrumiyetin o kimselere Allah onlarda bir iyilik
gormedigi icin yasatildigt kanaatindedir.”

Dolayistyla Muhasibi’ye gére vahye muhatap olan insanin, bitin
duyu organlariyla onu okumak, dinlemek ve anlamak konusunda
miiteyakkiz olmast gerekir. Bu durumda Kur’an’m anlam dunyast ona
kendini agacak ve vahyin muhatabi olan insan, Allah’in kendisine yardim
etmesiyle vahyin mesajini en belig bir sekilde anlayacaktir.

3. Ibn AtA ve Tefsiri
3.1. Ibn Ata el-Edemi

Tam adi Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Sehl b. Ata
Edem{?dir. Hayatin1 Bagdat’ta gegirmistir. [brahim Maristini ve Ciineyd-i
Bagdadi'nin sohbetlerine katilan Ibn Ati, Eba Said Harriz'in 6vgiiyle
bahsettigi sufilerdendir. Harraz, “Tasavvuf bir seyhe baglanip biat etmek
degil, bir ahlaktir. Ciineyd ve Ibn Atd’dan baska buna ehil kimse
gérmedim.” demistir.”” Ibn Atd’nin tasavvuf anlayisi, dénemin genel
yapistyla da uyum arz edecek sekilde amel ve ahlak agirliklidir. Nefsi terbiye
etmek ve miicihede Tbn Ata’nin anlayisinda merkezi bir yere sahiptir.”
Hicvirl ve Attar, kendisinin Cineyd-i Bagdadi’nin miiritlerinin 6nde
gelenlerinden oldugunu soylerler.”!

Tasavvufun temel esaslarinin ve kavramlarinin kayit altina alindig
ve ilk tasavvufi eserlerin telif edilmeye baslandigt hicri 3. asrin 6nde gelen
safilerinden olan Ibn Ata, cileli bir hayat yasamistir. Louis Massignon,
yasadigt 6nemli olaylar ve goruslerinden yola ¢ikarak, hayati hakkinda
detayl bilgi sahibi olmadigimiz Ibn Atd’nin hayatini ti¢ déneme ayirmustir.
On gocugundan dokuzunun egkiya tarafindan katledilmesinden® sonra,

kurdugu hadis meclisleri yerini tasavvuf meclislerine birakmustir. Bu

58 Mubhasibi, e~-Ak/ ve Fehmii’l-Kur'an, 298-299.
% Stlemi, Tabakdtii’s-sifiyye, 158.
60 Ibn Atd’nin tasavvufi gérisleri icin bkz. Giirer, Ganiil Giziiyle Kur'an: Ibn Ata Tefsiri,

235-352; Ali Bola;, “Ebu’l-Abbas Ibn Atd’nin Bazt Tasavvufl Temel Kavramlara
Bakist”, Tasavvuf: limt ve Akademik Arastirma Dergisi 5/13 (2004), 306-320.

0t Ebu’l-Hasen Ali b. Osman b. Ebi Ali el-Cullabi el-Hucvird, Kegfii-Mahciib: Hakikat
Bilgisi, cev. Siilleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1996), 252; Eba Hamid
Feridiiddin Muhammed b. Ebi Bekr Ibrahim-i Nisabtri el-Attar, Tegkiretii’l-evliyd,
thk. Muhammed Edib el-Cadir, ¢ev. Muhammed Asli el-Vestani (Sam: Daru’l-
Mektebi, 2014), 489.

02 Attar, Tegkiretii’l-evliya, 490.
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yoruma gore hayatinin birinci donemindeki gorisleri Hanbeli bakis agisint
da iceren zihd anlayisina, ikinci donemindeki goriisleri daha ¢ok Stinni
tasavvuf anlayisina uygun diismektedir. Ugiincii satha ise sert bir cile
disiplinine girdigi ve Hallic’in savunucusu oldugu son dénemdir.”

Ibn Ata, Halldc-1 Manstr’un en yakin dostlarindan biridir. Hallac’in
yargilandigr siirecte onun idamina karst ¢ikmus, bu nedenle zindiklikla
suclanmustir. Hallac’in durumu hakkinda kanaatini 6grenmek icin kendisini
huzuruna cagiran veziri yaptgi zulumlerden dolay1 elestirince, vezirin
gazabina ugramis ve 309/922 yilinda iskence ile 6ldiiriilmiistiir.**

3.2. Ibn At Tefsiri ve Ibn Atd’ye Gére Kur’an’t Anlamak

Ibn Atdi’dan nakledilen bazi ayetlerin tefsirleri, Silemi’nin
Hakdikn't-Tefsirinde genis bicimde yer almistir.”” Bunun yaninda diger
tasavvufi kaynaklarda ve tabakat kitaplarinda da Ibn Atd’nin isari
tefsitlerini bulmak miimkiindiir.®® Ibn Atd’nin telif ettigi tefsir bugtn
elimizde bulunmamaktadir. Bununla bitlikte, Stlemi’nin tefsitinin ana
kaynaklart arasinda yer alan” Ibn Atd’nin séz konusu eserde yer alan
yorumlari, Paul Nwyia tarafindan derlenerek, Nusiis sifiyye gayru mengiira adl
eser icinde nesredilmistir.® ITbn Atd’nin tefsiri, bu eserin Nasrullah
Pircevadi tarafindan bazi eklemelerle birlikte yayinlanan ntshast
kullanilarak, Betiil Girer tarafindan hayat, tasavvufl gorisleri, tefsir

63 M. Louis Massignon, Lslan’'m Mistik Sehidi Hallic-s Mansir'nn Cilesi, gev. Ismet Birkan
(Ankara: Ardi¢ Yayinlari, 2000), 135-136; Massignon’a benzer bir ayrim, Amir
Moezzi tarafindan da yapilmistir. Ancak c¢agdas arastirmacilardan Betil Gurer
tarafindan bu tasnif elestirilmis ve Tbn Ata’nin hayati hakkinda bu sekilde bir tasnif
yapmanin dogru bir tercih olmadigs belirtilmistir. Kesin bilgilere dayanmadigt icin
béyle bir tasnif ve taksimin celiskili tespitlere yol agabilecegini degerlendiren Giirer,
cesitli 6rnekler de vermek suretiyle bu tasnifin hatali yonlerine dikkat ¢ekmistir.
Giirer, Ganiil Goziiyle Kur'an: Ibn Ati Tefsiri, 27-32.

o4+ Serrac, el-Liima’, 281.

65 Resat Ongéren, “Ibn Ata”, TDV Islim Ansiklgpedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
1999), 19/96.

6 Bazi ornekler icin bkz. Isfahani, Hilyetii'l-evliya, 10/320, 322; Stilemi, Tabakdtii's-siifiyye,
159; EbG Bekr Taculislam Muhammed b. Eba Ishak Ibrahim b. Ya‘kﬁb el-Buhati el-
Kelabazi, et-Taarruf li mezhebi ebli't-tasavvuf Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Ilmiyye, ts.), 68,
146.

67 Siileyman Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri (Istanbul: Sonmez Nesriyat, 1969), 79.

8 Nusils siftyye gayru mengiira li-Sakik el-Belhi, ibn Ati el-Edemt, en-Nifferi, thk. Paul Nwyia
(Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1986), 35-182.
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metodu ve tefsirde gecen tasavvufi kavramlar da degerlendirilmek suretiyle
kapsamlt bir ¢alisma seklinde nesredilmistir.”

Ibn Ata Tefsiri, 103 sureye ait 727 ayetin tefsirinden olusmaktadir.
Dolaysiyla Kur'an’n tim ayetlerine oranladiginda Ibn Ata Kuran’in
yaklagtk yiizde 11,5’lik bir kismini tefsir etmistir.”

Ibn Ata, yasadig1 devirde sGfi kimliginin yani sira miifessirligi ile
bilinmekte ve ¢ogunlukla vaktini Kur’an’t anlamak i¢in tefekkiirle gecirdigi
kaynaklarda yer almaktadir.”! Ibn Ati’nin Kur’an’t anlama konusunda
kendine has bir tavrinin bulundugu, beyan zenginligi ile bir Kur’an hazinesi
oldugu nakledilmistir.”* Tbn Atd’ya yillarca arkadaslik eden Ciineyd-i
Bagdadi’nin mdritlerinden Ebu’l-Hiiseyin Muhammed b. Ali b. Hubeys
her giin bir hatim okudugunu, her ayt Ramazan gibi gecirdigini, on seneden
fazla bir zaman boyunca Kur’an’in maksadindan hikim ¢tkarmak tzere
manast  Uzerinde c¢alistigini;, ancak  bitiremeden vefat ettigini
nakletmektedir.” Tbn Ata ve Ca’fer es-Sadik’mn isari yorumlarinin, sGfi
olmayan miifessitlerin de dikkatini ¢ektigi belirtilmistir.™

Isari tefsirlerin en bilinen 6zellikleri arasinda yer alan kisiyi amele
sevk etme amac1,” Tbn Ata’nin tefsirinde de agtk bir sekilde gorillmektedir.
Ibn Ati, Kurant genel olarak kisiyi amele ve manevi terbiyeye
yonlendirme, ibadetleri yerine getirme ve nefsi terbiye ederek ahlaki
olgunluga ulasma baglaminda yorumlamaktadir.”® Ornegin “BEy iman
edenler! Allah’tan, O’na yarasir sekilde sakinin (takva sahibi olun) ve ancak
Miislimanlar olarak can verin.””” ayetini “La ilahe illallah” séziine, yani
tevhide sadik kalmak ve kalpte Allah’tan baska hicbir seyin bulunmamast

©  Girer, Ganiil Giziiyle Kur'an: Ibn Ati Tefsiri.
0 Giirer, Ganiil Giziiyle Kur'an: Tbn Atd Tefsiri, 8.
7t Ebul-Ferec Cemaliidddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi Tbnii’l-

Cevzi, el-Muntazam fi taribi'l-iimem ve'lmiiliik, thk. Muhammed Abdiilkadir Atd -
Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kutibi’l-Ilmiyye, 1992), 13/201.

72 Isfahani, Hilyetii'l-evliya, 10/320.

73 Stlemi, Tabakdtii’s-sifiyye, 320.

™ Giirer, Ganiil Giziiyle Kur'an: Tbn Atd Tefsiri, 7.

5 Demirli Ekrem, “Kuseyri’den Ibni’l-Arabi’ye Isari Yorumculuk Hakkinda Bir

Degerlendirme: Tsari Yorumdan Tahkike Dogru Kur’an-1 Kerim Yorumculugunun
Gelisimi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (2013), 127.

6 Girer, Giniil Goziiyle Kur'an: Ibn Ati Tefsiri, 9-10.
7 Al-i Imran 3/102.
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seklinde izah etmeye baslamis ve bunu da zahiren seriati muhafaza etmek,
batinen ise niyet[i saglam kilmak] ve ihlas manasina geldigi seklinde
yorumlamistir.”

Ibn Atd’ya gére Allah’in kitabinin ilmi ve onun hikmet sirlar
tikenmez.” Kutr’an sonsuz ve siirsiz bir ilim ve hikmet kaynagidir.
Kur’an’dan 6git alanlar, sirr1 teyit edilmis, sadrt agilmus, isitmesi
temizlenmis ve basireti parlatdmis kimselerdir. Kalbi iman ile
nurlanmayanlar ise Kur’ant dinlemekten bir lezzet alamazlar ve icindeki
hitkiim ve 6giitler de onlara tesir etmez.® “Inkar edenler ‘Bu Kur’ant
dinlemeyin’ dediler.”®" ayetine getirdigi bu yorumdan da anlasilmaktadir ki
Ibn Ati, Kurant anlama ameliyesinin Cenab-1 Hakk’in kalbini iman
nuruyla aydinlattigi kimselere bir liitfu oldugunu disiinmektedir. Ibn
Ata’nin Duhan Suresi 58. ayete getirdigi Allah, kullarindan diledigini zikri
kolaylastirir,” yorumu da bunu destekler goriinmektedir. “Eger biz, bu
Kur’an’t bir daga indirseydik, elbette sen onu Allah korkusundan bagini
egerek parca parca olmus goriirdiin.”® ayetini de bu baglamda yorumlayan
Ibn Ata, bu ayetin Allahii Teala’nin veli kullarina ve marifet ehline olan
litfuna isaret ettigini kaydetmektedir.*

Allah’in kullarindan bazilarinin 6yle kalpleri vardir ki, Gzerindeki
tikanikliklar agilmis, yalnizca Kur’an okumak, dinlemek ve onu
diistinmekle rahata erer hale gelmistir.”” Bu yorum yukarida zikredilen Hasr
Suresi 21. ayetle birlikte degerlendirildiginde bu kimselerin Allah’m veli
kullart ve marifet ehli kimseler oldugunu distinmek miimkiindir.

Kur’an’in mi’minler ve yakin ehlinin gégislerinde bulunan bir
hakikat oldugunu ve hakikat ehlinin kalplerinde tahakkuk ettigini ifade

8 Giirer, Giniil Giziiyle Kur'an: Ibn Ata Tefsiri, 54.
" Giirer, Ganiil Giziiyle Kur'an: Tbn Atd Tefsiri, 149.
80 Giirer, Ganiil Giziiyle Kur'an: Tbn Atd Tefsiri, 171.
81 el-Fussilet 41/26.

82 Giirer, Ganiil Giziiyle Kur'an: Tbn Atd Tefsiri, 179.
8 el-Hagr 59/21.

84 Giirer, Ganiil Giziiyle Kur'an: Ibn Atd Tefsiri, 202.
8 Giirer, Ganiil Giziiyle Kur'an: Tbn Atd Tefsiri, 183.
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eden® Ibn Ata, kul ile Rabbi arasinda var olan iki denizden bahseder.
Bunlardan biri kurtulus denizidir ki o Kur’an’dir. Ona baglanan kurtulur.”’

Ibn At4, sevenin, sevgilisinin kitab1 ve kelaminda tinsiyet bulacagini
ifade eder ve Kur’an’in kendisiyle sikan bulsun ve kalbindeki hasyet
giderilsin, diye Hz. Peygamber’e bir 6giit olarak indirildigini soyler.®
Allah’in, muradint anlamalart icin Kur’an ile kullarina nasihatlerde
bulundugunu, hitabullahin muradint talep etmek amaciyla kendisine
dénmeleri icin 6giitler verdigini sdyleyen® Ibn Ata’ya gore “Allah’in ipine
topluca sarlin.”” ayetinde ifade edilen ip de, O’nun ahdi” ve kitabidir. Her
kim Kur’an’a sarilirsa, Hakk’a vuslat nimetine erer.”

Kur’an isiten ve ondan 6gut alan kimse i¢in miibarektir. Kim
sirrinda, kalbinde ve nefsinde Kur’an’mn bereketinin iz ve isaretlerini
gbrmezse, havassin kaynagindan uzak, sakilerin de avamina dahil oldugunu
bilmelidir.” Ibn Atd’ye gére Kuran’t anlamak ve onun bereketinden
istifade etmek kisiyi havassin arasina katarken, tersi bir durumda ise
guinahkarlarin en alt tabakalart arasinda bulunmak manasini tasimaktadir.

Allah’in seckin kullarina (havassa) kendini sifatlar1 ve kelamu
vasttastyla tanittigint séyleyen® Tbn Ata’ya gére “Kendilerine Kitap’tan bir
nasip verilen”” kimseye bu nasip stiinliik olarak degil, bir hiiccet/delil
olarak verilmistir.”

Stfinin manevi mertebesi/makami degistikce, ayet-i kerimelerin
anlam katmanlart kendisine acimakta ve bdylece ayetlerin farkli

86 Gurer, Goniil Gozityle Kur'an: Tbn Ata Tefsiri, 197.

87 Giirer, Ganiil Goziiyle Kur'an: Ibn Atd Tefsiri, 194. Diger deniz ise helak denizidir ki o
da dinyadir. Kim ona dayanirsa, helak olur.

88 Giirer, Ganiil Giziiyle Kur'an: Tbn Atd Tefsiri, 112.

8 Girer, Giniil Giziiyle Kur'an: Ibn Ati Tefsiri, 97.

% Al Imran 3/103.

91 Tbn Atd’ya gore Kur’an, Allah’in Hz. Peygamber’e sadrt agmak ve gozii aydinlatmak
icin verdigi bir ahittir ve ahitlerin sonuncusudur. Gurer, Gansil Goziiyle Kur'an: 1bn Ata
Tefsiri, 66.

92 Giirer, Goniil Giziiyle Kur'an: Ibn Ata Tefsiri, 55.

93 Giirer, Ganiil Giziiyle Kur'an: Tbn Atd Tefsiri, 119.

% Kelabazi, er-Taarruf, 64.

9%  en-Nisa 4/51.

9% Giirer, Giniil Giziiyle Kur'an: Ibn Ata Tefsiri, 59.
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manalarina ulasmaktadir. Nitekim Ibn Atd “Ona ancak o temizlenenler
dokunabilir.”” ayetini yorumlarken, Kur’an’in isaretlerinin, ancak sirrint

kevnlerden ve onlardaki seylerden temizleyenler tarafindan anlasilacagini
belirtmektedir.”

Ibn Ata Tefsiri'nde dikkat ceken ve tefsir metodu ya da prensipleri
seklinde ifade edilebilecek hususlar; arastirmacilar tarafindan su sekilde
siralanmistir: Batint Hak disindaki tim unsurlardan temizleyerek imar
etmek, Allah disinda higbir seyle mesgul olmamak, masivay: terk etmek,
her seyin sahibi ve kaynaginin Cenab-1 Hak olmasi ve ibadetleri de giizel
ahlaki da O’nun ihsan etmesi ve amellere karsilik beklememek.”

Sonug

Bu calismamizda Muhasibi’nin 6zellikle Febmi’l-Kur'an’in belitli
bahislerinde yogunlastigt Kur’an’in nasil anlagilacagi sorusuna verdigi
cevaplart bu eser 6zelinde ve er-Rzgyeden de istifade ederek incelemeye
calistik. Ibn Atd’nin ise tefsirini yaptig1 ayetlerden hareketle Kur’an’
anlama konusundaki gérislerini telif etmeye gayret ettik. Her iki ismin de
gorislerinin birbiriyle yakin oldugu ve birbirini tamamlayict bir nitelik arz
ettigi gorilmektedir.

Muhasibi ve Ibn Ata 6zelinde inceledigimiz ilk stfilerin vahiyle
kurduklar iliskiyi anlatmasi bakimindan Sehl b. Abdullah Tisteri’nin su
s6zii manidardir: “Insana Allah’in kitabini anlama hususunda Kur’an’dan
her harf icin bin mana verilmis olsa dahi, yine de tek bir ayete ytklenen
anlamlarin nihayetine ulasamaz. Cinki Kur’an, Allah kelamuidir. Kelam ise
O’nun bir sifatidir. Allah icin sonluluk s6z konusu olmadigina gore,
kelaminin manast icin de sonluluk séz konusu olamaz. Insanlar, Allah’in,
veli kullarinin  kalplerine actgt enginlik  6lgtsiinde ilahi  kelamut
anlayabilitler.”"

Sufiler Kur’an’t ilim, marifet, hikmet ve hakikat kaynagi olarak
gormisler; Kur'an’in hakikatine niifuz edebilmenin ise ahlaki olgunluk,

97 el-Vakia 56/79.
9% Girer, Giniil Giziiyle Kur'an: Ibn Ati Tefsiri, 197.
9 Giirer, Ganiil Giziiyle Knr'an: Ibn Ata Tefsiri, 11-14.

100 Mustafa Oztiirk, “Sehl et-Tusterl ve Tasavvufi Tefsiri Uzerine Tespit ve
Degetlendirmeler”, Tasavvuf: Iim? ve Akademik Arastirma Dergisi 3/9 (2002), 248.
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Kur’an’in emir ve yasaklarina layikiyla ittiba ve yogun bir amel neticesinde
mumkiin olabilecegini séylemislerdir.

Insanin bir seyi sevdigi 6l¢ide onu anlama imkanina kavustugunu
sOyleyen sufilere gore kul, butin benligiyle Allah’a yénelmedik¢e Allah da
ona yonelmez ve kuluna icabet etmez. Stfilere gére vahyi anlamanin ve
murad-1 ilahiyi kavramanin usult; akil, kalp ve beden butiunligi icinde
bitin himmetini Kur’an’a teksif ederek onu okumak ve anlamaya
calismaktir.

Sufiler vahyi anlamak i¢in vahyedeni, vahyedilen metni ve vahyin
indigi kimseyi sevmek gerektigini beyan etmisler; vahyi anlamak i¢in kisinin
butin dikkatini ona yoneltmesi gerektigini soylemislerdir. Vahyi anlamak,
Allah kelamt karsisinda insanin kalbi ve akliyla tazim ve muhabbetiyle
iliskilidir

Vahyin insani degistirip donustiiren ve kemale erdiren yontine
dikkat ¢eken sufilerin, ilahi bilginin kaynagi olarak vahyi her an inga ve imar
edici dinamik bir stire¢ olarak gordiikleri anlasimaktadir. Aynt zamanda
Tister’nin ifade ettigi gibi Kur’an sonsuz bir hikmet ve hakikat menbai
olarak insanlarla her an, zaman ve zeminin durumuna gore farkl sekillerde
konusmaya devam eden ilahi bir hitaptir ve kullar kalplerine ona actiklar
oranda Allah da onu anlamayi kullarina kolaylastiracaktir. Bununla bitlikte
sufiler, Kur'an’in isaretlerinin, ancak sirrint varlik aleminden temizleyenler
tarafindan anlasilacagint belirtmektedirler.

Her iki isminde Kut’an’t okuma, dinleme ve anlama konusunda
dort  baslkta toplayabilecegimiz bir yaklastma sahip olduklarini
sOyleyebiliriz. Bunlardan ilki, kelamin sahibi olarak Allah’a ve onun
miubarek kelamina duyulmasi gereken muhabbet vurgusudur. Kur'an’a ve
onu vahyedene duyulan muhabbet, Kur’an’in anlasilmasint ve kalpte
yerlesmesi beklenen manay1 elde etmeyi, bu manayr derinlestirmeyi ve
amele aktarmayr mimkin kilacaktir.

Ikinci olarak dikkat ¢eken vurgu, &zellikle Muhasibi’nin altin
cizdigi, Ibn Ata’nin da daha dolaylt olarak ifade ettigi Kur’an’t anlama
konusundaki azim ve gayretedir. Bu konudaki irade, ceht ve kararlilik,
Kur’an’in manalarina vukafiyet kazanmanin sartlarindandir. Bu azim ve
gayret; Cenab-1 Hakk’mnn kulun kalbini Kur’an’a agmast ve Kur'an’in
bereketini de kulun kalbine yerlestirmesi i¢in adeta bir 6n sarttir.

Ugiincii baslikta dikkat ceken nokta kulun Kur’ant okuma,
dinleme ve anlama konusundaki gayretinde ihlash olmasi, kelamullaha
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bitin samimiyetiyle yaklasmasidir. Bu noktada ihlas ve samimiyeti
zedeleyecek her tirlii duygu ve dusiinceden arinmak, Kur’an’in zahiri ve
batini manalarinin kapilarini mi'min kula agacaktir. Bu ayni zamanda,
zahirini ve batinini masivadan arindirmak manasinda da yorumlanmaya
misaittir. Kur’an’t hakkiyla anlayabilmek béyle bir safligt  gerekli
kilmaktadir.

Dérdunct ve son olarak tizerinde durulmasi gereken husus ise,
Kur’an’in ahkamiyla amel etmektir. Mii’min, anladigi, kavradigi, 6grendigi
ile amel edince, bilmedikleri de ona 6gretilecektir. Allah, bildikleriyle amel
edenlere bilmediklerini 6grenmenin yollarint kolaylastiracaktir.
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