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Öz
Tarih boyunca insanoğlunun izini sürdüğü hakikatlerden birisi de evrenin nasıl yaratıl-

dığı konusudur. İslam düşüncesinde tabiat bilimlerinin yanı sıra kelam, felsefe, tasavvuf gibi 
dini ilimler sahasında da bu konuda sorgulamalar yapılmış ve farklı teoriler ileri sürülmüştür. 
Konunun Kur’an’dan bazı âyetler ile ilişkilendirilmesi tartışmaların tefsir literatürüne taşınmasına 
neden olmuştur. Bu bağlamda el-Enbiyâ 21/30. âyet, evrenin yaratılışı hakkında derin düşün-
ce ve teorilerin geliştirilmesinde önemli bir başvuru kaynağı olmuştur. Lütfullâh Erzurûmî de 
Risâletü’r-ratk�i ve’l-fetk� isimli eseri ile bu âyeti çevreleyen literatüre katkı sunmaktadır. Müellif, 
bu risalede el-Enbiyâ 21/30. âyette geçen ratk� ve fetk� kelimelerine odaklanarak sûfî-nazarî bir 
bakış açısıyla evrenin yaratılışı ve varlık mertebeleri hakkında derinlemesine analizler yapmak-
tadır. Bu çalışmada, Lütfullâh Efendi’nin Risâletü’r-ratk�i ve’l-fetk� isimli eserinin tahkikli neşri 
yapılarak müellifin konuya ilişkin değerlendirmeleri tasviri bir anlatımla ele alınmıştır. Ayrıca 
bazı akademik makalelerde risalenin müellife aidiyetiyle ilgili yapılan hatalı veya eksik tespitler 
de bu çalışma ile tashih ve ikmal edilmiştir. Risalenin tahkikli neşri en iyi metin yöntemine göre 
hazırlanmıştır. Muhteva ile ilgili değerlendirmelerde ise kütüphane taraması, dokümantasyon, 
metin ve söylem analizi yöntemleri kullanılmıştır.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Tasavvuf, Erzurûmî, Lütfullâh, Ratk, Fetk.

Abstract
One of the truths that human beings have traced throughout history is the issue of how the 

universe was created. In Islamic thought, in addition to natural sciences, inquiries have been 
made on this issue and different theories have been put forward in the field of religious sciences 
such as theology, philosophy and sufism. Associating the subject with some verses from the 
Qurʾan caused the discussions to extend to the tafsīr/exegesis literature. In this context, al-An-
biyā 21/30 verse has become an important reference guide in the development of deep thoughts 
and theories about the creation of the universe. Lutfullāh Arzurūmī contributes to the literature 
surrounding this verse with his work titled Risāla al-ratq wal-fatq. In this risāla, the author fo-
cuses on the words ratq and fatq mentioned in the verse al-Anbiyā 21/30 and makes in-depth 
analyzes about the creation of the universe and the levels of existence from a sufi-theoretical 
perspective. In this study, the critical edition of Sir Lutfullāh’s work named Risāla al-ratq wal-
fatq was prepared and the author’s evaluations on the subject were discussed in a descriptive 
manner. In addition, erroneous or incomplete determinations made in some academic articles 
regarding the authorship of the risāla have been corrected and completed with this study. The 
critical edition of the risāla was prepared according to the best text method. In evaluating the 
content, library scanning, documentation, text and discourse analysis methods were used.

Keywords: Tafsīr, Sufism, Arzurūmī, Lutfullāh, Ratq, Fatq.
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Giriş

Kâinatın yaratılışı ve evrensel gerçeklik, tarih boyunca insanoğlu-
nun en çok merak ettiği ve sürekli sorguladığı konulardan birisi 

olmuştur. Bu evrensel sorgulamada başvurulan en güvenilir kaynakların 
başında ilahi kitaplar gelir. Konuyla ilgili ilahi kitaplarda yer alan âyet ve 
pasajların derinliğine inmek sadece dini bir mesele olmayıp aynı zaman-
da felsefi ve mistik bir arayışın da kapısını aralar. Bu çerçevede Kur’ân-ı 
Kerîm’de Enbiyâ sûresi 30. âyet, muhataplara kâinatın yaratılışına dair 
çok geniş bir perspektif sunmaktadır. Özellikle âyette geçen kânetâ ratk�an 
fefetek�nâhüma ifadesi, kâinatın ilk durumu ve gelişimi hakkında önemli 
ipuçları içermektedir. Bu nedenle, İslam literatüründe kâinatın yaratılı-
şıyla ilgili araştırmalarda söz konusu âyet önemli referanslardan birisini 
teşkil etmektedir. İslam düşüncesinin temelini oluşturan kelam, felsefe 
ve tasavvuf disiplinlerinde bu âyet referans alınarak evrenin yaratılışına 
dair farklı teoriler ileri sürülmüştür.

Tasavvuf, İslam’ın bâtınî ve mistik boyutunu inceleyen bir disiplindir. 
Sûfiler, dini metinlerin zahirî (açık) anlamlarının ötesinde yatan sembol-
leri ve derin manaları keşfetmek için çaba sarf ederler. Dolayısıyla sûfî 
yorumların hedefinde âyet ve hadislerin özünü ve deruni yönünü açığa 
çıkarmak vardır. Kâinatın yaratılışı hakkında bilgi veren Enbiyâ sûresi 
30. âyet tasavvuf literatüründe bu perspektifle yeniden ele alınıp yorum-
lanmıştır. Kuşkusuz bu noktada tasavvuf literatürünü besleyen önemli 
kaynaklardan biri de işârî tefsirlerdir. Özellikle risale formatında yazılan 
müstakil âyet tefsirleri bu bağlamda oldukça zengin bir içeriğe sahiptir. 
Erzurumlu Göğsügür Lütfullâh Efendi’nin kaleme aldığı Risâletü’r-ratk�i 
ve’l-fetk� isimli risale bunun en güzel örneklerinden biridir.

Lütfullâh Efendi XVIII. yüzyılda yaşamış bir Osmanlı âlimidir. 
Erzurum’da dünyaya gelmiş, İstanbul’da tahsilini tamamlamış ve Hicaz, 
Yemen, Kahire, Tunus ve nihayet Merâkeş’e kadar uzanan ilmi seyahat-
ler gerçekleştirmiştir. Bu ilim merkezlerinde çeşitli ders halkalarına ka-
tılmış ve birçok âlimden icazet almıştır. Buralarda edindiği tecrübelerin 
onun çok yönlü ilmi kişiliği üzerindeki etkileri büyüktür. İslami ilimlerin 
yanı sıra dil, mantık, felsefe, matematik gibi alanlarda telif ettiği eserler 
onun bu yönünü ortaya koymaktadır. Eserleri arasında Râmûzü’t-taḥrîr 
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ve’t-tefsîr isimli tefsiri özel bir yere sahiptir.1 Ancak bu eserde el-Enbiyâ 
21/30. âyet bağlamında kâinatın yaratılışına dair oldukça kısıtlı açık-
lamalar yapmaktadır. Öte yandan, aynı konuya ilişkin müstakil olarak 
kaleme aldığı Risâletü’r-ratk�i ve’l-fetk� adlı risalede, âyette geçen ratk� ve 
fetk� kelimeleri üzerinde çok daha ayrıntılı ve derinlemesine değerlen-
dirmelerde bulunmaktadır. Öyle ki çağdaş müfessirlerden Muhammed 
Tâhir İbn Âşûr (1879-1973) da ilgili âyetin tefsirinde bu risaleyi kaynak 
göstererek risalenin ratk� ve fetk� kelimeleri hakkında derin tahliller içer-
diğine dikkat çekmektedir.2

Bu makale Lütfullâh Efendi’nin Risâletü’r-ratk�i ve’l-fetk� isimli eserinin 
tahkikli neşrini konu almaktadır. Lütfullâh Efendi bu risalede el-Enbiyâ 
21/30. âyeti nazarî-sûfî bakış açısıyla yorumlayarak evrenin yaratılışı 
ve varlık katmanları hakkında dikkat çekici tespitler ve tasnifler ortaya 
koymaktadır. Bu yönüyle çalışmamız evrenin yaratılışını konu alan araş-
tırmalara önemli bir katkı sunmakta ve kültür tarihi açısından 18. yüzyıl 
Osmanlı entelektüel birikimine ışık tutmaktadır. Ayrıca risalenin müellife 
aidiyetiyle ilgili bazı akademik çalışmalarda karşılaşılan nispet sorunu3 
da bu makalede çözüme kavuşturulmaktadır.

Lütfullâh Efendi’nin el-Enbiyâ 21/30. âyetle ilgili görüş ve değerlendir-
meleri hakkında Zeki Yıldırım, “Erzurumlu Müfessir Lütfullâh Efendi’de 
Nazarî Sufî Tefsir Örneği” başlıklı bir makale kaleme almıştır. Yıldırım, bu 
konuda Lütfullâh Efendi’nin müstakil bir risale yazdığını ancak kütüpha-
ne kataloglarında bu risaleye rastlanmadığını belirtmektedir. Bu nedenle 
Lütfullâh Efendi’nin konuyla ilgili değerlendirmelerini yine ona ait eserler 
üzerinden aktarmaktadır. Eksik kalan noktaları ise Lütfullâh Efendi’nin 

1 Lütfullâh Erzurûmî’nin hayatı ve eserleri hakkında detaylı bilgi için bk. Halis Ören, Göğsügür 
Lütfullâh Erzurûmî ve Râmûzü’t-Tahrîr Adlı Eseri (İstanbul: Marmara Üniversitesi, Sosyal Bilimler 
Enstitüsü, Doktora Tezi, 1995), 49-78; Sadrettin Gümüş, “Erzurumlu Göğsügür Lütfullâh’ın 
(1202/1788) Hayatı, İlmî Şahsiyeti ve Türk İslâm Düşüncesindeki Yeri”, Türk-İslam Düşünce 
Tarihinde Erzurum Sempozyumu (Erzurum: Atatürk Üniversitesi Yayınları, 2007), 1/303-341; 
Muntasır Necîb Sıdkî Ebû Hasen, Risâle fi Usûli Tefsiri’l-Kur’ân li Lütfullâh b. Muhammed el-Er-
zurûmî: Tahkîk ve Dirâse (Nablus: Câmi’atü’n-Necâhi’l-Vataniyye, Külliyyetü’d-Dirasati’l-Ulya, 
Yüksek Lisans Tezi, 2014), 19-37; Mücahit Elhut, Lütfullâh el-Erzurûmî’nin ‘Râmûzu’t-Tahrîr 
ve’t- Tefsîr’ Adlı Eserinin (1-160 varakları arası) Edisyon Kritik (Erzurum: Atatürk Üniversitesi, 
Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora Tezi, 2019), 9-28.
2 Muhammed Tâhir İbn Âşûr, et-Taḥrîr ve’t-tenvîr (Tunus: ed-Dârü’t-Tûnisiyye, 1984), 18/55.
3 Zeki Yıldırım, “Erzurumlu Müfessir Lütfullâh Efendi’de Nazarî Sûfî Tefsir Örneği”, Atatürk 
Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 40 (Aralık 2013), 12 (dip. 61).
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de referans aldığı İbnü’l-Arabî (ö. 638/1240) ve Sadreddin Konevî (ö. 
673/1274) gibi nazarî tasavvufun temsilcilerinin eserlerinden yararlanarak 
tamamlamaktadır. Makalenin bütünü göz önünde bulundurulduğunda 
Lütfullâh Efendi’ye ait açıklamaların oldukça sınırlı olduğu görülmek-
tedir. Bu durum, müellife ait olmayan bazı görüş ve değerlendirmelerin 
ona atfedilmesine neden olmuştur. Bu çalışma Lütfullâh Efendi’ye nis-
pet edilen görüşlerin ona aidiyeti sorununu da ortadan kaldırmaktadır.

Araştırmada öncelikle kütüphane katalogları taranarak risalenin yaz-
ma nüshaları belirlendi. Bu nüshalar arasında müellife ait olma olasılığı 
en yüksek olan nüsha temel alınarak risalenin tahkikli neşri hazırlandı. 
Bu bağlamda, risalenin tahkikinde en iyi metin (best text) yöntemi uygu-
landı. Ayrıca, İSAM Tahkikli Neşir Kılavuzu’nda (İTNES) belirtilen ge-
nel/standart kurallar titizlikle takip edildi. Risalenin muhtevası üzerine 
yapılan değerlendirmelerde ise öncelikle söylem analizi yöntemi kulla-
nılarak el-Enbiyâ 21/30. âyet bağlamında evrenin yaratılışı ile ilgili İslam 
düşüncesinde ortaya çıkan yaklaşımlara dikkat çekildi. Böylece müellifin 
konuyla ilgili düşünsel arka planı ve özgün bakış açısına ilişkin değer-
lendirmeler yapıldı. Metin analizi yöntemi ile Lütfullâh Efendi’nin bu 
risale özelinde sunduğu açıklamaların İslam düşüncesine olan katkıları 
ayrıntılı bir şekilde ele alındı. Bu yolla, risalenin İslam düşünce tarihine 
katkıları ve bu katkıların evrenin yaratılışı ile ilgili İslam düşüncesindeki 
perspektiflere olan etkisi açıkça gözler önüne serildi.

1. Risalenin Adı, Müellife Aidiyeti ve 
Nüshaları Hakkında Genel Bilgiler

Eserin adına dair, risalenin başında veya sonunda müellife ait herhan-
gi bir açıklama yer almamaktadır. Fakat Tunus Milli Kütüphanesi’ndeki 
nüshaların başında, müstensihler tarafından düşülen kayıtlarda Risâle fî 
esrâri’r-ratk�i ve’l-fetk�i fî aḥvâli’l-ḫalk�4 ve Risâle fî esrâri’l-fetk�i ve’r-ratk�5 
isimlerine rastlanmaktadır. Eserin nüshaları kütüphane kataloğuna da 
bu isimlerle kaydedilmiştir. Ancak bu isimlendirmelerin müellife ait 

4 Lütfullâh b. Muhammed el-Erzurûmî el-Acemî, “Risâle fî esrâri’r-ratk� ve’l-fetk� fî aḥvâli’l-ḫalk�”, 
Mecmûʿa (Tunus: Dârü’l-Kütübi’l-Vataniyye, A-MSS, 08529), 83b.
5 Lütfullâh el-Acemî, “Risâle fî esrâri’r-ratk� ve’l-fetk�”, Mecmûʿa (Tunus: Dârü’l-Kütübi’l-
Vataniyye, A-MSS, 16537), 120b.
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olmayıp müstensihler tarafından yapılmış olması muhtemeldir. Zira 
iki isimlendirmede ratk� ve fetk� kelimelerinin farklı tertip edildiği göze 
çarpmaktadır. Bu farklılık esasen girişte eserin konusuna ilişkin müel-
lifin açıklamalarında geçen hâz�â inbâ’un kerîmun fî sirri’r-ratk�i ve’l-fetk� 
cümlesinin istinsahındaki ihtilaftan kaynaklanmaktadır. Buna göre tah-
kikli metinde  بrumuzuyla işaret ettiğimiz erken tarihli nüshada el-En-
biyâ 21/30. âyetteki sıralamaya uygun olarak ratk� kelimesi fetk�ten önce 
yazılmışken  جrumuzuyla işaret ettiğimiz diğer nüshada aksi durum söz 
konusudur. Süleymaniye Kütüphanesi’nde bulunan ve büyük olasılıkla 
müellife ait olan nüshada da el-Enbiyâ 21/30. âyetteki sıralama dikkate 
alınmıştır. Fakat bu nüshanın başında eserin ismiyle ilgili herhangi bir 
kayıt bulunmamaktadır. Dolayısıyla esere müellifi tarafından bir isim ta-
yin edilmediğini ancak kaleme alındığı tarihten sonraki dönemlerde eser 
müstensihler tarafından isimlendirilirken müellife ait bir cümleye atıfta 
bulunulduğunu söylemek mümkündür. Bizler de bu bilgilere istinaden 
Risâletü’r-ratk�i ve’l-fetk� ismini makalenin başlığına taşımayı uygun bulduk.

Yazma eser koleksiyonlarına sahip kütüphanelerin katalogları üzerinden 
yaptığımız araştırmalarda risalenin üç farklı nüshasına ulaştık. Bu nüsha-
lardan ilki Süleymaniye Kütüphanesi, Şehid Ali Paşa Koleksiyonu, 2812 
numaralı mecmuada yer almaktadır. Bu mecmua, henüz Lütfullâh Efendi 
hayatta iken 1174/1760 yılında Müderris Ömer Efendi tarafından vakıf 
memuru Debbağzâde İbrahim mührüyle Şehid Ali Paşa Kütüphanesi’ne 
vakfedilmiştir. Mecmuada tamamı Lütfullâh Efendi’ye ait irili ufaklı 26 
risale bulunmaktadır.6 Bu risalelerden hemen hepsinin sonunda eserin 
yazım tarihi ve müellif nüshasına dair açıklamalar içeren ferağ kaydı yer 
almaktadır. Bazı risalelerin telif tarihine ebced hesabıyla bazılarına ise 

6 Kütüphane kayıtlarına göre mecmuada yer alan risaleler şunlardır: 1) Hâşiye alâ tefsîri Âyeti 
“lâbisîne fîhâ ahkâbâ” li’l-Beyzâvî, 2) Muhâkeme beyne Mevlâ Sa‘id ve Mevlâ İsâmüddîn fî Tefsîri 
Beyzâvî fî sûreti Nebe’, 3) Mustalahu’l-hadîs, 4) Şerhu salâti’l-fethi ve’l-kurb, 5) Risâle fi’t-tefsîr, 
6) Risâle fi’t-tasavvuf, 7) Gazeliyyât, 8) Siyer Tarih ve Menâkıb Risâlesi, 9) Şerhu salâti’l-fethi 
ve’l-kurb, 10) Tercemetü Gazel li-Molla Câmî, 11) Tefsîru Âyeti “yevme ye‘tî ba‘zu âyâti rab-
bike”, 12) Ta‘lîkât ale’l-Hâfiye, 13) Şerhu’l-Lâmiyye, 14) Şerhu’l-Kasîdeti’l-Hazreciyye, 15) el-
Kavâfî: Risâle fi’l-Arûz, 16) Kavâ’idü’l-Fârisiyye, 17) Risâle fi’t-tecvîd, 18) el-Müntehab min 
hulâsati’l-hisâb, 19) Mülahhasu Telhîsi’l-Miftâh, 20) Telhîsu Keşfi’l-hicâb ve’r-rân, 21) Risâle 
fi’l-mantık, 22) Makâle fî usûli fıkh, 23) Şerhu’l-Emâlî, 24) Risâle fi’l-mantık, 25) Unmûzec fi’l-
fıkh, 26) Tefsîru Âyeti “yevme ye’tî ba’zu âyâti rabbike”.
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matematiksel denklemler ile işaret edilmektedir.7 Burada müellif, eserin 
yazım tarihini öğrenmek isteyen okuyucuları denklemi çözmeye davet 
etmektedir.

Araştırmamıza konu olan risale maalesef kütüphane kataloglarına kay-
dedilmemiştir. Oysaki risale bahsi geçen mecmuanın 25a-41a varakları 
arasında yer almaktadır. Bu nüshanın başında veya sonunda müellife ait 
bilgiler veya telif tarihine dair herhangi bir açıklama bulunmamaktadır. 
Ancak mecmuadaki risalelerin hemen hepsinin sonunda müellif tarafından 
kaleme alındığının belirtilmiş olması ve bu meyanda özellikle bir önceki 
risale ile hem yazı tarzı hem de yazıda kullanılan malzemeler (kamış, mü-
rekkep gibi) bakımından birebir aynı olması nüshanın müellife ait olma 
ihtimalini güçlendirmektedir. Nitekim tefsir usulüne dair belli başlı me-
seleleri konu alan bir önceki risalenin ferağ kaydında bu eserin müellif 
tarafından kaleme alındığı açıkça beyan edilmektedir.8 Ayrıca her iki eser 
de talik hattıyla yazılmış ve ana metinde siyah mürekkep, konu başlangı-
cına işaret eden (faṣl, tez�kire, fâide, ḫâtime, emmâ ba‘d vb.) ifadelerde ve 
fe-in k�ulte… k�ultü… gibi soru-cevap üslubuna sahip cümlelerin başında 
kırmızı mürekkep kullanılmıştır. Yine her iki metinde de aralarında atıf 
ilişkisi bulunan kelime ve cümlelerin üzerine kırmızı mürekkeple işaret-
lemeler yapılmıştır. Son olarak risalenin içinde bulunduğu mecmuanın 
henüz müellif hayatta iken vakfedilmiş olması da bu nüshanın müellife 
ait olma ihtimalini güçlendirmektedir.9

7 bk. Erzurûmî, “Risâle fi’t-tefsîr”, Mecmûʿa (İstanbul: Süleymaniye Kütüphanesi, Şehid Ali 
Paşa, 2812), 22a; a.mlf., “el-Müntehab min hulâsati’l-hisâb”, Mecmûʿa (İstanbul: Süleymaniye 
Kütüphanesi, Şehid Ali Paşa, 2812), 173a; a.mlf., “Makâle fî usûli fıkh”, Mecmûʿa (İstanbul: 
Süleymaniye Kütüphanesi, Şehid Ali Paşa, 2812), 189a.
8 Erzurûmî, “Risâle fi’t-tefsîr”, 22a.
9 M. Sadi Çöğenli, Muhammed Tahir İbn Âşûr’un Enbiya sûresi 30. âyetin tefsirinde yaptığı 
açıklamaya dayanarak Süleymaniye Kütüphanesi, Şehid Ali Paşa koleksiyonuna kayıtlı 2730 nu-
maralı Risâletü’r-ratk� ve feyzü’l-fetk� ve’n-netk� isimli eserin Lütfullâh Erzurûmî’ye ait olduğunu 
ileri sürülmüştür. Ne var ki risalenin başında veya sonunda müellife dair herhangi bir açıklama 
bulunmamaktadır. Ayrıca bu risale muhteva bakımından da yukarıda Lütfullâh Efendi’ye ai-
diyetini tespit ettiğimiz risaleden tamamen farklıdır. İki risale de el-Enbiyâ 21/30. âyet bağla-
mında kâinatın yaratılışıyla ilgili tasavvufî yorumlar içermelerine rağmen, konu ele alınış tarzı, 
ileri sürülen argümanlar ve kullanılan kaynaklar açısından önemli farklılıklar taşımaktadır. Öte 
yandan risalenin giriş bölümünde eserin Sultan III. Murat’a ithaf edildiğini bildirilmektedir. 
(vr. 90a) Bu ithaf eserin Lütfullâh Erzurûmi’ye aidiyetini imkânsız kılmaktadır. Zira Lütfullâh 
Efendi, M. 1574-1595 yılları arasında tahtta bulunan Sultan III. Murat’tan tam iki asır sonra ya-
şamıştır. İbn Âşûr’un tefsirde atıfta bulunduğu risalenin de büyük olasılıkla bu olmadığını söyle-
yebiliriz. Çünkü Tunus Milli Kütüphanesi’nin katalogları üzerinden yaptığımız taramalarda bu 
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Eserin ne zaman telif edildiği konusunda kesin bir tarih belirlemek 
mümkün değildir. Çünkü eserin hem asıl nüshasında hem de ikincil nüs-
halarda konuyla ilgili herhangi bir açıklama bulunmamaktadır. Ancak, 
eserin müellif nüshasını içeren mecmuanın kütüphaneye vakfedilme tari-
hine dayanarak yaklaşık bir tahminde bulunmak mümkündür. Buna göre 
mecmuanın Şehid Ali Paşa Kütüphanesi’ne vakfedildiği 1174/1760 yılından 
önce kaleme alındığını söyleyebiliriz. Ayrıca mecmuada telif tarihi açık-
ça belirtilen risalelerde 1171-1173 yılları arası tarihler zikredilmektedir.10

Eserin diğer iki nüshası Tunus Milli Kütüphanesi’nde (Dârü’l-Kütübi’l-
Vataniyye) bulunmaktadır. İlk nüsha A-MSS-08529 demirbaş numarasıyla 
kayıtlı bir mecmuanın içinde yer almaktadır. Bu mecmua da yukarıdaki 
mecmua gibi Lütfullâh Efendi’ye ait çeşitli risaleleri ihtiva etmektedir.11 
Bu risalelerden bazıları kitap hacminde bazıları ise makale boyutlarındadır. 

risalenin herhangi bir nüshasına rastlamadık. Bununla birlikte aynı katalogda yukarıda Lütfullâh 
Efendi’ye nispet ettiğimiz risaleye ait iki farklı nüsha bulunmaktadır. (İlerleyen paragraflarda bu 
nüshalar hakkında detaylı bilgi verilecektir.) bk. İbn Âşûr, et-Taḥrîr ve’t-tenvîr, 18/55; Yıldırım, 
“Erzurumlu Müfessir Lütfullâh Efendi’de Nazarî Sufî Tefsir Örneği”, 12 (dip. 61).
10 bk. Mecmua (İstanbul: Süleymaniye Kütüphanesi, Şehid Ali Paşa, 2812), vr. 75b, 94b, 117b, 
123a, 134a, 144a, 151b, 173a, 214b, 228a. Aynı mecmuada tahkikli neşrini sunduğumuz risalenin 
hemen öncesinde yer alan ve aralarında hem hat sanatı hem de yazıda kullanılan malzemeler 
bakımından ciddi benzerlikler bulunan eserin ferağ kaydında, müellif telif tarihine matematiksel 
bir denklemle işaret etmektedir. Aralarındaki bu benzerliklerden yola çıkarak iki eserin birbi-
rine yakın tarihlerde telif edildiğini söylemek mümkündür. Müellif eserin telif tarihiyle ilgili şu 
açıklamayı yapmaktadır: “Bu eser şu tarihte telif edilmiştir: Bir çarpı dördün sonucunu alırsın 
ve bunu bir dairenin (360) altıda birinin beş bölü altısının yarısının köküyle toplarsın ve elde 
ettiğin sonucu da onun üzerine eklersin. Bu toplamı üçe bölersin. Ardından buna bir dairenin 
üçte birini ve yedide birinin yarısını eklersin. Böylece tam bir sayıya ulaşırsın ne eksik ne fazla …”
Araştırmacılara yardımcı olmak maksadıyla sunduğumuz bu tercümeye göre karşımıza şöyle 
bir denklem çıkmaktadır: ((1×4) + √ (360/6 × 5/6 × 1/2)) / 3 + (360/3 + 360/7 × 1/2) Fakat 
bu denklem bizi tam bir sonuca ulaştırmamaktadır. Bu nedenle (tercümedeki hata ihtimalini 
de göz önünde bulundurarak) eserin telif tarihiyle ilgili müellife ait ifadeleri olduğu gibi ak-
tarmayı daha uygun buluyoruz.”وذلك في تاريخ إذا أخذت حاصل ضرب الواحد في الأربع وزدت عليه جذر نصف 
 خمسة أسداس من سدس الدور وسدسه والحاصل أيضا وثلثت المجموع ثم زدت عليه ثلث دور ونصف سبعه يساويه من غير
.Bk. Erzurûmî, Risâle fi’t-tefsîr, 22aزيادة ولا نقصان.” 
11 Mecmuada bulunan risalelerle ilgili ilk sayfada şu not yer almaktadır: “Elhamdülillah! Bu 
mecmua XII. yüzyılın sonlarında Tunus beldesinde bulunan ve İslâm âlimlerinin sonuncusu 
olan Mevlâna Ebû Muhammed Lütfullâh Erzurûmî’ye ait şu risaleleri içermektedir: 1) Şerhu 
Esmâi’l-ḥüsnâ (1b-82b), 2) Risâle fi’l-fetk� ve’r-ratk� (83b-88a), 3) el-Mevâk�ıf’taki bazı mühim me-
seleleri ihtisar ettiği bir risale, 4) Kelâmullâh hakkında bir risale (89a-90a), 6) tefsirin kaidelerini 
ve fevaidini ihtiva eden ve içinde müfessirlerin ihtiyaç duyduğu ilimler (hakkında açıklamalar) 
bulunan bir risale (91b-95b), 7) Kelime-i Tevhit üzerine bir yazı (96b), 8) vahdet-i mutlak gibi 
(dinde) öncelikli meseleleri ihtiva eden ve el-Meṭâlibü’l-mevʿûde ve’l-mekâşifu’l-mahsûde diye 
isimlendirilen bir risale (97a-103b).”
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Araştırmamıza konu olan risale, bu mecmuada 83b-88a numaralı varak-
lar arasında yer almaktadır. Ferağ kaydında verilen bilgilere göre risale, 
İsmail b. Muhammed Paşa12 tarafından Hicrî 1208 (M. 1793) yılında ari-
fe günü istinsah edilmiş ve bu istinsahta müellif nüshasına dayanan bir 
nüshadan yararlanılmıştır. Eserin başında müstensih besmele ve salat ü 
selamdan sonra bu risalenin, Ebû Muhammed Lütfullâh el-Acemî’ye ait 
olduğunu ve risalede tasavvufi ve hikemi bir bakışla yaratmanın başlangı-
cında kâinatın ratk� ve fetk� halinin sırlarının ele alındığını açıklamaktadır. 
Tahkikli metnin dipnotlarında  بrumuzu ile işaret ettiğimiz bu nüsha ile 
asıl metin arasında cümle ve paragrafların eksik veya fazla olması bakı-
mından ciddi farklılıklar bulunmamakla birlikte kelimelerin yazılışı ve 
cümlelerin gramatik açıdan Arap diline uygunluğu bakımından önemli 
düzeltmeler yapılmıştır. Ayrıca metindeki bazı ifadelerin yanlış anlaşıl-
masını önlemek veya okumayı kolaylaştırmak için sayfa kenarlarına kısa 
notlar düşülmüştür. Mağribî hat sanatının örneklerinden olan bu nüsha, 
5 varak ve 25 satırdan meydana gelmektedir.

Tunus Milli Kütüphanesi’ndeki diğer nüsha, A-MSS-16537 demirbaş 
numaralı mecmuada Lütfullâh Efendi’ye ait başka risalelerle birlikte bu-
lunmaktadır. Bu mecmuadaki risaleler, diğer mecmuadakilerle aynı ol-
makla birlikte farklı bir tertibe sahiptir. Araştırmamızın konusunu teşkil 
eden risale de bu mecmuada 119b-126b numaralı varaklar arasında yer 
almaktadır. Ferağ kaydındaki bilgilere göre bu risale, Salih b. Muhammed 
el-Kâfî tarafından 6 Rabîülâhir 1224 (21 Mayıs 1809) tarihinde Tunus 
Hanefi müftüsü Ebu’l-Abbâs Ahmed b. Hüseyin el-Bârûdî için istinsah 
edilmiştir.13 Müstensih, risalenin başında eserin Şeyh Lütfullâh el-Ha-
nefî’ye ait olduğunu belirtmekte ve eserin başlığını Risâle fî esrâri’l-fetk� 
ve’r-ratk� şeklinde tespit etmektedir. Bu risalenin H. 1208 tarihli nüsha ile 
aralarında dikkate değer farklılıklar bulunmamaktadır; hatta bu nüshanın 

12 Hz. Peygamber’in (sav) soyundan gelen İsmail b. Muhammed Paşa, Temim kabilesine 
mensuptur ve Maliki fıkhının önemli temsilcilerindendir. Yaşadığı dönemde, Necid bölgesin-
de ortaya çıkan yenilikçi isyan hareketlerine karşı Osmanlı Devleti’nin yanında yer aldı ve bu 
noktada Selefî-Vahhabî akımların öncüsü olan Muhammed b. Abdulvahhâb’a ciddi eleştiriler 
yönelterek, reddiyeler kaleme aldı. Sonraki dönemlerde Tunus’a yerleşti ve burada fetva verme 
ve kadılık gibi önemli görevler üstlendi. İsmail b. Muhammed Paşa, 1248/1832 yılında Tunus’ta 
vefat etti. bk. Ebû Gays Muhammed Hayrüddîn b. Mahmûd ez-Ziriklî, el-Aʿlâm (Dımeşk: 
Dârü’l-İlim, 2002), 1/326.
13 Acemî, Risâle fî esrâri’r-ratk� ve’l-fetk�, 126b.
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ondan istinsah edildiğini söylemek de mümkündür. Zira metin üzerin-
deki düzeltmelerden sayfa kenarlarına düşülen açıklayıcı notlara kadar 
iki nüsha arasında ciddi benzerlikler mevcuttur. Ancak bazı kelimelerin 
yazımında az sayıda farklılığa rastlamak mümkündür. Tahkikli metinde 
bu iki nüsha arasındaki farklılıklara  جrumuzuyla işaret edilmiştir. Kırma 
talik ile kaleme alınan bu nüsha, 25 varak ve 15 satırdan müteşekkildir.

2. Risalenin Muhtevası: Kâinatın Yaratılışına 
Dair Ratḳ ve Fetḳin Sırları

Risalede, el-Enbiyâ 21/30. âyet ekseninde kâinatın yaratılışına dair 
metafizik konular ele alınmaktadır. Âyet-i kerîmede meâlen şöyle buy-
rulmaktadır: “O inkârcılar görüp bilmediler mi ki semâvat ve arz bitişik 
(ratk�) idi, onları biz ayırdık (fetek�nâ) ve hayatı olan her şeyi sudan yaptık. 
Hâlâ inanmayacaklar mı?” Bu âyet, Kur’an’da Cenâb-ı Hakk’ın birliğine, 
kâinatta eşi ve benzerinin bulunmadığına, mutlak hakimiyetin yalnızca 
O’na ait olduğuna ve yoktan var ettiği evreni tekrar yaratmaya muktedir 
olduğuna dair açık delillerin sunulduğu bir âyet topluluğu içerisinde yer 
almaktadır. Bu bağlamda âyette kâinatın başlangıçta bir bütün olduğu ve 
içerisinde canlı yaşamının bulunmadığı, daha sonra Yüce Allah’ın takdiri 
ile semâvat ve arzın yarılıp birbirinden ayrıldığı ve burada canlı yaşamına 
uygun bir ortamın oluşturulduğu haber verilmektedir. Bu âyet İslam dü-
şüncesinde kâinatın yaratılışıyla ilgili öne sürülen teorilere dayanak teşkil 
etmektedir. Nitekim İslam âlimleri kâinatta semâvat ve arzın tek vücut 
halinde bitişik olduğu, daha sonra bunların birbirlerinden ayrılmasıyla 
kâinatın genişlediğine dair farklı görüş ve teoriler ortaya koymuşlardır. 
İslam düşüncesinin omurgasını teşkil eden tefsir, kelam, tasavvuf, felsefe 
gibi disiplinlerde söz sahibi âlimler, kendi uzmanlık alanlarındaki biri-
kimlerini de dikkate alarak konuya açıklık getirmişlerdir. Bu çerçevede 
âlimlerin konuya ilişkin görüş ve değerlendirmelerinin Enbiyâ sûresi 
30. âyette geçen ratk� ve fetk� kelimeleri ekseninde şekillendiğini söyle-
mek mümkündür. Konuyu sûfî-nazarî bir perspektifle ele alan Lütfullâh 
Erzurûmî’nin açıklamalarına geçmeden önce İslam tefsir geleneğinde bu 
âyet hakkında ortaya konulan yorumlara değinmek gerektiğini düşünüyo-
ruz. Kuşkusuz Lütfullâh Efendi’nin konuya ilişkin değerlendirmelerinin 
arka planında bu âyetle ilgili yorumların etkisi yadsınamaz.
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2.1. Risalenin Fikri Arka Planı

Ratk� Arapçada birbirine yapışmak, bitişik olmak demektir. Bu ya-
pışma hali, nesnelerde sonradan ortaya çıkabileceği gibi yaratılıştan da 
kaynaklanabilir.14 Vezin bakımından mastar kalıbında bulunan ratk� keli-
mesi, bahse konu olan âyette birbirine yapışık olma niteliğine sahip (ذواتي 
 anlamında sıfat olarak kullanılmaktadır. Fetk� ise bunun zıddı olup رتق(
özü itibariyle bitişik olan varlıkların parçalanarak birbirinden ayrılmasını 
ifade eder.15 Enbiyâ sûresi 30. âyette genel olarak kânetâ ratk�an ifadesi 
semâvat ve arzın evvelemirde kâinatta birbirine yapışık bütün halde bu-
lunduğuna, fefetek�nâhümâ ifadesi ise sonradan Yüce Allah’ın takdiri ile 
bu bütünlüğün bozulup iki varlık sahasının oluştuğuna işaret etmektedir. 
Erken dönem tefsir âlimleri ratk� ve fetk� kelimelerini eksene alarak bu 
oluşum hakkında çeşitli yorumlar ve değerlendirmeler öne sürmüşlerdir.

a) Hz. Ali (ö. 40/661), İbn Abbâs (ö. 68/687-88), Hasan-ı Basrî (ö. 
110/728) ve Katâde’den (ö. 117/735) nakledilen bir yoruma göre, gökler 
ve yeryüzü başlangıçta birbirine bitişik halde yaratıldı. Yüce Allah, daha 
sonra bunları birbirinden ayırdı ve aralarına hava tabakasını yerleştirdi. 
İbn Abbâs ve Hasan-ı Basrî, bu oluşumda yeryüzünün göklerden önce 
yaratıldığına vurgu yapar. Buna göre, önce yeryüzü yaratılmış, ardından 
da gökyüzü onun üzerine yükseltilip bu ikisinin arasına hava tabakası yer-
leştirilmiştir. Ka‘b el-Ahbâr (ö. 32/652-53 [?]) ise gökler ve yeryüzünün 
başlangıçta bitişik olarak aynı anda yaratıldığını ve daha sonra aralarına 
hava tabakasının yerleştirilmesiyle birbirlerinden ayrıldığını belirtir.16 
Bu yorum dilbilimsel açıdan temellendirilirken âyet-i kerîmede mastar 
formunda geçen ratk� kelimesinin ism-i mef ‘ûl anlamında (mertûk�) kul-
lanıldığı ifade edilir.17 Nitekim Arapçada mastar formundaki kelimelere 
ism-i mef ‘ûl anlamının yüklenmesi, dilbilgisi kuralları açısından hem 
mümkün hem de yaygın bir kullanımdır.

14 Ebu’l-Kâsım Hasen b. Muhammed er-Râgıb el-İsfehânî, el-Müfredat fî garîbi’l-Kur’ân, thk. 
Safvân Adnân ed-Dâvûdî (Dımeşk: Dâru’l-Kalem, 1412), “r-t-k”, 341.
15 Rağıb el-İsfehânî, “f-t-k”, 623.
16 Ebû Ca‘fer Muhammed b. Cerîr et-Taberî, Câmiʿu’l-beyân ʿan teʾvîli âyi’l-K�urʾân, thk. Abdullah 
b. Abdülmuhsin et-Türkî (Beyrut: Dâru’l-Hecr, 1422/2001), 16/255-256.
17 Ebü’l-Kâsım Mahmûd b. Ömer ez-Zemahşerî, el-Keşşâf ʿan ḥak�âʾik�ı ġavâmiżi’t-tenzîl (Beyrut: 
Dârü’l-Kütübi’l-‘Arabî, 1407), 3/113.
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b) Tabiîn âlimlerinden Mücâhid (ö. 103/721) ve Ebû Sâlih’e (ö. 
101/719-20) göre gökler ve yeryüzü başlangıçta birbirinden ayrı ancak 
kendi içlerinde bütünleşik varlıklar idi. Daha sonra Cenâb-ı Hak her bi-
rini yedi parçaya ayırdı ve bu şekilde kâinat yedi kat gök ve yedi kat yer 
halini aldı. Mücâhid âyet-i kerîmede geçen fefetek�nâhümâ ifadesini “üst 
üste yedi gök ve alt alta yedi arz olarak yarattık” şeklinde tefsir etmiş-
tir. Süddî ise bu konuda şu açıklamayı yapmaktadır: “Başlangıçta sema 
tek parçadan oluşuyordu. Yüce Allah perşembe ve cuma günü onu yedi 
katmana ayırdı. Cuma gününe bu ismin verilmesi de göklerin ve yerin 
yaratılması bugüne tekabül etmesi sebebiyledir.”18 Bu açıklamalara göre 
âyet-i kerîmede ratk� kelimesinin başına sahiplik anlamına gelen z�evâtey 
ismi takdir edilir. Bu çerçevede âyete şöyle meal vermek uygundur: 
“İnkâr edenler görmediler mi ki gökler ve yer (kendi içerisinde) bütünleşik 
idi de onları biz ayırdık.”19

c) Yine İbn Abbâs ve Hasan-ı Basrî’yle birlikte İkrime (ö. 105/723), 
Atiyye (ö. 111/729-30), İbn Zeyd gibi erken dönem tefsir âlimlerinin 
pek çoğuna nisbet edilen bir diğer görüşe göre gökler ve yeryüzü baş-
langıçta aynı düzlemde ve eşit yoğunlukta yaratıldı. Bu halde kâinatta 
canlı yaşamına uygun bir ortam bulunmuyordu. Yüce Allah gökleri yağ-
mur suyuyla yeryüzünü ise bitki ve ağaçların kökleriyle yardı. Böylece 
kudretinin bir nişanesi olarak kainattaki en katı varlıkları en yumuşak 
maddelerle parçalayarak yeryüzünü yaşanılabilir bir yer kıldı. Âyetin 
devamında kâinatta her şeyin sudan yaratıldığının belirtilmesi bu yoru-
mu desteklemektedir.20 Nitekim bu açıklama, suyun canlılar için hayati 
bir role sahip olmasının yanı sıra, evrenin yaratılışında da önemli bir 
element olduğuna dikkat çekmektedir. Aksi takdirde evrenin yaratılışı-
nı konu edinen âyette sudan söz edilmesinin bir anlamı olmazdı. Ayrıca 
Târık sûresi 11-12. âyetler de kâinatın genişlemesi ile ilgili bu yorumu 
destekler niteliktedir: “Andolsun o (yağmur bulutlarıyla) dönen göğe ve 
bitkiler ile yarılan yere!” Müfessirlerin çoğu gerek Enbiyâ sûresi 30. âyetin 
bütünlüğünü ve gerek konuyla ilgili diğer âyetlerdeki açıklamaları dik-
kate alarak evrenin genişlemesi ile ilgili bu yorumun diğerlerinden daha 

18 Taberî, Câmiʿu’l-beyân, 16/256-257.
19 Ebû İshâk İbrâhîm b. es-Serî ez-Zeccâc, Meʿâni’l-K�urʾân ve iʿrâbüh, thk. Abdülcelil Abduh 
Şiblî (Beyrut: ‘Âlemu’l-Kütüb, 1408/1988), 3/390.
20 Taberî, Câmiʿu’l-beyân, 16/257-258.
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tutarlı olduğunu belirtmişlerdir.21 Fakat bu yorum da şöyle bir itirazı be-
raberinde getirmektedir: Yağmur tüm uzayı kaplayan göklerde değil, tek 
bir gökte yağmaktadır ve bu da gökyüzünün en alt katmanı olan Dünya 
semasıdır. Peki sadece en alt katmanda meydana gelen yağmurun bütün 
gökyüzünü parçalayabileceği nasıl düşünülebilir?

Bu itiraza karşılık olarak şunu söyleyebiliriz: Âyet-i kerîmede semâvat 
müfret değil, cemî formda zikredilmektedir. Bu ifadeyle, gökyüzündeki 
her bir katmanın ayrı bir gök kabul edildiği vurgulanmaktadır. Dolayısıyla, 
yağmurun en alt katmanda meydana gelmesi, diğer katmanların onun 
oluşumunda etkili olmadığı anlamına gelmez. Aksine, Dünya semasının 
üstünde katmanlar olmasaydı, en alt katmanda yağmurun meydana gel-
mesi de mümkün olmazdı. Aynı şekilde en alt katmanda meydana gelen 
yağmurun da üst katmanların oluşumuna etkisi vardır. Bu durum yer-
yüzünde ağaçların kök salmak için toprağa, toprağın da canlı kalabilmek 
için ağaç köklerine ihtiyaç duymasına benzetilebilir.22

d) Konuyla ilgili son değerlendirmede ratk� ve fetk� kelimeleri hakiki 
anlamlarının dışına çıkarılarak mecaza hamledilir. Buna göre fetk� kelime-
si, bir şeyi yoktan var etmek, yaratmak anlamına gelen faṭr ile eşanlamlı 
kabul edilir. Nitekim birçok âyet-i kerîmede semâvat ve arzın yaratılışı 
faṭara fiilinin türevleri (fâṭır, tefeṭṭara, infeṭara vb.) ile açıklanmaktadır.23 
Bu bağlamda sadece Enbiyâ sûresi 21. âyette fetek�a fiiline yer verilir. 
Cenâb-ı Hak bu âyette semâvat ve arzın yaratılışından bahsederken fefe-
tek�nâ ifadesini, bundan önceki durumu tasvir ederken ise kânetâ ratk�an 
ifadesini kullanmaktadır. Ebû Müslim el-İsfehânî (ö. 322/934) bu duru-
mu şöyle izah eder:

“Yokluk tam olarak yok olma halidir. Bu nedenle yoklukta, birbirin-
den farklı veya birbirine zıt varlıklar bir araya gelmez. Aksine o her yö-
nüyle birbirine benzeyen tek bir cevher gibidir. Ancak nesneler yokluk 
âleminden varlık âlemine çıktığında değişime uğrar ve farklı niteliklere 
sahip olur. İşte bu noktada yaratılış itibariyle bitişik olmak anlamına gelen 

21 Ebû Abdillah Fahreddîn Muhammed b. Ömer er-Râzî, Mefâtîḥu’l-ġayb (Beyrut: Dâru İhyâi’t-
Türâs, 1420), 22/137.
22 Taberî, Câmiʿu’l-beyân, 16/258.
23 Konuyla ilgili âyetler için bk. Muhammed Fuâd Abdülbâkî, el-Mu’cemu’l-müfehres (Kâhire: 
Dârü’l-Hadîs, 1428/2007), 633.
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kânetâ ratk�an ifadesi mecaz yoluyla yokluğa, bitişik varlıkları birbirinden 
ayırmak anlamına gelen fefetek�nâ ifadesi ise yaratmaya delalet eder.”24

Âyet-i kerîmede bu anlatım ile nice hikmetlere ve derin anlamlara işa-
ret edilmektedir. Örneğin; âyette yokluk hali mastar formunda (ratk�an), 
varlık âlemine çıkış ise bir fiil (fetek�nâ) ile ifade edilmektedir. Arap dilinde 
mastarlar isim kabul edilir ve zamandan mücerret varlıklara delalet eder. 
Fiiller ise üç zamandan birisinde gerçekleşen iş, oluş veya eylem bildiren 
kelimelerdir. Binaenaleyh âyet-i kerîmede yokluk âleminde bulunmaya 
zamandan bağımsız bir isim ile atıfta bulunulurken varlık âlemine çıkmak 
zamana bağlı bir fiil ile ifade edilmektedir.

Ratk� ve fetk� kelimelerinin mecaza hamledilmesi konusunda İbn 
Abbâs’tan da bir görüş nakledilir. Buna göre âyet-i kerîmede semâvat ve 
arz ifadeleri gece ve gündüzü simgelemekte ve kânetâ ratk�an fefetek�nâhu-
ma ifadesiyle gecenin gündüzden önce yaratıldığına işaret edilmektedir. 
Bu çerçevede semâvat ve arzın başlangıçta zifiri karanlıkta bitişik halde 
bulunduğu ve Cenâb-ı Hakk’ın kâinatı aydınlatan gündüzü yaratmasıyla 
bunların birbirinden ayrıldığı bildirilmektedir. Nitekim Yâsin sûresi 37. 
âyette de bu hususa ışık tutmaktadır. “Gece onlar için bir âyettir; gündü-
zü ondan çekip alırız.”25

Fahreddîn er-Râzî (ö. 606/1210) erken dönem tefsir âlimlerinin konuy-
la ilgili görüşlerinin el-Enbiyâ 21/30. âyetin zahiriyle ilişkisi bağlamında 
şu değerlendirmeyi yapmaktadır: Âyetin zahiri, gökyüzü ve yeryüzünün 
kendi koşulları, özellikleri ve durumları itibariyle yapışık birer varlık 
(ratk�) olmalarını gerekli kılmaktadır. Onların bu hal dışında var olma-
ları mümkün değildir. Ratk� ile fetk� zıt anlamlı kelimelerdir. Buna göre 
fetk� iki nesneyi birbirinden ayırmak anlamına gelirken ratk� ise bunları 
birbirine yapıştırmak, birleştirmek demektir. O halde birinci görüşte bu 
kelimelerin mecaz yoluyla gece ve gündüze hamledilmesi uygun değildir. 
Zira gece ve gündüz dış dünyada birbirine karşıt varlıklar değil zamansal 
olarak birbirini takip eden olgulardır. Dolayısıyla bu görüşler arasında 
en tercihe şayan olanı ilk sırada sema ve arzın birbirine yapışık olduğunu 
bildiren görüştür ve onu ikinci görüş takip eder. Bu ikinci görüşe göre 
sema ve arz birbirinden ayrı ancak kendi içlerinde bitişik cisimler iken 
Cenâb-ı Hak her birini yedi katmana ayırdı. Tercih sırasında üçüncü görüş 

24 Râzî, Mefâtîḥu’l-ġayb, 22/137.
25 Taberî, Câmiʿu’l-beyân, 22/137.
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ikincinin hemen peşinden gelir. Buna göre sema ve arz içerisinde hiçbir 
boşluk, yarık bulunmayan katı birer cisimdi. Allah Teâlâ gökten yağmur 
yağdırarak ve yerde bitkiler bitirerek onları parçalara ayırdı. Bütün bu 
açıklamalar son tahlilde kâinatı yoktan var eden tek bir yaratıcının var 
olduğunu açıkça ispat etmektedir. Çünkü buna Cenâb-ı Hak’tan başkası 
güç yetiremez. Bu bağlamda Yüce Allah başlangıçta sema ve arzı melek-
lerin menfaatleri doğrultusunda bitişik olarak yaratmış daha sonra yer-
yüzünde iskân ettireceği kullarının maslahatını gözeterek sema ve arzı 
birbirinden ayırmıştır.26

Öte yandan âyet-i kerîmede kâinatın yoktan yaratıldığını gösteren 
bu deliller “Görmediler mi?” hitabıyla inkarcıların önüne serilmektedir. 
Burada şöyle bir itiraz akla gelebilir: Bu insanlar semâvat ve arzın bitişik 
olduğunu ne zaman gördüler ki onun doğruluğunu kabul etsinler? Ne var 
ki Allah Teâlâ Kehf sûresi 51. âyette semâvat ve arzın yaratılışına kimseyi 
şahit tutmadığını bildirmektedir. Bu noktada öncelikle şunu belirtmek 
gerekir ki kâinatın yaratılışını konu edinen âyetler, Kur’an’ın i’câz yönle-
rinden gaybi haberlerle ilişkilendirilir. Dolayısıyla bu açıklamalar gözle 
görülmüş, tanık olunmuş haber mesabesindedir. Ayrıca semâvat ve arzın 
başlangıçta bitişik olduğunu sonradan birbirlerinden ayrıldığını akıl ile 
idrak etmek de mümkündür. Ancak yine de bu idrakin sağlam bir teme-
le oturtulması için vahye dayalı bilgiye ihtiyaç duyulur. Nitekim gerek 
Kur’ân-ı Kerîm’de ve hadislerde gerekse Tevrat ve İncil’de kâinatın ya-
ratılışıyla ilgili açıklamalara rastlamak mümkündür.27 Dolayısıyla burada 
“Görmediler mi?” hitabından maksat gözle görüp bilmeye değil akıl ile 
düşünüp idrak etmeye teşviktir. Böylece Allah Teâlâ insanlara kendisinin 
kâdir-i mutlak olduğunu ve kâinatı yaşanılabilir bir yer kılmak suretiyle 
kullarına ne büyük nimetler ihsan ettiğini hatırlatmaktadır.28

Lütfullâh Efendi, el-Enbiyâ 21/30. âyette geçen ratk� ve fetk� tabirleri 
çerçevesinde kâinatın yaratılışına ilişkin yaptığı açıklamalarda bilhassa 
nazarî tasavvufun konuyla ilgili kavramlarına da sıklıkla atıf yapmaktadır. 
Bu nedenle Lütfullâh Efendi’nin konuya yaklaşımını değerlendirirken 

26 Râzî, Mefâtîḥu’l-ġayb, 22/138.
27 Râzî, Mefâtîḥu’l-ġayb, 22/137.
28 Ebû Mansûr Muhammed b. Muhammed el-Mâtürîdî, Teʾvîlâtü’l-K�urʾân, thk. Mecdî Bâslûm 
(Beyrut: Dârü’l-Kütübi’l-‘İlmiyye, 1426/2005), 7/340
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İslam düşünce geleneği içerisinde ortaya çıkan yaratılış teorilerini de 
mutlaka göz önünde bulundurmak gerekmektedir.

İslâm düşünürleri, kâinatın yaratılışını genellikle sudur nazariyesi ile 
açıklamışlardır. Farabî (ö. 339/950) ve İbn Sîna (ö. 428/1037) gibi önemli 
İslâm filozoflarının benimsediği bu yaratılış öğretisi, İslam’ın öğretile-
riyle Yeni Eflatuncu filozofların görüşlerini birleştiren bir sentezdir. Bu 
nedenle Müslüman düşünürlerin, sudûr teorisiyle İslam’ın yaratılış öğ-
retisi arasında bir uzlaşı arayışına girdikleri söylenebilir.

Öte yandan sudûr teorisine karşı ibdâʿ öğretisini savunanlardan biri 
olan Ebû Hâmid el-Gazzâlî (ö. 505/1111), İslâm filozoflarından farklı 
olarak Allah’ın evreni yoktan yarattığını kabul eder. Nazarî tasavvuf eko-
lünün temsilcileri olan İbnü’l-Arabî ve Konevî de Müslüman filozoflara 
benzer çizgide kâinatın yaratılışını açıklamaya çalışırlar. Ancak, elbette 
bu iki grup arasında (sûfîler-filozoflar) da önemli farklar bulunmakta-
dır. Örneğin; İbnü’l-Arabî İslâm filozofları gibi kâinatın Allah’tan sâdır 
olduğunu kabul etmekle birlikte kâinat ile Allah arasında mahiyet farkı 
olduğunun da altını çizer. Ona göre, eğer varlıklar, parçanın bütünden 
ayrılması gibi Allah’tan sudur etseydi, o zaman bu sudur sürecinin ebe-
diyete uzanması ve bu varlıkların ezelde kendi kendine var olmaları ge-
rekirdi. Ne var ki mümkün varlıklar sonradan ortaya çıkmış varlıklardır.29

Sûfîler ile İslam filozofları arasında, Tanrı’dan sudûr eden ilk şeyin ne 
olduğu konusunda da ihtilaf söz konusudur. Filozoflara göre, Tanrı’dan 
sudûr eden ilk varlık akl-ı evveldir. Bu varlık kendisi tektir, ancak içinde 
çokluk potansiyeli barındırır. Konevî’ye göre ise Tanrı’dan sudûr eden 
ilk şey vahdettir. Bu, kâinatın bütününü kuşatan ilk akıl olup Tanrı’nın 
varlığından farklı bir mahiyete sahiptir. Nitekim Konevî, bu bağlamda 
dâiretü’l-vücûd tabirini kullanarak Tanrı’nın da içinde bulunduğu tüm 
varlıkların bir döngü oluşturduğunu ve Tanrı’dan sudûr eden her şeyin 
yine O’na döndürüldüğünü ifade eder. Sonuç olarak sûfîler ile filozoflar 
arasında, Tanrı’dan ayrılan varlıkların tanrısal nitelik taşıyıp taşımadığı 
konusunda bir anlaşmazlık ortaya çıkmış olur.30

29 Nihat Keklik, Sadreddin Konevi’nin Felsefesinde Allah, Kainat ve İnsan (İstanbul: İstanbul 
Üniversitesi Edebiyat Fakültesi, 1967), 85-86.
30 Keklik, Sadreddin Konevi’nin Felsefesinde Allah, Kainat ve İnsan, 92-93; Ömer Türker, “Metafizik 
Varlık ve Tanrı”, İslam Felsefesi Tarih ve Problemler (İstanbul: İSAM Yayınları, 2013), 647-648.
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Nazarî tasavvuf temsilcileri, Enbiyâ sûresi 30. âyette geçen ratk� ke-
limesini varlığın özünü teşkil eden ve kâinatın temel taşı kabul edilen 
unsûr-ı a‘zam veya cism-i küll olarak yorumlarlar. Fetk� ise felek-i a‘zam 
olarak da isimlendirilen arşa tekabül eder. Bu bağlamda âyet-i kerîmede 
kânetâ ratk�an ifadesinin varlıkların başlangıçta tek vücut halinde bulun-
masına, fefetek�nâhumâ ifadesinin ise bu bütünlüğün parçalanarak farklı 
varlık kategorilerinin ortaya çıkmasına işaret ettiği bildirilir.31 Hadislerde 
bu varlık kategorilerine dair amâ, arş ve hebâ gibi tabirlere yer verilir. 
Yine konuya ilişkin felsefede kullanılan akl-ı evvel, nefs-i küllî, cism-i küllî 
gibi kavramlar yerine nazarî tasavvufta kalem-i a‘lâ, levh-i mahfûz, arş, 
insan-ı kâmil gibi kavramlar kullanılır.32

2.2. Risalenin Muhteva Analizi33

Enbiyâ sûresi 30. âyette geçen ratk� ve fetk� kelimelerinin ekseninde 
kâinatın yaratılışı ve genişlemesini konu alan risale giriş, ana metin ve 

31 Muhammed b. Ali et-Tehânevî, Keşşâfü ıṣṭılâḥâti’l-fünûn ve’l-ʿulûm, thk. Ali Dehrûc (Beyrut: 
Mektebetü Lübnân, 1996), 1/348, 2/1264.
32 Klasik İslam düşüncesinde evrenin yaratılışına dair öne sürülen teoriler ve modellemeler 
hakkında detaylı bilgi için bk. İbn Arabî, Fütuhat-ı Mekkiyye: Alemin Yaratılışı, çev. Ekrem 
Demirli (İstanbul: Litera Yayıncılık, 2015); Nihat Keklik, Sadreddin Konevi’nin Felsefesinde Allah, 
Kainat ve İnsan (İstanbul: İstanbul Üniversitesi Edebiyat Fakültesi, 1967); Şahin Efil, İslam ve 
Batı Düşüncesinde Yaratılış Modelleri (İstanbul: Pınar Yayınları, 2002), 55-153; Ömer Türker, 
Varlık Nedir? İslam Filozoflarının Varlık Tasavvuru (İstanbul: Ketebe Yayınları, 2019); Mehmet 
Demir, Fârâbî ve İbn Sînâ’da Sudûr Nazariyesi (İstanbul: Marmara Üniversitesi, Sosyal Bilimler 
Enstitüsü, Doktora Tezi, 2023). Öte yandan modern çağda astrofizik alanındaki gelişmeler 
kâinatın yaratılışına dair yeni teorilerin ortaya konulmasına öncülük etmiştir. Günümüz tefsir 
çalışmalarında özellikle kozmolojik âyetlerin yorumlanmasında bu teorilerden istifade edildiği 
görülmektedir. Bu bağlamda bazı çağdaş tefsirlerde ve akademik çalışmalarda Enbiyâ sûresi 30. 
âyetin, günümüz bilim dünyasında en çok kabul gören Big Bang teorisi ile ilişkilendirildiğine 
rastlamak mümkündür. Burada hemen şunu belirtelim ki Erzurumlu Lütfullâh Efendi’nin XVIII. 
yüzyılda yaşadığı dikkate alındığında onun ilgili âyetin tefsirinde bu teorilerden etkilendiğini 
söylemek elbette anakronik bir okuma olacaktır. Bu nedenle yukarıda konuya ilişkin farklı gö-
rüşler sıralanırken sadece klasik dönem tefsir literatürü referans alınmıştır. Konuyla ilgili ayetleri 
modern bilim teorileriyle ilişkilendirerek açıklayan ilmi çalışmalar için bk. Tantâvî Cevherî, 
el-Cevâhir fî tefsîri’l-Kur’âni’l-Kerîm (Beyrut: Dârü’l-Fikr, 1350/1931), 10/197-198; Efil, İslam 
ve Batı Düşüncesinde Yaratılış Modelleri, 153-231; Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Türkçe 
Meal ve Tefsiri (Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları, 2006), 3/675-676; Zeki Yıldırım, 
“Enbiya, 30 Ekseninde Evrenin Oluşumu”, Atatürk Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 39 
(Temmuz 2013), 47-76.
33 Eserin tahkikli neşrinde, ana metin olarak İstanbul Süleymaniye Kütüphanesi Şehid Ali Paşa 
koleksiyonunda bulunan, 2812 numaralı mecmuadaki nüshayı kullandık. Bu nedenle risalenin 
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sonuç olmak üzere üç ana bölümden oluşmaktadır. Bu bölümler de kendi 
içerisinde Tenbîhât, Fâide, Zeyl, Nükte, Tezkire ve Îzâh gibi alt başlık-
lara ayrılmaktadır.

Lütfullâh Efendi müellif nüshasının başında hamd ve salat ü selama yer 
vermeden sadece besmeleyle risaleye giriş yapmakta ve konunun önemine 
dikkat çekmektedir. Bu tarz bir girişe İslâm telif geleneği açısından pek 
alışık olunduğu söylenemez. Müellifin konuya duyduğu ilgi ve heyecan-
dan dolayı girişte hamd ve salavatı unuttuğu düşünülebilir. Nitekim eserin 
henüz başında okuyucuya yönelttiği hitaplarından da bu heyecanı hisset-
mek mümkündür.34 Öte yandan Tunus Milli Kütüphanesi’nde bulunan 
nüshaların başındaki salat ü selâm dualarının ve müellifle ilgili açıklama-
ların metne müstensihler tarafından eklendiğini daha önce belirtmiştik.

Lütfullâh Efendi konuya varlık hakkında genel bir kaidenin tespiti ile 
giriş yapmaktadır. Buna göre dış dünyada var olmak hem kadim olan yüce 
yaratıcıyı hem de sonradan yaratılmış varlıkları kuşatan bir durumdur. 
Varlık, ezeli olan ile sonradan yaratılmışlar arasında taksim olunmuş bir 
vasıftır. Bu konuda ilahiyatçılar, kelam âlimleri, işraki ve meşşaî filozof-
lar arasında hiçbir ihtilaf yoktur. Ancak bu kimseler var olmanın nasıl 
gerçekleştiği ve imkân âleminin nasıl genişlediği konusunda farklı yak-
laşımlar ortaya koymuşlardır.35 Lütfullâh Efendi burada konuyu genel 
olarak sûfîlerin zaviyesinden incelemekte ancak risalenin sonuna doğru 
kelam âlimlerinin ve filozofların görüşlerine de kısaca değinmektedir. Bu 
bağlamda şeriat sınırları içerisinde duran tecrîd ve şühûd erbabı olarak 
tanımladığı sûfîlerin, usul olarak aklî istidlal ve nazarı değil seyr ü sülûk 
ile elde edilen keşf yolunu benimsediklerini belirtmektedir.36

Sûfîlere göre Cenâb-ı Hakk, ezelî zâtında mutlak birliğe ve saf kutsal 
bir hüviyete sahiptir ve hiçbir şey ona denk değildir. O, zâtına ait kemâ-
latı izhar etmeyi ve isimlerinin bilinmemesinden kaynaklanan sıkıntıları 
izale etmeyi murat etti ve mutlak gayb mertebesinden ona ait kemâla-
tın hissedildiği bir mertebeye nüzul etti. Bu mertebe tasavvuf termino-
lojisinde el-Kenziyye, el-Bâtıniyyetü’l-Kibriyâiyye, el-Lâhûtü’l-Ekber ve 
Ezeliyyetü’l-Hak gibi kavramlarla tabir edilir. Kimilerine göre mutlak gayb 

muhtevasıyla ilgili değerlendirmelerde bu nüshayı kaynak göstereceğiz.
34 Erzurûmî, “Risâletü’r-ratk�i ve’l-fetk�”, 25b.
35 Erzurûmî, “Risâletü’r-ratk�i ve’l-fetk�”, 25b-26a.
36 Erzurûmî, “Risâletü’r-ratk�i ve’l-fetk�”, 26a.
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mertebesinden zikri geçen kemâlatın hissedildiği, esma ve sıfat tecelli-
lerinin tafsili bir şekilde ortaya çıktığı Ahadiyyet veya Amâ mertebesine 
nüzul etti. Bundan sonra Vâhidiyyet ve Ulûhiyyet mertebeleri gelir. Bu 
mertebede kainat “Bilinmek istedim mahlukatı yarattım” sözüne muha-
tap olmuştur. Burası mevcudatın yokluk âleminden varlığa ulaştığı âyet-i 
kerimenin tabiriyle ratk� halinden fetk� haline geçişin sağlandığı bir mer-
tebedir. Bu mertebede mahlukat Cenâb-ı Hakk’ın muhabbetine mazhar 
olur ve hakikat-i Muhammediyye zuhur eder. Bu mertebeden sonra da 
mevcudatın tasavvurat alanında ilmî suretler halinde ortaya çıktığı bir 
evre başlar. Bunlara aʿyân-ı sâbite adı verilir. Varlıklar bu aşamada da dış 
dünyada karşılığı olan şeyler değildir zihinde oluşan belli suretlerden 
ibarettir. Bu suretler arasındaki farklılıklar onların zatına ilişen birtakım 
özelliklerden kaynaklanmaktadır. Bu noktada Cenâb-ı Hakk’ın bilmesi 
sadece mahlukatın üzerinden yokluk perdesini kaldırması (kâşif ) anlamın-
dadır yoksa dış dünyada onu var etmesi (mükevvin) anlamında değildir. 
Nitekim bunun bir misali En‘âm sûresi 149. âyette bildirilmektedir: “De ki 
en açık deliller Allah katındadır ve o dileseydi hepinizi hidayete erdirirdi.”37

Bu mertebeden sonra varlıkların dış dünyada yaratılma süreci başla-
mıştır. Buna göre Yüce Allah önce aklı yarattı. Akıl, kendisini yaratana 
tam anlamıyla benzeyen nurânî-mücerred bir cevher olup mahiyetine 
ilişen birtakım özelliklerden dolayı farklı isimlerle anılmıştır. Bunlardan 
bazılarını şöyle sıralayabiliriz: Ruh-ı küll, hakîkat-ı Muhammediyye, hak, 
dürre-i beyzâ. Akıldan sonra levh yaratıldı. Levh, aklın sahip olduğu 
kemalâtı bütün tafsilatıyla taşıyan nurani mücerred bir cevherdir. Gayb 
ve şehadet âleminde mevcut olan her şeyin bir misali onda bulunur. 
Mevcudat arasında sahip olduğu işleve göre nefs-i külli, yâkût-ı hamrâ, 
varakât, levh-i mahfûz, kitâb-ı mübîn gibi isimlerle de anılır. Levhten 
sonra arş yaratıldı. Arş maddi âlemde yaratılan ilk cisim olduğundan 
mücerred değildir. Boyutları ölçülemeyecek bir genişliğe sahiptir. Bunun 
içerisinde yine ölçülemeyecek büyüklükte bir kürsi vardır. Arş ve kürsi, 
bünyesinde sayısını Allah’tan başkasının bilemeyeceği kadar çok melek-
ler ve ruhları barındırır. Bunlardan sonra hebâ gelir. Hebâ halk âleminin 
başı emir âleminin sonudur. Cenâb-ı Hak âlemin suretlerini bunun içe-
risinde yaratmıştır. Bu, aynı zamanda ankâ ve birinci heyûla olarak da 

37 Erzurûmî, “Risâletü’r-ratk�i ve’l-fetk�”, 26a-29a.
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isimlendirilir. Bundan sonra tabiat olaylarını ortaya çıkaran dört temel 
unsur yaratılmıştır: Sıcaklık, soğukluk, yaşlık ve kuruluk. Gezegenler, 
onların yörüngeleri ve felek-i atlastan sonra ateş, su, toprak, hava gibi 
temel elementlerin yaratılmasıyla kâinat canlı yaşamına uygun hale gel-
di. Böylece varlığın özü ve kâinatın hulasası kabul edilen insan yaratıldı.38

İbnü’l-Arabî kâinatın yaratılışıyla hebâ mertebesinden sonrasını şöyle 
tasvir etmektedir: “Cenâb-ı Hak önce hebâyı yarattı, onda tabiat âlemi 
vardır. Bunun akabinde her şeyi kuşatan arşı yarattı ki kürsi de bunun 
içindedir. Ardından sırasıyla felek-i atlası ve yerküreyi yarattı ve burada su, 
hava, ateş, toprak gibi temel elementleri var etti.” Lütfullâh Efendi bura-
da İbn Arabî’nin yaptığı sıralamanın daha isabetli olduğu kanaatindedir. 
Çünkü sûfîler heba mertebesinin terkip âleminin heyûlası olduğunu ve 
madde ve arşın da bundan yaratıldığını ittifakla kabul ederler. Ancak bazı 
sûfîlere göre bunlardan bir kısmının diğerlerini ihata ettiğini belirtirken; 
bazıları arş ve kürsiyi bazıları ise nefs-i külliyi bundan istisna ederler. Yine 
bazı sûfîler arş ve kürsî arasındaki mutlak misal âleminin geçmiş gelecek 
bütün suretleri içine alan büyük bir âlem olduğunu belirtirken bazıları 
onun bütün bu âlemlerden ayrı, müstakil bir âlem olduğunu ifade etmekte 
Cenâb-ı Hakk’ın nüzul tecellilerine mazhar olan mertebeler arasına onu 
dahil ederler. Sonuç olarak Lütfullâh Efendi kâinatın yaratılışında ortaya 
çıkan varlık mertebelerini beş ana bölümde ele almaktadır: 1) Mutlak 
gayb mertebesi, 2) Kendisi dışında bir şeye izafe edilen gayb mertebesi, 
3) İzâfî şehadet mertebesi, 4) Mutlak şehadet mertebesi ve 5) Hakîkat-ı 
insâniyye. Birinci mertebe Cenâb-ı Hakk’a mahsustur. İkincisi akıl ve 
nefis mertebesidir ki buna en üst melekût mertebesi de denir. Üçüncüsü 
misal ve hayal âlemidir. En alt melekût mertebesi veya berzah âlemi diye 
de isimlendirilir. Dördüncüsü, cismani bir âlemdir ve içerisinde cevher 
ve arazlar bulunur. Beşinci ve son mertebe ise diğer dört mertebeden 
birtakım izler taşır ve öz halinde bütün hepsini içine alır.39

Lütfullâh Efendi, sûfîlerin kâinatın yaratılışına ilişkin genel kabulleri-
ni aktardıktan sonra Tenbîhât başlığı40 altında konuyla ilgili ihtilafları ve 
olası itirazları maddeler halinde ele alıp incelemektedir. Buna göre ön-
celikle bazı sûfîlerin konuyu farklı kavramlarla ve ifadelerle ele almaları, 

38 Erzurûmî, “Risâletü’r-ratk�i ve’l-fetk�”, 29a-30b.
39 Erzurûmî, “Risâletü’r-ratk�i ve’l-fetk�”, 30b-31a.
40 Erzurûmî, “Risâletü’r-ratk�i ve’l-fetk�”, 31b.
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hakiki anlamda diğerlerine muhalefet ettikleri anlamına gelmemektedir. 
Dolayısıyla buradaki ihtilaflar, belli isimlendirmelerden veya lafızdan 
öteye geçmemektedir. Örneğin; kimilerine göre varlık mertebelerinin en 
üstünü uluhiyet makamı iken kimilerine göre ise amâdır. Halbuki daha 
önce bu iki kavramın aynı şeye delalet ettiğini ve birbirlerinin yerine 
kullanıldığını belirtmiştik. Bu durum felsefî terimlerin kullanımında ve 
genel kaidelerin belirlenmesinde daha bariz ve yaygın görülmektedir. 
Örneğin; felsefî kaynaklarda felek-i atlas diye isimlendirilen maddi âlem 
için tasavvuf kaynaklarında arş tabiri kullanılır. Buna benzer örnekleri 
artırmak mümkündür.41

Yukarıdaki açıklamalardan hareketle sûfîlerin arş ve istivâ anlayışının 
Ehl-i sünnet âlimlerinin görüşleriyle örtüşmediği söylenebilir. Halbuki 
bunların birbirlerine tamamen muhalif olduğunu gösteren açık bir delil 
de yoktur. Sûfîler bu kavramları zahir ehlinden çok daha geniş, kuşatı-
cı ve hassas bir çerçeveye oturtmuşlardır. Onlara göre istivanın anlamı, 
Cenâb-ı Hakk’ın arştan sonra gelen halk âlemini yaratmak için oraya özel 
olarak tecelli etmesidir.

Ehl-i şühûdun tamamı, ezelden ebede zâti kıyama sahip olmak anlamın-
daki var olmanın, yalnızca Allah Teâlâ’ya mahsus bir sıfat olduğunu kabul 
eder. Çünkü O (c.c.) uluhiyet, vahdet gibi hal ve sıfatlarla kayıtlanmayan 
mutlak hakikatin ta kendisidir. Burada bazı nitelemelerin ve tabirlerin 
Cenâb-ı Hak ile mahlukat arasında ortak kullanılması kafa karışıklığına 
yol açmamalıdır. Bu durum, bir rüya tabircisinin rüyayı gören kişiye veya 
rüyada görülen şeylere göre farklı yorumlar yapmasına benzetilebilir.42

Arş, kürsî ve levh-i mahfûzun mahiyeti ve bunların birbiri ile münase-
beti hakkında çok farklı yorum ve değerlendirmeler yapılmıştır. Bunlar 
arasında Cenâb-ı Hakk’ın fiili sıfatlarına en uygun olan ve bu noktada 
sadra şifa niteliğe sahip yorum şudur: Eğer ilk yaratılanlar ile sonradan 
yaratılanlar arasında özel bir birliktelik var ise öncekilerin sonrakiler üze-
rindeki etkisi kaçınılmazdır. Bu durum maddi âlemde gündelik olaylar 
için de aynen geçerlidir.43

Sûfîler yukarıda bahsi geçen varlık mertebeleri hakkında farklı tasnifler 
ortaya koymuşlardır. Buna göre bazıları konuyu sadece beş ana başlıkta 

41 Erzurûmî, “Risâletü’r-ratk�i ve’l-fetk�”, 31b-32a.
42 Erzurûmî, “Risâletü’r-ratk�i ve’l-fetk�”, 33a.
43 Erzurûmî, “Risâletü’r-ratk�i ve’l-fetk�”, 33b.
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ele alırken bazıları bu başlıkları kırka kadar çıkarmış ve ona ekledikleri alt 
başlıklarla konuyu olabildiğince genişletmişlerdir. Bu tasniflerde referans 
aldıkları başlıca kaynaklar ilahi vahiy bilgisi, sadık keşif ve melekût âlemi 
ile özel bir münasebeti olan kişilerden alınan haberdir. 44

Sûfîlerin insanı kâinatın bir kopyası (nüsha) olarak görmeleri, aslında 
kâinattaki her hakikatin bir benzerinin insanın özünde bulunduğunu ifa-
de eder. Buna göre insanın ruhu külli akla, kalbi levh-i mahfûza, bedeni 
arşa ve nefsi ise kürsiye benzetilir. Bu bakımdan insan kainatla mukayese 
edildiğinde aynı kesin sonuca ulaştıran bir mukaddime mesabesindedir. 
Bu nedenle bazı filozoflar insanı küçük kâinat olarak tanımlarken, kâinatı 
da büyük insan olarak adlandırmışlardır. 45

Lütfullâh Efendi sûfîlerin konuyla ilgili açıklamalarına dair bazı ih-
tilafları ve muhtemel itirazları sıraladıktan sonra kelam âlimlerinin ve 
filozofların bu meseleye yaklaşımına kısaca değinmekte ve sûfîler ile bu 
âlimler arasında bazı mukayeseler yapmaktadır. Buna göre kelam âlimleri, 
varlığı kadim ve hâdis olmak üzere ikiye ayırırlar. Kadîm olmak Allah’ın 
zatına ve sıfatlarına mahsustur. Hâdis ise Ondan vasıtalı veya vasıtasız bir 
şekilde sadır olan fiillerdir. Kelam âlimleri konuyla ilgili yorum ve de-
ğerlendirmelerini naslarda bildirilenler ile sınırlı tutmakta akli teorilere 
veya keşfe dayalı bilgilere itibar etmemektedirler. Bu bağlamda başlan-
gıçta hakikat-i Muhammediyyenin var olduğunu ve insanın daha sonra 
yaratıldığını bildiren haberlerin tevatür seviyesine ulaştığını ve bunun 
dışındaki bilgilerin zanna dayandığını ifade ederler. Dolayısıyla bu gibi 
zanni konulardan uzak durmayı daha isabetli bulurlar.46

Lütfullah Efendi İslam filozoflarından hem meşşailerin hem de işra-
kilerin farklı yolları takip etmekle birlikte sonuçta aynı kanaatte buluş-
tuklarını belirtir. Buna göre mevcut varlıklar iki temel kategoriye ayrılır. 
Birincisi varlığı kendinden kaynaklanan ve hiçbir şeye ihtiyaç duymayan 
zorunlu varlıklar ki bu sıfat sadece Yüce Allah’a mahsustur. İkincisi varlığı 
kendisi dışında başka bir varlığa ihtiyaç duyanlardır. Bunlara mümkün 
varlıklar denir. Mümkünler içerisinde önce akıllar sonra nefisler son ola-
rak da maddi âlem yaratılmıştır. İşrâkî filozoflar bu neticeye ancak be-
deni ve nefsani kusurlardan arınarak ulaşılabileceğini söylerken meşşâî 

44 Erzurûmî, “Risâletü’r-ratk�i ve’l-fetk�”, 34a-34b.
45 Erzurûmî, “Risâletü’r-ratk�i ve’l-fetk�”, 35a-35b.
46 Erzurûmî, “Risâletü’r-ratk�i ve’l-fetk�”, 35b.
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filozoflar yöntem olarak daha ziyade rasyonel düşünceyi ve nazarî ilimleri 
temel almışlardır. Neticeler aynı olsa da yöntemlerin farklı olması bu iki 
düşünce ekolü arasında ciddi farklılıkların ortaya çıkmasına yol açmıştır. 
Buna göre meşşâî filozoflar kâinatın yaratılışını sudur teorisiyle açıklar-
ken işrâkî filozoflar kelamcılar gibi ibdâ teorisini yani Yüce Allah’ın her 
şeyi yoktan var ettiği görüşünü temel almışlardır.47

Lütfullâh Efendi, Fâide başlığı48 altında daha önce kısaca değindiği 
kelam âlimlerinin ve İslam filozoflarının görüşleri ile sûfilerin konuya 
yaklaşımı arasında mukayeseler yapmaktadır. Akabinde Zeyl49 ve Nükte50 
gibi başlıklar altında da tüm bu açıklama ve yorumlar hakkında genel de-
ğerlendirmeler yaparak kâinatta varlık mertebelerine dair nihai bir sıra-
lama ortaya koymaktadır. Buna göre kâinatta varlıklar şöyle sıralanır: 1) 
Cenâb-ı Hak, 2) Akıl, 3) Nefis, 4) Heyûlâ, 5) Tabiat, 6) Âlem-i Cism, 7) 
Âlem-i Felek, 8) Unsurların Tabakaları. 51

Sonuç (Hâtime) bölümünde Lütfullâh Efendi varlık mertebeleri üzerine 
derin düşüncelere dalanların eşyanın hakikatine dair idrakini artırdığını 
düşündüğü bir tasnif ile risalesini tamamlamaktadır. Bu bağlamda Cenâb-ı 
Hakk’ın eşyada zuhur eden sonsuz zati kemal sıfatlarının olduğunu ve bu 
sıfatların üç kısma ayrıldığını ifade eder: Zorunlu, Mümkün ve Mümtenî. 
Zorunlu sıfatlar eşyada gizli kalması düşünülemeyen ve hem akli istidlal 
yoluyla (ilmen) hem de gözleme dayalı olarak (müşahede) bilinen sıfat-
lardır. Mümkün sıfatlar ise eşyada açığa çıkması ile gizli kalması arasın-
da bir fark olmayan sıfatlardır. Mümtenî sıfatlar ise eşya üzerinde hiçbir 
tecellisi bulunmayan sıfatlardır. Buna göre her türlü kayıttan uzak hakiki 
anlamda var olmak Cenâb-ı Hakk’ın zatına ait bir sıfat iken ilmî izâfî ve 
gaybî varlık Onun zorunlu kemal sıfatlarına; gaybî izâfî şehâdî varlıkla 
birlikte ilmî izâfî yokluk (adem) Onun mümkün kemal sıfatlarına; hakîkî, 
zâtî, aynî şehâdî yokluk ise Onun mümtenî kemal sıfatlarına delalet eden 
niteliklerdir. Dolayısıyla varlığı bizatihi kendisinden kaynaklanan vâcib-i 
vücûd Cenâb-ı Hakk’ın zatıdır. Varlığı zorunlu olmakla birlikte kendisi 
dışında başka bir varlığa bağlı olanlar, Onun isim ve sıfatlarıdır. Varlığı 

47 Erzurûmî, “Risâletü’r-ratk�i ve’l-fetk�”, 36a-36b.
48 Erzurûmî, “Risâletü’r-ratk�i ve’l-fetk�”, 36b.
49 Erzurûmî, “Risâletü’r-ratk�i ve’l-fetk�”, 38b.
50 Erzurûmî, “Risâletü’r-ratk�i ve’l-fetk�”, 39a.
51 Erzurûmî, “Risâletü’r-ratk�i ve’l-fetk�”, 39a-39b.
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zorunlu olmayan ise bu isim ve sıfatların tecelli ettiği küllî veya cüzî, 
görünür veya görünmez varlıklardır ki bunlar da kendi içinde üç kısma 
ayrılır: 1) Hakta hak ile ortaya çıkan hakiki varlıklar, 2) Hakta mahluk ile 
bulunan batıni itibari varlıklar 3) Mutlak zâtî hakikat olarak tanımlanan 
yokluk makamındaki varlıklar.52

3. Tahkikte Takip Edilen Yöntem

Risalenin tahkikli neşrinde İSAM Tahkikli Neşir Kılavuzu’nda be-
lirtilen genel/standart kuralları uyguladık. Bu çerçevede eserin müellif 
nüshasına en yakın nüshayı tespit edip ana metne taşıdık. Elimizdeki 
nüshalardan hiçbirisinin müellife aidiyeti kesin olarak bilinmediğinden 
müellifin yaşadığı dönemde yazıldığını tespit ettiğimiz nüshayı (Şehit Ali 
Paşa 2812), tarihsel olarak ona yakın iki nüsha ile mukabele ederek en 
doğru metne ulaşmaya çalıştık. Burada nüshalar arasında seçme yaparak 
yeni bir metin inşa etmek yerine nüsha farklılıklarına dipnotlarda işaret 
etmeyi uygun bulduk. Bu yöntem tahkikli neşir terminolojisinde en iyi 
metin (best text) yöntemi olarak isimlendirilmektedir.53 Günümüz tahkik 
çalışmalarında en yaygın kullanılan yöntem budur. Ana metne taşıdığı-
mız nüsha ile mukabelede kullandığımız nüshalar arasında kelimelerin 
yazılışı veya bazı kelimelerin metne dahil edilip edilmemesi noktasında 
önemli farklılıklar bulunmakla birlikte iki mukabele nüshası arasındaki 
farklar çok sınırlı sayıdadır. Nitekim daha önce bu nüshalardan erken ta-
rihli olanın ()ب doğrudan müellif nüshasından diğerinin (( جise ikincil 
başka bir nüshadan istinsah edildiğini belirtmiştik. Bu nedenle dipnot-
larda nüshalar arasındaki farklılığa işaret ederken erken tarihli nüshaya 
öncelik verdik. Diğer nüshadaki farklılıklara ise sadece bu nüsha ile ara-
sında ihtilaf bulunan yerlerde işaret ettik.

Dipnotlarda nüsha mukabelesinin yanı sıra risalede metni zikredilen 
veya manasına atıfta bulunulan âyet ve hadislerin Kur’ân-ı Kerîm’deki ve 
hadis kaynaklarındaki yerine işaret ettik. Burada özellikle manasına atıf 
yapılan âyet ve hadislerin orijinal metinlerini zikrettik. Ayrıca müellifin 

52 Erzurûmî, “Risâletü’r-ratk�i ve’l-fetk�”, 39b.
53 Abdulhâdî Fadlî, Taḥk�îk�u’t-türâs� (Cidde: Mektebetü’l-‘İlm, 1982), 148-149; Selahattin Polat, 
Metin Tenkidi (İstanbul: Marmara İlahiyat Fakültesi Vakfı Yayınları, 2010), 279.
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ismen atıf yaptığı âlimlerin görüş ve değerlendirmelerini birincil kay-
naklardan tespit etmeye çalıştık.

Metnin kolay anlaşılabilmesi için risalede geçen bazı tasavvufi kav-
ramlara dair çeşitli sözlüklerden yararlanarak açıklamalar yaptık. Ayrıca 
klasik metinlerde paragraflar arası bütünlüğün sağlanmasında karşılaşılan 
zorlukların aşılması adına cümleler ve paragraflar arasındaki siyak-sibak 
ilişkisine dipnotta işaret ettik.

Sonuç

İslam düşüncesinde evrenin yaratılışı konusu, Yüce Allah’ın birliği ve 
kudreti ile ilişkilendirilerek ele alınan ve nihayetinde insanın Allah kar-
şısındaki acizliğini ortaya koyan temel inanç meselelerinden birisidir. 
İslâm âlimlerinden bazıları konuyu gözleme dayalı tabiat bilimleri pers-
pektifinden, bazıları akla dayalı kelamî-felsefî ilimler perspektifinden, 
bazıları ise keşf ve müşahedeye dayalı tasavvuf perspektifinden incele-
mişler. Konuya hangi açıdan yaklaşırlarsa yaklaşsınlar Kur’an’dan bazı 
âyetlere atıfta bulunmuşlardır. Bu bağlamda İslâm âlimlerinin evrenin 
yaratılışı hakkında referans aldığı âyetlerden birisi de Enbiyâ sûresi 30. 
âyettir. Âyetin zahirinde semâvat ve arzın başlangıçta bitişik yaratıldığı, 
daha sonra Cenâb-ı Hakk’ın kudretiyle bunların birbirinden ayrıldığı ve 
bütün canlılara su ile hayat verildiği haber verilmektedir. Ancak sûfîler 
âyetlerin zahir anlamından ziyade batıni yönüyle ilgilendiklerinden bu 
âyetten hareketle görülen âlemin ötesinde metafizik âlemin tekevvünü 
hakkında birtakım tespitlerde bulunmuşlardır. Bu bağlamda Lütfullâh 
Erzurûmî, Risâletü’r-ratk�i ve’l-fetk� isimli eserinde el-Enbiyâ 21/30. âyeti 
sûfî-nazarî bir bakış açısıyla ele almakta ve yaratmanın başlangıcına hak-
kında dikkat çekici yorumlar yapmaktadır. Lütfullâh Efendi bu risalede 
özellikle ratk� ve fetk� kelimeleri üzerinde durur. Ona göre bu kavramlar 
kâinatta bütün varlıkların tek vücut halinde bulunduğunu ve daha sonra 
bunların birbirinden ayrıldığını ifade etmektedir. Nazarî tasavvuf temsil-
cilerine göre ratk� bütün varlıkları kuşatan cisim anlamında unsur-ı a‘za-
ma; fetk� ise felek-i a‘zam diye de isimlendirilen arşa delalet etmektedir. 
Nihayetinde varlık şu mertebelerden teşekkül etmektedir: 1) Cenâb-ı 
Vâcibü’l-vücûd, 2) Akıl, 3) Nefis, 4) Heyûlâ, 5) Tabiat, 6) Âlem-i Cism, 
7) Âlem-i Felek, 8) Unsurların Tabakaları. Lütfullâh Efendi risalesinde 
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Enbiyâ sûresi 30. âyette geçen ratk� ve fetk� kelimelerinin delalet sınırları 
içerisinde bütün bu kavramlara atıfta bulunarak sûfilerin evren tasavvuru 
ve varlık mertebeleri hakkındaki görüş ve değerlendirmelerini derinle-
mesine analiz etmektedir.

Güncel bazı akademik çalışmalarda risalenin müellife aidiyetiyle il-
gili eksik veya hatalı bilgiler verilmiştir. Bu bağlamda, Sadi Çöğenli yine 
el-Enbiyâ 21/30. âyeti konu alan farklı bir risaleyi Lütfullâh Efendi’ye 
nisbet etmiştir. Fakat bu risalenin girişinde Sultan III. Murat’a ithaf edil-
diği açıkça belirtildiğinden ve Lütfullâh Efendi’nin III. Murat’tan iki asır 
sonra yaşamış olmasından bu risalenin kendisine aidiyeti hatalı olmakta-
dır. Zeki Yıldırım’ın çalışmasında ise Lütfullâh Efendi’nin Enbiyâ sûresi 
30. âyet bağlamında kâinatın yaratılışına ilişkin görüşleri müellifin diğer 
eserlerinden veya ikincil kaynaklardan derlenerek aktarılmıştır. Ancak 
bu yaklaşım da müellife ait olmayan bazı görüşlerin ona atfedilmesine 
yol açmıştır. Bu makalede Türkiye ve Tunus’ta bulunan yazma eserler 
kütüphaneleri taranarak risalenin hem müellif nüshası hem de müellife 
yakın dönemde istinsah edilmiş iki nüshası tespit edilmiştir. Ayrıca bu 
nüshalar arasında mukayeseler yapılarak eserin tenkitli neşri hazırlanmış-
tır. Bu sayede Lütfullâh Efendi’nin konuya ilişkin görüşleri daha güvenilir 
bir yolla ve eksiksiz olarak literatüre kazandırılmıştır.

Son olarak Lütfullâh Efendi’nin bu risalesi, XVIII. yüzyılda yaşamış 
bir Osmanlı âliminin entelektüel birikimine dair oldukça önemli bilgiler 
içermektedir. Nitekim kültür tarihi araştırmalarında, yaşadığı dönemin 
entelektüel gündemi ve kültürel gelişmeleri hakkında aydınlatıcı ipuçları 
sunan bu gibi eserlerin kaynak değeri asla göz ardı edilemeyeceği aşikardır.
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Tahkikli Metin

بسم الله الرحمن الرحيم1

ــن طــوى،  ــسِِ �م ــإنّيي جئــت بقب ــا بالشــوارق الأُنُســيية! ف ــوا إلين ــوارقُ القُدســيية، وهلمي ــا الب شــيمِوا أيّيه

ونشرتُُ ِ�ــن حقائقــه �ــا يّطــوي. قييدنــا في عيِنِ الإطلاق، وأبقينــا فما2 �مــمَ شيءٌٌ بــاقٍ. ســبحانه، �ــا أعظــمم 

ق3! شــأنَم هــذا لــخلاي

يّــرة الحــقّي  ِ ، وإنبــاءٌٌ كريّــمٌ �ــن سَرِم �ـْـق4ِّ أمن�ـُـمْ عنــه ُ�عْْرُِ�ــونَم وبعْــدُ، فهــذا إنبــاءٌٌ عظيــمٌ في سَِرِِ الرَ�ـْـقِّ والفَم

�ــونَ على فوا�ــه ح�يــى  ــونَ، و�ندم ونَ عليــه �ـُـمَ �ح�ي ؟ كملَا، إنيكــم ســ�ح�ي بالخلــقّ فكيــف بجهلِــه راُ�ــونَم

ــونَ. وهــا أنــا شــارِعٌٌ وِ�ــن نهــرهِ كارعٌٌ، والإـــامُّ بِيمــدِ الفَيــضِِ ال�ــامّي �معُْ�ي

 ، لُُ الــربََ القديّــمم �عْــالى والـــمربوبَم الحــادثَم ــقّ في الخــارج يّشــمم وْجُودم الثابــتم الم�حقي اعلــم أنََ الـــمم

فهــو الـــمُقسَمُ عنــد الـــمُ�مألهِينِ /]26أ[ والـــمُ�كلمِينِ والإشراقــيينِ والمشَــائييينِ، وأنََ الثاَنِّيم صــادرٌ عن الأُويلِِ 

اهــب  ذم هــم في �م ــاط الحاصــلُم في عــالم التركيــبِ والإ�ــكانَِ أوقمعْم ــه والانبِْسم ــمم كيفَييِ� اقِهــم؛ إلا أنَي فمهْ با�فَِم

دًا قِــدم

فالصوفييــةُ -أعنــي أمرْبمــابَم ال�جريّــد والشــهود �ــن الشرعــييينِ على �ــا اســ�نار لهــم في سيرِهِــم وســلوكهِم 

ــه  ــة ذا� ــه �عْــالى كانَ في أزليي ــوا: إني ــانَِ لا بالنظــرِ والاســ�ناد إلى العْقــلُ والبرهــان5َ- قال أخــذًا �ــن العِْيم

ةُ المطلقــةُ والهُوِيَّــةُ الصِِّرفــةُ الـــمُقدَسةُ. فــأراد إظهــارم الــكمالاتُ  ليــسِ �عْــه شيءٌٌ؛ بــلُ كانَ لــه الومحْــدم

ــةُ الاســ�غراقِ  ر�مبم الذا�ييــة وال�نفَيــسِم للكُــرمبَ الأُسمائييــة، ف�منــزَّلَِ �ــن حضرةِ غيــبِ هُويّيِ�ــه ال�ــي هــي �م

ــةِ  ة بالكنزَّيَّ ــة الشــعْور ب�لــك الــكمالاتُ المــسماي ر�ب ــعُُ الإشــاراتُ إلى �م قطم س و�م ــذاتي في نفَــسِ ال�قــدي ال

ــا على  ــا إلى الشــعْورِ به ــزَّيلِ[ �نه ــةِ الحــقِّ. و]�ن ــة واللاهــوتُِ /]26بَ[ الأُكبِر وأزليَ ــةِ الكبريّائيي والباطنيَ

6 عنــد قــومّ. مام ــةِ والــعْم وجــه ال�فَصيــلُ وال�مييــزَّ وظهــورِ الأُسماءٌ والصفَــاتُ وهــي �ر�بــةُ الأُحديّي

ق7ِ لمؤ�يرا�هــا وهــي �ر�بــةُ الواحديّيــة والأُلوهييــة و»أمحْبمبْــتُ  ظاهر وال�يشــوي و]�نــزَّيلِ[ �نهــا إلى طلــبِ الـــمم

1  بَ + صلى الله على ســيدنا و�ولانــا �حمــد وعلى آلــه وصحبه وســلم �ســليما. رســالةٌ للشــيخ الإ�امّ خاـةِ عُــلماءٌِ الإسلامّ أي: 
مــي - رحمــه الله - في أسَرِار الر�ــقّ والفَ�ــقّ أي بــدءٌ الخلــقّ على طريّقــة الصوفيــة الحكميــة. | ج +  جم أبي �حمــد لطــف الله العْم
نمفَي وصلى الله على ســيدنا �حمــد وصحبــه وســلم. هذه رســالةٌ في أسَرِار الفَ�قّ والر�قّ لخاـة المحققينِ الشــيخ لطــف الله الحم

2  ج: �ما.
3  بَ: الخلاق

�ــادية  الصوفيــة هــو �جميــد  أمّ صنعْــة وعنــد  ال�ــمي والال�حــامّ، خلقــة كانَ  الري�ــقّ:   | الفَ�ــقّ والر�ــقّ  4  ج: سَرِ 
ــا  ــقّ الــسماواتُ والأُرض، وصــار �فَ�وق ــا قبــلُ خل ــذي كانَ �ر�وق ــقّ ال ــة ال�ــي يّقــالِ لهــا: العْــنصِّر الأُعظــم المطل الوحداني
ــلُ  ــن �فَصي ــارة ع ــو عب ــة ه ــد الصوفي ــقّ. وعن ــدي الري� ــو � ــلينِ، وه ــلُ بينِ الم�يص ــقّ: الفَص ــقّ. والفَ� ــعْينِي أو بالخل ــد ال� بعْ
ــد  ــقّ بعْ ــة، كالحقائ ا�ي ــئونَ الذي ــن الشي ــة � ــا كانَ في حضرة الواحديّ ــور � ــعُ ظه ــة � ــورة المادة النوعي ــا بص المادية �طلق
ــار لا  ــة باع�ب ــحضرة الواحديّ ــب ال ــقّ على نس ــد يّطل ــوفا. وق ــ�ور �كش لا، والمس ــصي ــلُ �فَ ــصيرِ المجم ــارج يّ ــعْينِي في الخ ال�ي
ــة انظــر:  ــحضرة الواحديّ ــا في ال ــلُ �فَاصيله ــة قب اتُ الأُحديّ ــذي ــة في ال ــقّ المكنون ــة كالحقائ ظهورهــا، وعلى كلُي بطــونَ وغيب
ــقّ« ــقّ«، »ف� ــوي، »ر� ــونَ لل�هان ــاتُ الفَن ــاف اصطلاح ــوعة كش ــقّ«؛ �وس ــقّ«، »ف� ــانّي، »ر� ــب الأُصفَه ــرداتُ للراغ المفَ

5  ج - والبرهانَ.
6  الــعْما جمــعُ الــعْماءٌة وهــو الســحابَ المر�فَــعُ الكثيــف شــبه الدخــانَ يّركــب رؤوس الجبــالِ. وعنــد الصوفيــة عبــارة عــن 
ــة ولا  ــة لا حقي ــاف إلى �ر�ب ــا لا �� ــضِ لأُنيه ــي ذاتُ �ح ــة، فه ــة ولا بالخلقي ــف بالحقيق ــي لا ��ص ــقّ ال� ــة الحقائ حقيق
خلقيــة، فلا �قــ�ضي لعْــدمّ الإ�افــة وصفَــا ولا اسما. وفي حديّــث أبي زيّريّــن العْقيبــي أنــه قــالِ للنبــي صلى الله عليه وسلم: »أيّــن كانَ ربنــا 
اءٌٌ وفموقمــه هــواءٌٌ.« يّعْنــي لا حــقّي ولا خلــقّ، فصــار الــعْما  ــوم مام �مح�مــه هم قبــلُ أنَ يّخلــقّ الــسماواتُ والأُرض؟« قــالِ: »في الــعْم
�قــابلا للأحديّــة. قــالِ أبــو عبيــد: »إنــا �أويلنــا هــذا الحديّــث على كلامّ العْــربَ المنقــولِ عنهــم ولا نــدري كيــف كانَ ذلــك 

الــعْما.«. انظــر: �وســوعة كشــاف اصطلاحــاتُ الفَنــونَ لل�هانــوي، »عمــى«
7  بَ: ال�شوف.
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« و�نشــأُ الشــئونَِ و�ــجلىي ال�ــدلّيي وُ�نبعِْــثُ الوجــود. وفيهــا8 النــكاح الأُويلِ لسريّــانَ الوحــدة  أمنَْ أعُْــرمفم

9 ظهــور شــئونَ الأُحديّــة في جميــعُ �را�ــب ال�عْيينــاتُ و�فَاصيــلُ كلييا�هــا واقترانَ �لــك 
المق��يــة لحُِــبي

م فيهــا ولا  ينِ� ــةي لا �مــعْم دِيَّ ــالّي الخمســة؛ لأُنَ الأُمحم اءٌُ الممجم ــدم ــة بالــكثرة الإ�افيــة. و�نهــا10 ابِ� الوحــدة الذا�يي

ــة.  ــة عنــد البعْــضِ لكونهــا بينِ سماءٌ الأُحديّيــة وبينِ أرض الــكثرة الخلقيي ئيي مام ُ�ــجلَى، وهــي الــحضرة العْم

حــلُ� ظهــورِ الحقائــقِّ  ــةُ المحمديّيــةُ �م قِيقم ُ الأُويلِ، والم�ــعْيِنُِ خلــقٌّ فهــو الخلــقُّ الأُويلِ. والحم وهــي11 ال�ــعْينِي

ــقّ� في هــذه الــحضرةِ ��جــلٍُ  ــبِ، /]27أ[ وهــي الجا�عْــةُ بينِ الأُحــكامّ الوجوبيَــةِ والإ�كانيَــة. والحم والنِسم

لـْـقُّ ��جــلٍُ بصفَــاتُِ الحــقِّ لحكــم13 الجمــعُ والار�قاءٌ.  لــقِّ لحكــم12 البرزخيَــة وال�نــزَّ�لِ، والخم بصفَــاتُ الخم

وبهــا14 النفَــسُِ الرحمنــي والوجــودُ العْــامّي الإ�ــافي15 الوحــدانّي الم�ــكثرُ بصــور المعْــانّي ال�ــي هــي الأُعيانَُ، 

سِــه  ي بهــا16 �شــبيها لنفَــسِ الإنســانَ المخ�لفَــة بصــور الحــروف �ــعُ كونهــا هــواءًٌ ســاذجًا في نمفَم ســمي

ونظــراً إلى الغايّــة ال�ــي هــي �رويّــح الأُسماءٌ الداخلــة �حــت حيطــة الاســم الريحمــن عــن كربهــا وهــي 

ــس17ِ. كــونَ الأُعيــانَ فيهــا كترويح الإنســانَ بال�نفَي

ــه �ــن الإشراق  ــة على �ــا هــي علي ــزَّيلِ[ �نهــا إلى انكشــافِ المظاهــر أي: �عْي�نهــا بالصــور العْلميي و]�ن

ــة  ــةٌ إلى القابليي ــا راجعْ ــاوتُُ فيه ــة، فال�فَ ــا �اب� ــمِيت أعيانً ــار سُ ــذا الاع�ب ــِ�عْدادي. وبه والإظلامّ الاس

ــمْ  اكُ ــاءٌم لمهمدم ــوْ شم ــةُ فملم ــهِ الحُْجَــةُ البْمالغِم ــلُْ فملِلي اللاز�ــة لذا�هــا؛ إذ العْلــمُ كاشــفٌ لا �كــوِنٌَ /]27بَ[ ﴿قُ

﴾ ]الأُنعْــامّ، 149/6[ لكنيــه لم يّشــأ لســبقّ علمــه بالحقائــقّ الاســ�عْداديّة، والمعْلــومُّ عينِ العْلــم  ــعِْينِم أمجْمم

و�ابــعُ لــه. ولا يّقــالِ لأُي شيءٌ: »هــو لم يّكــن كــذا« لأُنيــه لا إبــداعٌم فيــه، ولازمُّ الــذاتُ لا اخ�يــارم بــه،18، 

فهــي �ــن حيــث الظهــورُ �ســ�ندٌ إلى الحــقّ، و�ــن حيــث القابلييــةُ ]�ســ�ند[ إلى ذوا�هــا. ولا ســبيلُم إلى 

أنَ يّقــالِ: »إنــه كانَ في الوُســعُ الإلهــي أنَ يّــصيرِي ذاك19 هــذا20«؛ إذ لــو صيَرِ لمبمقِــيم الســؤالُِ على �ــا هــو 

ــه اللائــقّ بــه؛ إذ  ــرِ والان�هــاءٌم إلى كمال ــه في الممظهم عليــه. وسَِرِ� ذلــك أنَي كلَُ اســمٍ يّســ�دعي �وفيــةم حظِ

ال�وقيــعُ لا يّ�صــوير في حــظيرِة21 القــدس. ولــذا قيــلُ: »إنَي كلَُ ظهــورٍ بالجــود الإيّجــادي �حــضُِ خيرٍِ، وإنــا 

النقــص الموهــومّ �ــن النســب الخلقييــة.«

فمــن لم يّ�نــوير بهــذا ال�حقيــقّ، وخبمــطَم في �ســلك النظــر حــار، ولم يّملــقّم �حيصًــا كالمعْ�زَّلــة حيــث قالــوا: 

»أفعْالــه �عْــالى �عْليلــة بالأُغــراض /]28أ[ ولا يّقــعُ �نــه إلا الأُصلــح.« فــأورد عليهــم الكافــرُ الفَــقيُرِ وإيّلامُّ 

ــوْا �عْليــلُ أفعْالــه �عْــالى، لكنيهــم ذهبــوا إلى أنهــا يّتر�يــب  الأُطفَــالِِ ونحــوُهما فبُهِ�ـُـوا. والأُشــاعرةُ وإنَْ نمفَم

لــوا إلى أنَي الشــأنَم الإلهــي لم  ــمُ ف�اقــت عليهــم ســبلُُ ال�وجيــه أيًّ�ــا، و�ــا ومصم عليهــا الممصالــحُ والحِكم

ــاتُِ كل22ُِ  ــطٌَ بجزَّئي ــة �حي ــو �عْــالى في هــذه المر�ب ــد بشــأنٍَ دونَ آخــر. فه ــلُ الانحصــار ولا ال�قيي يّقبم

8  السياق: وهي �ر�بةُ الواحديّية ...، وفيها النكاح ...
9  ج: حب.

10  السياق: وهي �ر�بةُ الواحديّية... وفيها النكاح ... و�نها اب�داءٌ ...
11   السياق: وهي �ر�بةُ الواحديّية... وفيها النكاح ... و�نها اب�داءٌ ... وهي ال�عْيينِ الأُولِ ...

12  بَ: بحكم
13  بَ: بحكم

14  السياق: وهي �ر�بةُ الواحديّية... وفيها النكاح ... و�نها اب�داءٌ ... وهي ال�عْيينِ الأُولِ ... وبها النفَسِ الرحمني ...
15  بَ: الإ�ائي.

16  أي: بالنفَسِ الرحمني.
17  بَ: بالنفَسِ

18  بَ: فيه. وفي ها�ش بَ: “في النسخة: لا اخ�بار به. لعْله صح.”
19  بَ: ذلك

20  بَ - هذا.
21  بَ: ح�يرِة
22  بَ + شيءٌ
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�وجــودٍ و�فَاصيــلُِ كلُي فــرد �ــن الأُزلِ إلى الأُبــد على �ــا هــو عليــه حســبما �قــ�ضي أحــكامُّ �را�بِهــا. 

ــبِ الحاد�ــة الزَّ�انيــة.  وليــسِ فيــه شــائبةُ ال�طــوير، وإنــا هــو في شــئونها الخارجيــة المحيطــة23 بالنِسم

ــغيرِي  ــت هــو الدَهــر، وإلى الم� ــت إلى الثاب ــلُ �ــن ســوالف الحــكماءٌ: »إنَ نســبة الثاب ــذي نقُ ــكأنَي ال ف

مّ في  هــو السر�ــد، والم�ــغيرِ إلى الم�ــغيرِ هــو الزَّ�ــانَ«24 �لويّــحٌ إليــه. وبذلــك يّندفــعُ الإيّــراد بــأنَ القِــدم

الم�عْلــقّ بالحــادثَ /]28بَ[ اليو�ــيي لا يّعُْقــلُ، فإنــه إذا �عْليــقّ �ــثلا؛ بقيــامّ زيّــدٍ فقعْــد، فإ�ــا أنَ يّبقــى 

ــه �عْــالى على الشــأنَ العْد�ــي، فــحينِ  ــومٌّ ل ــا �ــا كانَ في العْــدمّ �عْل الأُويلُِ أو لا، وكلاهما فاســد. وأيًّ�

ــزَّمّ  ــه فيل ــذي قبل ــا ال ــقّ. فأ�ي ٌ وإنَ �عْلي ، وفســادُه بينِي ــومّم ــمُ خلافُ المعْل وجودُهــا أنَ بقــي ذاك25، فالعْل

. قِــدمُّ الحــادثَ أو آخــر، فال�ــغيرِي

دم في الإ�افــاتُ ح�يــى يّــردي عليــه بــأنَي ال�عْليــقّم إ�ــا حقيقــةُ العْلــم،  فلا يّحُ�ــاج إلى الجــوابَ بــأنَ ال�جــدي

ــأنَ  ــا ب ــقّ، و�انيً ــا فلا يّ�صــور دونــه26. ويّجُــابَ أولًا بال�ــزَّامّ أنــه صفَــةُ ذاتٍُ �عْلي �هُ أو جزَّؤهــا، أو خاصي

ايّمــرةم بينِ علمــي القديّــم والحــادثَ حقيقييــةٌ  د إنــا هــو في اع�بارنــا دونَ الواقــعُ، و�الثـًـا بــأنَ المغُم ال�عْــدي

يــهما27 كذلــك. فليــسِ للوهــم28 الجــويالِ في �بــارز الحديّــث29 طريّــقٌّ فيــه فل�كــن بينِ لاز�م

ــم إنَ صــحي هــذا ففَــي30 القــدرة والإرادة أيّ�ــا؛ إذ ليــسِ في الأُزلِ �قــدورٌ. وقــد اشــ�به /]29أ[ على  �

البعْــضِ بأنــهما عينِ العْلــم في الخــارج، وردي بأنهــا صفَــة �ؤ�ــرة، والعْلــم ليــسِ كذلــك والإرادة ل�خصيــص 

س سَرِيهــم فلا يّمــردُِ  أحــد طــرفي الممكــن. وفيــه بحــث عريّــضِ يّحقَــقّ عــن �حليــه. وأ�ــا عنــد القــومّ قــدي

ــابَ، وكــذا جميــعُ المناقشــاتُ ال�ــي أوردوهــا على الم�كلــمينِ في �باحــث الــذاتُ والصفَــاتُ  ــى يّجُم ح�ي

والأُفعْــالِ، بــلُ ولا ســؤالِم ولا جــوابَم في �ســلكهم فــ�لا عــن الإشــكالِ. فالمعْدو�ــاتُ في هــذه المر�بــة 

لهــا وجــودٌ علمــيي ولا يّلــزَّمّ قيــامّم الحــوادثَ بالــذاتُ فإنهــا عينُــه.

و]�نــزَّيلِ[ �نهــا إلى �ر�بــة الإبــداعٌ، فأوجــد العْقــلُم أي: �ــعْيَنِ بــه، و�قيَــد بمر�ب�ــه. وهــو جوهــرٌ �جــريد 

ــةِ  ــه، وبالحقيق ــدراج الأُرواح في ــكليّي لان ــروح ال ى بال ــمي ــالى. ويّسُ ــبمه بمُبدِعــه �عْ ــلُُ الشَ ــورانّيي كا� ن

ــا لا يّن�قــلُ ولا  ــا عــن ال�ــغيرِي �اب�ً المحمديّيــة لكونــه أكمــلُم ال�عْي�نــاتُ الإلهيــة، وبالحــقِّ لكونــه �حفَوظً

رةَِ البي�ــاءٌِ /]29بَ[ كما في الحديّــث31  دِ �ــن بارئــه جــلُي وعلا، وبالــد� يّفَنــى؛ بــلُ دائــمم الفَيــضِِ والممــدم

ســها عــن الغســقّ الجــسمانّي ل�قدي

�ــم32 �ــعْينِي باللــوح، وهــو جوهــرٌ �جــريد نــورانّيي حا�ــلُ لــكمالاتُ العْقــلُ على وجــه �فَصيــلٍُ وـييــزَّ، 

ى أيّ�ــا بالنفَــسِ  ــد إلا ولهــا �ثــالٌِ و�ــعْينِي في هذيّــن العْــالمينِ. ويّسُــمي فما �ــن صــورةٍ وُجِــدتُ أو �وُجم

ــومر العْقلييــة والقوابــلُ الهيولانييــة. فهــي بــرزخٌٌ جا�ــعٌُ  الكلييــة إ�ــا لاشــ�مالهِا لنفَــوس أو جمعِْهــا بينِ الص�

لأُنــوارِ ذلــك وظــلماتُِ هــذه، ولهــا دقائــقُّ لا �عُْــدي �ســ�فَيضِ بهــا �ــن العْقــلُ و�مفَيــضُِ على �ــا بعْدهــا، 

23  بَ: المحاطة
24  وقــد نقلــه ال�فَ�ــازانّي في شرح المقاصــد ولكــن في عبار�ــه بعْــضِ اخ�لافــاتُ. �ــا نصــه: »إنَ نســبةم الم�ــغيرِي إلى الم�ــغيرِ هــو 
الزَّ�ــانَُ، ونســبةم الثابــت إلى الم�ــغيرِي هــو الدهــرُ، ونســبةم الثابــت إلى الثابــت هــو السر�ــدُ.« انظــر: شرح المقاصــد لل�فَ�ــازانّي، 

.193-192/2

25  بَ: ذلك.

26  بَ: ذلك.
27  بَ: لاز�هما.

28  بَ + فما
29  بَ: الحدوثَ.

30  ج: في.
31  أي: حديّث »إنَي أويلِم �ا خلقّ اللهي عزَّي وجلُي دريةٌ بي�اءٌُ«.

... �م �عْينِي باللوح... 32  السياق: و]�نزَّيلِ[ �نها إلى �ر�بة الإبداعٌ، فأوجد العْقلُم
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ى[ بالياقو�ــةِ الحمــراءٌ لا��ــزَّاج نورانيي�هــا بالظلمانييــاتُ، وبالورقــاتُِ  فهــي أمّ� العْــالم وهــو أبــوه. و]يّسُــمي

لذلــك أيّ�ــا33، وباللــوحِ المحفَــوظ34 لعْــدمّ طمــرُوق الخلــلُ إلى �ــا أودعٌ فيهــا، وبالك�ــابَِ المـُـبِينِ لبيانهــا 

�ــا في العْلــم والعْقــلُ على ال�فَصيــلُ

ــو أويلُِ  ــلُ!36 وه ، فلا �مغفَُ ــكلُي ــوظ في ال ــك �لح ، وذل ــري ــذي � ــى ال ــ�واءٌ بالمعْن ــرشَم الاس ــد ع ــم35 أوج �

ــة،  ــعْينِي بالمرا�ــب الماديّ ــاري �عْــالى إلى ال� ــه الب ــا �موجي ــف37. /]30أ[ وبه �وجــودٍ �ــاديٍ وســعْ�هُ لا يّكُيَ

، وهــو أيًّ�ــا عــالمٌ جليــلٌُ لا يّكُيَــف، فهــو صــورةٌ للنفَــسِ كما أنَي العْــرشَم صــورةٌ للعْقــلُ،  وفيــه الكــرسيُّ�

ــةٌ وأ�لاكٌ هوائــات38ُ لا يّحُصِيهــم إلا بارئِهُــم �عْــالى. و�نــه الهبــاءٌُ، وهــو أويلُِ عــالِم  وبــهما أرواحٌ كريوبيي

لــقّ وُ�ن�مهــى عــالِم الأُ�ــر أي39: الــذي لا يّم�ــغيَرِ جوهــراً، وبــه ف�ــح اُلله �عْــالى40 صــورم العْــوالم الكثيفَــة،  الخم

ــلٌُ للصــور.  ــلٍُ، قاب ــمٍ ولا فاعِ ى العْنقــاءٌم والهيــولى الأُولى، وهــو جوهــرٌ بســيطٌَ روحــانّيي غيُرِ عالِ ــمي ويّسُ

ــة. ــة والرطُوُبم ــرارة والبُرودة واليُبوُسم ــة الم�نوِعــة إلى الحم و�نــه الطبيعْــةُ الكليي

�ــم41 أوجــد الفَلــكم الأُطلــسِ المسُــمَى بفَلــك البروج؛ لأُنيهــا ُ�نقسِــمة عليهــا. وهــو �حيــطٌَ الــكلَُ ودائــرٌ 

ــدتُ على  ، واع�ممم ــلُي ــوعٌ �ج ــة بن ــرة43 الترابي ــادة42ُ الك ــت � ــه �معْيَن ــرهُ. وفي ــعْوريّية و�ديّ ــه الش بحرك�

ارمتُ /]30بَ[ عليهــا كــرة44ُ الماءٌ، فالهــواءٌُ بطبقا�ــه الثلا�ــة، فالنــارُ، ففَلــكُ القمــر، فعُْطمــارد45ُ  �ركزَّهــا، فــدم

ــكلُ ونســخةُ  ــم الإنســانَُ ن�يجــةُ ال ــة، � ــوعٌ نســبة دمورِيّي ــة بن ــدُ الثلا� ــت[ الموالي ــم ]�معْيَن إلى زحــلُ. �

س سَرِيه، أوجــد  ــقينِ. وعنــد البعْــضِ الآخــر، و�نهــم ابــن العْــربي قــدي العْــوالم، هــذا على رأي بعْــضِ المحقي

 . �ــن النيفَــسِِ الهبــاءٌم وفيــه عــالمُ الطبيعْــة، و�نــه46 الجســمم الــكلَُ وهــو العْــرشَُ المســ�وى وفيــه الكــرسيُّ�

ــنصِّر  ــرِ العْ ــل48ُِ نظ ــسُِ إلى �ح ــزَّلُِِ النفَ ــاطة �من ــرةم47 الترابَ بوس ــم ك ــسِ، � ــكم الأُطل ــد[ الفَل ــم ]أوج �

الأُعظــم، فــالماءٌم فالهــواءٌم إلى آخِــر �ــا �ــري ذكــرهُ

ــم التركيــب. والماديةُ  ــة هــو الثــانّي؛ إذ الهبــاءٌُ با�فَاقهــم هيــولى عوالم ــسُِ في الحكمــة الإلهيي قلــتُ: والأُقيم

هــا  ـم. وقــد يّفَُهمــم �ــن كلامّ بعْ�هــم أنَي بعْ�م وعــرشَُ الاســ�واءٌ أيًّ�ــا با�فَاقهــم �ــن �لــك العْوالمـ

 .52 ، وبعُْ�هــم /]31أ[ خلا51 النفَــسِم الكليــةم ــر، وبعُْ�هــم كذلــك49 خلا50 العْــرشَم والكــرسيُّي �حيــطٌَ بالآخم

33  بَ - أيّ�ا
34  بَ - المحفَوظ

... �م �عْينِي باللوح... �م أوجد عرشَ الاس�واءٌ... 35  السياق: و]�نزَّيلِ[ �نها إلى �ر�بة الإبداعٌ، فأوجد العْقلُم
36  بَ - فلا �غفَلُ

37  ج: �كيف.
38  ج: هوائياتُ.

39  بَ - أي
40  ج - �عْالى.

ــم  ــم أوجــد عــرشَ الاســ�واءٌ... � ــوح... � ــعْينِي بالل ــم � � ... ــلُم ــداعٌ، فأوجــد العْق ــة الإب ــا إلى �ر�ب ــزَّيلِ[ �نه 41  الســياق: و]�ن
ــسِ.. ــكم الأُطل أوجــد الفَل

42  ج: دائرة.
43  بَ: الكثرة.
44  بَ - كرة.

45  العُْطارد: نجم �ن الخنسِ في السماءٌ السادسة. انظر: القا�وس المحيطَ الفَيرِوزآبادى، »عطرد«.
46  بَ: �نها.
47  ج: كورة.

48  وفي ها�ش أ: وهو المركزَّ
49  بَ - كذلك.
50  بَ: اس�ثنى

51  بَ - خلا
52  بَ: الكليّ.



129
Kâinatın Yaratılışı ve Varlık Mertebeleri Hakkında İşârî Bir Yorum: Lütfullâh Erzurûmî’nin 

Risâletü’r-ratki ve’l-fetk Adlı Eserinin Tahkik ve İncelemesi

وبعْ�هــم53 أنَ عــالمم المثــالِ المطلــقّ بين54ِ العْــرشَ والكــرسي55ُّ عــالمٌ كــبيٌرِ يّمحــوِي جميــعُم الصــور الكائنــة 

، ويّدُخِلُــه في  و�ــا ســ�كون56َُ. وبعْ�هــم57 أنــه خــارجٌ عــن هــذه العْــوالم حيــث يّجعْلــه عــالممًا �ســ�قِلاي

ــة خمســة58. ــه �را�ــبم الوجــود الكليي ظم ــزَّيلاتُ، ولفَم ــبِ ال�ن �را�

ــة  ــب61ِ الهويّي ــبم الغي ــا غمي ى أيًّ� ــمي ــضِ، ويّسُ ــةُ الإطلاق المح ــي60 �ر�ب ــقُّ، وه ــبُ المطل الأُولى59: الغي

ــارة ــعُم الإش قطم و�م

والثانية62: الغيبُ الم�اف، ويّسُمَى عالمم العْقولِِ والنفَوسِ والملكوتُِ الأُعلى.

ــدوملِم نهــرهِ  يمــالِِ المنُفَصِــلُ لكــونَ خيــالِِ الإنســانَ جم والثالثــة63: الشــهادةُ الم�افــة، وهــي عــالمُ المثــالِِ والخم

وخليجــةم بحــره، ويّسُــمَى بالملكــوتُِ الأُســفَلُ وعــالِم البرزخٌ لكونــه جا�عًْــا لصــور64 المجــرداتُ والماديّـَـاتُ

والرابعْــة65: الشــهادةُ المطُلمقــة، و�سُــمَى عــالمم الملــك66ِ والشــهادةِ، وهــو العْــالمُ الجــسمانّيي بمــا فيــه �ــن 

الجواهــر والأُعــراض

والخا�سة67: الحقيقةُ الإنسانيية، وهي /]31بَ[ جا�عْةٌ لما قبلها.

ــة69ٌ  يي قي ــا حم ــي إ� ــولِ: »ه ــأنَ نق ــم ب ــربَُ إلى الفَه ــك وأق ــعُِ ذل ــن جمي ــح68ُ � ــلُُ أو� ــتُ: وال�فَصي قل

ــامّي  ــودِ العْ ــعْما والوُجُ ــعْبَر بال ــي المُ ــةُ، وه ــةُ والواحديّي ــقّ والأُحديّي ــبُ المطُلم : الغي ــالأُوُلىم ــةٌ.« ف لقِيَ أو خم

يــضِم الأُعلى والنَفَــسِم الكليَــةم �بــدأم عــالم الإ�ــكانَ  ، ويّسُــمَى الفَم والأُلوهييــةِ. والثانيــةُ: عــالمُ العْقــلُِ الــكليّي

ــمَى بالعْــرشَِ والكــرسَيُّ  ــةم الكلييــةم والجِسْــمم الــكلُي المسُم والهمبمــاءٌم وهــو اللطيفَــةُ الرقيقــة الإلهييــة والطبَِيعْم

ــه ــيُ�لىم عليــك �ــا يّعْيين ــكم الأُطلــسِ إلى آخرهــا70 كما �ــري وسم لم والفَم

�نبيهاتُ:

ابيرِهــم في72 �حريّــر المرا�ــب، كما أشرنــا إليهــا، �مرجِــعُ إلى نحــو  الأُويلُِ: إنَي المنُمافــاة71 المسُــ�مفَادة �ــن �معْم

ــو لا  ــف73ِ؛ إذ ه ــم، لا إلى الكش ــيما بينه ــة ف ــاظِ المصُطملح ــولاتُ الأُلفَ دلُ ــن �م ــة � ــاراتُ المفَهو� الاع�ب

هــم اعــ�برم الأُلوهييــةم أويلِم المرا�ــب  يّم�عْــدَد في شيءٌٍ �ــاضٍ �ابــت بمــا يّفَيــدُ ال�نــافيم. ويّؤُيِّــد ذلــك أنَ بعْ�م

53  بَ: وقالِ كاشف �نهم | السياق: وقد يّفَُهمم �ن كلامّ بعْ�هم... وبعْ�هم أنَ...
54  بَ: بينهما.

55  بَ - العْرشَ والكرسيُّ.
56  بَ: سيكونَ.

57  بَ: آخر | السياق: وقد يّفَُهمم �ن كلامّ بعْ�هم... وبعْ�هم أنَ... وبعْ�هم أنه...
58  بَ: خمسِ.
59  بَ - الأُولى.

60  بَ: وهو.
61  بَ + وغيب
62  بَ - الثانية.
63  بَ - الثالثة.

64  بَ + الموجوداتُ
65  بَ - الرابعْة.

66  بَ: الملكة.
67  بَ - الخا�سة.

68  ج: أفصح.
69  ج: حقيقة.
70  بَ: آخره.

71  بَ: المقا�اتُ
72  بَ: هي

73  بَ: الكاشف.
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هــم الــعْما، وقــد عرف�مــهما فــيما �ــرَ، /]٣2أ[ �ــم لا �يرِم في كــونَ أحــدِهما أكمــلُم �ــن الآخــر لأُنــه  وبعْ�م

ــاوتُ كالم�بــوع74ٌ. ــلُ ال�مفَم �ابــعٌُ لأُحــوالِ الكاشــف، فيقبم

ــوه75ٍ. الأُويلُِ:  ــن وج ــك � ــا، وذل ــفَيية وقواعدِه ــاتُِ الفَلس ــن الاصطلاح ــه � ــا يّخالفَُ ــضِِ � ــانّي: في بعْ الث

ــم  ــلُ الشرعٌ؛ إذ ه ــانَ أه ــرشَ في لس ــمَى بالعْ ــسِ المسُ ــكُ الأُطل ــو الفَل ــوادي ه ــمِ الم ــوا أنَ أويلِم عالم زعمم

دُ العْقــولِِ على قمــدرِ  لم�هــم إلى �ــا يّمن�مهــي76 إليــه الحــسِ� فقــطَ. الثــانّي: �معْــد� ركبِــوا �طييــةم الإرصــاد، فأوصم

مُّ إ�بــاتُ النفَــسِِ الكلييــة والعْقــلُِ الــكليّ.  ــدم ــومادثَ إليهــا، وعم الأُفلاكِ، وزيّــادةُ العْــاشِر عليهــا، وإســنادُ الحم

ــة والموجــودةِ أشــخاصُها. الثالــث:  ــةِ والممواليديّيــة77 على أنهــا �اهيــةٌ نوعيي لكيي وإنــا قالــوا بالنفَــوس الفَم

ــرمكاتُ الكواكــب على  اِ�ــلُم وال�مداوِيّــرم وفلــكم الثوابــتِ أخــذًا �ــن الاخ�لافــاتُِ الحاصلــة في حم أم�بم�ــوا الحوم

س سَرِيه: »غملمطــوا في ذلــك؛ /]٣٢بَ[ فــإنَي اخ�لافمهــا  �ــا هــو �حــرَرٌ في علــم الهيــأة. قــالِ ابــن العْــربي قــدي

ــم على أنَ  ــوا بِرَُ�ِ�ه قُ ــعُُ: ا�يفَم ــلٍُ. الراب ــوعٌُ �أ�ي ــه ن ــتُ: وفي ــا.«“ قل ــا وبطُئِه ــركاتُِ أفلاكهِ ــةِ ح ــن سَُرِع �

لــت79  ها78 وهــو آيّــةُ فصي ــراَتُ الأُفلاكِ في الإيّجــاد، والنــص� يّؤُيِّــد كشــفَم ــراَتُِ العْنــاصر ُ��مأخِــرةٌ عــن كُ كُ

ــارُ  ــزَّ أحــدِهما على ُ�قــ�ضَىم العْقــلُ. الخا�ــسِ: اع�ب ــا. ولا اســ�حالةم في �مجوِيّ ــث80 أيًّ� وبعْــضُِ الأُحاديّ

 81 جمهورهــم �قســيمم البروجِ في الفَلــك الثا�ــن عندهــم، والأُ�ــر في ذلــك ســهلُ. وهــذا القــدرُ كافٍ لمِام

طِــن قيــاسُ غيرِِ �ــا ذكرنــاه عليــه بعْــد أنَ كانَ فارسًــا في علمــي  ــلُِ الفَم ــى للمُ�أ�ي دِه82، ولا يّمخفَم ــدم نحــن بِصم

الطبيعْــي والهيــأة

هــم غيُرِ الــذي عنــد أهــلُ الشرعٌ. ولا نــصَ يّخالفَُهــم في  الثالــثُ: قــد لاح لــك أنَ عــرشَم الاســِ�واءٌ عندم

ذلــك83 فــيما اطيلعْنــا عليــه؛ فإنيــه84 �ثبــتٌ لا �شــخيص85 �ــعُ أنــه86 أحــوزُ كمالًا وأوســعُُ دائــرة87ً وألطــفُ 

ــى الاســِ�واءٌ عندهــم ال�ــجليّي الخــاصُّ� لإبــداعٌ  عْنم أصلًا �ــن الــذي88 يّفَهممــه أهــلُُ الظاهــر89. /]33أ[ و�م

74  بَ - كالم�بوعٌ.
75  بَ - وذلك �ن وجوه.

76  بَ: ان�هى.
77  بَ: الموالديّة.
78  بَ: كشفَهم.

انٌَ ...﴾ ءٌِ ومهِيم دُخم ىٰ إلِىم السَمام لت | وهي الآيّة الحاديّة عشرة �ن سورة فصلت: ﴿�مَُ اسْ�موم 79  بَ - وهو آيّة فصي
ــعِْيدٍ:  ــنْ سم ــالُِ عم 80  روى البخــاري حديّثــا طــويّلا �عْلقــا في �رجمــة بــابَ حــم الســجدة �ــن ك�ابــه الصحيــح. »قــالِم المِْنْهم
ــا﴾  اهم ــهِ: ﴿دمحم ــا﴾ إلِىم قموْلِ ءٌُ بمنماهم ــسَمام ــالِم ﴿أممِّ ال قم َ )...( وم ــفُ عمليّم ــيماءٌم �مخْ�ملِ ــرآْنَِ أمشْ ــدُ فِي القُْ ــاسٍ: إنِِّي أمجِ بَ ــنِ عم ــلٌُ لِابْ ــالِم رمجُ قم
كمــرم  ﴾ فمذم ﴾ إلِىم ﴿طمائـِـعِْينِم يْنِِ لمــقّم الأُمرضْم فِي يّمــوْ�م لـْـقِّ الْأُمرضِْ، �ـُـمَ قمــالِم ﴿أمإنِكَُــمْ لم�مكْفَُــرُونَم بِالـَـذِي خم ءٌِ قمبـْـلُم خم لـْـقّم الــسَمام كمــرم خم فمذم
ءٌم �ُــمَ اسْــ�مومى إلِىم  ــقّم الــسَمام لم يْنِِ �ُــمَ خم ــوْ�م ــقّم الْأُمرضْم فِي يّم لم ءٌِ )...( فقــالِ ]ابــن عبــاس[: ومخم ــلُم الــسَمام ــقّم الْأُمرضِْ قمبْ لْ ــذِهِ خم فِي هم
لِم  الْــجِمام ــالِم وم لمــقّم الجِْبم ــى، ومخم رْعم المْم ءٌم وم ــا المْام ــا أمنَْ أمخْــرمجم ِ�نْهم دمحْوُهم ، وم ــا الْأُمرضْم يّْــنِ، �ـُـمَ دمحم رم يْنِِ آخم ــوَاهُنَ فِي يّمــوْ�م ءٌِ فمسم الــسَمام
ــا  �م ﴾ فمجُعِْلمــتِ الْأُمرضُْ وم يْنِِ لمــقّم الأُمرضْم فِي يّمــوْ�م قموْلُــهُ ﴿خم ــا﴾، وم اهم ــهُ: ﴿دمحم لِــكم قموْلُ يّْــنِ، فمذم رم يْنِِ آخم ــهُمام فِي يّمــوْ�م ــا بميْنم �م ، وم الْآكمامّم وم
.« انظــر: البخــاري، صحيــح البخــاري، ك�ــابَ ال�فَــسيرِ /حــم  يْنِِ وماتُُ فِي يّمــوْ�م ــتِ الــسَمام خُلِقم ــةِ أميَّــامٍّ، وم ءٌٍ فِي أمرْبمعْم ْ ــا ِ�ــنْ شيم فِيهم

الســجدة
81  بَ - فيما.

82  بَ: في صدده.
83  بَ: لذلك.

84  بَ + حيث �ا ورد.
85  بَ + وإذا عار�ه شيءٌ �ما يّفَيد الظن فبعْد ال�سليم يّؤولِ الخلاف إلى الإطلاق اللفَظي و�ا قالوه.

86  بَ - �عُ أنه.
87  بَ: أحوز دائرة وأوسعُ كمالا.
88  بَ + يّفَهم �ن بعْضِ الواردة.

89  بَ - يّفَهمه أهلُ الظاهر.
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�ا بعْده �ن عالم الخلقّ.

ــة  ييو�يي ــذاتيي والقم ــامّ ال ــه القِيم ــذي ل ــودم - أي: ال ــأنَ الوُجُ ــونَ ب ــهود بحــذافيرِه قائل ــعُُ: أنَي أهــلُم الش� الراب

ــةٍ  طِ ومحــدةٍ وألوهيي ــة - واحــدٌ، وأنــه عيُنِ الحــقّي �عْــالى �ــن حيــثُ الإطلاقُ - أي: بلا شري ــة الأُبديّي الأُزليي

ــائرِ صفَــاتٍُ وشــئونات90ٍُ - وإنــا هــي أحــكامٌّ.91 فلا غمــروم في �ســمي�ها حضراتٍُ أو �ظاهــرم أو �را�ــبم  سم وم

ــارةً إلى  ــقِّ و� ــارةً إلى الح ــبم�هُا � ــابير92ِ ونسِ ــِ�لافُ ال�عْ ــك اخ ــك. فلا يّرُِيّبُ ــو ذل ــالّيم أو نح جم ــورٍ أو �م ظه

94 بحســب الــرائي والمــرئيي وأحوالـِـهما، ويّصــدَق في الــكل95ُ 
الخلــقّ أو الإلــه والكــونَ كالرؤيّــا الــذي93 يّــعْبري

�ــعُ أنــه جــزَّئٌي �ثــالّيي

الخا�ــسِ: لا �م�يفَِــقّ كُلمَا �هــمي فــيما بينِ اللــوح وفلــك البروج؛ حيــث يّقولــونَ �ــارةً: »إنَ العْــرشَ والكــرسيُّ 

ــاط�هما97 في  «، و]�ــارةً[ أخــرى بأنــهما �ــن الــروح والنفَــسِ �عًْــا بمعْنــى ومسم �ــن ظِــلُي الــروح96 الــكليّي

ونَ عــرشَم الاســِ�واءٌ بأنــه  ــونَ اللــوحم بالهبــاءٌ، و]�ــارةً[ أخــرى يّســمي الإيّجــاد، /]33بَ[ و]�ــارةً[ أخــرى يّقفَي

ــق101ّ -  ــرض والعْم ــولِ والعْ ــم – أي100  الط ــة99 والجس ــاء98ٌ والطبيعْ : الهب ــةم ــوداتُِ الأُربعْ ــطَ الموج يّحي

ــدٍ يّحُقِــقُّ هــذه  رنْمــا على أمحم والفَلــك ونحــو ذلــك �ــن المؤُمدييّــات102ُ المُ�منمافيــة في الظاهــر. ونحــن �ــا ظمفَم

ــة قــاصرةٌ عنهــا107. قــالِ  ــادِي الوملايّم 105 كــثيرِا106ً �ــن أميّم المســألةم لبِنائهــا على الكشــف103ِ الكا�ــل104ُِ لأُنَي

ــن  ــهما - أي: إلى العْــرشَ والكــرسيُّ - أحــدٌ ِ� ــلُُ إلي ــدِس سَرِ�ه في بعْــضِ رســائله: »لا يّمصِ ــن العْــربي قُ اب

ــاد ولا ِ�ــن أصحابِنــا إلا الأُفــرادُ. فملمــوْ أدرمكــوهما لممام جهِلــوا شــيئاً ِ�ــن هــذا العْــالم؛ فإنــهما  عــلماءٌ الأُمرصم

جا�عْــة لحقائقــه. و�نــهما المعُْجِــزَّاتُُ والكمرما�ــاتُُ وخــواصُّ� الأُشــياءٌِ ونحــوم ذلــك. وا�يفَقــوا على أنَي اللــوحم 

». حــلُ� إيّجــادِه - كالحــوياء108ٌ ِ�ــن ِ�لــعُِ آدمّم ِ�ــن الــروح - أي: �م

ــلُُ �ــا /]34أ[  دخم ــرمتُ عليــه فمعَْالييــةُ الحــقّي �عْــالى أنََ كلَُ �قــدَمٍّ في الوُجُــود لــه �م قلــت: »والأُنســبُ لمِام جم

في إيّجــادِ الم�أخِــر إذا اســ�صحبا رابطــةً خاصــةً كما هــو الممحسُــوس في109 الحــوادثَ اليو�ييــة110.« وعليــه 

90  بَ: شئونَ.
91  بَ + له بحسب �عْينِ �را�به.

92  ج: ال�عْبيرِ
93  بَ: ال�ي
94  بَ: �عْبر.
95  بَ: الكليّ
96  بَ: اللوح.

97  ج: واسط�هما.
98  بَ + الهباءٌ

99  بَ: الطبيعْية.
100  بَ + ال�عْليمي

101  بَ - الطولِ والعْرض والعْمقّ.
102  وفي ها�ش بَ: لعْله الماديّاتُ.

103  بَ: كشف.
104  بَ: كا�لُ.

105  بَ: و.
106  بَ: كثيٌرِ.
107  بَ: عنه.

108  ج: كحواءٌ.
109  بَ + علمنا هذا.

110  بَ - الحوادثَ اليو�ية.
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س و�عْالى. �ملجُُ صدري في111 المسألة والعْلم عند ولييه �قدي

احُ والنفَــوسُ والمثِمــالِ المطلــقُّ  ديّيــةُ والوماحِديّيــةُ والأُمرْوم ــن يّمقبُِ�هــا، فيقــولُِ �ــارةً: »الأُمحم الســادس: ِ�نهــم �م

ــاف والمملمكــوت112ُُ الأُعلى والمثــالُِ والملكــوتُُ الأُســفَلُُ  يــبُ المطلمــقّ والغيــبُ المُ�م «، و�ــارةً: »الغم والحــسِي

والبرزخٌُ الأُكبُر والشــهادةُ المطلقــةُ والملــك113 والــحضرة الإنســانيية«، و�ــارةً: »الــحضراتُُ الخمــسُِ 

د  ــدم ونحوُهــا« كقــولِ الشــيخ الأُكبر114: »أمقـُـولُِ وروحُ القــدس يّمنفَُــث في النفَــسِ بــأنَي وجــودم الحــقِّ في العْم

الخمــسُِ.«

ــافِ والأُمحــكمامِّ،  ــن يّبسُــطهُا في الجُمْلمــة115 - كما �ــري - وبالجُملمــةِ، فيمزَِّيّــدُ عليهــا اع�بــارم الأُموصم و�نهــم �م

ــه  ــم يّفَُصِل ــه: »العْــدد كــذا«، � ــلُ بقول ــكل118َُ المنُفَصِ ــل117ُُ ال ــعْينِ كمــن يّمجعْم ــا116 إلى نحــوِ أرب قُه فيملحم

ــة /]34بَ[ فيكُثِرهــا،  ــم يّسُــمِي بأنواعهــا الاع�باريّي ــوفٍ، � ــات119ٍُ وأل ب�قســيمه إلى آحــادٍ وعشراتٍُ و�ئ

ــر فيقــولِ: إنــه غيُرِ ��نــاهٍ �ــم يّمُ�ــمي إليهــا اع�بــاراتٍُ أخُم

ماع124ٌٍ  ــادِقٍ أو سم الســابعُ: إنهــا120 ُ�ســ�نِدة إَ�ــا121 إلى خبِر ومحــي122ٍ بنــوعٌ �ملويّــح123ٍ خفَــيي أو كشــفٍ صم

ــحِ في لســانَِ الشرعٌ  ــدمِّ ال�صِّريّ ــا لعْ ــلُم به ــمْ القائ ــوتُ. فلا �ملُ ــم الملك ــة إلى عالم ــه نســبةٌ خاصي ــن ل �م

ــتم أقــدمّ على النــافي126. عُ قولمهــم: إنَي المثُبِ ــا �مســمم وقصُُــورِ علمِــك!125 أم�م

ــلُ القلــمم عــالماً آخــرم بينِ العْقــلُِ والنفَــسِِ، فقــالِ: »بــه ان�قــلُ �ــا  الثا�ــن: بمعْــضِ �ــن127 الصوفييــة جعْم

في العْقــلُ إلى النفَــسِ، ف�فَصَــلُ فيــه �ــا كانَ إجمالًا128 في العْقــلُ.« وأيّيــده بقولــه صلى الله عليــه وســلم: 

ــا يّمكُــونَُ«130 ولا يّخفَــى131 �ــا فيــه. فإنهــم صريحــوا بــأنَي  �م ــا كمانَم وم لمــم129ِ أمنَْ يّمكْ�ـُـبم فِي اللـَـوْحِ �م »فأُِ�ــرم للِقم

، كما إنــه يّخُــرِج �ــا في ال�ــميرِ إلى الكِ�مابــةِ،  ِ العْقــلُم قــد يّسُــمَى قمــلممًا لإخراجــه �ــا في العْلــمِ إلى ال�ــعْينِي

111  بَ + هذه.
112  بَ: الملكة

113  بَ - الأُعلى والمثالِ والملكوتُ الأُسفَلُ والبرزخٌ الأُكبر والشهادة المطلقة والملك.
114  بَ + قدس سَرِه كذا ست | الشيخ الأُكبر هو �حي الديّن ابن العْربي وقد سبقّ �رجم�ه.

115  بَ - في الجملة.
116  بَ: فيوصلها.

117  بَ: يّجملُ
118  بَ: الأُ�م | ج: الكم.

119  بَ: �ئينِ.
120  بَ: إ�ا | ج + إ�ا.

121  بَ - إ�ا.
122  ج: وخيرِ.

123  بَ: �لميح.
124  �عْطوف إلى خبر وحي.

125  بَ + عنه.
126  بَ - على النافي

127  بَ - �ن.
128  بَ: �جملا.
129  بَ: القلم.

130  انظر: أبو الليث السمرقندي، بحر العْلومّ )بيرِوتُ: دار الك�ب العْلمية، 1999/1413(، 546/1.
131  بَ + لك.
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وهــو إطلاقٌ شــائعُ بينهــم. فــعْلى هــذا يّخــرَج الحديّــث132ُ، ويّؤيّـَـد �ســلكُ الجُمْهُــور

�يــقّ ال�عْــبيرِ في ال�فَهيــم؛ فــإنََ اع�بارمهــا ل�قريّــب133 الشــئونَ الحقييــة  ال�اســعُ: /]35أ[ لا �مغفَُــلُ عــن �م

ونَ عــن الأُويلِ  ــمونَ الماهيــةم إلى المطُلمقــة والممخلوُطــة والمجُــريدة، و�ـُـعْبري في الـــمُدركِ. ألا �ــرى أنهــم يّقُسي

بلا شرط شيءٌ، وعــن الثــانّي بشرط شيءٌ، وعــن الثالــث بشرط لا شيءٌ. �ــم إنيهــم134 يّترديدونَ في أنَ الثالــثم 

هــلُ هــو �وجــود أو لا، ويّقولــونَ: إنهــم135 �ــن حيــث هــي هــي لا �وجــودٌ ولا �عْــدومٌّ ولا واحــدٌ ولا 
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كــثيٌرِ إلى غيرِ ذلــك �ــن الم�قــابلاتُ. فافهــم الإشــارةم ح�ــى لا يّرُِيّبــك الــواوُ والفَــاءٌُ و�ـُـم136َ؛ إذ لا �ر�يــبم

ولا ُ�ر�يــب �مــم138َ.

ــبْهِ كلُِ  ــواه �ــن العْــالم وجــودُ شِ ــا سِ ــبيرِِ وهــو � ــخةً للِكم ــى كــونَِ الإنســانَِ الصــغيرِ نسُ عْن العْــاشر: �م

ــه  ه �ثــالُِ العْــرشَ، ونفَسم ــه ِ�ثــالُِ العْقــلُ، وقلبمــه �ثــالُِ اللــوحِ، وجســمم حقيقــةٍ �نــه في ذا�ــه. فــإنَي روحم

. وعلى هــذا فكأنــه �قد�ــاتٌُ اقترانيــة /]35بَ[ يّقينيــة لهــذه الن�يجــة، فاســ�فَيد139 أنــه  �ثــالُِ الكــرسيُّي

ــد  ــكلُي وجهــة عن مَاه بعْــضُِ الفَلاســفَة إنســاناً كــبيرِاً أو ل ــذا سم ــرة الإ�ــكان140َ. ول ــرمز في دائ ــدعٌُ �ــا بم أب

ذوي الــعْبرة

ــا قديّــمٌ وهــو الحــقّ� �عْــالى وصفَا�ـُـه142 أو حــادثٌَ وهــو غيرِهُ  وأ�ــا المُ�كليمــونَ فقالــوا141: »المموجــودُ إ�ي

رمدم بــه الشرعٌُ؛  صــادرٌ عنــه بلا واســطةٍ في ال�حقيــقّ وبهــا في المشــهور.« و�ــا اعــ�مبروا التر�يــبم إلا فــيما وم

إذ النظــرُ لا يّعْطيــه، وليســوا �ــن أصحــابَ الرصَــد والكشــف143. والــواردُ في كــونَ الحقيقــة المحُمَديّيــة 

لمهــا، و]كــونَ[ الحقيقــةِ الإنســانيية آخرمهــا بملمــغَم حــدَ ال�وا�ــر، وفي غيرِهــا لا  - وهــو المســمَى بالعْقــلُ - أوي

ــرمقم الاشــِ�باه، فالكــف� عنــه أصــوبَُ �ــن البمحــث يّمحسِــمُ عم

ــا لــغيرِه وهــو  ــا لذا�ــه وهــو الواجــبُ �عْــالى، وإ�ي بــوا إلى أنَ المموجــودم إ�ي والمشــائيونَ كالإشراقــييين144ِ ذمهم

ــدوه /]36أ[ بال�جريّــد والانــسِلاخٌ  الممُكِــن وذلــك عُقــولٌِ فنُفَــوسٌ فعْــالمُ جســمٍ إلا أنَ أهــلُم الإشراق ومجم

ــر. ولــذا دار بينمهــم اخــ�لافُ رأي145ٍ؛ فإنهــم  عــن عموائــقّ البــدنَ، وأهــلُم المشي ]وجــدوه[ بطريّــقّ النَظم

132  انظــر لبعْــضِ الأُخبــار عــن ف�يلــة القلــم: ابــن كــثيرِ، �فَــسيرِ القــرآنَ العْظيــم، المحقــقّ: ســا�ي بــن �حمــد السلا�ــة، 
)الريّــاض: دار الطيبــة، 1999/1420(، 187-184/8.

133  ج: ل�غريّب.
134  بَ + يّريّدونَ.

135  بَ: إنها.
136  يّعْنــي حــروف العْطــف المذكــورة في الآيّــاتُ ال�ــي يّ�حــدثَ عــن خلــقّ العْــوالم نحــو ﴿ قُــلُْ امئنَِكُــمْ لم�مكْفَُــرُونَم بِالَــذٖي 
قمــدَرم  بمــارمكم فٖيهمــا وم ــلُم فٖيهمــا رموماسِيُّم ِ�ــنْ فموْقِهمــا وم عْم ٖٖين�ۚ ۝ ومجم الم اداً ذٰلـِـكم رمبَ� العْْم ــهُٓ امنـْـدم لـُـونَم لمـ �مجْعْم يْنِِ وم لمــقّم الْامرضْم في يّمــوْ�م خم
ــا ومللِْامرضِْ ائِْ�يمــا طموْعــاً اموْ  ــالِم لمهم ــانٌَ فمقم هِــيم دُخم ءٌِ وم ــائلِٖينِم ۝ �ـُـمَ اسْــ�موٰٓى الِىم الــسَمامٓ اءًٌ للِسَٓ ــومٓ ميَّــامٍّ سم ــةِ ا مرْبمعْم ــا في ا ا�مهم ــا امقوْم فٖيهمٓ
�مقْنمــاهُمام  الْامرضْم كمانم�مــا رم�قْــاً فمفَم ــرُوٓا امنََ السَــمٰوماتُِ وم لمــمْ يّمــرم الذَٖيّــنم كمفَم ﴾ ]فصلــت 9/41-11[؛ و﴿اموم م�ميْنمــا طمآئِــعْٖينِم ــ�مآ ا كمرهْــاً قمالمـ

﴾ ]الأُنبيــاءٌ 30/21[ ــيي امفملام يّؤُِْ�نُــونَم ءٌٍ حم ْ ءٌِ كُلَُ شيم ــا ِ�ــنم المْامٓ لنْم عْم ومجم
137  بَ + �م.
138  بَ – �م.

139  بَ + �نه | وفي ها�ش ج: �نه.
140  بَ + وأجمعْه.

141  وفي ها�ش بَ: قف على قولِ الم�كلمينِ.
142  بَ + المنزَّهة.

143  بَ: ولا الكشف.
144  وفي ها�ش بَ: قف على قولِ الحكماءٌ أهلُ المشي والإشراق.

145  بَ: كثيرِ.
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149 ِ�ــن كلُي وجــه150ٍ  احِــدم زمعممــوا146 أنَ الصــادرم ِ�ــن147 الواجــب148 ليــسِ إلا العْقــلُم الأُوَلِم بنــاءًٌ على أنَ الوم

ــوا الإبــداعٌم  لا يّصــدُر151 عنــه إلا الواحــد152ُ لحِكــم البمســاطة. والإشراقيــونَ - كجُمهــور المُ�كلِــمينِ - أ�بم�ُ

ــة  لمكيي ــة الفَم ــة الدَوريّي رك ــطة أســباباً كالحم ــوارم المجــريدة الم�وسي ــوا الأُن ــا جعْل ــالى بالاســ�قلالِ، وإني ــه �عْ ل

ــ�منمدةٌ إلى  ــا �س ــوادثَُ عالمنِ ــعْشرة، وح ــورةٌ في ال ــولِم �حص ــم. وأن153َ العْق ــوادثَ عنده ــ�مِرية للح المسُ

ــونَِ  ــورة156 لك ــا غيُرِ �حص ــوا: »إنه ــون155َ قال ــم154. والإشراقي ــاشُر في زعمه ــو العْ ــالِ، وه ــلُ الفَعْي العْق

ــها. فيمقِــف الصــدورُ كما في  وجودهــا بــالإشراق، وكثر�ِــه و��اعفَِــه غيرِم أنهــا �ن�هــي في النقــص إلى أخسي

يــث /]36بَ[ لا يّمنعْكــسِ �نــه ل�عْفَِــه159  النــور المحســوس؛ فإنــه يّمن�هــي157 �را�ــب158 انعِْكاســه إلى حم

ــائطَ. ــاكم وجــودُ الومسم في ذلــك وال�ــأ�يرِِ للمبــدأ الأُويلِ جــلُي شــأنه160 في الحــوادثَ بــأسَرِهِ وغايّــةِ �ــا هُنم

يمــاتٍُ  �ـُـمَ إنمهــم161 اطيلعْــوا في �جريدهــم162 على رُبـُـوبٍَ في عــالم النــور �دبـَـراتٍُ لما163 في عــالم الجســم ُ�نْمم

ــب الحقييــة. ُ�غذَيّــاتٍُ �ولـَـداتٍُ لــه بــلُ جميــعُُ هيئا�ــه ظِلال164ُِ �لــك الإشراقــاتُ النوريّيــة والنِسم

166 �ــن جوهــر المملمكــوتُ،  س سَرِ�ه: إنَي النفَــوسم الناطقــةم 165 قــولِ الشــيخ قــدي
ــاكلُ عقــبم وفي شرح الهي

ائــلُ الروحانييــة يّم�خليــص أحيانـًـا  �م لها �ــن عالـــمِها هــذا167 القُــوى البدنيــةُ. فــإذا قموِيّمــت بالفَم ــا يّمشــغم وإني

. قــالِ أرســطاطاليسِ �ــا �عْنــاه168:  ــى �نــه المعْــارفم إلى عــالم القُــدس، ويّ�يصِــلُ بِأمبِيهــا المقُــدَسِ، ويّم�لقي

ائــقّ والمعْــارف، فقلــت: �ــن أنــت؟ فقــالِ: أنــا  قم اطمبمنــي جوهــرٌ �ــن الأُنــوار العْاليــة بكــثيرٍِ �ــن الحم »خم

المــم النــور169. طباعُــك ال�ــامّ.« قلــتُ: أي: رمبَ� نوعِــك الــذي في عم

فائدة170

ــعُ أهــلُ الكمشــف  ــارةً � ــونَ � ــم يّ�يفَق ــب. فإنه ــائييينِ /]٣٧أ[ بمرا� ــة �ــن المشي ــونَ أمســنمى �كان الإشراقِيي

146  بَ: قالوا.
147  بَ: عن.

148  بَ + �عْالى.
149  بَ: المركب

150  بَ – �ن كلُ وجه.
151  بَ + عن الواحد الحقيقي.

152  بَ – عنه إلا الواحد.
153  السياق: فإنهم زعموا أنَ الصادر... وأنَ العْقلُ...

154  بَ: بزَّعمهم.
155  بَ: وهؤلاءٌ.

156  بَ: كما قل�م.
157  وفي ها�ش ج: �را�ب.

158  ج - �را�ب.
159  بَ - ل�عْفَه.

160  بَ: وعلا.
161  بَ + ا�فَقوا على �ا هي وبعْضِ �نهم.

162  بَ: �جرده.
163  بَ - لما.

164  بَ: �لالِ.
165  بَ: عند.

166  بَ - الناطقة.
167  بَ: هذه.

168  بَ - �ا �عْناه.
169  بَ + والوجه في كونه كالطباعٌ ال�امّ ظاهر.

ــة  ــة ال�جريّديّ ــم ال�فَــاوتُ بينِ أو في الحكمــ�ينِ الإشراقي ــدة ل�عْل 170  بَ + لطيفَــة | وفي ها�ــش بَ: قــف على هــذه الفَائ
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ــاتُ  ــالى بالكلييي ــه �عْ ــةِ عِلم اطم ــوا بِإِحم ــم قال ــرى أنه ــمينِ. ألا �م ــن الم�كلي ــعُ أهــلُ الحــقّي � ــارةً � ــا و� �نَ

بِصُــدُور171ِ الــخيرِ والشر �عًْــا �ــن الواجــب  والجزَّئيَــاتُ دفعْــةً واحــدة �ســ�مِرية �ــن الأُزلِ إلى الأُبــد، وم

وهــر الـــمُم�مدي المـُـدرمك �نــه173  بِنمفَْــي172ِ الهيــولّي والصــورة النوعيــة قائــلينِ بــأنَي الجِســم هــو الجم �عْــالى، وم

يّــزَُّ بالأُعــراض والا��نــاعٌ في �مرمك�بِــه �نــهما.  ريّيــة، وإنــا ال�مَام وهم في بــادئ النظــر، وليــسِ هنــاك صــورةٌ جم

وأ�ثــالُِ هــذا كــثيرِةٌ لا يّخفَــى لمــن ��يبِــعُُ ك�بمهــم

ــليمٌ عــن كــثيرٍِ �ــن الأُبحــاثَ ال�ــي أمورمدوهــا على  �ــم174 الــذي �مشَىم عليــه القــومُّ - قُــدِس سَرِ�هــم - سم

ــلُ  ل� ــالأُويل175ُِ �مخم ــه. ف ــا ب ــا، أو ا�يصافهُ ــة، أو وُجودُه ــسُِ المماهي ــا نفَ ــادِ إ�ي ــقّم الإيّج ــا أنَي ُ��عْلَ غيرِه. �نه

ــه176،  ــزَّ إ�با� ــاد في حي ــاعٌم الإيّج ــزَّممّ ار�فَِ ــه وإلا يّمل ــح ل ــسِ بصال ــانِّي لي ــه، والثَ ــلُِ بينِ الشيءٌ ونفَس الجعْ

ــا فلا يّقبلــه أو يّرجــعُ إلى الأُويلِ؛ إذ هــو177 أيًّ�ــا  ــا فــكالأُويلِ أو عمد�يي ــثُ /]٣٧بَ[ إنَ كانَ وجوديّي والثال

ــزَّومّ ال�سلســلُ. ــةٌ �ــعُ ل اهِي �م

ــب إليــه المعُْ�مزَّلــةُ.« قلــتُ ح ]حينئــذ[: »إ�ــا178 يّكــونَ  : »الممُكِــنُ الممعْــدُومّ لــه �بــوتٌُ كما ذمهم فــإنَ قلــتم

ــن لم يّثُبِ�ــهما أو النفَــسِِ  لييــةِ عنــد �م قــلُِ والنفَــسِِ الكليييــ�ينِ أو الممبمــادئِ العْم لــه قيــامٌّ بذ�ـِـه أو بــغيرِهِ كالعْم

، وظاهــرُ البـُـطلانَِ على  لٌِ بميِنٌِ لام ــاد، والأُويل180ُِ �م سم ــافٍ �ــعُ �ــا فيــه �ــن الفَم لمكييــة. فالثــانّي179 ليــسِ بشم الفَم

ــنٌ.  ــا واجــبٌ أو ُ�مكِ ــزٌَّ، وهــو إ�ي يِ ــه حم ــلُ هــو181 �ــاديٌ، فل ــردٍَ بالا�فَــاق ب ــا نقــولِ: هــو ليــسِ بِمجُ أن

عْــدُومّ، وليــسِ  وجُــودٌ وذا خــارجٍ عــن حييــزَِّ العْقــلُ أو �م ــا �م والأُويلُِ باطــلٌُ بالا�فَــاق والثــانّي أيّ�ــا؛ لأُنــه إ�ي

ــلُِ �ــعُ اســِ�لزَّما�ه ال�سلســلُم في الأُ�ــور الثاب�ــة المقُــرَرة. �ــم إنــه �بنــيي على �بُــوتُ  الحــالُِ أولى �ــن الممحم

ــن  ــه183 ِ� ــة أنَ القــولِ ب ــه.« وبالجمل ــانَ فاســدانَ كما قــرير في �حل ــز182َِّ والإ�ــكانَِ، وكلاهما �بني المُ�ميي

فمرمطمــاتُ العْقــلُ الزَّائـِـغ184َ /]٣٨أ[ فلا يّوُبمــه بــه185، ولا نطُيــلُ البحــثم فيــه. والجــوابَُ بــأنَ �عْنــى الإيّجاد 

. يلــه ورجِلــه فلا �حيــصم لمــه ��يصفًَــا بالوجــود« �بهــمٌ لا يّفَُِيــدُ على أنيــا نعُْيــد البحــثم بخم عْم »جم

ــن  ــا � ــوس وأ�ثالهِ ــولِ والنفَُ ــورةِ والعُْقُ ــولى والص ــزَّءٌِ والهي ــةِ الجُ ــواردة على أدلي ــوعٌ ال ــا186 المنُُ و�نه

ــا  طلبً اليــة في زعمِهــم، ســييما بحــثُ الصفَــاتُِ والممعْــاد و�ــا يّ�عْلــقّ بــهما. وهــلُ رأيّــتم �م الممطمالــب العْم

�ــن الأُصــولِ الفَلســفَيية والكلا�ييــة خلا عــن الدغدغــة والدندنــة؟ وأ�ــا �ســلكُ هــؤلاءٌ الأُمكمابِــر - قمــدَس 

والمشائية النظريّة.
اطةِ علمه �عْالى. 171  �عْطوف على إحم

172  �عْطوف على صدور الخيرِ.
173  بَ - �نه.
174  بَ + إنَ.

175  بَ + فيه.
176  بَ - وإلا يّلزَّمّ ار�فَاعٌ الإيّجاد في حيزَّ إ�با�ه.

177  ج: هي.
178  بَ + أنَ.

179  أي: قيا�ه بغيرِه.

180  أي: قيا�ه بذا�ه.
181  ج - هو.

182  ج: ال�ميزَّ | في ها�ش بَ: لعْله ال�ميزَّ.
183  بَ - القولِ به.

184  بَ: الرابعُ.
185  بَ - به.

عٌ الواردة 186  السياق: �نها أنَي ُ��عْليقّ الإيّجادِ... و�نها المنوي
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طمالــب187 علمِهــم188 كلهَــا ذموقٌ وفمهــمٌ؛ إذ189 ليــسِ  ــالٍِ عــن الاعتِرماض بالجُملــة. فــإنَي �م اُلله سَرِهَــم - فخم

ــداتُ �ماي حــرَروه لممام  ــو �مفَحَصــتم المجُلي ــك ل ــده أني ــه. ويّؤُيِّ للســؤالِِ والجــواب190َِ والإشــكالِِ ســبيلٌُ في

ــةم  ــدم غايّ ــا193 أو قمصم ــفَة192 ونحوُه ــثم الفَلاس ــا �لاويّ المطه ــتُ إلا إذا خم ــتم قل ــإنَ قل ــح علَي191ّ. ف �مطمم
ــنيِرِِ ــك194 الممشرمب195َِ /]٣٨بَ[ ال ــدٌ عــن ذل الإيّ�ــاح لمــن هــو بعْي

ذيّلٌُ ُ�فَِيدٌ

ــومِّ إلا النقــصم  ــطَ القم م ــبم المموجــودِ على نم ــائيِينِ �مرْ�يِ ــرُ بأم�ِ�عْــة المشَ ــن يّ�جَِ ــر بعْــضِ �م ــتُ في �محرِيّ رأيّ

ــد�ينِ لطيفَــ�ينِ ــه فائ ــك أدُرجُِ في ــسِيرِم، و�ــعُ ذل اليم

ــنمح لّي قبــلُ �ــا طمالمعْــتُ  �ــي وهــو كذلــك؛ لأُنيــه سم تُُ إليهــا فــيما �ــري على أنــه قمرِيّحم  احداهــا196: �ــا أمشرم

ــة.  ــلمك الصوفيي ــارِ �س ــده باخِ�ي ــن عن ــم أو رمأيُ �م ــن ك�به ــلٌُ ِ� ــو ناق ــلُ ه ــعُْورٌ: هم ــا بي شُ ــاه. و� إيّي

ــو  ــوسيُّي إذ ه ــابقًا، والط ــاه س ــد بييني ــم وق ــو أعرمفهُ ــينا إذ ه ــن س ــراتُ اب ــا في �محريّ ــدِشَ الأُويلُِ � ويّمخ

ــم زهُ ــو أحوم ــرازي إذ ه ــم، وال نُه أم�عْم

ــم -  ــت سَرِمائرهُ ــة - طابم ــن أمعلامِّ هــذه الطائفَ ــفَِيٌرِ ِ� ــمٌ غم ــه جُ ــوا199 علي ق ــا ا�يفَم ــص198ُ � ــانِّي197: نمق  والث

ــه اللــهُ  معم ــا اخترم دِ بيــانَ �ــا حقَقــوا �ــن العْلــومّ الحِكممييــة201 النظمريّيــة، ولمفَظـُـهُ »أويلُِ �م ــدم وكمونـُـه200 في صم

بلــت الأُبعْــادم، فــكانَ /]٣٩أ[ �نهــا  قــلُُ، �ـُـمي النفَــسُِ �ــن فم�قِهــا، �ـُـمي الهيــولى الأُولى عنهــا. فقم �عْــالى202 العْم

ــأ204 عــالمُ الأُفلاكِ والعْنــاصِر وأصفَاهــا  الجســمُ الممعْــروفُ بالهيــولى203 الثانيــة. فمِــن قبولهِــا الكُريّيــةم نمشم

الأُعلى وأكثمفَُهــا الترابَُ، �ــم ]نشــأ[ عنهــا المواليــدُ.«

س و�عْــالى، فالعْقــلُُ، فالنفَــسُِ، فالهيولى،  ــرم »وأصــلُُ الوجــودِ الــكليّي �ســعْةٌ: الواجــبُ �قــدي وفي �و�ــعٍُ آخم

فالطبيعْــة، فالجســم، فالفَلــك، فــالأُركانَ، فالمواليد.«

نك�ة

ــه  ــادي206، فل ــاشي والمعْ ــنينِ، المعْ ــل205ُ ا� ــه الأُوُلى؛ والعْق اتُ فل ــذي ــدًا بال ــالى واح لـــماي كانَ الواجــبُ �عْ

187  بَ: �طالبهم.
188  بَ - علمهم.

189  بَ: و.
190  بَ - والجوابَ.

191  بَ: إلّي.
192  بَ: غيرِهم.

193  بَ - ونحوها.
194  بَ - ذلك.

195  بَ: شربهم.
196  بَ: الأُولى.

197  وفي ها�ش ج: لعْله الثانية أي: الفَائدة الثانية.
198  ج: نقضِ.
199  بَ: ا�فَقّ.

200  �عْطوف على »نمقصُ �ا«
201  بَ: �ن علومّ الحكمة.

202  بَ - الله �عْالى.
203  ج: الهيولى.
204  ج + عنها.

205  بَ + الإ�كانَ | ج + بالإ�كانَ.
206  بَ - ا�نينِ المعْاشي والمعْادي.
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الثانيــةُ؛ والنفَــس207ُِ �لا�ـًـا، النبــاتي والحيــوانّي والإنســانّي208، فلهــا الثالثــةُ؛ والهيــولى أربعْــةً، الأُولى والثانيــة 

ــة،  اليديّي ــة والمموم ــة والعُْنصِّريّي لكيي ــه211 الرابعْــةُ؛ والطبيعْــة212ُ خمســةً، الفَم والطبيعْــي209 والصناعــي210، فل

ــه  ــبعْةً فل ــكُ س ــة؛ والفَل ــه السادس ــدنّي، فل ــةُ والمعْ ــذه الخمس ــ�ية213ً، ه ــمُ س ــة؛ والجس ــه الخا�س فل

السابعْة؛ وطبقاتُ العْناصر ثمانيةً فله الثا�نة.

مــة والإشــارة  جم ادُ هــذه المنُماســباتُ، فلعْلــك ذماهِــلٌُ عــن الترم ــجُ /]٣٩بَ[ في ذِهنِــك اســِ�بعْم ــاك يّمخ�لِ عمسم

العِْرفانيــة

خاـة

فَيــف شُــعْورًا في �عْرفــة حقيقــة الحقائــقّ، بــلُ ويّفَ�ــح لــه طِلسِــمم  ــلُ العْم في �قســيمٍ لطيــفٍ يّمزَِّيّــدُ للم�أ�ي

ــا وجوبيــةٌ أو إ�كانيــةٌ أو  صونة عــن ال�نَماهــي إ�ي �لــك الرقائــقّ. وهــي أنَي الــكمالاتُ الذا�ييــة الحقييــة الـــمم

ا��ناعيــةٌ. فالوُجوبييــةُ لا بــدي لهــا ِ�ــن الظهــور عــن البطــونَ عِــلمًا وعينًــا، والإ�كانيــةُ ظهورهُــا وبطونهُــا 

ــود214ُ  ــذاتي. فالوُجُ ــكمالِ ال ــك هــو الشــأنَُ ال ــةُ عــدمُّ ظهورهــا كذل ــدٍ ســواءٌٍ، والا��ناعي ــك على حم كذل

ــة  ــة الأُزليي ــة الذا�يي ــي215 على الأُحديّي ــالى والبماقِ ــه �عْ اتيِ ل ــذم ــودِ ال ــعُِ القي ــن جمي ــقّ ع ــيي المطُلم الحقيق

216 الإ�ــافيي �ــعُ الوجــود 
ــه الأُولِ، والعْــدمُّ العْلمــي� ــيي الإ�ــافي لكمال ــة والوجــودُ العْلمــي� الغيب الأُبديّي

217 الشــهاديي لكمالــه 
الغيبــيِ الإ�ــافيي الشــهاديي لكمالــه الثــانّي، /]٤٠أ[ والعْــدمُّ الحقيقــي� الــذاتيي العْينــيي

وجُودُ الواجــبُ وجــودُه لــغيرِهِ  س، والـــمم وجُودُ الواجــبُ وجــودُه لذا�ـِـه هــو الــذاتُُ المقُــدي الثالــث. فالـــمم

ظاهِــرهُما الكليييــة  وجُودُ الـــمُمكِنُ وجــودُه هــو �م هــو الأُسماءٌُ والصفَــاتُُ وشــئونا�هُما القوابلييــة، والـــمم

ماتُُ الــثلاثَُ والجزَّئييــة والغيبييــة والشــهاديّية وهــذه الــحمضرم

م الــذاتي  الأُوُلى �نهــا ظهــورُ الحــقِّ بالحــقّ في الحــقّ، ويّسُــمَى الجــودم218 الحقيقــيَ والنــورم الــذاتي وال�ــجليّي

والــكمالِم الــذاتي219 وعــرشَم الهويّيــة وعــرشَم الحقيقــة والأُحديّيــةم الصِّرفــة220 وحقيقــةم الحقائــقّ الوجوبييــة. 

لقييــةِ، وقمييو�ييــةٌ أزلييــةٌ أبديّــةٌ بنســب�ه الحقيقييــة الحقييــة. فلهــا شــئوناتٌُ غيُرِ ُ�نــحصِِّرةٍ بنســبِ�ه الخم

، ويّسُــمَى بالعْــدمِّ الحقيقــي والظ�لمــةِ الأُسمائييــةِ  والثانيــةُ �نهــا لهــا اعِْ�بمــار221ٌ بماطِنِيَــةٌ بالخلــقّ في الحــقّي

ــقّ  ــةِ الحقائ ــة وحقيق ــةِ الجمعْيي ديّي ــة والصَمم ــرس222ِْ الهُويّي ــمِ وكُ ــوادِ الأُعظ ــةِ /]٤٠بَ[ والس والصفَا�يي

ــار223ٌ ظماهِرِيَّــةٌ بالحــقِّ في الخلــقّ، ويّسُــمَى الوجــودم العْلمــيي الإ�ــافيي والنــورم الأُسمائيي  ــة؛ واعِْ�بم الإ�كانيي

207  بَ + إنسانيا وخلوانيا ونبا�يا.
208  بَ - �لا�ا النباتي والحيوانّي والإنسانّي.

209  بَ: الطبيعْ�ينِ.
210  بَ: الصناعية.

211  بَ: فلها.
212  بَ: الطبيعْية.

213  بَ - س�ة.
214  بَ: بالوجوبي.

215  ج: والبقاءٌ | �عْطوف على »الحقيقي المطلقّ«
216  بَ: الأُولِ.

217  بَ: الغيبي.
218  وفي ها�ش بَ: لعْلعُ الوجود.

219  بَ - والكمالِ الذاتي.
220  بَ: الصِّرفية.

221  بَ: اع�باراتُ.
222  بَ: كرسيُّ.

... واع�بارٌ ظاهريّةٌ بالحقِّ في الخلقّ... 223  السياق: والثانية �نها لها اع�بارٌ باطنيةٌ بالخلقّ في الحقّي
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ــقِّ، ويّسُــمَى العْــدمّم  ــةٌ بالحــق225ِّ في الخل ــار224ٌ بماطِنِيَ ــة؛ واعِْ�بم ــةم المحُمَديّي ــمُ�جلِيّم الصفَــاتيي والجمعْيَ والـ

ــة  ــزَّ�لاتُِ المملمكو�يِي ــاوِي لل�من ــي الحم ــرحمانِّي، وه ــرشَِ ال ــرسَيُّ العْ ــة وكُ ــةم الذا�يَ ــافَي والظ�لم ــيَ الإ� العْلم

ــةِ. والمثِماليي

ــدة،  ــة ُ�قيَ ــةٌ إ�افيي ــاتُُ؛ وعِلمِْيَ ــة، وهــي الممُ�نِعْ ــةٌ ُ�طلمق ــةٌ ذا�يي قِيقِيَ ــةُ حم �يي دم ــةُ[ العْم ضْرمةُ ]الثمالثِم ــحم وال

ازيّيــة إ�افييــة، وهــي الشــئونَ الواجبييــة في الــحمضرة  جم ِ�يَــةٌ �م دم وهــي الأُعيــانَُ الثاب�ــة باع�بــار نفَســها؛ وعم

سِــها في أمشِــعَْ�ها ــطوم�ها وانطِمام ــة لاســ�يلاءٌِ سم الأُحديّيــة الذا�يي

�ذكرة

ــنِيِنِ  ــة الواحديّيــة كطم ينِيي ــة الأُمحدِيّيــة والرقائــقِّ العْم يبِيي ــابِيُرِ الـــمُنبِئةُ عــن الحقائــقِّ الغم ليســت هــذه ال�معْم

ك231 في  ــومٍّ فيــه227 لــك228 الفَــوزُ والــفَلاحُ.229 فــاصِرف230ْ جُهــدم ــل226ُُ /]٤١أ[ فهُُ ئِ ــا هــي دملام جنــاحٍ، وإني

بطهــا! رْ �ــن الغُلــوِ فيهــا وخم بطِهــا232 و�بطِهــا، واحــذم رم
إيّ�اح233

ءٌُ الحُسْــنمى �را�ــبم �ــعْينِي لهــا  عْنًــى قائــمٌ بــه. ولــه الأُمسْمام ــةُ �م الاسْــمُ هــو الــذاتُُ باع�بــار قيــدٍ، والصِفَم

ة الحقيقيــة أزلًا وأبــدًا.  ــا235 وشــهادةً، وللــذَات236ُ الومحــدم ــنِييةُ النســبيية234 والــكمثْرمةُ الاع�باريّيــة غيبً الأُمحْسم

237 هــي �مطلُــبُ الظهــورم في ظلالهِــا الخلقييــة �مطلُــبُ �لــك البُطــونَم في حقائقهــا238 الحقييــة. فلــم  فمــكُلمَام
�ــزَّلا عــن شــأنهما، ولا �ــزَّالا كذلــك والـــمِيزَّمانَُ القِســطَ إعطــاءٌُ كلُِ ذي حــقٍّ حقَــه.239

﴾ ]الرحمن، 9/55[ وا الميِزَّمانَم زْنَم بِالقِْسْطَِ وملام �خُْسِرُ أمقِيمُوا الوْم قالِ �عْالى: ﴿وم

الليهم احشُرنا �عُ الـمُقسِطينِ.

... واع�بــارٌ ظاهريّــةٌ بالحــقِّ في الخلــقّ... واع�بــارٌ باطنيــةٌ  224  الســياق: والثانيــة �نهــا لهــا اع�بــارٌ باطنيــةٌ بالخلــقّ في الحــقّي
بالحــقّي في الخلــقّ..

225  بَ: بالخلقّ.
226  بَ - دلائلُ.

227  بَ: فيها.

228  بَ - لك.
229  بَ + فاصف جهلك.

230  بَ: فاصرفه.
231  بَ - جهدك.
232  بَ: لربطها.

233  بَ: أخرى | السياق: 
234  بَ: النسبة.

235  ج: عينا.
236  بَ: والذاتُ.

237  وفي ها�ش ج: لعْله فكما.
238  بَ: حقائقه.

239  بَ + وافــقّ الفَــراغ �ــن نســخها �ــن نســخة �س�نســخة �ــن خــطَ المؤلــف الشــيخ لطــف الله العْجمــي على يّــد كا�بهــا 
لنفَســه ولمــن شــاءٌ الله �ــن بعْــده الفَــقيرِ إلى الله المح�ــاج إلى نعْمائــه ورحمائــه إسماعيــلُ بــن �حمــد الباشــة الشريّــف نســبا 
ال�ميمــي بلــدا في يّــومّ عرفــة في ســنة ١٢٠٨ )ثمــانَ و�ائــ�ينِ وألــف( والحمــد لله على البــدءٌ والــ�مامّ. | ج + وافــقّ الفَــراغ 
ــد الله الجميــعُ  بيحــةم اليــومِّ الســادس �ــن شــهر ربيــعُ الثــانّي ســنة 1224 على يّــد �ــن ذكــر إلى �ــا ذكــر. �غمي �ــن نســخها صم

برحم�ــه وجمعْنــا وإيّــاه في ظــلُ عرشــه وأســكنيا فســيح جن�ــه إنــه ســميعُ قريّــب �جيــب


