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0z

Bu calismanin amaci Islam diisiincesinin en énemli teopolitik kavramlarindan biri olan Ehlii'l-hak ya da Ehl-i hak
kavraminin anlasilma bigimleri iizerinde belirleyici olan dini, siyasi ve kiiltiirel faktorlerin roliinii ortaya koymak, bu
baglamda Ehl-i hak kavraminin gecirdigi anlamsal degisimi, bir bakima hakka intisabin semantik izdiisiimlerini tespit
etmektir. Ehl-i batil kabul edilen Ehl-i sirk, Ehl-i kitdb, Ehl-i bid‘at ve Ehl-i heva kavramlar1 ile karsilastirmali
gerceklestirilen calismada Ehl-i hak kavraminin ¢ok katmanli bir anlam yelpazesine sahip oldugu tespit edilmistir. S6z
konusu anlam yapisinin tesekkiiliinde birka¢ kritik donemden soz edilebilir. Bu dénemlerden ilki -her ne kadar
Kur’'an’da Ehlii’l-hak terkibi gecmese de- Ehl-i sirk ve Ehl-i kitdb gruplarinin inan¢ ve ameldeki batil eylemlerinin tarif
edilmesi yoluyla Ehl-i hak tasavvurunun insa edildigi kurucu dénemdir. Bu donemde illa’l-hak maksadi ile kelime-i
sehadet veya kelime-i tevhid getiren biitiin Miisliimanlarin Ehl-i hak kategorisine alindig1 séylenebilir. islam ve Islam
dis1 karsithiginin belirleyici oldugu birinci semantik donemden sonra Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan sosyo-politik
meseleler Ehl-i hak kapsamina kimlerin girebilecegi tartismasini Islam ici diizleme tasimistir. Her mezhebin kendini
hak gordiigii ikinci semantik donemde Ehl-i hakkin kapsami daha ziyade Selefiyye’'nin nass merkezli referanslari ile Ehl-
i bid‘at kategorisine dahil edilmis Misliimanlarin inan¢ ve ameldeki batil uygulamalar1 tizerinden betimlenmistir.
Ugiincii semantik dénem ise nisbeten felsefi geleneklerle karsilasmanin tesiri ile sekillenmistir. Bu dénem islam inancini
savunan kelamcilarin kavramin disa doniik/nesnel epistemolojik yoniinii dinamik tutmaya calistiklar1 dénemdir.
Modernizm sonrasina denk gelen dordiincii semantik donemde ise Ehl-i hak, somiirgelestirme faaliyetlerine karsi anti-
emperyal bir tavir olarak yeniden kurucu dénemdeki islam ve Islam dis1 karsithgmin sosyo-politik anlamina geri
dénmiistiir. Sonug olarak biitiin bu tanimlar manzumesi géz éniine alindiginda, giiniimiizde Ehl-i hak kavraminin, islam
inan¢ esaslarini kabul edip Kur’an ve Siinnete baghliklarini beyan etmis tiim Miislimanlar1 kapsayacak sekilde
tanimlanmasinin daha uygun olacagi kanaatine varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Kur ‘an, Siinnet, Ehl-i hak, Sirk.
Semantic Projections on Haqq Devotion: Illa'l-haqq, Ene'l-haqq and Ahl al-haqq

Abstract

The aim of this study is to reveal the role of religious, political and cultural factors on the way of understanding the
concept of Ahl al-haqq, one of the most important theopolitical concepts of Islamic thought, and to identify the
projections of the semantic traansformatinon that concept of Ahl al-haqq has experienced. In the comparative study
with the group of "Ahl al-Shirk", "Ahl al-Kitab", "Ahl al-Bid'at" and "Ahl al-Hawa", it has been determined that the
concept of Ahl al-Haq has a multi-layered spectrum of meaning. A number of critical periods can be mentioned in the
formation of this multi-layered meaning structure. The first of these periods is the founding period in which a
conception is constructed through the description of the superstitious actions of the "Ahl al-Shirk" and "Ahl al-Kitab"
groups in belief and practice, even though the term "Ahl al-haqq" is not mentioned in the Qur’an. In this context, it can
be said that all Muslims who confess and recite the shahada or the word tawhid with the intention of illa'l-haqq in faith
and deeds are included in the category of Ahl al-haqq. After the first semantic period in which the opposition between
Islam and un-Islam was decisive, the socio-political issues that emerged among Muslims moved the debate on who could
be included in the scope of Ahl al-haqq to the intra-Islamic plane. In the second semantic period, in which every sect
considered itself to be right, the scope of Ahl al-Haq was mostly described through the nass-centered references of the
Salafiyya and the superstitious practices in belief and practice of Muslims included in the Ahl al-Bid'at category. The
third semantic period was shaped relatively by the encounter with philosophical traditions. This is the period in which
theologians defending the Islamic faith tried to keep dynamic the outward/objective epistemological aspect of the
concept. In the fourth semantic period, which coincided with post-modernism, Ahl al-Haq returned to the socio-political
meaning of the opposition between Islam and un-Islam in the founding period as an anti-imperial attitude against
colonization activities. As a result, considering all these definitions, it is concluded at the present time that, it would be
more accurate that the concept of Ahl al-Hagq is better defined to include all Muslims who have accepted the principles
of Islamic belief and declared their adherence to the Qur'an and Sunna.

Keywords: Kalam, Qur’an, Sunna, Ahl-i haqq, Shirk.
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Giris

Omer Nesef'nin (6l. 537/1142) Akadidii'n-Nesefi adli risalesinde gecen Ehlii'l-hak ifadesini
Sofastaiyya’ya (sofistler) mukabil varligin hakikatini savunanlar anlaminda kullandigi,! daha sonra
Sa’diiddin Taftazani (6l. 792/1390) gibi sarihlerin bu anlami yorumlariyla teyit ettikleri kaynaklarda
belirtiimektedir.2 Bununla birlikte Omer Nesefi’nin akaid risalesinin yazildig1 dénemin kosullar1 dikkate
alindiginda Ehlii’'l-hak kavraminin biitiin Misliimanlar tarafindan bu anlamda kullanilmadigi, Miiteahhirin
donemde insa edilmis epistemolojik bir anlamin akaid risalelerine yerlestirilmeye c¢alisildigi, sonraki
doénemlerde bu risale tizerine yazilan serh ve hasiyelerde s6z konusu insanin desteklendigi anlasilmaktadir.
Ayrica “vakiaya mutabik hiikiim” ifadesinde gegen vakia kavramina beserin temas edebildigi zorunlu ve
burhani delil seklindeki yorum bi¢imi de felsefilesmis kelam déneminin bir yansimasidir. Bu baglamda
Akdidii’n-Nesefi metni, toplumsal alani anti-hakikatci fikirlere karsi korumak amaciyla epistemolojik bir
ilkenin akdid mevzuati ile kayit altina alindig1 bir belgedir. Ote yandan Ebi Himid Muhammed el-Gazzali
(6l. 505/1111) sonrasi Ehl-i siinnet ulemasinin sdylemleri dikkate alindiginda da sofastaiyya diye isaret
edilen grubun, dinl hakikatleri ve seriati gereksiz goren sofistler, 6zelde Batiniler olmasi kuvvetle
muhtemeldir.3 Yani burada felsefi bir terim olarak safsatacilardan kast edilen selef referanslarini
kullanmayan batini hakikat anlayislaridir. Dolayisiyla Akdidii'n-Nesefi’de gecen Ehli’l-hak kavraminin
“varligin hakikatini savunanlar” seklindeki felsefi yorum, tipk: giiniimiizde Bat1 felsefi hat boyunca siiriip
giden sofist kavraminin mukabili manasindaki “people of reality”4 ifadesinden uyarlanmis bir insa
denemesi oldugu soylenebilir. Kelam tarihi acisindan bu son derece olagan bir durumdur. Zira kelamcilar
tarih boyunca inang esaslar1 konusunda ortaya ¢ikan meseleleri ¢6zmede regeteler sunmus, felsefe ile
tanistiktan sonra da varlik konusu ile ilgilenmeye baslamis; din ve felsefe etkilesimi icinde hudiis, masiva,
ahval, kumiin ve tafra gibi islam diisiincesine zenginlik katan kavramlar iiretmislerdir. Bazi mefhumlara da
yeni anlamlar ekleyerek onlari dinin maksat ve muhtevasini tasiyan kavramlara déniistiirmiislerdir. S6z
konusu kavramlardan biri de Ehlii'l-hak, Farsca ifadesi ile Ehl-i hak'tir.

Miiteahhirin déonemde hakikatleri belli nesnel kriterlerle sinirlandirma ve akide metni ile kayit altina
alma ¢abasinin gerisinde batini mistifikasyona karsi tedbir alma ihtiyaci bulunmaktadir. Zira kavramlarin
mistifikasyona ugratildigi, dil ve gramer kurallarini asacak sekilde kelimelerin zahiri manalarindan kopuk
tevil edildigi Batini gelenekler de hakka yapilan nisbetler yanlis takdir veya takrir edilebilmistir. Ornegin
Hallac-1 Mansir (6l. 309/922), Kur’an’da Allah’in bir ismi olarak gecen ve bu ilke {izerinden benimsenen
serl-dini gelenege zahirde karsit goriinebilecek satahatlar dile getirmis, Ene’l-hak demistir. Bu durumu
bilen Cilineydi Bagdadi (6l. 297/909) kendi mektebinde temkin, dikkat ve suur hali esas aldigindan
sohbetinde bulunmak isteyen Hallac-1 Manslr'un sekr halinde bulunan mecn{in (sermest) oldugunu
soyleyerek onu kendinden uzaklastirmis ve bu konuda ileri siirdiigii mazereti de kabul etmemistir.> Fakat
Hallac bu 1srarini siirdiirmiis, satahati tipki Hz. isa’ya Allah’in huldl etmesi anlamini ¢agristirdigi icin de
oldirilmiistiir.6 Iyimser bir yorum olarak Halldic'in Ene’l-hak ile “ben gercegim” demek istedigini,
maksadinin hakki dile getirmek oldugunu, ancak o donemin insanlarinin Hallaic'in bu amacim
anlayamadiklarin1 séylemek mimkiindir.” Fakat dinin ameli/pratik boyutunun ve ictihdd ekseninin
dayandig1 zemini yani zahirf manay1 bu sekilde yorumlamak, Hallac-1 Mansiir'un Ehlii’'l-hak sinirlari icindeki
konumunu tartigmal hale getirmistir. Oyle ki Ibn Hazm, Hallac'in amellerini Deccal’in zuh{irunun belirtileri

1 Eb(i Hafs Necmeddin b. Muhammed en-Nesefi, Metnu Akdid-i Nesefi, (Istanbul: Mektebetii’l-Hanafiyye, tsz), 1; Ahmed Ferid el-
Mezidi, Siiriih ve havds’i- akdidu’n-Nesefiyye (Beyrit: Dariil-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2013), 1- 15.

2 Sa’duddin Mesud b. Omer Taftazani, Serhu’l-Akaidi’n-Nesefiyye, thk. Abdusselam b. Abdulhadi (Beyriit: Darii’l-Beyr(it, 2008), 24.

3 Eb(i Bekr Muhammed b. Tayyip Bakillani, Temhid el-evdil fi telhisi’d- deldil, thk. imaduddin Ahmed Haydar, (Liibnan: Miiessesetii’l-
Kiitiib, 1987), 24, 255, 258, 471, 504.

+ Sa’d al-Din al-Taftazani, A Commentary on the Creed of Islam: Creed of Najm al-Din al-Nasafi, trns. Earl Edgar Elder (New York:
Columbia University Press, 1950), 5.

5 Siileyman Uludag, “Ciineydiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/125.

6 Faruk Bilici, “Louis Massignon” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2003), 28/100-103.

7 Siileyman Uludag, “Hallac-1 Manstr”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/381.
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olarak degerlendirmistir.8 Abdulkahir Bagdadi ise el-Fark beyne’l-firdk adli eserinde Huliliye diye bilinen
ekolleri aktarirken Hiiseyin b. Manstir'a Hallaciye diye bir ekol nisbet etmis, adi anilan mezhebin
miintesiplerinin cezbe halinde hak veya batil yollardan birisine sapma durumlar1 oldugunu belirtmistir.?
Sonug olarak el-Hak kavraminin dogrudan Allah’in bir ismi olarak gectigi dinl gelenekte ve sosyolojik
evrende, Hallac'in felsefi ya da mistik gerekcelere dayanarak aldigi bu risk onun hayatina mal olmustur. Ote
yandan kendisinin zindiklikla itham edilmesinde Sii ve Sinni siyasl kutuplasmasinin etkisi oldugunu
belirtmemiz gerekir. Bunu Hallac lizerine arastirmalar yapan Louis Massignon su ifadesi ile isaret etmistir:
“Hallac, miladi 922 yilinda Bagdat'ta bir siyasi yargilama sonucunda dliime mahkim edilmis tarihi bir
kisiliktir.”10

[lla’l-Hak diyenlerin Ehlii'l-hak icinde sayilmalarina karsilik Ene’l-hak diyenlerin dista birakilmasi
uzun siirmemistir. Siyasi atmosfer degistiginde bizzat Gazzali'nin, velinin kendi varligini yok sayarak Hakk’i
dile getirmesi anlamindaki tecelli ve fenayi selef diisiincesine entegre etmeye ¢alistig1 bilinmektedir. Ayrica
sarap ve kadehin renginin mezc olmasi ile ayna 6rnegi!! iizerinden “Ene’l-hak” satahatinin tasavvufcular
arasindaki kullanimini mesrulastirmistir.'? Cok sonra ibn Arabi’nin “Adem hem Hak hem de halktir” dedigi
ifadeler Fiistisu’l-Hikem adl1 eserinde gegmektedir.!3 Hatta bu durumu daha ayrintili bir sekilde ele alan ibn
Arabi arif olanin “Ene’l-hak” diyebilecegini iddia etmistir. Fakat onun bu sdyleyisi Allah’in tezahiiriinden
sadece bir bi¢cimini ifade eder. Onun hak olmasi Allah’in hak olmasini kusatmaz. Dolayisiyla burada korunan
ontolojik alan kisinin kendisine diisen tezahiir kadardir. Bununla birlikte, Muhyiddin ibn Arabi (6l.
638/1240), ishak ismi bashig1 altinda isledigi bu meselede tezahiirlere hak denilmesinde bir beis gérmez.14
Bu anlamda Ibn Arabi’'nin felsefesini 6zetleyen s6z sudur: “Biz bir bedende ikamet eden iki ruhuz. Beni
goriirsen 0’'nu goriirsiin, Beni gordiigiinde O'nu, O’'nu gordiigiinde de her ikimizi goriirsiin.”1>

Felsefilesmis kelam oncesi donem akidelerinde gecen Ehli'l-hak ifadesinin “varligin hakikatini
savunanlar” anlamina geldigini belirten bir kaynaga rastlanmamasi Miitekaddimin dénemin akaid
metinlerinde felsefi tema ve paradigmalarin toplumsal aidiyeti belirtmede kullanilacak sekilde heniiz
kavramsallasmadigini kanitlamaktadir. Yani su veya bu sekilde bir bilgi teorisine bagli olmak bir kimsenin
din ve aidiyetini belirlemede 6l¢ii alinmamistir. Ayni sekilde Ene’l-hak satahatinda oldugu gibi bir kimsenin
kendi i¢sel tecriibesine dayanarak hakka intisabini belirtmesi de kabul gérmemistir. Yani akdidde o6lcii ve
siirlar dinin nebevi ilkeleri olmustur. Ornegin Hanefi fakihlerden Ebl Ca’fer Ahmed b. Muhammed et-
Tahavi (6l. 321/933) Akidetii’t-Tahdvi adl1 eserine tevhide inanmanin ilkelerinden ilki olan Allah’in
sifatlarinin bilgisi ile baslamaktadir.’6 Yine imam Matiiridi'nin, Kitdbii't-tevhid’e bir bilgi teorisi ile
baslamasina ragmen, bu béliimdeki aksiyomlari inang ve bilgi arasindaki boslugu kapatmaya, yani insanin
duyu, haber-i sadik ve istidlal yoluyla taklid-i imandan kurtulup tahkik-i imana ulagmasini telkin eden
epistemolojik bir kaygiya dayanmaktadir.l” Sonug olarak Nesefl akaidi 6ncesi donemde toplumsal aidiyette
0lct, bilgisel kabullerden ziyade, dinin temel aksiyomlarini paylasmadir. Dolayisiyla Ehl-i hak kavraminin
kapsam felsefi ya da batini epistemolojik yorum tekniklerinden ziyade islam denilen toplumsal diinyay1
kabul etmede gerekli olan iman ve inkar dinamikleri iginde aranmistir. Bu olguyu gerekcelendirmek icin
tasarlanan calismamizda 6nce hak ve ehl kelimeleri ile ilgili bilgi verilecek daha sonra Ehlii’l-hak kavraminin
tarihsel siirecte kazandig1 anlam bigimleri tahlil edilecektir.

8 Ali bin Ahmed Ibn Hazm, el-Fasl fi'l-ehva ve’l-Milel ve’n-nihdl (Beyrut: Daru’l-Marife, 1975). 1/89.

9 Abdulkahir Bagdadi, el-Fark beyne’l-firdk ve beydni’l-firdki’n-ndciye, (Beyrut: Dari’'l-Afak, 1977), 248-249.

10 Louis Massignon, Hallac't Mansur’un Cilesi: Islam’in Mistik Sehidi, cev. ismet Birkan, (Istanbul: Ardi¢ Yayinlari, 2006), 13.

11 Stileyman Uludag, Miskatii’'l-envdr'da gecen sarap ve kadeh kelimelerini meyve suyu ve bardak seklinde ¢evirmistir.

12 Eb(i Hamid Gazzali, Miskatii’l-envdr, gev. Siilleyman Ates, (Istanbul: Bedir Yayinlari, 1994), 32.

13 Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabf, Fustsu’l-Hikem, gev. Ekrem Demirli, (istanbul: Alfa Yayinlari, 2017), 40.
14 bn A’rabi, Fusu’l-Hikem, thk. Eb’l-Ala Afifi, (Beyrit: Dari’l-Kiitiibi'l-A’rabiyye), 89.

15 Eb(’'l Ala el Afifi, [bn A’rabinin Tasavvuf Felsefesi, gev. Mehmet Dag, (Ankara: AUIF Yayinlari, 1974), 151.

16 Eb{ Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahavi, Akidetu’t-Tahavi, (Beyrit: Darii ibn Hazm, 1995), 8 vd.

17 Eb( Mans(r Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf (iskenderiyye: Darii'l-Camiatu’l-Misriyye, 1970), 3-7.
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1. “Ehl” ve “Hak” Kavramlari

Ehli'l-hak kavrami, ehl ile hak kelimeleri arasinda kurulan bir terkiptir ve her iki kelimenin
anlamindan biisbiitiin soyutlanmis degildir. Bu kelimelerden biri olan, Arapg¢a birinci ve ikinci bapta gelen
HaKaKa (3 3 ¢) kokiiniin ¢ogulu hukikun 38a hikdkn@ds ve hakkdikun@ds dur. Miiekked @ masdari ile
kullanildig1 yerlerde el-Hak seklinde Allah’in bir ismi veya sifati olarak yer alir. Bunun disinda kesinlik,
Kkatilik, sabitlik bakimindan fiilleri ve nesneleri niteler. [sim makaminda ise hakk" & mastar olmak iizere
cekimlere ugramaktadir. Hakkw» kavrami lam-1 tekid (J), inne (o) gibi edat ve eklerle gercek sabit,
miitehakkik ve dogru olmak; meful konumundaki hakiki" sézciigi layik, hak eden, uygun, miinasip
manalarina gelmektedir. “Hakhaka’l-a’mal” isinde siiratli olmak,8 “Hakikatii’r-Reciil” kendini, ailesinin ve
milkinin korumasina adayan adam anlaminda kullanilmaktadir.?® Feiletun vezni ile geldiginde, zaman
bagh sabit olmus seyin gercekligi anlamindadir.2° Hakka fiil kalibinda yahikk* / yahukk® kelimeye galip
olmak anlamini katmaktadir. “Ala” harfi ceri ile birlikte kullanildiginda ise vacip olmak anlamina gelir.
Hakkaka fiilinin hakke seklinde gelen mutlak meful kullanimlari hal ve durum olarak gerektigi gibi, viicub,
siiphesiz, vaki olmak anlamina delalet eder. Ahgaqat ise evcebet manasiyla ytkiimli kilmak anlamina gelir.
Mesela ayetlerde gectigi lizere hakka kadrihi?! seklindeki kullanim bi¢imi bir seyin hakikatine erme onu
idrak etme anlamina gelmektedir.22 Istihkak, hak etme; hakiki, gercek; ahakk, evla; hakka, kiyamet ve
musibet; muhak, haklilik iddiasinda bulunan taraflardan her biri; muhakkik ise sorusturan anlamina gelir.23
“Kelamu’'n-muhakkak” ise apagik bilgi anlamindadir. Bu nedenle her ne zaman haberin dogrulugu stipheden
uzak bir sekilde ikame edilirse orada hak var olur. Zira varligin asil olmasi itibari ile vaki olana, hakikate ve
olguya uygun haberin hiikmii bunu gerektirmistir.2+

Hak, hakikati kapsamakta dolayisiyla ona indirgenememektedir. Hakikat somut iken hak soyut olani
da kapsar. Hak tezahiir etmemis varlik alanini kapsarken hakikat tezahiir etmis ve bdylece tahakkuk etmis
varlik alanina delalet eder. Bu nedenle hak islam diisiincesinin metafiziksel kavramlarindan biridir. Sahip
oldugu anlam yogunlugu ile hak kavrami diger biitiin kavramlarin birbirine baglamasi bakimindan
Kur’an’in kalbidir. Olduke¢a yogun bir anlam biitiinliigline sahip olan hak kavrami Kur’an’da 272 ayette 289
yerde 30’dan fazla anlama gelecek sekilde yer bulur.2> Bu anlamlar Allah,26 s1dk,2” Hz. Muhammed'in sifat1,28
seylerin sifat1,2? gereklilik,30 Kdbe,3! amel,32 evl4,33 mal,34 hak ile batilin beyani,3> clirim,3¢ zeval bulma,3”

18 Ebu Abdurrahman Halil bin Ahmed el Ferahidi (v. h. 170) ibni Ahmed, Kitabu’l-Ayn, ed. Mehdi Mahzumi - ibrahim Samrai
(Mektebetu’l-Hilal, ts.). 3/8; Muhammed b. Miikrem b. Ali ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, (Beyrit: Darii’s-Sadr, 1414), 10/50-55;
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19 Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii’l-luga, 3/242.

20 Ciircani, Ta'rifdt, 89.

21 el-Bakara, 2/121 (Hakka tilavetihi), Al-i Iimran 03/102 (Hakka tukatihi); el-En‘am 06/91, el-Hac 22/74, ez-Ziimer 39/67 (Hakka
kadrihi); el-Hac 22/78 (Hakka cihadihi); en-Neml 27/27 (Hakka riayetihi).

22 Eb{’'l-Hasan Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Muhammed Suhat, (Beyriit Darii'l-ihya-i't-Turas,
1423),3/685,5/109, 237.

23 Hiiseyin Atay, Arapga- Tiirkge Biiytik Liigat, (Ankara: Hilal Matbaasi, 1968), 397.
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batilin zidds,38 kisas,3? Islam, 40 viiciib,*! Cebriil,*2 1iiliheillallah,*3 nisih ve menstih,** sila-i rahim,*s tevhid,*6
ciddiyet,*” azap,*® Hz. Muhammed,*° adalet,>® Hz. Muhammed'in i¢tihadi,>! Kur’an,52 kisim,%3 sekavet ve
sad’det,>* kain,>> olmak ilizere otuz anlamda kullanilmistir.5¢ Bunlara ek olarak Maturidi, Zemahseri,
Fahreddin Razi'nin yorumlarindan hareketle viiciih ve nezair kitaplarinda gegmeyen hikmet5’ ve yasa>8
manalar1 da daha sonra tespit edilmis ve ilgili literatiire eklenmistir.5° Hadis literatiiriinde de bu anlamlara
uygun bir gériiniim géze carpmaktadir. Hadislerde hak kavrami Allah ve sézii, vahiy ve Kur’an, islam’in emir
ve yasaklari, tahrif edilmemis vahiy, cennet ve cehennem, kabir azabinin varlig, rityanin dogru ¢ikmasi, géz
degmesinin tesirli olmas1 gibi metafiziksel alana dair manalarda ge¢mektedir. Ayrica hak kelimesi Hz.
Peygamber’in soziiniin, ge¢mise dair haberlerin, fikhi bilginin, gercekligin dogru olmasi gibi soéziin bir
erdemi olarak da hadislerde istihdam edilmistir. Bunlarin disinda davranislarda isabetli olani yapma, ef‘al-
i miikellefin hak olmasi gibi manalarla yer bulan hak kelimesi hem hukuki hem de ahlaki manalara kaynaklik
etmistir. Hak kavraminin hukuki anlamiyla gectigi hadislerde hiikiim, mesru muamele, esitlik, anlagsmaya
varilan hususlar, miilkiyet, bor¢ ve alacak, pay/hisse, vasiyette bulunma, zekat ve sadaka gibi anlamlara
delalet etmektedir. Ahlaki davranis ilkesi olarak da Allah’in kullarina karsi soziini tutmasi, Hz.
Peygamber’in insanlara karsi sorumlulugu; yoneticiye, isteyene infak etme, kisi ile ebeveyni arasindaki
hiisnii muamele, eslerin birbirlerine karsi sorumluluklari, kadinlara ve yetimlere karsi sorumluluk gibi
kisinin otekilere karsi sorumlulugu manasinda yer bulmustur.6® Ayet ve hadislerdeki biitiin bu anlamlar
hem Islam ilimlerinin tasavvuratina hem de hak ehli olmanin varlk, deger ve hukuk ilkelerine kaynaklik
etmigtir.61

“Ehl” kelimesi ise neseb, din veya meslek kolunda bir araya gelen topluluga ait olmay1 ifade eden bir
kavramdir.6? Kur'dn’da ehl kelimesi Ehli'l-beyt,®3 Ehlii'r-recul,®* Ehlii'l-beled,®> Ehli’l-kitab,%¢ Ehlii’'l-

38 el-Ena‘m, 06/62; el-Hac 22/6; Lokman 31/30.

39 el-Ena‘'m, 06/151, 33; el-Furkan 25/68.

40 Yf{inus, 10/82; el-Enfal 8/8; el-isra 17/81; en-Neml 27/79.

41 Yinus, 10/33, 96; es-Secde 13, 25; Yasin 36/7; el-Ahkaf 46/18.

2 Yinus, 10/94.

43 er-Ra’'d, 13/14; ez-Zuhrif, 43/86.

4 en-Nahl, 16/102.

4 er-Riim, 30/38.
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52 Sebe’, 34/32; ez-Zuhrif, 43/30,39; Kaf 50/5.

53 Sad, 38/84.

54 Kaf, 50/19.

55 Y{inus, 10/53.

56 smail b. Ahmed Hird, Viicithu’I-Kur’dn, ed. Necef Arst (Meshed: Mektebetii'l-Fikr, 1332). 187-192.

57 Mataridi, Te'vilati’'l-Kur’dn, 6/460; Zemahseri, Kessdf, 2/584.

58 Zemahserd, Kessdf, 1/152; Fahreddin Razi, Mefatihu’l-Gayb, 3/547-550.
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60 Konu hakkindaki degerlendirmeler ve hadislerle ilgili bilgiler i¢in bk. Abdulvasif Eraslan, Hadislerde Hak Kavrami, (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2022), 45-164-.

61 Bk. Mustafa Gagrici, “Hak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 15/137-139; Hasan Hacak,
Islam Hukukunun Klasik Kaynaklarinda Hak Kavraminin Analizi, (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
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62 Ragib isfehani, Miifredat fi garibii’l-Kur’dn, thk. Savfan Adnan Davedi (Beyrit: Darii’l-Kalem, 1412), 96.
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65 el-Bakara, 2/126

66 Al-i imran, 03/64,

126



Hakka Nisbetin Semantik izdiigiimleri: illa’l-hak, Ene’l-hak ve Ehlii'l-hak

emanat,5” Ehlii’l-kura,8 Ehlii’l-incil,é° Ehlii'z-zikr,”® Ehlii’l-melik,7* Ehlii'l-Medyen,”? Ehlii’l-Yesrib,”3 Ehlii’'n-
nar,’* Ehlii't-takva’s seklinde ge¢mektedir. Biitiin bu anlamlar1 kusatan Kur’an’daki ifade insanoglu
anlaminda “Beni-Adem”dir. Fakat biitiin insanliga goénderilmis hak dinin miintesiplerini yani Ehl-i hakk’i
belirlemek i¢in antropoloji ve dinler tarihinde yapilan taksimleri Kur’an ayetlerinin lafiz-mana ve séylem-
baglam iliskisi icinde degerlendirmek gerekmektedir. Bu baglamda ehl ve hak kelimelerinin bir araya
getirildigi Ehli'l-hak terkibi en genel manasiyla “Islam’in metafiziksel kabullerini savunanlar anlamina
gelir.”76 S6z konusu bu tanimin olusmasinda farkl séylem ve baglam iliskileri belirleyici olmustur.

2. Ehlii'l-hakk’in Anlami ve Kapsami

YA

Kur’an’da hitabin ilk ve 6ncelikli muhatabr insanogludur. Dolayisiyla ehl ve hak kavramlari
kullanilirken en-Nas seklinde hitabin yoneldigi grup, inkar ve imana yonelme potansiyeli bulunan genel
insan grubu yani ben-i Adem’dir. Biitiin insanlarin i¢ine alindig1 bu grup bazi ayetlerde ihtilafa diismeden
onceki toplumu, “llmmeten vahideten” denilen biitiin insanlik potansiyelini kapsamaktadir.”? Bu potansiyel
Kur’an ile insanlarin karanliktan aydinliga ¢ikarildig bir siirecin muhataplaridir.’8 Yine bu grup, potansiyel
olarak Allah istese hepsi hidayete erecek olan,’? Allah'in dinini tamamlayacag1 zamanda da gruplar halinde
dine girecek olanlardir.8° insanlarin kurtarilmasi onlarin Allah’in dinine tabi olmasi ile miimkiin olacag
belirtilmektedir.8! Dogruya yonelen kendisi i¢cin yonelmis, dalalete sapan da kendisine zarar vermistir hitabi
icinde kendilerine Hakk'in geldigi belirtilmektedir.82 Ayetlerde insanlarin Allah’tan sakinmalari, siiphesiz
kiyametin sarsintisinin biyiik olacag belirtilmektedir.83 Muhataplardan, bu konuda siiphe edilmemesi
belirtilmekte, zira Allah’in va‘dinin hak oldugu bildirilmekte,84 o giin yakiti en-nass ve tas olan cehennem
atesinden kendilerini korumaya almalari tavsiye edilmektedir.85

Kuskusuz din insanlara gonderilmistir. Fakat insan irade sahibi bir varliktir ve ne yapip edecegine
kendisi karar verir. Karar verdigi seye gore de dini-ahlaki agidan hesaba ¢ekilir. Tabi ki buna dair beyanlarin
bulunacag yerler dini-ahlaki ilkelerin gectigi ilahi metinlerdir. Ancak Kur’an-1 Kerim’de “miiminlerin hakka
tabi olduklan” ifade edilmekle beraber Ehlii’l-hak (Ehl-i hak) terkibi gegmez.86 Allah’in Islam iimmetini, batil
ehlinin hak ehline galip gelmesi gibi aci bir tecelliden korudugunu belirten rivayet disinda hadis
kaynaklarinda da Ehl-i hak terkibinin mevcudiyeti tespit edilememistir.8” Bununla birlikte Kur’an’daki
ayetlerin sdylem-baglam iliskilerinden hareketle, Allah’in belirttigi sekilde dogru bir inang, diisiince ve
ahlak sistemine sahip olup olmama bakimindan insanlar1 Ehl-i hak ve Ehl-i batil olmak tizere ikiye ayirmak
miimkiindiir. Ote yandan Ehl-i hak kavraminin dini-politik bir yéniiniin de olmasi, iimmet ehlinin kim
oldugu hususunda kapsam problemini ortaya ¢ikarmis, Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan dini-akidevi
problemlere ¢éziim lireten kelamcilar da iman ve amel tartismalari icinde, immet kavraminin kapsamini
belirlemeye calismislardir. Bu baglamda firdk literatiiriinde farkl tanim ve tasnif bigimleri yapilmistir. Bu
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76 L. Gardet, “Dhikr”, The Encyclopedia of Islam, ed. B Lewis vd. (Netherlands: Brill, 1991), 3/75-76
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79 er-Rad 13/31.
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84 Fatir, 35/5.
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baglamda Ehl-i stinnet literatiiriinde Ehl-i hak terimi genel olarak bu mezhebe bagh bulunan biitiin gruplari
kapsamakla beraber ayrintilara gecilip goriislere yer verilirken firkalarin adlan ayrica belirtilir. Ornegin
kitabinin ilk mukaddimesinde insanlarin diistince tarihinde nasil siiflandirildigini agiklayan Abdiilkerim
Sehristant (6l. 548/1153) cografi iklimlere gore yedi farkli tabiata; cografi yonlere gore dogu, bati, kuzey ve
gliney olmak tlizere dort tabiata; irklara gore Arap, Acem, Rum ve Hint gibi doért tabiata sahip olanlar
seklinde bilgiler verdikten sonra kendi kitabinda da uyguladig1 taksime ge¢mektedir. Sehristani’ye gore
diisiince ve mezheplere gore insanlar I) dinlere (ehli’d-diyanat ve’l-milel) ve II) din 6zelligi tasimayan
sistem ve diislincelere (ehlu’-ehva ve'n-nihal) sahip olanlar seklinde ikiye ayrilmaktadir.88 Her birinin kendi
aralarinda firkalara ayrildigini belirten Sehristani, dinlere mensup milletlerden Mecusilerin 70, Yahudilerin
71; Hristiyanlarin 72 ve Miislimanlarin da 73 firkaya ayrildigini belirten hadis®? ile bu firkalardan sadece
birinin, Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaatin kurtulusa erdigini zikreden diger bir hadise yer vermektedir.?° Bu durum
limmetin tanimini, immet icinde hak ile batil siiflandirmanin, immetin kapsayici yoniini zedeleyip
zedelemedigi tartismasini giindeme getirmektedir. Baska bir deyisle Ehlii’l-hak ile firka-i naciye arasinda
nasil bir bagdastirma yapilacagi meselesi 6nem kazanmaktadir.

Kur'an’da, islam dininin kadim boyutu Dinii’l-hakka tekabiil etmektedir.? Bu kavramsallastirma
Kur’an’dailk ve nihai hakikat olan Allah’in bir adinin el-Hak olmasina binaen dinin ezeli ve ebedi temellerine
yonelik kesin bir kabuldiir. Bu anlam o6rgiisii icinde Ehl-i hak, Kur'an’da hak kelimesinin delalet ettigi
degerler setine inananlari kapsamaktadir. Miisliiman ve Ehl-i hak iliskisi de Dinii’l-hak {izerinden ontolojik,
epistemolojik ve etik gerekcesini kazanmaktadir. Nitekim hak, Kur’an'in bazi ayetlerinde islam anlaminda
kullanilmaktadir.?2 Abdulkahir Bagdadi s6z konusu degerler setini kabul edip bir araya gelmis topluluk
manasindaki “Islam Ummeti” kavramim su sekilde tarif etmistir: Islam Ummeti; Alemin hudiisunu, lemin
yaraticisi olan Allah’'in birligini, kadim olmasini, sifatlarini, adaletini, hikmetini, tesbihin nefyini, Hz
Muhammed’in risaletini, seriati, Hz Muhammed tarafindan bildirilen her seyin hak oldugu, Kur’an'in
seriatin kaynagi oldugu, Kabe’'nin kible oldugunu kabul edip bunu takrir edenlerin toplamidir. Ummet bu
yoniiyle Ehl-i kible seklinde kusatici bir kimlige donlismiistiir. Bazen de Ehl-i kible’den olmak tek basina
yeterli goriilmemistir. Zindiklik ve bidat kavrami ekseninde bazi1 Miisliiman firkalarin aidiyetine kusku ile
bakilmistir.93 Belki bunun gerekgesini Es‘ar’nin Islam taniminda bulabiliriz. Es‘ari’ye gére islam, kisinin
sirk kosmamasi ile birlikte teslim olmasi, hiikiimlere itaat etmesi ve emirlere uymasidir. %+

Ummet kavraminin gelenek, tére ve din ile iliskili kullanimlar1 dikkate alindiginda,® topluluk
manasindaki cibil?¢ veya sia®? kelimesinden daha kusatici oldugu; kitabin ve yasanin 6ne ¢iktig1 toplumlari
ifade etmek icin kullanildig1 anlasilmaktadir.?® Bu baglamda sosyal teolojinin bir mefhumu olan; din, zaman
ve mekan ciheti ile bir arada olmay1 gerektiren topluluk manasindaki immet, Tanr1 ile insan arasindaki
teolojik iliskinin birey ve toplum iliskisine yansitildig1 bir etno-dinsel toplum diisiincesine dayanmaktadir.?®
Ornegin: Senden 6nce hangi memlekete uyarici gondermissek mutlaka oranin varliklhilari: “Babalarimizi bir
din tizerinde bulduk, biz de onlarin izlerine uyariz, derlerdi.”1%0 Her peygamberin milletine nisbet edilecegi
gibi, daha hususi olarak Hz. Muhammed’in davet ettigi insanlar, miiminler manasinda kullanilmaktadir.101
Bu baglamda gonderildigi andan itibaren kiyamete kadar Hz. Muhammed’e inananlara, s6z ve fiil olarak ona

8 Muhammed b. Abdulkerim Sehristani, Isldm Keldmi ve Mezhepleri, cev. Mustafa Oz (Istanbul: Litera Yayincilik, 2016), 25-26.
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101 Muhammed bin Ali el Faruki (v.1158) Tehanevi, Mevsuatu Kessaf Istilahatil Funun ve’l-Ulum, ed. Refik Acem, ¢ev. George Zeydan -
Abdullah Halidi (Beyrut: Mektebetu Liibnan, 1996). 1/295.
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uyanlara Ummet-i Muhammed;1°2 Hz. Muhammed’in davetine muhatap olanlara “limmetii’d-da‘ve” ve
¢agriy1 kabul edip inananlara da “timmetii’l icdbi” denmistir.103 Daha sonra Farabi ve Sehristani niibiivvete
dayal1 etno-dinsel sistemleri daha kusatici bir kimlik beyani olarak mille kelimesi ile belirtmislerdir.104

Unlii Mu'tezili kelamc1 Ebii'l-Kasim el-Ka‘'bi'ye (6. 319/931) gére Islam iimmeti kavrami, Hz.
Muhammed’in peygamberligini ve onun getirdiklerinin dogrulugunu kabul etmis herkese delalet eden bir
tanimlama olup bunu ikrar eden herkes, baska bir sey demesine bakilmaksizin islam {immetinden sayilir.
Fakat bu durum Hz. Muhammed’in risaletini kabul etmekle birlikte onun Araplara gonderildigini savunan
Iseviyye, Musikaniyye gibi Yahudi firkalarin Islam iimmetinden sayilmasini gerektireceginden Ka’bi’nin
tahsisine temkinli yaklasilmistir.105 Kitaplarinda bu gerekcenin énemsendigi Ebl Hanife’ye gore Hz.
Muhammed’in ¢agrisina icabet etigini yani iman ettigini tasdikleyip ikrar eden herkes miimin olup Hz.
Muhammed’in immetindendir. Kiside sakl stiphenin dahi zahirde zedelemedigi bu iman hali icinde herkes
bu kusaticr kimligin tasiyicisidir. Hatta EbG Hanife'ye gore imanindan siiphe duyan kimse miinafik
olmayacag: gibi, amelinde kusur edenin de gercekten mi’'minim demesi gerekir. Zira o kimse aslinda
imanindan siiphe etmemektedir.19¢ Ebii Hanife’'nin asi olanlar da dahil herkesin ger¢cekten miimin olup kafir
olmadig1 seklinde iman ve amel arasina c¢ektigi sinir Miisliimanin, immete aidiyeti konusunda onun
aleyhine kullanilacak Haricl eksenli dinsel istismari 6nlemeye doniik oldugunu belirtmek miimkiindiir. 107
Buna ragmen ozellikle farkl kiiltiirlere sahip Miisliimanlarin ameller hususunda Arap orfiine mutabik
olmayan fikhi tasarruflari, onlar: aidiyet konusunda birtakim risklerle karsi karsiya birakmaktaydi. Bu
yaklasima bir 6nlem olarak Kerramiyye'nin iman anlayisina yer vermek gerekmektedir. En genis
sinirlarinin ¢izildigi Kerramiye mezhebine gore; kelime-i sehadeti lafzen getirenler ister halis bir sekilde
inansin isterse inanmasin gercek miiminler olarak Islam milletinin bir ehli kabul edilmelidirler.1°8 Bu
tartismalarin firak literatiiriinde iyice belirginlesmesi meselenin akidevi agidan taniminin yapildig1 bir
stireci dogurmustur.

Yine Kur’an'in biitiinciil yorumundan hareketle tarih boyunca hak dine istirak eden Miisliimanlar
Ehl-i hak kategorisine dahil edilebilir.19° Ehl-i batil ise ge¢miste Hak dini bildirmekle yiikiimli
peygamberleri yalanlayanlar, Islam’in bildirildigi ¢agda tevhid inancini (Hristiyanlar) ve hak dine ait
yasalari (Yahudilik) tahrif etmis Ehli kitab ile putlara tapmaya devam eden miisrikler olmak {izere ti¢ gruba
ayrilmaktadir. Ehli Kitdb disinda Mezopotamya merkezli iki eski din olan Sabiilik ve Haniflikten de
bahsedilebilir. Kur’an’da hak dinin tashihi ve beyani ile ilgili hitabin biiyiik bir béliimi bu gruplarla
argiimantasyona girilerek insa edilmektedir. Bunlarin karsisinda kelime-i sehadeti ikrar bakimindan Ehl-i
hak icinde konumlandirilan Miislimanlar bulunmaktadir.’’® Daha sonra felsefl diisiincenin yanlis
kullanilmasindan dolay1 bidat, sofist ve batini akimlar Ehl-i hakkin sinirlarin1 yeniden belirlemeyi
gerektirmistir. Bu husustaki kusaticilik felsefi nazariyelerin islam inang esaslarina uygunlugu oraninda
saglanmaya calisilmistir. Bu tasnifler tizerinden, sosyolojik bir tanim olan Ehlii’l-hak ifadesi dini-teolojik ve
felsefi yaklasimlar lizerinden incelenebilecegi gibi dogrudan Ehl-i batilin anlam bigimleri ile karsilastirmali
olarak da ele alinabilir. Tartismanin altyapisini belirlemek i¢in Seyyid Serif Ciircani’nin tarif ve tasnifi
baslangi¢ alinabilir. Ciircani’ye gore liigat bakimindan “Allah’in insanlari, Hakka uyanlar, dogru yolda

102 Seyfiiddin Amidi, Gayetii’l-merdm fi ilmi’l-Keldm, thk. Muhammed Abdullatif (Kahire: Meclisil Al4, 1971), 368.

103 Eyub b. Musa Eb{’l-Bek3, Kiilliydt mu’cem fi mustalahdt ve'l-furugu’l-lugaviyye, thk. Adnan Devis - Muhammed Masri (Beyriit:
Miiessesetii’T-Risale, 1433), 64; Tehanevi, Mevsudtu kessdf el-istilahdti’l finun ve’l-ulim. 1/295; Halil ibrahim Bulut, “Ummet”,
Diyanet Islam Ansiklopedisi, 2012, 42/308-3009.

104 Eb(i Nasr Farabi, Kitdbti'l-mille (Beyrit: Dari’l-Mesrik, 1968), 43.

105 Abdiilkahir Bagdadi, el-Fark beyne’l-firdk, 12.

106 Eb{i Hanife, “el-Fikhu’l Ebsat”, Alim ve Mutaallim, thk. Muhammed Zahid (Kahire: Mektebetu’l-Ezher, tsz), 3-7.

107 Eb{i Hanife, “Vasiye”, Alim ve Mutaallim, 1.

108 Abdiilkahir Bagdadi, el-Fark beyne’l-firdk, 12, 231.

109 “Su bir gergek ki, iman edenler, Yahudiler, Sabiiler ve Hiristiyanlardan Allah'a ve ahiret giiniine inanip hayra ve barisa yonelik is
yapanlar i¢in korku yoktur. Tasalanmayacaklardir onlar.” el-Bakara, 2/62; el-Maide, 5/69; el-Hac, 22/17.

110 Zemahserd, Kessdf, 3/609; Daud Rahbar, God of Justice: A Study in the Ethical Doctrine of the Qur’an (Netherlands: E.J. Brill, 1960),
24
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bulunanlar” manasina gelen Ehl-i hak terim olarak su anlamlara veya gruplara delalet edecek sekilde
kullanilmistir.

1. Hurdfiler, Bati Iran ve Irak’ta yayllmis batin1 mezhepler kendilerini bu adla takdim etmislerdir.

Ciircant’ye gore bu ad ikisine de uygun degildir.
2. Tasavvufcular ise, kendileri i¢in Ehl-i Hakikat tabirini kullanirlar. Genel olarak Ehl-i Siinnet veya
Ehl-i Kible icinde degerlendirilir.

3. Kelam’da, “Ehl-i Hak” ile genellikle Ehl-i Siinnet, yani Selefiyye, Es’ariyye ve Matiiridiyye

kastedilir. Bazen da, “Ehl-i kible” anlaminda kullanilir ki, bu takdirde Ehl-i bid‘at’1 da kapsar.111

4. Hiiccet ve burhanla kendilerini Rableri katinda hak olana izafe eden kimselerdir. Yani Ehl-i

slinnet ve’l-cemaat'tir.

Seyyid Serif Ciircani’'nin goriislerinden hareketle iki ¢ikarim yapilabilir: I) Ehl-i hak kapsamina giren
grup Ehl-i Siinnet ve’l-cemaat’tir. II) Ehl-i siinnet catisi altina girmemis gruplar her ne kadar kendilerini Ehl-
i hak seklinde adlandirsalar da bu isimle anilmalar1 dogru degildir. Bu durumda cevap verilmesi gereken iki
soru yoneltilebilir: I) Ehl-i siinnet ve Ehl-i hak kavramlar1 kaplam (kapsadig1 seyler) ve i¢clem (nitelikler)
bakimindan 6zdes midir? II) Dolayisiyla Kur'dn’a ve Hz. Muhammed'in siinnetine gére inanip amel eden
Mu‘tezile ve Sia gibi mezheplerin mintesipleri Ehl-i hak kapsamina dahil edilebilirler mi? Bu baglamda bir
tespit yapmak icin; [) Mana bakimindan Ehl-i hak ne zaman insa edilmistir ve II) Lafiz olarak Ehl-i hak ilk
ne zaman kullanilmistir sorularina cevap bulmak gerekmektedir. Bu sorularin cevabini almak icin mana
bakimindan niizil dénemine ve lafiz bakimindan da Kur’dn sonrasi doneme bakilmasi gerekmektedir. Zira
lafiz olarak Ehl-i hak (Ehli'l-hak) Kur’an’da gegmemektedir. Dolayisiyla Ehl-i hakk’in kapsamini her sey
ziddiyla kaim ilkesinden hareketle Ehl-i batil kabul edilen gruplarin 6zellikleri tizerinden belirlenebilir.

2.1. Ehl-i Hak, Ehl-i Sirk Olmayandir

Mekke doneminde kendilerine hak gelmesine ragmen olmasi gerektigi gibi inanmayip tevhid disinda
kalan ve teopolitik agidan Ehl-i hakkin muarizlari olarak nitelenenler dncelikle Ehl-i sirk kategorisinde
degerlendirilmislerdir.112 Bunlarin karakteristik tavirlari, gercek dontis Allah’a olmasina ragmen belalardan
kurtarildiklari zaman bile, “bi gayri’'l-hak” seklinde azginlasmak,!13 hi¢cbir delilleri yok iken Allah’la birlikte
baska varliklara ilahlik yakistirmak,11# biiyiik zuliim olan sirk sucunu islemektir.1’> Kur’an’a gore, Allah
onlara zulmetmemis, bu insanlar bizzat kendilerine zulmetmislerdir. Zira Allah insanlara hicbir sekilde
zulmetmez.”116 Ote yandan Allah’a sirk kosanlar korkmaldirlar.1? Onlarin hicbir zarar ve fayda vermeye
kudreti olmayan putlardan korkmalari biyiik bir ¢eliskidir. Miisrikler sirk gibi biiyiik bir giinaha girdikleri
icin korkmasi gerekenlerdir. Gerekgesini belirten Fahreddin Razl'ye gore iman yoksa korku vardir.118
Allah’a inananlar ve imanlarina zuliim karistirmayanlar iginse giiven vardir. Ciinkii onlar hidayete
ulasmislardir.11°

Ehl-i sirk, islam dininin metafizik kabullerini dogrudan ve biitiinii ile reddeden insanlardir. Kur'an’da
Ehl-i sirk seklinde kategorize edilen bu grup Allah’in miilkiinde yasayip ihtiya¢larini géren ancak beklenen
degeri ortaya koymayan en-Nas kategorisinin nankoér grubudur. Kendilerine bir¢cok nimet liitfedilen bu
insanlar yine kendi emellerinden dolay1 bir zarara ugradiklarinda hemen nankérlik etmektedirler.120
Kur’an’da bu grubun bir¢ok 6zelligi tenkit edilmektedir. Bir defa bunlar Allah ile aralarina putlari sefaatgi
olarak yerlestirmislerdir. Buna karsilik ayetlerde gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan, sonra da isleri yerli

111 Ciircani, Ta'rifat, “ehl-i hak” md.

112 Yiinus, 10/24; Hud 11/17-19.

113 Y{inus, 10/23.

114 Miiminun 23/117 4 Ay ATl g gl bag

115 Lokman 31 adis ?LHJM\ &) iy APV LAY

116 Yiinus, 10/44, & salih il Gull 3 G udl oty ¥ 0 &

17 Matiridi, Te'vilat, 4/148.

118 Fahreddin Razi, Mefatlh 13/49

119 el-Enam 06/82 &t ab s (adl ad i f allsy agias) | suady a5 1 58 )
120 Y{inus, 10/21
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yerince idare ederek arsa istiva eden Allah’in rubtbiyeti vurgulandiktan sonra onun izni olmadan hig
kimsenin sefaat¢i olamayacagi belirtilmekte; insanlarin, putlara degil gercek Rab olan Allah’a kulluk
etmeleri istenmekte ve bu hususta insanlar diisiinmeye davet edilmektedir. Ge¢miste sirk giinahina
bulasmis insanlar 6rnek verilerek tevhid bilinci kurulmaktadir. Kur’an’a gore insanlar1 Allah yolundan
alikoyan,!2! bu yiizden ehline ve nefsine zulmeden insanlardan biri olan Firavun'un cesedinin ibret olarak
korunmasi Ehl-i sirk’in hidayetine vesile olmasi icindir.122 Kur’an’a goére bunlarin ¢cogu hakikati bilmeyen,123
nimete siikretmeyen, 124 hak dine inanmayan,25 Kur’an’dan yiiz ¢eviren insanlardir.12¢ Bilgisi olmadig1 halde
cekisen,127 haklarinda azap hak olan bir grupturlar.28 Bu insanlar hak dine davet edilirken tabiat ayetleri
ve gecmis toplum haberleri ile yiizlestirilmekte, kendilerine akillarin1 kullanmalar1 ve Hak dini tercih
etmeleri tavsiye edilmektedir. Burada Ehl-i hak tasavvurunun inang, bilgi ve eylem sinirlary, illa’l-hak yani
hidayeti, rnizki ve nimeti veren Allah’tir ilkesi lizerinden Ehl-i sirkin batil inan¢larinin belirtildigi bir
argiimantasyonla a¢iga ¢ikarilmistir.

2.2. Ehl-i Hak, Ehl-i Kitab Olmayandir

Ehl-i hak tasavvuru olusturulurken farkl vahiy gelenekleri icinde tecriibe edilmis Ehl-i kitdbin tavir
ve diislincelerinden de faydalanilmistir. Ehl-i kitabtan kasit tevhidi teslisle bozan Hristiyanlar ve Hak
dindeki yasalar1 tahrif eden Yahudilerdir. Kur’an’da Yahudilerin kanunlara karsi aykiriliklar ile
Hristiyanlarin tanr tasavvurlarindaki tutarsizliklar112® bi-gayri’'l-hak goriilmiis ve agikca elestirilmistir.130
Kur’an’da, Ehl-i kitdb hak dinle ortak ilke ve esaslara davet edilse de!3! i¢lerinden bazilarinin miisriklerle
birlikte Islam hakikatini inkar ettikleri ve bu yilizden cehennem atesini hak ettikleri belirtilmektedir.132
Kur’an’a gore onlar, inananlarin tekrar inkdra dénmelerini istemektedirler.133 Kendilerinin hak iizerinde
olduklarini kanitlamak i¢in Hz. ibrahim’in mirasi lizerinde delilsizce ¢ekismektedirler.134 Dinde de asiriya
gitmektedirler.135 Bazen seriatlarinda bulunan apagik bir hiikkme ragmen haksizca kanunlara isyan
etmektedirler.13¢ Yine Kur’an’a gore Ehl-i kitdbtan bir ziimre insanlari Allah yolundan alikoymakta,37
ayetleri acikca inkar etmektedir.138 Kendi iddialarini temellendirmek icin hak olam1 batil ile
karistirmaktadirlar.13® Gokten kitap indirilmesini talep edecek sekilde Kur’an ayetleri ile istihzada
bulunmaktadirlar.4? Onlar kendilerine bir sey emanet edilemeyecek kadar kétiidiir.14! Bununla birlikte Ehl-
i kitab ziimresi biitiiniiyle kotilenmez. Ornegin onlardan bir taife Allah’a inanmus, 42 Allah’in ayetlerini
hakkiyla okumus'43 ve indirilen Kuran vahyine inanmayi tavsiye etmistir.144

Ehl-i kitab, Tanrr'ya inanmakla birlikte islam dininin hakikatini red eden Yahudi ve Hristiyanlar
kapsamaktadir. Onlarin yukarida deginilen menfi niteliklerinin yanisira teopolitik niyetleri de tenkit

121 el-Kehf 18/55

122 Y{inus, 10/92

123 Y{isuf 12/21,40, 46, 68; en-Nahl, 16/38, er-Rum 30/6, Sebe’ 34/28, 36;
124 Y(isuf 12/38, el-Gafir, 40/61.

125 er-Rad 13/1, el-Gafir 40/59,

126 ¢]-fsra 17/89

127 el-Hac 22/3

128 e]-Hac 22/18

129 F.E. Peters, [brahim’in Cocuklari, gev. Nursan Ustiintas (Istanbul: Neden Yayinlari, 2010), 52.
130 Al-i imran, 03/18; et-Tevbe, 9/30.
131 Ali imra, 03/64, 169.

132 e]-Beyyine, 98/1, 6.

133 e]-Bakara 2/105, 109.

134 Alj imran, 03/65.

135 e]-Maide, 05/77; en-Nis3, 04/171.
136 e]-Maide, 05/77.

137 Al-i imran, 03/99.

138 Al-i imran, 03/70, 98.

139 Al-i imran, 03/71.

140 en-Nisa, 04/153.

141 Ali imran, 03/75.

142 Alj imran, 03/199.

143 Ali imran, 03/113.

144 Ali imran, 03/72.
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edilmektedir. Bu nedenle Kur’an’da kitap kelimesinin vurgusu Ehl-i kitdbin bu saldirgan tavrina karsi bir
cevap olarak siklikla tekrarlanmaktadir.145 Kur’an kissalarinin esatirii’l-evvelin seklinde isimlendirilmesi ile
timmi kelimesi arasindaki iliski bu tartismanin belki de en dikkat g¢ekici noktasidir. Ummi ile esatir
kavramlar1 es zamanl diistinildigiinde sug¢lamalar, sozlii kiiltiirtin temel bir 6zelligine yapilan bir
gonderme gibidir.14¢ Burada immfilik sadece insani bir vasif degil ayni1 zamanda sosyolojik bir karsilig1 olan
insan topluluklarina da delalet eder. Bu anlamda Ehli kitabin mukabili Ehl-i immidir.147 Ehl-i kitab ile
miicadelede iimmilik etrafinda hem vahyin imkani hem de yeni bir toplumsal diinya kurma girisimi olan
Islam iimmetinin yani Ehl-i hakkin gelenek ve gelecek icindeki yeri ve degeri belirtilmektedir. Ehl-i kitab
yasa sahibi olma, kutsal kitabi bulunma anlaminda heniiz bir yasasi olmama anlaminda Araplarin ilkel
topluluklar halindeki kiiltiiriine ait bir tanimlamadir. Ragib el-isfahani’nin bildirdigine gére iimmilikten
kasit “kitaplar1 olmayanlardir.” Kitab1 olmayan Araplar demek de Allah tarafindan kendilerine bir yasa
verilmeyen topluluk demektir. Nitekim Ehl-i kitdbin Araplarla alay ettikleri konusu ayetlerde
gecmektedir.148 Aymi sekilde Kur'an’da Hz. Muhammed’in immiligine dair vurgu da onun okur-yazar
olmamasi degil; Aramice, Siiryanice gibi Kutsal kitap dillerini bilmedigi, dolayisiyla Kur’dn’in onun
tarafindan yazilmadigi, Allah’in s6zii olduguna haricten getirilen bir delildir.14° Bu baglamda Hz.
Peygamber’in immi olmas1 Kur’an vahyinin baska kutsal kitaplardan kopyalanmadigina;15¢ Mekke
toplumunun imm1 olmasi!5! da daha 6nce bir medeniyet pratigi ortaya koymus kitabi toplum ge¢cmisine
sahip olmadigina isaret etmektedir.152 Bu durumu onlarin besair denilen miijjdelenmeleri gizlemelerinden
anlamaktayiz. Nitekim Kur’an’da Ehl-i kitAbin gercegi goriip bilmesine ragmen Allah’in Incil ve Tevrat'taki
ayetlerini,’>3 Hz. Muhammed’in niibiivvetinin miijdelendigini ifade eden hakikatleril5# inkar etmeleri,155
hakk: batil ile karistirip (telbis, tahlit) ve bile bile gercegi gizlemeleri (kitman), ayrica manen kitaplarini
tahrif etmeleri’s¢ tenkit edilmektedir.157 Burada ise Ehl-i hak tasavvurunun dis sinirlari, bigayri’l-hak tahsisi
ile yani Tevrat ve Incil'de belirtilen yasalara aykiri bir sekilde davranan Ehl-i kitdbin batil eylemleri
tizerinden cizilmektedir.

2.3. Ehl-i Hak, Ehl-i Heva Olmayandir

“111a’1-hak” ile “Ene’l-hak” arasinda Ehlii'l-hakk’in anlamsal déniisiimii ve Ehl-i siinnetle 6zdesleme
slireci incelenmesi gereken bir diger 6nemli konudur. Bilindigi tizere Hz. Peygamber’in vefatina kadar siiren
niiz(l dénemi diyebilecegimiz birinci donemde, her ne kadar ayetlerde dogrudan Ehli’l-hak kavrami
gecmese de bir tasavvur olarak Ehl-i hak”, Kur'an’da Ehl-i sirk ve Ehl-i kitdb ziimresinin batil inang ve
eylemlerinin tenkit edilmesi ile sekillenmistir. Bu déonemde Allah “Ene’l-hak” seviyesinde yani bizzat
olaylara miidahale etmis ve insanlarin deger ve normlarda illa’l-Hak diyerek iman etmeleri beklenmistir.
Bu dénemde Ehlii'l-hak olan ziimre, Ehlii’s-sirk ve Ehlii'l-kitdb karsisinda Islam dinine girmis tiim
Miisliimanlardir. Nitekim Kur’dn’a gore bizzat Allah, hakki gerceklestirmek ve batili yok etmek icin
Miisliimanlarla beraberdir.158 Cok sonra, ikinci dénemde, islam’in yayilmasi ile birlikte, farkh dinf ve felsefi
evrenlerle etkilesime giren Miisliimanlarin ortaya koydugu yeni ekoller ve mezhepler Miisliiman toplumda

145 e]l-Meryem, 19/34.

146 el-Furkan, 25/5.

147 Muhammed Hamidullah, Islam Miiesselerine Giris, gev. ihsan Siireyya Sirma, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2007), 14.

148 Al-i imran 03/77.

149 “Sen su Kur’an’dan énce hicbir yasayi/kitdb okumuyor ve onu sag elinle yazmiyordun. O takdirde batil pesinde kosanlar, siipheye
diiserlerdi.” el-Ankebiit 29/48.

150 es-Sura, 52/62 : “iste béylece sana da emrimizle Kur'an vahyettik. Sen, kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu
kullarimizdan diledigimizi kendisiyle dogru yola eristirdigimiz bir nur kildik. Siiphesiz ki sen dogru bir yolu géstermektesin.”

151 Al-i imran, 03/75, el-Cuma 110/2.

152 Hamdullah Arvas, Kur'dn’da Niibiivvet Teolojisi (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2022), 133-134.

153 Mattiridi, Te'vilat, 2/401-402.

15* Fahreddin Razi, Mefdtih, 8/255-257; Zemahseri, Kessdf, 1/371.

155 Al fmran 03/70 &s3 283 & ey &g 586 A s Jally

156 Fahreddin Razi, Mefdtih, 8/257; Hamdullah Arvas, Kur'dn’da Niibiivvet Teolojisi (Ankara: {lahiyat, 2022),

157 Ali imran 03/71 &galsd iy (3l ¢ 28885 Jhlally 3all & gunlh at GGSh Jall

158 el-Enfal, 8/19.
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yeni normlar olusturmuslardir. Bu dénemde Kkelamcilar héarici din ve inanglarla miicadele ederken
kendilerini Ehl-i hak seklinde tarif etmislerdir. Yine bu dénemde Miisliiman toplum icinde yani dahili islerde
selefin uygulamalarina basvuruldugu dénemdir ve Ehl-i hak yeni bir anlam boyutu kazanmistir. Boylece
yeni bir tahsis belirmistir. Buna goére Ehli Kible olmasina ragmen inanclar1 Ehl-i siinnet gibi olmayan
Cebriyye, Kaderiyye, Rafiziler, Hariciler, Mu‘attila, Miisebbihe ve diger Ehl-i Siinnet disindaki mezhepler
Ehl-i heva seklinde isimlendirilmislerdir.15° Ehl-i hak, niizlil doneminde éteki din ve inanglar iizerinden
tanimlanirken Hz. Muhammed’in vefatindan sonra Islam ici miicadelelerle sekillenmistir. Siire¢ elbette
Hilafet tartismalar ile baslayip biiyiik giinah, iman-amel iliskisi ve ilahi takdir problemi baglaminda derinlik
kazanmustir.

Kur'an’da Ehlii’l-hak terkibi gegmemektedir. Fiten ve melahim bablarindaki hadislere temkinli
yaklasmak gerekse de Hz. Muhammed’in de bir kere bu kavrami kullandig1 rivayet edilmektedir.16° {slam
diisiince geleneginde ise Hasan Basri ve Ebil Hanife’nin bu ifadeyi ilk kullanan kisiler oldugu sdylenebilir.161
Kadi Abdiilcebbar’da Ehlir'l-hak ifadesini ilk kullanan kisinin Hasan Basri oldugunu teyit etmektedir.162
Referans metni ise dogrudan Hasan Basri’'nin Abdiilmelik bin Mervan’a cevaben gonderdigi risaledir. Hasan
Basri selefin inancina atif yaparken su ifadeleri kullanmistir. “Bizler Allah’in emri ile hareket eden seleften
6grendigimiz kadari ile onlar Hz. Peygamberin silinneti ile amel etmislerdir. Hak bir sekilde davranmis ve
butlana sapmamiglardir. Allah’in kendisini tavsif etmedigi nitelikleri Allah’a atfetmemislerdir.”163 Eb{
Hanife’'nin ise “Miircie ismini hasimlar vermistir, hak ve dogruyu sdéyleyenlerin bu isimle ifade edilmesinde
hakki dile getirenlerin giinahi1 bulunmamaktadir” derken Ehlii'l-hak kavramini kullandig1 iddia edilmistir.164
Ote yandan Fikhu’l-ekber’de Ehl-i kader, Ehl-i siinnet, Ehl-i kebair, Ehl-i Arz, Ehl-i sem4, Ehl-i cennet
terkibleri yer almasina ragmen Ehl-i hak kavrami gegmemektedir. Verilen kavramlar incelendiginde Ehl-i
hak ya da klasik kullanimu ile Ehlii’l-hak kavraminin, Fikhu'l-Ekber’de en sik gecen terkib olan Ehl-i siinnetle
heniiz 6zdeslesmedigi sdylenebilir.165 Yine bu donemde Ehl-i sirk ve Ehl-i kitab ztimrelerinin yanina “Ehlii’l-
bidat” veya Ehl-i heva ziimresi eklenmis, boylece her sey ziddiyla kdim ilkesinden hareketle Ehl-i hakkin
sinirlarini belirlemede Ehl-i heva’'nin 6zelliklerinden faydalanilmistir.

Ikinci dénem boyunca Ehlii’l-haktan kast edilen ziimre, Ehl-i siinnet ve daha mikro 6lgekte selef'tir.
Bu iddiay1 dogrulamak i¢in, sondan bagsa dogru gitmek gerekirse, Es‘ari’'nin el-Ibdne an usuli’d-diydne adh
eseri ilk bakilmasi gereken kitaplardandir.¢¢ Es‘arl’nin sadik talebelerinden biri olan Ebubekir Bakillani,
Ehli’'l-hakkin nihai ¢ercevesini Ehl-i tecsim, Ehl-i Mu‘tezile ve Ehl-i Sia gibi topluluklarin itikat anlayislarim
tarif ederken ¢izmektedir.167 ibn Hazm ise Ehli’l-hak kavramini; fiiller bahsini, niibiivvet konusunda
kitaplarin tahrifini, Allah’in kudretini, Meleklerin en faziletli oldugu siralamay1 anlatirken Ehli’l-bid‘a’nin
karsisinda konumlandirmistir.168 Gazzali de kusurlu itikadlari tenkit etmis, Ehl-i hak ziimresini model almis
ve tashihi bu ztimrenin bilgi dogrusu iizerinden yapmistir.169

ibni Asakir her yénden Es‘ari’nin gériislerini tashih etme gérevini siirdiiriirken Ehl-i hak terkibini
ozellikle kullanmaktadir. Burada ibn ‘Asakir, Imam Es‘ari’nin Kaderiyye, Cehmiyye gibi Ehli’l-bid‘at denilen
zimreler karsisinda yer alan Ehli’l hak zimresini yani Miislimanlar1 Allah’in yoluna yénlendirecek bir

159 Seyyid Serif Ciircani, Kitabu't-Tarifét, (Beyrit: Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1983), 40.

160 Eb{i David, “Fiten”, 1; Salih Sabri Yavuz, “Ehl-i Hak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
10/512.

161 Hasan Basri, “Risale fi'l-Kader,” in Resdilu’l-Adl ve 't-Tevhid, ¢ev. Muhammed Ammara (Kahire: Darii’'l-Hilal, 1971), 111-113,; EbQ
Hanife, “Risale ila Osman el-Betti”, Alim ve Mutaallim, thk. Muhammed Zahid b. Hasan el-Kevseri, Mektebetu’l-Ezher, tsz, 41.

162 Kadi Abdiilcabbar, el-Munye ve’l-emel, thk. Usameddin Ali (Iskenderiye: Marifetu Camia, 1985), 26.

163 Hasan Basri, “Risale fi'l-Kader,”, Resailu’l-Adl ve 't-Tevhid, 111-3

164 Eb{i Hanife, “Risale ila Osman el-Betti”, Alim ve Mutaallim, 41.

165 Eb{i Hanife, Fikhu’l Ekber, (Istanbul: Mektebetu’l-Furkan, 1999),

166 Eb(i Mansur Abdiilkahir Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, 238-242.

167 Eb( Bekr Bakillani, Temhid el-Evail fi Telhisi’d- Deldil, thk. imaduddin Ahmed Haydar, Liibnan: Miiesseti’l-Kiitiib, 1987), 24, 255,
258,471, 504.

168 {bn Hazm, el-Fasl, 2/90, 3/56, 5/15.

169 Gazzall, el-Iktisad fi'l-Itikad, 15, 46, 64, 67, 136; Kavadidu'l-Akdid, 71, 79, 167.

133



Van [lahiyat Dergisi 11/19 (Aralik 2023) | Hamdullah Arvas

mezhep insa ettigini belirtmektedir.17 Bu mezhebin ilkelerini de bir sistem i¢inde iki sayfa boyunca anlatan
Ibn ‘Asakir sonug¢ olarak bu anlatilanlara goniilden inananlar Ehli'l haktir diyerek kavramin ikinci
doénemdeki anlamini ve kapsamini sabitlemistir.1’! Bunun disinda kalan Miicessime, Kaderiyye gibi ekolleri
de Ehlii’l bida’ ve Ehlii'l-heva olarak konumlandirilmistir.172 ibn Teymiyye ise sapkinlik halini Ehli’l Bid’a,
hidayeti ise Ehl-i Stinnet seklinde ifade etmistir.173 Ehlii’'l-hak terkibi ile ilgili benzer aciklamalar Seyfuddin
Amid’de bir mezheb ve yéntem adi olarak yer bulur. Amidi bu anlamda miitekellim, muhakkik gibi
kavramlarla yeni kategoriler olusturmaktadir. Ornegin miitekellimun, muhakikun, mu‘tekidun el- Ehlii'l-hak
ifadesini kullanir.174

Es‘ar’nin ve daha sonra Ibn ‘Asakir gibi imamlarin Ehli’l-hak terkibini kullanmasi bu
kavramsallastirmanin Es‘ari oncesi bir donemde olustugunu gostermektedir. Bu baglamda Selefiyye'nin
Ashab(’'l-Hadis ekseninde kristallestigi ibn Hanbel dénemi ilk akla gelebilecek semantik katmandir.175
Ancak burada bile durmak miimkiin degildir. Bu yerlestirmenin Hasan Basri merkezinde ortaya ¢iktig
Hanbelilikle selefi kimliginin insa edildigi ve Es‘ari ile birlikte Ehli Siinnet ekoliiniin fikri ¢ercevesine isim
olacak hale geldigini belirtmek miimkiindiir. Bu donemde hiikmiin sidkini beyan edecek vakia ise dis
gerceklikten ziyade levhi mahfuz seviyesinde degerlendirilmistir. Gegtigi tizere Kur’an’daki hak kavraminin
anlam bicimleri bu seviyedeki bir epistemolojiyi dikkate almak icin yeterince referans saglamaktadir. Bu
nedenle felsefi anlamda Ehl-i hak kavramina “varligin hakikatini savunanlar” anlamini yiiklemek ya da
batini anlamda Ene’l-hak demek dini-ser? eksenin temel dayanag: olan literalizmin anlama gelenegini
kiramamistir. Miisliiman beldelere dis miidahalelerin arttig1 18. yiizyilldan sonraki dénemde direnisci ve
korumaci bir refleks olarak Ehl-i hak, Ehl-i siinnet ve selef 6zdeslesmesi daha belirgin hale gelmistir.

Ehlii'l-hak yani hak ehlinden kast edilenin islam’in metafiziksel kabullerini savunanlar anlami hep
daha baskin olmustur.176 Hakikati i¢sel bir yolla kavrayan tasavvuf ya da batini tevil gelenekleri bu tanima
ne kadar dahil olabilir. Agik¢as1 Ehlii'l-hak kavraminin dini ve felsefi tutarlilign Ene’l-hak kavrami ile
sinanmistir.177 Boylece Ehl-i hak kavraminda yeni bir semantik katman ac¢ilmistir. Siireci bu noktaya getiren
tarih ¢ok daha eskiye dayanmaktadir. Islam’in icinde bir hak-batil miicadelesi basladiginda her mezhep
kendisini hak olarak gosterme ihtiyaci hissetmistir. Bu durumu imam Matiiridi séyle dile getirmistir. “Farkh
din ve mezheplerde insanlarin her seyde ihtilaf etmelerine ragmen kendilerini hak mubhaliflerini de batil
olarak nitelendirmeleri bakimindan ittifak etmektedirler.”1’8 ibn Teymiyye’ye gore ihtilaf edenler
kendilerini apacik hakikat lizerinde goériirken muhaliflerini de sirkle itham etmislerdir.17® Matiiridi’nin
dedigi tizere her firka ya da mezhep kendi ekollerinin saygin temsilcilerine referanslarda bulunmalari
bakimindan miisterek bir taklid durumu icindedirler. Bu taklid durumunda ve hakhliklarini belirlemede
temel Olgileri ise nicelik bakimindan az veya ¢okluk meselesidir. Ancak takip edilen alimler kendi
goriislerini karsi konulmaz sekilde hak oldugunu ifade eden bir burhan sunuyorlarsa durum degisir.180 Bu
boyledir zira, Kadi Abdiilcebbar’a gore, bir goriisiin sayica az kisiler tarafindan kabul edilmis olmas1 hususu
o goriisiin batil olmasinin alameti olamayacagi gibi sayica ¢okluk da bir goriisiin dogrulugunun emaresi
degildir.181

170 Eb{'l-Kasim Ali b. Hasan Ibn ‘Asakir, Tebyinu Kizbi’l-Miifteri fi ma NesEbi [la’l-imam ebi’l-Hasan Esari, Tebyinu kizbi’l miifteri fima
nusibe ila’l imam Eg‘ari, (Beyrit: Darii’l-Kitab, 1404), 123, 136.

171 [bn ‘Asakir, Tebyin, 306.

172 [bn ‘Asakir, Tebyin, 313, 314, 316.

173 [bn Teymiyye, Mecmu'u’l-fetdvd, thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim, (Medine, yy., 1995), 4/515.

174 ‘Amidi, Gayetii’l-Merdm, 52,76, 77,132, 144, 182, 224, 260.

175 Ahmed bin Hanbel, er-Ra’d ale’l Cehmiyye ve’z-Zenddika, thk. Sabri b. Selame Sahin, (Beyrit: Daru’s-Sebat, y.y.), 17.

176 1,.Gardet, “Hakikat” in The Encyclopedia of Islam, 3/75-76.

177 Ene’l-Hak satahatina Hiive’l-Hak ifadesindeki Hak ile Hiivenin 6zdes kihnmasindan kaynaklanan bir reaksiyon gosterilmistir.

178 Maturidi, Kitabu't-tevhid, 66.

179 {bn Teymiyye, Risaletii’l-iilfe beyne’l-miislimin, 8.

180 Matuiridi, Kitabii't-tevhid, 66.

181 Kadi Abdiilcabbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 31.
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Sonug

[slam’in inang esaslarini, metafiziksel kabullerini, emir ve yasaklarini savunanlar manasindaki “Ehl-

i Hak” kavrami mezhep ve firkalarin zaman, zemin ve zihniyet durumlarina gére yorumlanmistir. Nitekim

tarih boyunca miicadele halinde olan s6z konusu gruplar kendi dinf anlayislarini hak goériirken kendinden

olmayanlarin din anlayislarini batil addetmislerdir. Ayrica her grup kendi tezlerini gerekgelendirmek icin

kurucu kaynaklarda yer alan “Dinii’l-hak” veya “Firka-i Naciye” gibi dini-teolojik kavramlari kendi anlama

geleneklerine gore yorumlamistir. Bu durum ilmi diisiince bakimindan ilim insanlarini dinamik tutsa da

toplumsal agidan Miisliimanlar1 arasindaki birligi parcalamis, uygarlik yarisinda beklenen ilerlemenin

gerceklesmesini engellemistir. Bu problemlere binaen tasarlanan ¢alismamizda biz ve 6teki karsitligi icinde

suregelen sosyo-kiiltiirel olgular ile teolojik terimler arasindaki iliskinin mahiyeti Ehl-i hak kavrami

ozelinde tespit edilmeye calisilmistir. Ehl-i hak kavraminin anlasilma bigimlerinin ¢ok katmanli semantik

analizinden su sonuglar tespit edilmistir:

1.

YA

Her ne kadar Kur’an’da lafiz olarak Ehlii’'l-hak terkibi gecmese de, niizul donemi icin, Kur'an’da
hak kavraminin kullanildig1 anlamlar ve gectigi baglamlar lizerinden bir muhteva analizi
yapilabilmektedir. Bu dénemde Ehl-i hak tasavvurunun Ehl-i sirk ve Ehl-i kitabin batil inang ve
eylemleri lzerinden olusturuldugu tespit edilmistir. Ehl-i hakkin benimsemesi gereken inang
ahlaki olusturulurken sirkin tutarsizliklari tizerinden bir biling insa edilmistir. Yine Ehl-i hakkin
itaat ahlaki i¢in de Ehl-i kitdbin, 6zellikle Yahudilerin yasa karsisindaki batil eylemlerinden
ornekler verilmek suretiyle bir biling olusturuldugu tespit edilmistir. Bu dénemde Ehl-i hakkin
kapsaminda aranan asgari 6zellik iman etmektir. Genel akaid ilkeleri ise dogrudan Kur’an
ayetlerinden ve Hz. Muhammed’in stinnetinden alinmistir.

Hz. Muhammed’in vefati ile baslayip felsefenin Misliimanlarin bilgi teorilerini etkilemeye
basladig1 onuncu yiizyila kadar siiren ikinci dénemde Ehl-i hak kavrami disa déniik bir gii¢
birliginden ziyade Miislimanlar arasinda ortaya c¢ikan farkli mezhep ve fikir akimlarim
denetleyen bir otorite kavramidir. Bu dénemde Ehl-i hakkin karsiti cogunlukla Ehl-i bid‘attir.
Kur’an ayetlerine ek olarak Hz. Muhammed'in siinneti ve alimlerin ictihatlar1 akaidlerde esas
alinmistir.

Ugiincii dénemde ise, calismamin problematik cercevesinde belirtildigi iizere, Ehl-i hak
kavramina varligin hakikatini savunanlar seklinde yeni bir anlamin eklendigi dénemdir. Bu
donemde Ehl-i hak kavraminin karsit1 sofastaiyya ve bdtini akimlar seklinde isaret edilen Ehl-i
hevadir. Dolayisiyla felsefi diisiincenin etkisi ile Islam’in hak ve hakikate dair metafiziksel
kabullerini red eden ya da maksadindan uzak bir sekilde tevil eden akimlara karsi varligin
hakikati tezi akide metinlerine eklenmistir. Nesefl akdidindeki “Kale Ehli’l-hak, hakaiku’l-esy’a-
i sabitetun ve ‘ilmun biha mutahakkakun”deyisi bu donemden sonra akaid literattiriine girmistir.
Son olarak modernizm sonrasina denk gelebilecek dordiincii semantik donemde Ehl-i hak
tasavvuru, somiirgelestirme faaliyetlerine karsi anti-emperyal bir tavir olarak yeniden kurucu
dénemdeki islam ve islam dis1 karsithigina dayal sosyo-politik anlamini kazanmaya baglamistr.
Dolayisiyla Ehl-i siinnet yerine kullanilabilecek Ehl-i hak kavraminin son bin yildir muhafaza
edilen ancak son iki yiiz yildir sosyo-politik acidan parc¢alanan islam diinyasinin biitiinlesmesinin
telkin edildigi bir tasavvur olarak degerlendirilmesi gerekmektedir. Bununla birlikte farkl
mezhep ve gruplarin Ehl-i hak tasavvurunu kendi inan¢ ve akaid geleneklerine gore
yorumlamaya devam edecekleri de géz 6niinde bulundurulmalidir.

Sonug olarak, biitlin bu tanimlar manzumesi goéz Oniline alindifinda, glinlimiizde Ehl-i hak

kavraminin, islam inang¢ esaslarini kabul edip Kur’dn ve Siinnete baghliklarini beyan etmis tiim

Miisliimanlari kapsayacak sekilde tanimlanmasinin daha dogru olacagi kanaatine varilmistir.
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Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini1 beyan etmektedir.
2. Cikar Catismasi: “Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar catismasi olmadigini beyan etmektedir.
3. Etik Beyan: “Yazar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir.
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