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HUSEYNI EL-HALHALI’'NIN DUSUNCESINDE
VARLIK
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0z

Bu calisma Islam diisiincesinin 16. yiizyilinin 6nde gelen bilginlerinden Hiiseyin
b. Hasan el-Hiseyni el-Halhdlinin (6. 1014/1605) varlhiga (viicid) dair
goriislerini analiz etmeyi amaglamaktadir. Calismada varlik (viic(id) tasavvuru,
Halhal’nin biiylik ¢ogunlugu heniiz yazma halinde olan telif eserleri ve
hasiyelerinden hareketle incelenecektir. Halhali, Risdle f Isbati’l-vacib, Hasiye
‘ald Serhi’l-Aka‘idi’l-Adidiyye ve Hasiye ‘ala Serhi Hiddyeti’l-Hikme li-Kadi Mir gibi
risalelerinde hem varlik (viicid) kavramini incelemis hem de varliga iliskin
tartismalar analiz etmistir. Ibn Sind’ya referansla varligi Zorunlu (Vacib) ve
miimkiin (miimkin) varlik seklinde iki kisma ayiran Halhali, Zorunlu Varlik'i
(Vacibii'l-Viicd) varliginin ve birliginin ispati, sifatlar1 ve fiilleri agisindan
incelemektedir. Ayrica Halhali, Zorunlu Varlik ile iliskili olarak marifetullah
hakkinda nazarin vacip olup olmadigi hususunu tartismaktadir. Halhali, Zorunlu
Varlik'in zati geregi zorunlu olan, miimkiin varhigi da zati geregi zorunlu
olmayan, yoklugu caiz olan seklinde tanimlar. Bu ¢ercevede diisiiniir, Zorunlu
Varlik'in zat1 ve kemal sifatlarinin kadim; cevher ve arazlardan meydana gelen
alemin de hadis oldugunu ifade eder. Zorunlu Varlik’in varliginin kanitlanmasi
meselesinde Devvani’nin Ibn Sind’dan naklettigi burhan-1 siddikin delilini
aciklayan Halhali, Allah’'in bir olmasi hususunda da hem filozoflarin yontemini
hem de kelam bilginlerinin burhan-1 temanu‘ delilini verir. Ona goére Zorunlu
Varlik, bir ve basittir, 0’'nda bilesiklik gibi bir durumun olmasi miimkiin degildir.
Bu baglamda diisiiniiriin Allah ile dlem iliskisini de varlik-yokluk, zorunlu-imkan,
kadim-hadis, illet-ma’lal, ve zaman gibi kavramlar cercevesinde acikladig:
goriilmektedir.

Anahtar kelimeler: islam Felsefesi, Hiiseyni el-Halhali, Varlik (Viicad), Vacib,
Sifat.
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EXISTENCE IN AL-HUSAYNI AL-HALHALT'S THOUGHT
Abstract

This study aims to analyze the views of Husayn b. Hasan al-Husayni al-Halhali (d.
1014/1605), one of the leading scholars of the 16th century of Islamic thought,
on existence (wujiid). In this study, the conception of existence (wujud) will be
analyzed based on Halhall's works and glosses, most of which are still in
manuscript form. In his treatises such as Risala fi Ithbat al-wdjib, Hashiya 'ala
Sharh al-Aqa'id al-'adudiyya and Hashiya 'ala Sharh Hiddyat al-Hikma li-Kadi Mir,
Halhali both examines the concept of existence (wujid) and analyzes the debates
about it. With reference to Avicenna, Halhali divides existence into two parts:
necessary existence and contingent existence and analyzes the necessary
existence (wajib al- wujid) in terms of the proof of its existence and unity, its
attributes and its actions. Additionally, Halhali discusses whether the reasoning
is wajib or not at knowledge of God (ma’rifatullah) in relation to the Necessary
Existence. Halhali defines the Necessary Being as that which is necessary by
virtue of its essence and the contingent being as that which is not necessary by
virtue of its essence and whose non-existence is permissible. In this framework,
the philosopher states that the essence of the Necessary Being and its attributes
of perfection are eternal, while the universe, which is composed of substances
and accidents, is created.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]
Keywords: Islamic Philosophy, Husayni al-Halhali, Existent, Wajib, Adjective.
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Giris

Islam diisiincesinin miiteahhir déneminde yasayan bilginler, Islam
diisiince geleneginin meselelerini eklektik ve tenkitci bir yontemle ele
almuslardir. Nitekim Islam diisiincesinin ilk dénemlerinde “Allah’in zat1 ve
sifatlarindan, niibiivvet konularindan, baslangi¢ (el-mebde‘) ve son (me‘ad)
itibariyla kainatin hallerinden islam kanunu iizerine bahseden bir ilim”1
seklinde tarif edilen kelam ilminin meselelerinin kismen muhtevi oldugu
isbat-1 vacib bashkli risalelerin miiteahhir dénemde yazilmasini da bu
yontemin bir sonucu olarak degerlendirmek miimkiindiir. Zira 13. yiizyildan
sonrakKi slirecte yeni bir yazim tiirli olarak ortaya ¢ikan isbat-1 vacib baslikli
telif metinler, hem Allah’in zatinin ve birliginin ispati, O’'nun sifatlar1 hem de
baslangi¢ (mebde’) ve son (me‘ad) itibariyla miimkiin varliklarin halleri gibi

1 Bir ilim olarak kelam ilminin tarifi i¢cin bk. Seyyid Serif Ciircani, Kitabii't-Td rifdt, (Beyrut:
Mektebii Liibnan, 1985), 194; Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézliidii,
(istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 181
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konular1 muhtevidir. Miiteahhir dénemde mezkdr konular1 muhtevi bir
eserin miiellifi de Hiiseyin b. Hasan el-Hiiseyni el-Halhali el-Hanefi'dir.
Hiiseyin el-Halhali'nin Allah’in zati ve birliginin ispati, ilahi sifatlar ile
baslangi¢c (mebde’) ve son (me‘ad) itibariyla miimkiin varliklarin hallerini
konu edindigi eseri Risdle fi Isbati’l-vacib’tir.2 Onun bu eserine 16. yiizyilin
sonlarinda Seyham b. Ali Baba es-Sirvani tarafindan Hdsiye ‘ald Risdle Isbdti’l-
vdcib li’l-Halhdli3 bashgiyla bir hasiye telif edilmistir.

Hiiseyni el-Halhall el-Hanefi, 16. yiizyilin 6nde gelen alimlerinden
biridir. O, iran’in Azerbaycan Eyaleti’'nin Halhal kasabasinda dogmus* ve
Celdleddin ed-Devvani'nin (6. 908/1502) 6grencisi Cemaleddin Mahmud es-
Sirazi'nin (6. 962/1554-55) 6grencisi Mirzacan Habibulldh b. Abdullah es-
Sirazl el-Bagand?nin (6. 994/1586) oOgrencisidir.> Mehmed Emin
Sadreddinzade Sirvani (6. 1036/1627)6, Molla Celebi el-Amidi (6.
1066/1655)7, Seyhiilislam Abdiirrahim Efendi (1066 /1656)8 ve Abdiilkerim

2 Tirkiye’nin farkli Yazma Eser Kiitiiphane’lerinde Hiiseyin el-Halhali'nin bu eserinin on
dort niishasi bulunmaktadir. Tarafimizdan yapilan bir ¢calisma ile Halhali’nin bu eserinin
farkli niishalar1 dikkate alinarak tahkikli metin nesri literatiire kazandirilmistir. Bk.
Hatice Toksoz-Umran Ozgiir, “Hiiseyin b. Hasan el-Hiiseyni el-Halhali'nin Risdle fi isbati’l-
vdcib Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili”, Tahkik Islami llimler Arastirma ve Nesir Dergisi, (5,
1, 2022), 377-457. Bu ¢alismada ise Siileymaniye Kiitiiphanesi Laleli Koleksiyonunda
2429 numarada yer alan niisha esas alinacaktir.

3 Seyham Baba es-Sirvani, Hdsiye ald Risdle Isbati’l-vdcib Ii’l-Halhali, (Istanbul: Beyazit
Yazma Eser Kiitliphanesi, Veliyliddin Efendi, 2024, 1003/1595). Risalenin yer aldig1
kitabin zahriyesinde “Hasiye Seyham Kiirdi ald Risaleti isbat-1 vacib li’'l-Fazil el-Halhali”
ibaresi bulunmaktadir. Muhassi, hasiyenin mukaddime kisminda, 6nce metnin kendisine
aidiyetini; “Fakir kul Baba es-Sirvani olarak bilinen Seyham b. Ali der ki...” ibaresiyle
miidellel kilar, ardindan da risalenin Mevlana Hiiseyin el-Halhali’'nin isbat-1vacib eserinin
aciklamasi oldugu bilgisini verir. Baba es-Sirvani, ayrica eserini ddnemin Osmanli Sultani
Sultan Mehmed Han’a (1595-1603) ithaf eder (vr. 1b-42). Risalenin ferag kaydinda da
Seyham es-Sirvani’nin eserini 1003 (m.1595) yilinin Recep aymnin basinda Istanbul’a
yazdigl bilgisi yer almaktadir (vr. 74?).

4 Omer Riza Kehhale, Mu’cemii’l-Miiellifin: Teracim musannifi’l-kiitiibi’l-Arabiyye, (Beyrut:
Mektebetii’l-Miisennd, 1957), 3/319.

5 [hsan Isik, Gegmisten Giiniimiize Diyarbakirh Ilim Adamlar1 Yazarlar ve Sanatcilar,
(Ankara: Elvan Yayinlari, 2014), 251; Muhammed Emin b. Fazlillah b. Muhibbillah el-
Muhibbi el-Ulvani el-Hamevi ed-Dimaski, Huldsatii’l-eser fi a’ydni’l-karni’l-hddi, ager,
(Beyrut: Daru Sadr, (ty.), 2/122.

6 Khaled el-Rouayheb, Relational Syllogisms and the History of Arabic Logic, 900-1900,
(Leiden-Boston: Brill Yaymncilik, 2010), 80/158-159; ayrica bk. Ahmet Kamil Cihan,
“Sirvani'nin ilimlerin Tanimi1 ve Meseleleri ilgili Eseri: el-Fevaidu’l-Hakaniyye”, The
Journal of Academic Social Science Studies International Journal of Social Science, 6/4,
(2013), 231.

7 Hiiseyin Ors, “Tasradan Merkeze Sorular: Molla Celebi el-Amidi’nin Sorularinda Fikih”,
Osmanli’da [Im-i Fikih, (ed.) Miirteza Bedir, (Istanbul: isar Yayinlari, 2017), 260-263.

8 Mehmet Ipsirli, “Abdiirrahim Efendi”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1988), 1/289.
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b. Siileyman b. Abdiilvahhab el-Kurani (6. ?) gibi dnde gelen pek cok Osmanh
bilgininin hocas1 olan Hiiseyin Halhali’'nin Halhal kasabasinda dogduktan
sonra bir stire Semaht’de (Samahi)® ikamet ettigil® ve 1014/1605 yilinda
Diyarbakir'da vefat ettigi bilinmektedir.1! Halhali, kelam, tefsir, hadis, fikih,
astronomi ve mantik gibi bircok alanda eser telif etmistir. Bliyiik cogunlugu
heniiz yazma halinde olan eserlerinden bazilar sunlardir:12 Risale fT Isbati’l-
vdcib,3 Hasiye ‘ald Hdsiyeti ‘Isdm ‘ald’l-Beyzavi, Hasiye ‘ald Serhi’l-Akaidi’l-
adudiyye,* Hdasiye ‘ald Serhi Hiddyeti’'l-Hikme li-Kadi Mir,'> Hdgiye ‘ald

9 Semabhi, Sirvan’in bir kasabasidir. Yakat el-Hamevi, Mu’cemii’l-Biilddn, (Beyrut: D’ar
Sadir, 1977), 3/361.

10 51k, Gecmisten Giiniimiize Diyarbakirli [lim Adamlari Yazarlar ve Sanatgilar, 251.

11 {smail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii’l-drifin esmdii’'l-miiellifin ve asdru’l-miisannifin,
istihsan ve tsh. Kilisli Rifat Bilge-ibniilemin Mahm@d Kemal inal, (Ankara: Milli Egitim
Bakanlig1 Yayinlari, 1951), 1/291.

12 Halhali’'nin eserlerinin cesitli kaynaklarda farkli tasniflerinin oldugu goriilmektedir.
Mesela bk. Katip Celebi, Kesfii’z-Zuniin, cev. Riistii Balci, (istanbul: Tarih Vakfi Yurt
Yayinlari, 2014), 3/914; Bagdadi, Hediyyetii’l-arifin, 1/291; Muhibbi, Huldsatii'l-eser fi
a’yani’l-karni’l-hddi, aser, 2 /122; Kehhale, Mu’cemii’l-Miiellifin, 3/319.

13 Halhal?’nin bu eseri dikkate alinarak, onun uluhiyyet anlayisi ile ilgili danismanlhigimda
bir Yiiksek Lisans Tezi calismasi hazirlanmigtir. Bk. Umran Ozgiir, Hiiseyin el-Halhdli ve
Ulithiyyet Tasavvuru, (Yiiksek Lisans Tezi, Siileyman Demirel Universitesi, Isparta, 2023).
14 Halhali'nin bu hasiyesi, Celaleddin Devvant'nin Serhu’l-Akd‘idi’l-Adiidiyye (Celdl: Serhu’l-
Akd‘idi’l-Adudiyye, Istanbul: Matbaa-i el-Hic Muharrem Efendi el-Bosnevi, 1290) adh
eserinin hasiyesidir. Hasiyenin Tirkiye Yazma Eser Kiitiiphane’lerinde pek ¢ok niishasi
bulunmaktadir. Calismada Corum Hasan Pasa il Halk Kiitiiphanesi'nde 5557 numarada
115b-171a varaklar arasinda bulunan niisha tercih edilmistir. Hasiyenin niishalarinin
bir¢ogunda miiellif hem mukaddime kisminda hem de ferag kaydinda hasiyenin kendisine
aidiyetini miidellel kilar. Zira nlishanin mukaddime kisminda dua cilimlelerinin ardindan
“Imdi fakir Allah ona rahmet etsin Hiiseyin el-Hiiseyni el-Halhali der ki; bu Muhammed
Es’ad es-Siddiki ed-Devvani'nin Serhu’l-Akd‘idi’l-Adudiyye adl eseri lizerine yazilmis bir
hasiyedir...” (vr. 115b), ferag kaydinda da “Mevlana Celaleddin ed-Devvani'nin Serhu’l-
Aka‘idi’l-Adudiyye adli eseri lizerine telif edilmis bu nilisha Hiiseyin el-Hiiseyni el-
Halhalf’ye aittir.” (vr. 1712) seklinde bilgi bulunmaktadir. Ayrica Halhalt'nin Hdgiye ‘ald
Serhi’l-Aka‘idi’l-Adudiyye adli bu hasiyesinin farkli isimlerle de kaydedildigi tespit
edilmistir. Mesela, Hac1 Selim Aga Kiitiiphanesi 601 numarada (vr. 1b-892) ve Kastamonu
Yazma Eser Kiittiphanesi 1832 numarada (vr. 1-1002) kayith ntishalar Halhali’nin Hdsiye
‘ala Serhi’t-Tecrid adiyla kayithdir. Ancak inceleme ve mukayese neticesinde bu
niishalarin Serhii’'t-Tecrid adli metne ait bir hasiye olmadig1 ve Halhal'nin Hdsiye ‘ald
Serhi’l-Akd‘idi’l-Adudiyye adli bu hasiyesinin farkli niishalar1 oldugu tespit edilmistir.
Nitekim bu durum, niishanin ferag kaydindaki “Devvani’'nin serhi lizerine Halhali’nin
hasiyesidir” (vr. 1002) seklindeki bilgi notundan da anlasilmaktadir. Zira Devvani’nin
Tecridii’l-I'tikdd adh metin {izerine serhi degil, hasiyeleri bulunmaktadir. Devvani’nin bu
hasiyeler hakkinda bk. Salih Giinaydin, “Nasiruddin et-Tiis'nin Tecridu’l-i‘tikdd1 Uzerine
Olusan Serh ve Hasiye Literatiirii: Tiirkiye Yazma Eser Kiitiiphanelerinden Bir Bakis”,
Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi, 14, 28, (2016), 248-251.

15 Hiiseyin el-Hiiseyni el-Halhali, Hasiye ‘ald Serhi Hiddyeti’l-Hikme li-Kadi Mir, (Istanbul:
Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Giresun Yazmalar, 266, Istinsah Yil1 1052/1642);
Halhdli'nin bu metni Kadi Mir Meybidl (6. 909/1503-1504) tarafindan Esiriiddin
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Tehzibi’'l-Mantik ve’l-Keldm.16

Yukarida zikredilen eserlerden Risdle fi Isbati’l-vacib, Hdsiye ‘ald
Serhi’l-Akaidi’l-adudiyyel” ve Hdsiye ‘ald Serhi Hiddyeti’'l-Hikme li-Kadi Mir
baslikli risaleler incelendiginde Osmanli diisiincesinin 16. yiizyilinin 6nde
gelen diisiiniiri Halhali’'nin varlik meselesine dair kayda deger yorum ve
katki yaptig1 gorilmektedir. Bu calismada da Halhal’'nin ismi mezk(r
eserlerinden hareketle varlik meselesinin incelenmesi amag¢lanmaktadir.
Belirlenen bu hedef dogrultusunda, 6nce varlik (viiciid) kavraminin mesele
olmasi, ardindan da zorunlu varlik-mimkiin varlik analiz edilecektir. Zira
Halhali’'nin varliga iliskin yorumlari incelendiginde onun Fahreddin er-Razi
(6. 606/1210) ekoliinii takip ettigini sdylemek miimkiindiir.18 Clinkii Razi,
kelam ve felsefi meseleleri, telif ettigi eserlerinde kendine 6zgii bir yontemle
tahlil edip smiflandirmis ve bu problemlerin yeni yéntem ve yorumlarla
sonraki nesillere intikal etmesine imkan saglamistir.l® Eserlerinde

Ebher?’'nin Hiddyetii'l-Hikme adli eserine yazilan serhin (Kadi Mir Meybidi, Serhu
Hiddyeti’l-Hikme, Istanbul: Haci Hiiseyin Efendi Matbaasi, 1313/1896) hasiyesidir.
Halhali’'nin bu hasiyesinin Tiirkiye Yazma Eser Kiitiiphane'lerinde ¢ok sayida niishasi
vardir. Calismada Siileymaniye Kiitiiphanesi Giresun Yazmalar koleksiyonu 266
numarada kayitli niishanin kullanilmasi tercih edilmistir. Niishanin zahriyesinde “Halhali
Hasiye Kadi Mir” bilgisi vardir (vr. 13). Ferag kaydinda ise metnin Kadi Mir Hiiseyin'in
Serhu’l-Hiddyeti’l-Hikme’'si lizerine yazildig1 bilgisi verilmekte ve eser “Hiiseyin el-
Halhali’'nin ta‘likat'1’” seklinde nitelendirilmektedir. Ayrica niishanin 1052 (h.) yilinin
Recep ayinda Hiiseyin b. es-Seyh Ca’fer tarafindan istinsah edildigi bilgisi bulunmaktadir
(vr. 14072). Halhal'nin hasiye telif ettigi Serhu Hiddyeti’l-Hikme adli metnin mellifi Kadi
Mir Meybiidi, Iran’in Yezd sehrine bagh Meybiid kasabasinda dogmus, Siraz’da
Devvani'nin ders halkasinda yer almistir. Asil adi1 Emir Hiiseyin Mir b. Muiniiddin Meybiidi
olarak kaynaklarda ge¢mekte, ancak Kadi Mir seklinde sohret kazanmistir. Bk. H. Bekir
Karhga, “Kadi Mir Meybiidi”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
24/118-119. Bu baglamda Halhil’nin kelam ve felsefl alaninda telif etmis oldugu
hasiyelerinin Devvani ve onun &6grencilerinin serhleri iizerine olmasi dikkat ¢eken bir
durum oldugu belirtilmelidir. Zira zikredilen metinler mukayeseli incelendiginde hem 16.
yuzyilin 6nde gelen diistiniirii Halhali’nin ilmi silsilesi hem de s6z konusu literatiire farkl
yuzyillardaki ilginin tespiti miimkiin olabilmektedir.

16 Hiiseyin el-Hiiseyni el-Halhali, Hdsiye ‘ald Tehzibi’l-Mantik ve’l-Keldm, (Istanbul:
Silleymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Laleli, 2591), vr. 1b-79b

17 Halhal'nin bu hasiyesi tizerine Yusuf Muhammed Céan el-Karabagl tarafindan
Tetimmetii’l-Havdsi fi Izdleti’l-Gavasi (Milli Kiitiiphane, Adana il Halk Kiitiiphanesi, 102)
adiyla bir Ta’likat yazilmistir. Katip Celebi, Kesfii’z-Zunin, ¢ev. Riistii Balci, istanbul: Tarih
Vakfi Yurt Yayinlari, 2014, 3/914.

18 [slam diisiince geleneginin miiteahhir déneminde Ibn Sina felsefesi Fahreddin er-Razi
ve Nasiriiddin et-Tisi'nin (6. 672/1274) 6nderliginde felsefe-kelam baglaminda yeniden
sekillenmistir. Kemal So6zen, “Klasik Dénem Osmanl Bilginlerinin Felsefeye Karsi
Tutumu”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14, (2005/1), 3.

19 Miiteahhir dénemde Fahreddin er-Razi ekolii ve nitelikleri hakkinda bk. Miistakim
Arici, “Islam Diisiincesinde Fahreddin er-Razi Ekolii”, Isldm Diistincesinin Déniisiim
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devraldigl ilmi gelenege referansla mukayeseli yorumlar yaptig1 goriilen
Halhali'nin varhiga iliskin diisiinceleri de hem miistakil yazdig1 Risdle fi
Isbati’l-vacib adli metni ve onun hasiyesi hem de diger telif ettigi
hasiyelerinden hareketle incelenecektir.

A. Varlik’in Mesele Olmasi

Islam diisiince geleneginde filozoflar, felsefeyi/hikmeti “Insanin giicii
Olciisiinde var olanlarin hakikatini bilmesi”"?0 seklinde tanimlamislar ve
felsefenin temel konularindan birinin varlik meselesi oldugunu ifade
etmislerdir. Hatta ibn Sina (6. 428/1037), el-llahiyat’ta felsefi ilimleri nazari
ve ameli seklinde taksim etmekte, tabil (doga), ta'limi (matematik) ve ilahi
(metafizik) olarak li¢ kisma ayrilan nazari felsefenin alt dal olan metafizik
ilminin ilk konusunu “var olan (mevclid) olmasi bakimindan var olan” (el-
mevcldii bima hiive mevciid) seklinde ifade etmektedir.2! Yine filozof, biitiin
ilimlerde ortak olan bir varlik (viiciid) anlamina dikkat ¢ekmektedir. Ancak
ona gore her ne kadar “var olmasi bakimindan var olan” ilimler arasinda
ortak bir anlam olsa da varlig1 var olmasi bakimindan konu edinen yalnizca
metafizik ilmidir. Bu baglamda ibn Sina, metafizik ilminin meselelerini de
herhangi bir sart olmaksizin kendi olmaklig1 bakimindan varliga ilisen seyler
oldugunu belirtmektedir.22 ibn Sind’dan 6énce Farabi (6. 339/950) de
Kitabii’l-Hurtf adli eserinde “var olan” manasinda “mevciid” teriminin
“viicid” ve “vicdan” kelimelerinden tiiredigini, Yunanca “estin” ve Farsca
“hest” terimlerinin de “mevcid” ile karsilandigini ifade etmektedir.z3 Ayrica
Farabi, Yunanca “estin” ve Fars¢a “hest” terimlerinin karsiligi olarak
Arapg¢a’da “hiive” lafzinin kullanildigini, yine “hiive” lafzindan “hiiviyyet”
mastariin olusturuldugunu, ancak her iki terimin de tiiremis lafizlar
olmadigindan dolay1 “hiive” yerine “mevciid”, “hiiviyyet” yerine de
“viicid”un tercih edildigini dile getirmektedir. Fakat filozof, kendisinin bu
terimlerin hepsinin kullanilabilecegi kanaatinde oldugunu belirtmektedir.
Ancak Farabi, her ne kadar biitiin terimlerin kullanilmasinin uygun oldugunu

Caginda Fahreddin er-Razi, ed. Omer Tiirker-Osman Demir, (Istanbul: ISAM Yayinlari,
2013),167-202.

20 Kindi, “Ilk Felsefe Uzerine (fi’l-Felsefeti’l-01a)”, Kindi Felseff Risdleler, nsr. ve cev.
Mahmut Kaya, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 126.

21 {bn Sina, Metafizik, nsr. ve cev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker, (Istanbul: Litera Yayincilik,
2004),1/7.

22 [bn Sina, Metafizik, 1/11.

23 Farabi, Harfler Kitabi (Kitdbu'l-Hurif), nsr. ¢ev. Omer Tiirker, (Istanbul: Litera
Yayincilik, 2008), 49-50; Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessdfii Istildhdti’l-Funtin ve’l-‘uliim,
ed. Refik el-Acem, nsr. Ali Dahruc, ¢ev. Corc Zeynati-Abdullah Halidi, (Beyrut: Mektebetu
Liibnan, 1996), 2/1766.
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sOylese de kavramlarin yerinde kullanilmasi gerektigine de dikkat
cekmektedir.24

Farabi, “mevciid” teriminin ortak lafiz oldugunu ve biitiin kategorilere
séylenebildigini belirtmektedir.25 ibn Sina da “mevcud”, “sey” ve “zaruri”
terimlerinin manasinin nefste apriori olarak belirdigini ifade etmektedir.
Filozofa gore bu terimler kendilerinden baska kavramlarla ag¢iklanamaz.
Clinkii bu terimlerin, anlamlar1 agisindan daha belirgin baska bir kavram ile
aciklanmaya ihtiyaci yoktur. Hatta ibn Sina, kendisi sebebiyle tasavvur
edilmede esyanin en dncelikli olaninin “mevcd”, “sey” ve “bir” gibi genel
kavramlar oldugunu sdylemektedir.26 Dolayisiyla Farabi ve ibn Sind'min
diisiincesinde “mevciid” teriminin en genel kavramlardan oldugu ortaya
cikmaktadir.

Islam diisiince geleneginin miiteahhir déneminde Ibn Sina
terminolojisini kendine 6zgii bir yontemle yeniden ortaya koyan Fahreddin
er-Razl de el-Mebdhisii’l-megsrikiyye adl1 eserinde genel kavramlar: (umir-1
amme) inceler. O, varlik (el-viiclid) kavraminin en genel ve kapsaml bir
terim oldugunu, varligin mukabilinin yokluk (adem) oldugunu ifade ettigi
gibi, genel ve kapsamli olmak bakimindan varlik ile iligkili olan kavramlari
da mahiyet, birlik ve ¢okluk seklinde ifade eder. Razi, varligin (viicid) ilk
boliindiigli kavramlarin zorunlu (vacib) ve mimkiin (miimkin) oldugunu
soyler.27

Islam diigiincesinde 13. yiizyildan sonra yeni bir yazim gelenegi olarak
ortaya ¢ikan “Isbat-1 Vacib” bashkli telif metinlerde “viictid” ve “mevcid”
terimlerinin ve bu kavramlarla iliskili olarak imkan, hudis, illet-ma’lil, tam
illet gibi kavramlarin analiz edildigi goriilmektedir.28 Bu metinlerde her ne
kadar Tanri’'nin varligina iliskin argiimanlar konu edinilse de genel olarak
zikredilen kavramlarin analizine yer verilmesi ve ibn Sina terminolojisinin
temel referans kabul edilmesi dikkat ¢eken bir durumdur. Nitekim Hiiseyin
el-Halhali de “viiciid” ve “mevciid” terimlerini inceledigi Risdle fi Ishdti’l-vacib
adli eserinin mukaddime kisminda risalenin ilk ilke olan Zorunlu Varlik'in
zaty, yiice sifatlari ve giizel isimleri hakkinda arastirmayl muhtevi oldugunu

24 Farabi, Harfler Kitabi, 52-53.

25 Farabi, Harfler Kitabi, 54.

26 [bn Sina, Metafizik, 1/27-28.

27 Fahreddin er-Razi, el-Mebadhisii'l-mesrikiyye fi ilmi’l-ildhiyydt ve’t-tabiiyydt, nsr.
Muhammed el-Mu‘tasim-Billah el-Bagdadi, (Beyrut: Darii'l-Kitabi'l-Arabi, 1410/1990),
1/90-91.

28 Bk. Hatice Toksoz, “Celaleddin Devvani’nin Isbat-1 VAcib Problemine Katkis1”, Ishdt-1
Vacib Tartismalari, ed. Hatice Toks6z, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2022), 13-45.
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belirtir. Bagska bir ifadeyle diisiiniir ismi gecen risalesini “bir hakikat
arastirmas1”2? seklinde nitelendirmektedir. Keza hasiye miellifi Baba es-
Sirvani de Halhal'nin risalesinin mukaddime kisminda eserini “latif”
seklinde nitelendirdigini ve eserinde ince meselelerin 6ziinii ele aldigini
ifade etmektedir.30 Halhali, isbat-1 VAcib bashkli bu risalesini on ii¢ fasla
ayirmis, her bir fasilda sirasiyla Zorunlu Varlik’'in varligi ve birliginin ispati,
sifatlar (ilim, kudret, irade, hayat, semi’ ve basar, kelam) ve fiillerini konu
edinmistir. Bu baglamda diisiiniiriin eserinin muhtevasini hoca silsilesinin
dayandig1 Devvant'nin ikinci risalesi olan Risdletii Isbhdti’l-vacibi’l-cedide3!
adli metnine benzer sekilde tanzim ettigi goze carpmaktadir. Bununla
birlikte diisiintir, Devvani’'nin risalesinde bulunmayan “Allah’in disinda
hi¢bir seyin kadim olmamasi” seklinde bir b6liim agar ve burada miiteahhir
donemin Kklasik kelam kitaplarinda yer alan genel durumlar (umir-1 amme)
baslikli béliimde analiz edilen meseleleri ana hatlariyla tartisir. Bu kisimda
Halhali, kidem-hudiis, cevher-araz, varlik-yokluk, vacib-miimkin, illet-ma’lal
gibi kavram ciftlerini ana hatlariyla inceler. Ancak Halhali'nin asagida
detaylar: verilecegi iizere, Risdle fT Isbati’l-Vacib adl eserinde genel olarak
varlik (viicid) meselesini tartistig1 belirtilmelidir. Ayrica onun her ne kadar
herhangi bir isim zikretmemis olsa da varlik (viiciid) ile ilgili ciimlelerinin,
Devvani’'nin mezkir eserinde gecen ciimleler ile benzerlik gosterdigi ifade
edilmelidir. Zira Halhali, Risdle fi Isbati’l-vdcib adli metnin ilk faslinda varlik
(viicid) kavramini ve buradan hareketle de Zorunlu Varlik'in varliginin
ispati meselesini ele almaktadir.

Halhali, Hdsiye ‘ald Serhi Hiddyetii’l-Hikme adli metninin ilahiyat
kisminda, asil metne bagli kalmak suretiyle, ilk olarak genel kavramlar (el-
umuru’l-amme) ele almaktadir. Her ne kadar Esiriiddin el-Ebheri (0.
663/1265) Hiddyetii’'l-Hikme adl1 eserinin ilahiyat béliimiintin ilk kisminda32

29 Hiiseyin el-Hiiseyni el-Halhali, Risdle fi Isbdti’l-vacib, (Istanbul: Silleymaniye Yazma
Eser Kiitiiphanesi, Laleli, 2429), vr. 197b.

30 Baba es-Sirvani, Hdsiye ald Risdle Isbati’l-vacib Ii’l-Halhdli, 22,

31 Devvani, ilmi hayatinin ilk déneminde Tanrr'min varliginmn kanitlamasima iligkin
argiimanlar analiz ettigi Risdletii Isbati’l-vdcibi’l-kadime adli risaleyi, ilmi bakimindan
olgun oldugu hayatimin son doénemlerinde de ikinci risalesi Risdletii I[sbdti’l-vacibi’l-
cedide’yi kaleme almigtir. Ik risalesinde Tanri’nin varligina iliskin burhan yéntemlerini
incelerken, ikinci risalesinde burhanlarin yani sira ilahi sifatlari ve fiilleri de incelemistir.
Diisiiniiriin her iki risalesi iizerine kendisinden sonraki siirecte pek ¢ok serh ve hasiye
telif edilmistir. Devvani’'nin mezkir risalelerinin kendisinden sonraki etkileri hakkinda
bk. Hatice Tokso6z, Celdleddin Devvani Diistincesinde Tanri, (Ankara: Kitabe Yayinlari,
2022), 23 vd.

32 Ebheri'nin Hiddyetii’l-Hikme adl1 eseri Mantik, Tabi‘iyyat ve {lahiyat seklinde ayirdigi ii¢
boliimden miitesekkildir. Yazar, metinde her bir bolimii farkli kisimlara bélerek bu
kisimlar1 da “Fenn” ve “Fasil” seklinde adlandirmistir. Bu cercevede miiellifin ilahiyat
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(el-fennt’l-evvel) “varligin kisimlar1” baghgiyla genel kavramlari ana
hatlariyla incelemis olsa da serh ve hasiye miielliflerinin genel kavramlari
daha sistematik analiz ettikleri goriilmektedir. Zira Ebher{, varligin kisimlari
seklinde nitelendirdigi genel kavramlari; kiilli-ciiz’i, birlik-¢okluk, éncelik-
sonralik, kadim-hadis, kuvve-fiil, illet-ma’l{l, cevher-araz seklinde yedi ayr1
fasilda ele almaktadir.33 Sarih Kadi Mir, “el-hikmetii’l-ilah1” seklinde
adlandirdigi bu kismin, en genel manada, maddeye muhtag¢ olmayan seyler
hakkinda bir kisim oldugunu belirtmektedir. Diger sarih Mevlanazade ise bu
bolimi “el-ilmii’l-ilah1” olarak adlandirmakta ve bu ilmi de varliginda
maddeye muhta¢ olmayan mevcutlarin hallerinden bahseden bir ilim
seklinde tarif etmektedir. Maddeye muhta¢ olmayan varliklar ile kastedilen
ise ya genel kavramlar (umiir-1amme) gibi maddeyle ilintili olan ya da madde
ile iliskisi olmayandir. Burada sarihler madde ile ilintili olmayan varlik ile
miimKkin ve vacib kavramlarini zikrederler.3* Kadi Mir, genel kavramlara
iliskin goriisleri naklederek, umir-1 Amme ile kastedilenin varlik (el-viiciid)
olmas1 bakimindan mahiyetin taksimi durumu oldugunu dile getirmektedir.
0, umfr-1 amme ile mevcudatin bazilarin1 kusatan seyleri kastetmektedir.
Mevcudatin bazilarin1 kusatan genel seylere vacib, cevher ve araz
kavramlarini 6rnek veren Kadi Mir'in naklettigi iizere, genel seylerin bazilar
mevcudatin hepsini, bazilar1 da bir kismini kusatir. Umir-1 ammenin,
mevcudatin biitiiniinii kusatmasi durumunda bu kusatma ya mutlaklik ya da
tekabiil yoluyladir. Burada Kadi Mir, genel seyin tekabiil yoluyla kusatmasi
durumunu, bu genel seyin mukabiliyle birlikte biitiin mefhumlar1 kusattigi
seklinde agiklar. Ciinkii bu mukabilden her birine ilmi bir amag¢ taalluk
etmektedir.3>

Goriildiigii tizere Islam diisiincesinin miiteahhir déneminin 6nemli bir
metni olan Hiddyetii’l-Hikme ile onun serh ve hasiyelerinde genel kavramlar
(um@r-1 amme) bashgl cercevesinde varlik, mahiyet, birlik-¢okluk,
zorunluluk-imkan, kidem-hudlis, oncelik-sonralik, illet-ma’lil gibi

kismin1 da “Fenn” bashg ile ii¢ boélime ayirdig1 goriilmektedir. Bk. Abdullah Yormaz,
“Hidayetii’'l-hikme’nin Tenkitli Nesri”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 34
(2008/1), 146.

33 Esiriiddin Ebheri, “Hidayetii'l-Hikme”, nsr. Abdullah Yormaz, Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 34 (2008/1), 183-189.

34 Kadi Mir Meybiidi, Serhu Hiddyeti’l-Hikme, (istanbul: 1311/1893), 82; Abdullah
Yormaz, Mevidndzdde’'nin Hiddyetii’'l-Hikme Serhi Tahkik ve Tahlil, (Basilmamis Doktora
Tezi), M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul: 2010, 229.

35 Kadi Mir Meybudi, Serhu Hiddyeti’l-Hikme, 82; Kadi Mir'in genel seylerle ilgili
goriislerde Clircani'nin Serhu’l-Mevdkif adl eserindeki goriisleri naklettigi gériilmektedir.
Krs. Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif, cev. Omer Tiirker, (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2015), 1/448.
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kavramlari analiz edilmektedir. Halhali ise Hdsiye ‘ald Serhi Hiddyetii’l-Hikme
adli metnin ilahiyat kisminda 6ncelikle genel kavramlar ile ne anlasilmasi
gerektigi hakkinda bilgi verir. Ona gore, genel kavramlar ile ister vahdet,
kesret ve diger genel kavramlar gibi, gereklilik yoluyla maddeye mukarin
olsun isterse de ilah ve akillar gibi asla madde ile ilisigi olmasin dis diinyada
ve zihinde varlik (viicid) olup, ancak maddeye muhta¢ olmayan sey
kastedilmektedir. Burada Halhali de Kadi Mir gibi, Ebheri’'nin metninde yer
alan genel kavramlar1 (umir-1 amme) varligin kisimlari (tekasimii’l-viiciid)
olarak adlandirmakta ve viicid, vahdet-kesret ve diger kavramlar1 ayni
sekilde zikretmektedir.3¢ Kadi Mir, mahiyet kavraminin da varlik (viiciid)
olmas1 hasebiyle mevcutlarin hepsini kusatan genel seylerden kabul
edildigini belirtmektedir. Keza o, genel kavramlar ile vacib, cevher ve araz
gibi olan mevcutlarin hepsine degil de bazilarina 6zgii olan durumlar
kastedildigini ifade etmektedir.37 Halhali, vacib, cevher ve arazdan ibaret
olan mevcudun her tigline 6zgl genel seylerin viicid ve illiyetlik, iki kisma
0zgl olanin da imkan ve ma’ldliyet oldugunu dile getirir. Zira ona gére imkan
ve ma’lliliyet cevher ve araza 6zgldiir. Vacib varlikta ise imkan ve ma’ldliyet
niteligi s6z konusu degildir. Yine Halhali, viicld, illiyetlik ve birligin biitiin
mevcutlar], imkan ve ma’liiliyetin ise ¢ogunlugunu kusattigini ifade eder.38
Genel kavramlarin biitiin mevcutlar1 kusatmasi ya mutlaklik (‘ale’l-1tlak) ya
da tekabiil (‘ala sebili’t-tekabiil) yoluyladir. Burada Halhali, mutlaklik yoluyla
biitiin mevcutlar: kusatmasina imkan kavramini érnek verir. Bu ¢ercevede o,
her bir var olan (mevcld) varligin ya zorunlu (vacib) ya da miimkiin
(miimkin) oldugunu dile getirir. Ayrica Halhali, tekabiil yoluyla kusatmasini
ilmi amag ile aciklar. Buna gore genel olan kavram biitlin mefhumlari
mukabiliyle birlikte kusatir, bu ¢ercevede de iki mukabilden her birine ilmi
amag taalluk eder.3°

Diisiiniir Halhali, Hdsiye ‘ald Serhi’l-Akd‘idi’l-Adudiyye adl risalesinde
de varlik (viictid) ile Zorunlu (Vacib) Varlik'in ve diger biitiin mevcutlar
arasinda miisterek olan bir mana kastedilmedigini, c¢iinkii varlik
mefhumunun Vacib ve miimkiin varliklardan herhangi birinin aynisi
olmadigini ifade etmektedir. Esasen Halhali, burada islam diisiiniirlerinin
mutlak varlik anlami {izerinde ittifak ettiklerini belirtmektedir. Ona gore

36 Halhali, Hasiye ‘ald Serhi Hiddyetii'l-Hikme, 88b.

37 Kadi Mir Meybtdi, Serhu Hiddyeti’l-Hikme, 82.

38 Halhali, Hasiye ‘ald Serhi Hiddyetii'l-Hikme, 892.

39 Halhall, Hasiye ‘ald Serhi Hidayetii’'l-Hikme, 893; Kadi Mir Meybiidi, Serhu Hiddyeti’l-
Hikme, 82. Genel seylere dair Kadi Mir'in ve Halhali'nin agiklamalari, Seyyid Serif
Clrcani’nin Serhu’l-Mevdkifinda yaptig1 aciklamalara benzer niteliktedir. Bk. Ciircani,
Serhu’l-Mevdkif, 1/448.
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varlik (viiciid) manasi, biitlin varliklar arasinda ortak bir anlamdir. Ciinkii o,
biitiin mevcutlar arasinda ortak bir anlam olan varlik mefhumunun Vacib’in
aynisi oldugunu sdylemenin uygun olmadigini diistinmektedir. Zira Vacib
Varlik bu sekilde nitelendirilmekten daha yiicedir.40 Dolayisiyla Halhali, bu
hasiyesinde de varlik mefhumunu bir {ist kavram olarak tartismaktadir.

B. Varligin Kisimlari

Hiiseyin el-Halhali, Risdle fT Ishdti’l-Vécib'te daha énce Devvani'nin de
ifade ettigi gibi, aklin var olani (mevciid) dogrudan iki kisma ayirdigini dile
getirir. Bunlardan ilkinin zati geregi varlig1 zorunlu (vacib), ikincisinin de
varlig1 zorunlu olmayan (el-miimkin) oldugunu séyler.4! Buna gore miimkiin
varlik, zat1 geregi zorunlu (vacib) degildir, madum (adem) olmasi da imkan
dahilindedir. Halhaltnin varlik tasnifindeki kaynagi, ibn Sind’nin zorunlu
varlik-miimkiin varlik ayrimidir. ibn Sin4, zorunlu ve miimkiin her varligin
kendine 0zgii nitelikleri oldugunu ifade etmektedir. Varlik niteligini kazanan
seylerin akilda zorunlu ve miimkiin seklinde iki kisma ayrildigini dile
getirmektedir. Buna goére miimkiin varlik zati dikkate alindiginda varhgi
zorunlu olmayandir, onun varligl imkansiz da degildir. Aksi takdirde bu
varlik var olamazdi. Dolayisiyla bu varlik imkan sahasinda olandir. ibn Sina
Zorunlu Varlik'in zat1 dikkate alindiginda varliginin zorunlu oldugunu ifade
etmektedir.#2 Halhali ise varlig1 zorunlu olmayan miimkiin varligin varliginin
bedihi olarak agiklanmaya muhta¢ olmadigini, Zorunlu Varlik'in ise
aciklanmas1 gerektigini ifade etmektedir.#3> Calismanin bu kisminda
Halhali'nin bu ayrimimi dikkate alarak Zorunlu Varlik ve miimkiin varlik
seklinde bir tasnifle varligi inceleyecegiz.

1. Zorunlu (Vacib) Varhk

Halhali’'nin varliga ve bilhassa Zorunlu Varliga iliskin goriislerinde
referans aldig1 ibn Sin4, zat1 geregi zorunlu ve zat1 geregi miimkiin olan varlik
arasindaki farkliligi illet kavrami ile aciklar. Ona gore varligi zat1 geregi
zorunlu olan Zorunlu Varlik’in illeti yoktur, varligl zat1 geregi miimkiin olan
miimkiin varligin ise illeti vardir. Filozof, zati1 geregi zorunlu olan varligin
biitliin yénlerden zorunlu oldugunu ve O’nun varliginin bagka bir varliga
denk olmadigimi dile getirmektedir. Ayrica Zorunlu Varlik'in varliginin bir
coklugun toplami olmasi, O’'nun hakikatinin herhangi bir yonden miisterek

40 Halhali, Hasiye ‘ala Serhi’l-Aka‘idi’l-Adudiyye, 137b-138a,

41 Halhali, Risdle ff [sbdti’l-vacib, 1982; a. mlf, Hasiye ‘ald Serhi Hiddyetii’l-Hikme, 892; a.
mlf., Hdsiye ‘ald Serhi’'l-Akd‘idi’l-Adudiyye, 137b.

42 Tbn Sina, Metafizik, 1/35.

43 Halhali, Risdleﬁisbdti’l-vdcib, 198a,
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olmas1 miimkiin degildir. Dolayisiyla filozofa gore Zorunlu Varlik’ta gorelilik,
degiskenlik, herhangi bir sekilde bulunan ¢okluk yoktur. O’'nun kendine 6zgii
bir varlig1 vardir ve varliginda, baska herhangi bir varlikla ortak niteliginin
varlig1 s6z konusu degildir.44

ibn Sind’ya referansla varligin aklen zorunlu ve miimkiin seklinde iki
kisma ayrildigini ifade eden Halhali, miimkiin varligin agiklanmaya muhtag
olmadigini, ancak Zorunlu Varlikin bedihi olarak agiklanmaya ihtiyaci
oldugunu belirtir. Halhadli'nin risalesinde gecen “Vacib’in varligi bedihi
degildir, acgiklanmaya muhtactir.” ciimlesini muhassi Baba es-Sirvani,
Devvani’nin Serhu’l-‘Akd‘idi’l-‘Adudiyye eserine referansla aciklamaktadir.
Zira Devvani, mezkir eserinde Gazzali (6. 505/1111) ve Fahreddin er-Razi
gibi bazi diisiiniirlerin, “Vacibii’l-Viiciid'un varligi nazara ihtiya¢ duymayacak
sekilde apaciktir.” seklindeki goriislerine atifla muhtemel bir elestiriyi
zikreder. Bu elestiriye Devvani, Zorunlu Varlik'in varliginin nazara muhtag
olmayacak sekilde bedihi olarak apacgik oldugunu soéylemenin herkes
acisindan imkansiz oldugunu dile getirerek cevap verir. Zira O’'nun varliginin
apag¢ik olmasi herkes icin kabul edilmesi, Zorunlu Varlik'in ilim, irade ve
kudret gibi sifatlarinin da vacip olarak bilinmesi manasina gelir. Oysa
Devvani'ye gore bu sifatlarin bedihi olmadig1 bilinmektedir.4> Baba es-
Sirvani de agiklanmaya ihtiya¢ olmasi durumunun herkes icin olmadigini
ifade etmektedir. Ciinkii ona gore fitrati itibariyla bazi kimseler i¢in Allah’in
zat1 ve sifatlar1 hakkinda nazar vacip degildir.4¢

Marifetullah konusunda nazarin vacip olup olmadigi hususunda
Halhali, nazarin varlhig1 kastedilirse onun vacip oldugunu soéyler. Ancak
Halhali, Devvani gibi, Zorunlu Varlik'in varliginin herkes i¢in apacik olmasi
durumunun imkansiz mesabesinde oldugunu ifade eder. Halhalj,
marifetullah hakkinda nazarin Allah’in zat1 ve sifatlar1 hakkinda yapilan
nazardan daha genel oldugu kastedilirse O’nun varliginin bedihi oldugunu
soyler. Fakat bu durum mutlak suretle, Allah’in zatinda ve sifatlarinda nazara
ihtiya¢c duyuldugu manasina gelmemektedir.#” Devvani'ye gore dogru olan,
miikellef olup kendisine apac¢ik olmayan ya da anlasilmayan durumlarda
diisiinmenin, yani tefekkiirin vacip oldugudur. Hatta Devvani fitrati
itibariyla tefekkiirden miistagni olan kimseler i¢in Allah’in bazi sifatlar
hakkinda tefekkiiriin vacip olmadigini séylemektedir. Devvani’ye gore bu tir
insanlara sadece kendilerine yeterli olacak derecede bir agiklamayla delilleri

44 [bn Sina, Metafizik, 1/35-36.

45 Devvani, Celdl: Serhu’l-‘Akd‘idi’l-‘Adudiyye, 19.

46 Baba es-Sirvani, Hdsiye ‘ald Risdleti Isbati’l-Vacib Ii’l-Halhali, 52.
47 Halhali, Hdgsiye ‘ala Serhi’l-Akd‘idi’l-Adudiyye, 133b.
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bilmeleri vaciptir.48 Halhali de miikellef her bir insan i¢in ilah{ bilgi hakkinda
nazarin vacip olmadigini belirtmektedir. Bu tiir insanlarin bazilari i¢in bu
bilgiler bedihi olsa bile onlar i¢in nazar vacip degildir. Diisiiniir, miikellef olan
her bir kimse icin Allah’in varlig1 ve sifatlar1 hakkinda delilleri bilecek kadar
aciklamalari bilmelerinin yeterli oldugu goriisiindedir.4?

Devvani'nin referans yaptig1 Gazzali, Miskdtii’l-Envdr adl1 eserinde var
olanin yalnizca Allah ve O’'nun zat1 oldugunu ifade etmektedir. Ayrica Gazzalj,
kiinhiinii sadece Allah’'in kendisinin bildigini dile getirmekle birlikte, arif
olarak nitelendirdigi kimselerin hakikate ulagtiktan sonra varlikta Gergek
Bir'i goriip, O'nun disinda hig¢bir seyi gérmediklerini belirtmektedir.50 Diger
bir eserinde de Gazzili'nin biri kdsir (kusurlu), digeri mesdiid (kapali)
seklinde iki yol zikrettigi ve bunlardan ilkinde insanlarin kendisinde olan
niteliklerle Allah’t ve O'nun sifatlarini bilme imkani oldugundan s6z ettigi
goriilmektedir. Ancak Gazzall, el-Maksadii’l-Esnd adli eserinde ilahlik
hakikatine yalnizca Allah’in sahip oldugu ve O'nu oldugu gibi bilmenin de
imkansiz oldugunu ifade etmektedir.5! Keza Islam diisiincesinde
marifetullahin zorunlu (fitri/miisahede) bir bilgi mi, yoksa kesbi
(nazar/istidlal) bir bilgi olup olmadig1 hususu tartismalidir. Bazi diisiiniirler
marifetullahin fitr], bazilann da akli istidlal ile bilinebilecegi ileri
stirmiislerdir. Nitekim Eb{ Hanife (6. 150/767), Sehristani (6. 548/1153)
gibi bilginler fitri olarak Allah’in bilinebilecegini ifade ederken, Mu’tezile,
Ebu’l-Hasen el-Es’ari (6. 324/935-6) ve onun ekoliine mensup bazi
diisiiniirler marifetullahin kesbi oldugunu iddia etmislerdir.52 Buna karsilik
Halhali'nin Hdsiye ‘ald Serhi’l-Aka‘idi’l-Adudiyye’de Razi ve Ciircani’'ye atifla
yaptig1 aciklamalardan marifetullahin  kesbi oldugunu disiindigi
anlasilmaktadir.>3

Halhali’ye gore Zorunlu'nun (Vacib) varlig1 bedihi degildir, bu sebeple
de agiklanmasi gerekir. Diisliniir, Zorunlu Varlik’in agiklanmasini ilk olarak
“Sayet Zorunlu (Vacib) mevcut olmasaydi ayni sekilde miimkiin varligin var

48 Devvani, Celdl: Serhu’l-Akd‘idi’l-Adudiyye, 19.

49 Halhali, Hasiye ‘ala Serhi’l-Aka‘idi’l-Adudiyye, 133b-134a,

50 Gazzali, Miskatii’l-Envdr, nsr. ve cev. Mahmut Kaya, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2016),
45-46.

51 Gazzali, el-Maksadii’l-esnad fi serhi Esmdilldhi’l-hiisnd, nsr. Fadlou A. Shehadi, (Beyrut:
1971), 42, 51-56.

52 Hatice Toksoz, “Islam Diisiincesinde isbat-1 Vacib Problemi: Celaleddin ed-Devvaninin
Meseleye Yaklasimi ve Katkis1”, e-Makdlat Mezhep Arastirmalari, V11/2, (Giiz 2014), 35 vd.
Bu konuda kelamci ve Messai filozoflarin yaklagimlarinin mukayesesi i¢in bk. Ali Kiirsat
Turgut, [bn Nefis’te Insanin Zihinsel Tekdmiilii, (Ankara: TDV. Yayinlari, 2014), 108-135.
53 Halhali, Hdsiye ‘ala Serhi’l-Aka‘idi’l-Adudiyye, 135P.
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olmas1 da miimkiin olmazdi.”54 cimlesiyle yapmaktadir. Bu climledeki temel
onerme kisaca, “Mimkiin, Zorunlu (Vacib) var olmadik¢a var olmayandir.”55
seklinde ifade edilebilir. Esasen bu dnerme, Halhali’nin sik sik isbat-1 vacib
bashkli risalesinde atif yaptigi Clircani'nin Serhu’l-Mevdkif adli eserinde
gecmektedir. Cilircani ise mezklr oOnermeyi filozoflarin delili olarak
zikretmektedir. Buna gore var olanlarin 6zellikleri ve halleri incelendiginde
gercekte tek bir mevcudun kaldigi goriilecektir. Ciircani'nin, “Vakiada bir
mevcut vardir.” seklinde bir 6nerme ile zikrettigi bu mevcut aslinda her
fitratin taniklik edebilecegi bir onciildiir.5¢ Dolayisiyla burada mevcut ile
kastedilen sayet Zorunlu (Vacib) varlik olursa amag gergeklesmis olacaktir.
Fakat mevcut olan varlik miimkiin olmasi durumunda onun baska bir
miiessire muhta¢ oldugu ortaya ¢ikacaktir. Bu muhtaclik durumu da en
nihayetinde bir Zorunlu Varlik’ta durmak zorundadir.57 Halhali, Hdsiye ‘ald
Serhi’l-Aka‘idi’l-Adudiyye’de alemin hadis olup, hadis varliklarin bir Zorunlu
Varlikta durmasi gerektigini su sekilde acgiklar:

“Alem muhdestir. Her muhdes olan varligin bir muhdisi, yani kendisini var
kilan bir yaraticisinin olmasi gerekir. Bu durum ya teselsiil ve kisirdongii
ile devam eder ya da kadim bir muhdiste son bulur. Ik ikisi batildur.
Boylece iiciincii sik, yani hadis varliklarin dayandigi bir kadim varligin
varlig1 kesinlesmistir.”58

Halhali, Zorunlu ile miimkiin varlik arasindaki farki illet kavramiyla da
aciklamaktadir. O, miimkiin varhigin zati geregi var olamadigini ve bir illet
sebebiyle var oldugunu ifade etmektedir. Halhali'ye gore sayet miimkiin
varligin illetinin de ayni sekilde baskas1 sebebiyle var olan bir miimkiin
olmast durumunda bu silire¢ sonsuza Kkadar teselsiil eder veya
devr/kisirdongliniin meydana gelmesine sebep olur. Bu sekilde sonsuza
kadar teselsiil ya da kisirdongii olmasi durumu ise kendisinde hicbir sekilde
imkan hali bulunmayan biitin mimkiin varliklarin yoklugunun olmasi
manasindadir. Zira mimkiin varliklardan meydana gelen bir toplamin
yoklugunun icinde bireysel olarak miimkiin varliklardan her birinin yoklugu

54 Halhali, Risdle fT Isbati’l-vdcib, 198%; Baba es-Sirvani, Hasiye ‘ald Risdleti Isbati’l-Vacib
li'I-Halhali, 72.

55 Devvani, Risdletii Isbati’l-Vacibi’l-cedide, Seb’u Resdil, nsr. Seyyid Ahmed Teviserkan,
(Tahran: Merkez-i Nesr-i Miras-1 Mektub, 2002), 119.

56 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, cev. Omer Tiirker, (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanlig: Yayinlari, 2015), 3/14.

57 Halhali, Risdle ff Isbati’l-vdcib, 1982; Benzer ifadeler Devvani’de de gecmektedir. Bk.
Devvani, Risdletii [sbdti’l-Vacibi'l-cedide, 119.

58 Halhall, Hdsiye ‘ald Serhi’l-Aka‘idi’l-Adudiyye, 137ab; krs. Devvani, Celdl: Serhu’l-
Aka‘idi’l- Adudiyye, 24.
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da imkan halindedir. Bu durumda ise toplamin varligi gibi ondan higbir seyin
varligl miimkiin degildir. Sayet miimkiin varligin varlifi miimkiin olursa,
onun varligl, varhigini yokluguna tercih eden bir illet nedeniyle olur ki, bu
Halhali’ye gore muhaldir. Ciinkii yukarida ifade edildigi gibi, Halhali’ye gore
miimkiin varlik kendisini var kilan Zorunlu bulunmadik¢a var olmayandir.>°
Goriildigi izere Halhali, miimkiin varligin kendisi varligini yokluguna
tercih eden bir miireccih olmaksizin var olamayacagini séylemektedir. Bagka
bir ifadeyle, sayet Zorunlu Varlik yoksa miimkiin varlik hicbir sekilde var
olamaz. Esasen bu 6nerme daha énce ibn Sin&'nin el-isdrdt ve’t-Tenbihdt adl
eserinde vazettigi, Halhal'nin “latif burhan” olarak ifade ettigi Zorunlu
Varlik'in varliginin ispatina yonelik siddikin delilidir. Nitekim 19. yiizyilda
Isbat-1 Vacibs® bashikl bir risale telif eden Yiisuf el-Hiiseyni (19. yy.) Allah’in
varligi hususunda biri, var olana (mevc(id) muhta¢ olmasi bakimindan
varliga (viicd) istidlal; digeri de mevclid mefhumuna istidlal seklinde iki
istidlal tarzi oldugunu belirtmekte, ilkinin islam filozoflarinin imkan ve
kelam bilginlerinin hudis delili oldugunu ifade etmektedir. O, mevcid
mefhumuna dayanan ikinci istidldl tarzinin ibn Sind’dan nakleden
Devvani'nin vazettigi siddikin delili oldugunu dile getirmektedir.6?
Halhali’'nin “Vacib Varlik’in varliginin ispatina dair olan bu delil, teselsiil ve
kisirdongliniin iptaline ihtiya¢ duymaksizin gergeklesen hafif zahmetli, giizel
bir burhdndir (latif burhan).” seklinde takrir ettigi bu delil teselsiil ve
kisirdongliye dayanmamaktadir. Ancak Halhali, bazi durumlarda Zorunlu
Varlik'in varliginin ispatinin teselsiil ve kisirddngiiniin iptali yoluyla
yapilabilecegini belirtmektedir. Halhali, bu diisincesini “Miimkiin varligin
varlig1 baslangi¢ veya vasita ile Vacib Varlik’a dayanmamasi durumunda her
miimkiin baska bir miimkiin sebebiyle var olur.” ciimlesinden hareketle
aciklar. Bu noktada Halhalj, teselsiiliin batil oldugu hususunda kendisinden
once Islam diisiincesinde pek ¢ok delilin zikredildigini, fakat bu delillerin
stipheden uzak olmadigini dile getirir. Yine bir seyin kendisine dayanmasinin
imkansiz olmasindan hareketle kisirdéngiiniin batil oldugunu ifade eder.62
Dolayisiyla teselsiil ve kisirdongiiniin batil oldugunu diistinen Halhali’nin
Zorunlu Varlik'in varliginin ispati meselesinde, teselsiil ve kisirdongiiniin
iptali yoluyla yapilan istidlal yéntemlerine degil, ibn Sind’nin vazettigi ve
Devvani'nin naklettigi siddikin deliline basvurdugu goriilmektedir.

59 Halhali, Risdle f7 Isbati’l-vacib, 1982,

60 Yiisuf el-Hiiseynt, Ishdt-1 Vdcib, (Istanbul: Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Arslan
Kaynardag, 35, Istinsah Y1l 1278/1862).

61 Y{suf el-Hiiseyni, Ishat-1 Vdcib, 22-4a.

62 Halhali, Risdleﬁisbdti’l-vdcib, 198b-199a,
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Yukarida Yisuf Hiiseyni'nin de dile getirdigi siddikin delili mevcid
mefhumuna dayanmaktadir. Nitekim Halhall de zati geregi Zorunlu Varhk
var olmadikc¢a hi¢bir varligin var olmayacagini ifade etmektedir.®3 Cilinkii
Halhali'nin “giizel, latif burhan” olarak nitelendirdigi siddikin delilinin temel
ilkesi varliktir. ibn Sini delilde biri eserden miiessire, diger miiessirden
esere seklinde iki yontem vazeder. Clinkii delilde, “Kuran’in gercek oldugu
kendileri igin apag¢ik belli oluncaya kadar onlara cevrelerinde ve
kendilerinde bulunan kanitlarimizi hep gosterecegiz. Rabbinin her seye
taniklik etmesi (onlar icin) yeterli degil midir?”¢4 mealinde ayet zikredilerek
ikili zihni faaliyetten bahsedilir. Ayetin ilk kismi, Allah’in varlif1 icin
yaratilmis varliklardan; ikinci kismi da Allah’in varliklara sahitliginden
hareketle birtakim deliller ortaya konulmaktadir. Ancak burada ibn Sinj,
ikinci ydntemin, yani Allah’in varliklara sahitliginin daha iistiin bir yol oldugu
diisiincesindedir.6> Zira Devvani ve Halhdli'nin “Zorunlu var olmadikca
miimkiin var olmayandir” seklindeki temel 6nermesi de ibn Sind’nin bu
diisiincesini dogrular niteliktedir. Esasen sonraki dénemlerde ibn Sind’nin
kendisinin diger delillerden daha tistiin ve giivenilir buldugu bu delilinin
genel kabul gérmesinin nedeninin yaratilmis varliklardan Yaraticr'ya degil,
bizatihi varligin kendisinin esas alinmasi olabilir.66

Halhali, Zorunlu Varlik’in bir olmasini hem islam filozoflarinin “Her
ikisi de zat1 geregi zorunlu olan iki mevctidun varlig1 imkansizdir.” seklindeki
onerme ile hem de kelam bilginleri tarafindan ortaya konulan burhan-1
temanu'ile izah etmektedir. Her ne kadar herhangi bir isim zikretmemis olsa
da Halhal?’nin Zorunlu Varlik’in bir olmasina dair ortaya koydugu goriisler
Devvani'nin Risdletii Isbdti’l-vacibi’l-cedide adli eserinde yer alan
diisiincelerine benzer niteliktedir. Nitekim Devvani'ye gore zorunlu varlik
birden ¢ok, mesela iki olsaydi, onlardan birinin digerinden zat1 agisindan
ayrilmasi gerekirdi. Zira iki zorunlu varligin var olmasi durumunda Zorunlu
Varlik (Vacibii'l-Viicid) mefhumu, bu iki zorunlu varlik arasinda ortak bir
anlam veya arizi bir yiiklemle o iki zorunlu iizerine yliklenmis olacakti. Ancak
Devvani, Zorunlu Varlik'in zati ile kdim sirf varlik oldugunu ve O’nun
varliginin zat1 lizerine zaid olmadigini dile getirmektedir.6” Halhali ise zati
geregi zorunlu olan iki zorunlu varligin var olmasi durumunda, bu varliklarin

63 Halhali, Risdle f7 Isbati’l-vacib, 198b.

64 Fussilet Stresi, 41/53.

65 [bn Sina, Isaretler ve Tembihler (el-Isdrdt ve’t-Tenbihdt), nsr. ve cev. Ali Durusoy vd.,,
(istanbul: Litera Yayincilik, 2005, 133.

66 Fevzi Yigit, “Ibn Sina’da Siddikin Delili: Tanr1 Kanitlamasi”, Dokuz Eyliil Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 53, (2021), 95-96.

67 Devvani, Risdletii Isbdti’l-Vacibi’l-cedide, 125 vd.
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her ikisinin ya da birinin onu var kilan illete muhta¢ olmasi durumunun
ortaya c¢ikacagini ifade etmektedir.6® Yine Halhali, Zorunlu Varlik'in zati
itibariyla kendisi oldugunu, bu sebeple de tam illet olup mevcutlarin faili
oldugunu belirtmektedir. Diisiiniir, “... O’'ndan bagka tanri1 yoktur...”69
mealindeki ayete atifla Zorunlu Varlik’in bir oldugunu ve biitiin esyay1
yarattigini ifade etmektedir.7°

Disiiniir Halhali’'nin Zorunlu Varlik'in bir olmasina dair zikrettigi bir
diger delil ise Islam diisiincesinde “Eger yerde ve gokte Allah’tan baska
ilahlar olsaydi kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu.”’! mealindeki ayetten
hareketle gelistirilen burhan-1 temanu‘ delilidir. Bu delile gore iki kadir ilahin
var olmasi durumunda ikisi arasinda ihtilafin ¢ikmasi1 miimkiindiir. Zira
onlardan biri bir seyi istediginde digeri o seyin ziddin1 veya baska bir seyi
istemesi durumu ortaya ¢ikmasi imkan sahasindadir. Halhali'ye gore varlikta
farklihk/ihtilaf, fiillerde ihtilafin imkanin1 zorunlu kilmaktadir. Ornegin,
ilahlardan biri bir insanin hareketini, digeri de siikiinunu irade edebilir. Bu
durumda da iki ziddin bir araya gelmesi manasinda iki emir gergeklesir veya
her iki emir de gerceklesmez. Emir ger¢eklesmediginde ise her iki ilah i¢in
acziyet durumu ortaya cikar. Ya da iki ilahtan birinin emri gerceklesir,
digerinin gerceklesmez. Bu durumda da ikisinden birinin acziyeti durumu
ortaya cikar. ilah i¢in acziyet durumu ise O’nun zorunluluguna aykiridir.”2
Halhali’'nin burhan-1 temanu‘ delilini iradelerin ¢atismasi ¢ercevesinde ele
aldig1 goriilmektedir. Ancak ondan 6nce bu delile iliskin farkli goriisler
ortaya koyan Devvant'nin mezki(ir ayette gecen “fesad” kelimesinin
“meydana gelmeme”73 manasinda ifade ettigi gorilmektedir. Nitekim
Devvani sarihi Abdiilkadir el-Cezairl, “fesad” kelimesinin “meydana
gelmeme” manasini, nizamdan ¢ikma anlaminda degil, “meydana gelmenin
yoklugu” seklinde anlasilmasi gerektigini s6ylemektedir. Ciinkii iki ilahin
varlig1 durumunda, iki iradenin catismasi ortaya ¢ikacak, yani biri meydana
getirirken, digeri meydana getirmeyecektir. Cezairi’ye gore ortaya ¢ikan bu
durum, genel nizamin bozulmasi degil, diizenin meydana gelmemesi
halidir.7#

68 Halhali, Risdle f7 Isbati’l-vacib, 200b.

69 En’am Stresi, 6/102.

70 Halhali, Hasiye ‘ald Serhi’l-Akd‘idi’l-Adudiyye, 138ab, 139b,

71 el-Enbiya Siresi, 21/22.

72 Halhals, Risdle fT Isbdti’l-vécib, 201a-2022; Baba es-Sirvani, Hasiye ald Risdle Isbati’l-vacib
li'I-Halhali, 1620,

73 Devvani, Risdletii Isbati’l-Vacibi’l-cedide, 136-137.

74 Abdiilkadir el-Cezairi, Serhu Risaleti’l-Isbati’l-Vécib, (Istanbul: Silleymaniye Yazma Eser
Kiitiiphanesi, Fatih, 3031, 1271/1855), 37>.
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Halhali, Ibn Sina ve Devvani’ye referansla Zorunlu Varhk’in varhginin
zatinin tlizerine zaid olmadigin1 ve O’'nun sifatlarinin zatin ayni oldugunu
ifade eder. Diislinlir, Risdle fT Isbati’l-vdacib’te ilahi sifatlar (ilim, irade, kudret,
hayat, isitme, gorme ve kelam) ayr1 fasillarla detayl olarak ele almaktadir.
Hagiye ‘ala Serhi’l-Aka‘idi’l-Adudiyye’de ise Zorunlu Varlik’in her yénden bir
ve biitlin kemal sifatlarla muttasif oldugunu dile getirmektedir.”s Genel
olarak Halhalt'nin her iki risalesinde de ilahi sifatlar1 Islam filozoflar1 ve
kelam bilginlerinin gorislerini mukayese ederek acikladig1 goriilmektedir.
Ancak onun ¢ogunlukla ve bilhassa ilim, irade ve kudret sifatlar1 konusunda
Ibn Sina ve Devvani’nin gériislerini benimsedigi de ifade edilmelidir.

2. Miimkiin (el-Miimkin) Varhik

u_n

Halhali, miimkiin varlig1 “zat1 geregi zorunlu olmayan, yoklugu imkan
sahasinda olan”7¢ seklinde; bir baska tamimla da “viiclibiyet (zorunluluk)
siirina ulasincaya kadar varligini yokluguna tercih eden bir miireccih var
olmadik¢a var olmayan”?’? olarak tarif etmektedir. Disiiniiriin burada
viiclibiyyet (zorunluluk) ile kastettigi durum, sirf miimkiin olan varliklarin
Zorunlu Varlik’a dayanmaksizin var olamamasidir.

Risdle fT Isbati’l-vacib adll metninde Halhali, “Allah’tan baska hicbir
kadimin olmadig1 hakkinda fasil (faslun fi enneh( 14 kadime siva’llahu
Teala)” baslikh bir boliim agar. Bu kisimda kidem-hudfis, cevher-araz, varlik-
yokluk, vacib-mimkin, illet ma’lil kavram ciftlerini inceleyen Halhali,
Zorunlu Varlik ve O’'nun kemal sifatlarinin haricinde var olan varlig1 genel
olarak miimkiin varlik seklinde adlandirmaktadir. Baska bir ifadeyle o, Vacib
Varlik'in disinda cevher ve arazlardan meydana gelen dlemin hadis oldugunu
dile getirmektedir. Hatta cevher ve arazlardan olusan bu alemin hadis oldugu
hususunda biitlin peygamberlerin icma ettigini belirtmektedir.78 Bu
baglamda Halhali’nin Zorunlu Varlik’t zaman iistii seklinde nitelendirdigi ve
O’nun herhangi bir zamanda var oldugunu séylemenin miimkiin olmadigini
dile getirdigi gorilmektedir. Ciinkii Zorunlu Varlik, zamana bagh degildir,
aksine O zaman ag¢isindan kendisi disindaki biitiin varliklardan 6ncedir.”?
Buna karsilik dlem ise miimkiin niteligine sahiptir. Halhali'nin alemi illet-
ma’ldl iliskisi ¢ercevesinde agikladigi goriilmektedir. Bu baglamda tam basit
illeti, “miimkiin varligin varliginda kendisine muhta¢ oldugu varlik” seklinde

75 Halhali, Hasiye ‘ald Serhi’l-Akd‘idi’l-Adudiyye, 139b-140b.

76 Halhali, Risdle f7 Isbati’l-vdcib, 1982

77 Halhali, Risdle f7 Isbati’l-vacib, 198b.

78 Halhali, Risdle f7 Isbati’l-vacib, 207.

79 Halhall, Hdagsiye ‘ald Serhi’l-Akd‘idi’l-Adudiyye, 121, Devvani, Celdl: Serhu’l-Akadidi’l-
Adudiyye, 7.
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tanimlayan Halhali, miimkiin varligin var olabilmek i¢in harici bir sebebe
muhta¢ oldugunu da dile getirmektedir.80 Dolayisiyla Halhali, burada
Ciircani’nin tam illet tanimim1 vermektedir: “Tam illet ma’laliniin varhgi
zorunlu olan sey.”8! Nitekim Halhali de tam illeti, ma’liil olan miimkiin
varligin var olabilmek icin kendisine ihtiya¢c duydugu sey seklinde tarif
etmektedir.

Diistiniir Halhali, dlemi “zaman” kavramiyla birlikte de agiklamaktadir.
Zira o, zamanin Oolc¢iisiiniin hareketli cisim (el-cismii’l-miiteharrik)82
oldugunu ifade eder ve el-IcPnin (6. 756/1355) “Hadis, yoklukla
oncelenmistir yani onun yoklugu, varligindan o6ncedir. Dolayisiyla onun
varliginin bir baslangici vardir ve hadis, o baslangictan 6nce yoktur.”83
seklindeki hadis tamimini zikreder. Ciircant, el-Ici’nin taniminda gecen hadis
ile zamansal seklinde nitelendirilen hadis kastedildigini ve zamansal hadisin
mukabilinin “zamansal kadim” oldugunu séylemektedir.84 Halhall de sayet
dlemin yoklukla 6ncelenmemesi durumunda onun varliginin miimkiin
olmayacagini ifade eder. Hatta o, zamanin alemin varlig1 ile birlikte var
oldugunu dile getirmektedir.85

Halhali, Hdgsiye ‘alé Serhi’l-Aka‘idi’l-Adudiyye adli risalesinde Ibn
Sina’nin es-Sifa: el-Ilahiyyat'ina atif yaparak ma’ltiliin varligl icin kendisinde
herhangi bir sey olmadigini, ancak illeti sebebiyle var oldugunu dile
getirmektedir. Fakat Ibn Sina gibi Halhali de burada illetin énceliginin
zihinde zaman bakimindan degil, zatl oldugunu belirtir. Dolayisiyla illet-
ma’lil zinciri tasavvur edildiginde burada her bir ma’ldl, kendisinden
sonraki varlik i¢in illettir ve bu durum zaman bakimindan degil, zati olarak
gerceklesmektedir. Halhali, ayrica ma’liiliin kendisi olmasi bakimindan
varlik sahasina ¢ikamadig1 gibi, ma’diim olmasinin da miimkiin olmadigini
soylemektedir. Zira ma’lil olan ayni zamanda miimkiin olan varlk
oldugundan dolay1 varlik (viicid) ve yokluk (‘adem) tarafindan birinde var
olabilmek i¢in illete muhtactir.8¢ Bu noktada Halhali’nin “hudsis” kavramina

80 Halhali, Hasiye ‘ald Serhi’l-Akd‘idi’l-Adudiyye, 1202,

81 Ciircani, Kitabii’t-Tar'rifat, 160.

82 Halhal’nin metninde yer verdigi “zaman” kavramina iliskin islam diisiincesinde farkh
teoriler ortaya konulmustur. Kimi filozoflar zamani hareketin 6l¢iisii, bazilar1 da varligin
oOlciisii kabul etmislerdir. Zaman konusunda ilgili tartismalar hakkinda bk. Kemal S6zen,
“Ebu’l-Berekat el-Bagdadi'nin Zaman Teorisi”, Dinf Arastirmalar Dergisi, 4, 10 (2001),
161-186.

83 Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 1/748-749; Halhali, Risdle fi Isbati’l-vdcib, 209b.

84 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 1/748-749; Halhali, Risdle fi [sbati’l-vdcib, vr. 209b.

85 Halhali, Risdleﬁisbdti’l-vdcib, vr. 209b; a. mlf,, Hdgiye ‘ald Serhi Hiddyetii’l-Hikme, 972.
86 Halhali, Hasiye ‘ald Serhi’l-Akd‘idi'l-Adudiyye, 119a; krs. ibn Sina, Metafizik, 2/12.
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isaret etmekle birlikte detayli aciklamaya girmeden ma’lil ile ilgili
soylenenleri hudiis i¢cin de yeterli gordiigiinii belirtmek gerekir. Ancak
Halhali'nin hasiye yazdigi serhin miiellifi Devvani, filozoflarin huddsu mutlak
anlamda yoklukla zati olarak 6ncelemek manasinda kavramsallastirdiklarini
belirtmektedir.8? Nitekim Ibn Sina, el-lldhiyat'ta “el-muhdes” teriminin
olmamaktan sonra var olan her seye denildigini belirtmektedir. Filozofun,
burada sonra olma ile kastettigi sey, zaman bakimindan degil zati agidandir.
Zira ona gore zamani gerektirmeyen manasinda muhdes, ya varligi, mutlak
olmamaktan sonradir ya da varlifi mutlak olmayan olmamaktan, yani
mevcut bir maddedeki mukabil olan 6zel bir yokluktan sonradir. Filozof,
muhdes olan varligin “mutlak olmamaktan” sonra olmasini, yani onun
varliginin bir illet sebebiyle oldugunu belirtmektedir. Bu noktada ibn Sina bir
illet sebebiyle var olmay1 ibda‘ seklinde adlandirmakta ve bu var olmay1
varlik verme tarzinin en Ustiini olarak nitelendirmektedir. Zira burada
yokluk engellenmis ve imkan halindeki varligin var olmasi saglanmigtir.88
Devvani, filozoflarin hudls ile ilgili delillerinin yeterli olmadigini
diisiinmektedir. Zira ona gore bir varligin, zati onceligi kendisine muhtag
olunan varligin muhtag olana énceligi manasindadir. Bu anlamda Devvani’'ye
gore sayet yok olan sey, (ma’diim), miimkiin varhig1 zatl olarak dncelerse
yokluk tam illetin bir parcasi olur ki, bu durumda da basit tam illetin var
olmasi imkansiz olur. Burada Devvani, bu diisiincenin filozoflarin
goriislerine uygun olmadigini dile getirir.8° Halhali ise filozoflarin Zorunlu
Varlik (Vacibii’l-Viiclid) olan Tanri’'nin tam illet oldugu goriisiinii zikreder.
Ayrica Tanri'nin hakiki basit varlik olup, O’'nda biitiin yonlerden herhangi bir
cogalmanin miimkiin olmadigini belirtmektedir.?°

Halhali'nin miimkiin varlik ile iligkili olarak tartistig1 bir baska konu da
ilahi irade ile varligin varlig1 arasindaki iliskidir. Nitekim Devvani, imkan
kavramina dikkat ¢ekerek, imkanin miimkiintin varligi i¢in gerekli oldugunu
ifade etmektedir. Bu noktada diisliniir, miimkiiniin varlig1 icin gerekli olan
her seyin ezelde gerceklesmis olmadigini belirtmektedir. Ciinkii varhigin
varligi icin ilahi irade ezelden itibaren onunla ilgilidir. Ancak bu iradenin
ezelde varliga taalluk etmesi de miimkiin gériinmemektedir. Aksine irade
sonsuz vakitlerde varliga taalluk etmektedir. Devvani, “iradenin ezelde
taalluk etmemesi” ve “iradenin sonsuz gelecek vakitlerde varliga taalluk
etmesi” seklinde ifade edilen her iki durumun da dogru olmadigini

87 Devvani, Celdl: Serhu’l-Aka‘idi’l-Adudiyye, 5.

88 [bn Sina, Metafizik, 2/12.

89 Devvanli, Celdl: Serhu’l-Aka‘idi’l-Adudiyye, 5.

90 Halhali, Hdsiye ‘ald Serhi’l-Aka‘idi’l-Adudiyye, 119,
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diistinmektedir. Zira ona gore iradenin varliga ezelde taalluk etmesi durumu
ya o varligin meydana gelmesini tamamlamak i¢indir ya da degildir. Birinci
durumda celiskiden kurtulmak icin ezelde varligin olmasi gereklidir, ikinci
durumda da ma’lal olan mimkiin varliga s6z konusu iradenin taalluku
disinda baska bir seyin gerekli olmasidir. Ancak Devvani’ye gore her iki
durum da dogru degildir. Burada Devvani'nin ilahi kudretin iradeye uygun
tesir ettigi ve iradenin de miimkiin varligin varligina belirlenen bir vakitte
taalluk ettigi diisiincesini savundugu gorilmektedir.°? Halhali ise Allah’in,
fiillerinde fail-i muhtar oldugunu sdyler. O, Devvani'nin yukarida zikredilen
“iradenin sonsuz gelecek vakitlerde varliga taalluk etmesi” seklindeki goriisii
tercih ettigini belirtir ve miimkin varligin mutlak olarak veya ezeldeki
varliginda iradenin taallukunun da miimkiin oldugunu ifade eder. Bununla
birlikte Halhali, Devvani’'nin “iradenin miimkiin varhigin varligina belirlenen
bir vakitte taalluk ettigi” seklindeki goriisiinii kismen elestirir. Ona gore
ma’lilin tam illetten geri kalmasinin imkansiz oldugu séylenemez. Sayet
ezeli tam illet muayyen bir vakitte ma’ltliin varligini gerektirirse bu ma’ldliin
bu muayyen vakitte mevcut olmasi ezeli ve daimi olarak zorunlu olur. Boylesi
bir durumda da bu ma’laliin ezeli olmasi gerekir. Ancak ma’liiliin hi¢bir
yonden kendisinde bir varlig1 yoktur ve ezeli anlamina da sahip degildir.
Halhali, ezeli tam illetin muayyen bir vakitte ma’liliin varligini gerektirmesi
manasinin, bu ma’ldliin yokluktan sonra varlhigini gerektirmesi seklinde
anlasilmasi gerektigini sdyler.92

Goriildiigli tizere Halhal'nin hasiyesinde yaptig1 agiklamalardan
Devvani'nin miimkiin varlik olan ma’ldliin Fail-i Muhtar olan Tanrr'nin
iradesinin taalluk etmesi sebebiyle var oldugu seklindeki goriisiini
benimsedigi anlasilmaktadir. Ma’liille taalluk eden bu irade, ister miimkiin
varligin varlia gelme aninda isterse daha sonrasinda taalluk etsin, iradenin
taalluk ettigi bu varlik hadistir ve ezeli degildir. Ciinkii bir seyin ezeli
olmasinin manasi, onun zamandan 6nce var olmasi durumudur. Baska bir
ifadeyle zat olarak evveli olmasidir. Oysa tam illet sebebiyle var olan ma’lil,
ondan sonradir ve bu sebeple de hadis varliktir. Buna karsilik yukarida da
ifade edildigi lizere hadis varligin var olmasinin sebebi olan Tanr1 ise zaman
tistiidiir ve dolayisiyla ezelidir. [1ah1 iradeyi kadim irade seklinde adlandiran
Halhéli’'ye goére miimkin varliklarin varligi herhangi bir vakitte kadim
iradenin taalluku ile gerceklesir.93

91 Devvani, Celdl: Serhu’l-Aka‘idi’l-Adudiyye, 6-7.

92 Halhali, Hasiye ‘ald Serhi’l-Akd‘idi’l-Adudiyye, 1202,

93 Halhall, Hdgiye ‘ald Serhi’l-Akd‘idi’l-Adudiyye, 1212b; Devvani, Celdl: Serhu’l-Aka‘idi’l-
Adudiyye, 7.
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Halhalinin alemi Allah'in varliginin ispati olarak tarif -ettigi
goriilmektedir. O, Devvaninin “dlem, esyanin Kendisiyle bilindigi sey”
seklindeki ciimlesinden hareketle, dlem ile ister ilk bilgi isterse onun disinda
bir sey olsun Allah'in kendisi ile bilindigi seyin Kkastedildigini
belirtmektedir.94 Halhdli'nin “Allah’in kendisiyle bilindigi sey” ifadesinden
dlemin Tanri’nin varligina iliskin bir delil oldugu hususu anlasiimahdir.
Nitekim Islam diisiince geleneginde genel olarak alemin kendisinde sahip
oldugu nitelik hudiis veya imkan seklinde ifade edilmistir. Yukarida da yer
verildigi gibi, Zorunlu Varlik var oldugu icin dlem vardir, bu sebepten dolay1
da alemin hudiis veya imkan niteligi ile yapilan her istidlal Zorunlu Varlik'in
varliginin bilgisini verir.> Baska bir ifadeyle alem, Zorunlu Varlik'in
varliginin delilidir. Esasen Devvani de dlem kelimesi ile Allah’in bilindigi
seylere has kilindigini ifade etmektedir. Bu baglamda o, dlem ile Allah’in zati
ve sifatlarinin disinda kalan her sey oldugu hususunun kastedildigini
belirtmektedir. Baska bir ifadeyle Allah’in zat1 ve sifatlarinin disinda her sey
hadistir ve dolayisiyla miimkiin varliktir.%

Sonug

Hiiseyin el-Halhali, 16. ylizyilin felsefe ve kelam alaninda dnde gelen
bilginlerinden biridir. Telif ettigi eserlerinde tevariis ettigi ilmi gelenegin
meselelerini kendine 6zgii bir yontemle yorumlayarak kayda deger katkilar
saglayan diisiiniir, Risdle fi Ishdti’l-vdcib, Hdsiye ‘ald Serhi’l-Akd‘idi’l-adudiyye
ve Hdgiye ‘alda Serhi Hidayeti’l-Hikme li-Kadi Mir gibi metinlerinde varlik
(viicid), var olan (mevciid), Vacibii'l- Viiclid, miimkinii’l-viiciid kavramlarina
iliskin 6nemli tartismalara yer vermistir.

Halhali, islam diisiincesinin miiteahhir déneminin énemli bir metni
olan Hiddyetii'l-Hikme lizerine yazmis oldugu Hdgsiye ‘ald Serhi Hiddyetii’l-
hikme adli metninde genel seyler (umiir-t dmme) bashginda varlik kavramini
ve onunla iliskili mahiyet, birlik-¢okluk, zorunluluk-imkan, kidem-hudis,
oncelik-sonralik, illet-ma’ldl gibi kavramlari incelemistir. Diisiiniir, genel
kavramlar ile maddeye muhta¢ olmayan anlamin Kkastedildigini
belirtmektedir. Ona gore bu anlam, bazen vahdet, kesret ve diger genel
kavramlar gibi, gereklilik yoluyla maddeye mukarin olabilir, bazen de ilah ve
akillar gibi asla madde ile ilisigi olmayan dis diinyada ve zihinde varlik
(viic(id) olarak mevcut olan varliklarda olabilir. Ayrica o, genel kavramlari

94 Halhali, Hasiye ‘ald Serhi’l-Akd‘idi’l-Adudiyye, 1192,

95 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 1/316.

% Devvani, Celdl: Serhu’l-Akd‘idi’l-Adudiyye, 5; Halhali, Hdgsiye ‘ald Serhi’l-Aka‘idi’l-
Adudiyye, 1192,
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viicld ve illiyetlik gibi vacib, cevher ve arazdan ibaret olan mevcudun her
licliine 0zgii olabilecegini ifade etmektedir. Bununla birlikte imkan ve
ma’liliyet gibi sadece cevher ve araza 6zgii genel seyler de vardir. Bu
cercevede Halhall, imkdn ve ma’liilliyet niteliginin Vacib’te bulunmasinin
imkansiz olduguna dikkat ¢eker.

Diislintir, Hdsiye ‘ald Serhi’l-Akd‘idi’l-Adudiyye’de varlik (viichd)
mefhumunun mutlak anlami iizerinde durmaktadir. Bu itibarla varlik
mefhumu ne Vacib ne de miimkin varligin aynisidir. Aksine iist bir anlamdir.
Bu cercevede Halhali, varlig1 (viic(d), Zorunlu Varlik ve miimkiin varlik
seklinde iki kisma ayirmaktadir. Ona goére Zorunlu Varlik'in varligi bedihi
degildir ve agiklanmaya muhtagtir. O, 6ncelikle marifetullah hususunda
nazarin vacip olmadigini ifade etmistir. Ancak Allah’in varlig1 ve sifatlar
hakkindaki burhan yontemlerini bilecek kadar delillerin bilinmesi
gerektigine dikkat cekmistir. Halhall, “Zorunlu var olmasaydi, miimkiin
varlik da var olmazdi.” 6nermesi ile Zorunlu Varlik'in varliginin ispatini
yapmaktadir. Diisiiniir, Zorunlu Varlik'in var olmak ic¢in bir illete muhtag
olmadigini, buna karsilik miimkiin varligin illet sebebiyle var oldugunu ifade
etmistir. Zorunlu Varlik'in varliginin ispati hususunda siddikin deliline
basvuran Halhali, O’'nun bir olmasini hem filozoflarin, “Her ikisi de zat1 geregi
zorunlu olan iki zorunlu varlik olamaz.” seklinde zikrettikleri dnerme ile hem
de kelam bilginleri tarafindan gelistirilen burhdn-1 temanu‘ile agiklar.
Mimkiin varhigi zat1 geregi zorunlu olmayan, yoklugu da caiz olan seklinde
tanimlayan Halhali, Zorunlu Varlik'in zat1 ve kemal sifatlarinin disinda var
olup, cevher ve arazlardan meydana gelen dlemin hadis oldugunu ifade
etmistir.

viciad ve illiyetlik gibi vacib, cevher ve arazdan ibaret olan mevcudun
her li¢line 6zgii olabilecegini ifade etmektedir. Bununla birlikte imkan ve
ma’lilliyet gibi sadece cevher ve araza 6zgii genel seyler de vardir. Bu
cercevede Halhall, imkdn ve ma’liiliyet niteliginin Vacib’te bulunmasinin
imkansiz olduguna dikkat ceker.
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Extended Abstract

This study aims to analyze the views of Husayn b. Hasan al-Husayni al-Halhali
(d. 1014/1605), one of the leading scholars of the 16th century of Islamic
thought, on existence (wujid). In this study, the conception of existence
(wujad) will be analyzed based on Halhali's works and glosses, most of which
are still in manuscript form. In his treatises such as Risdla fi Ithbat al-wdjib,
Hashiya 'ald Sharh al-Aqad'id al-'adudiyya and Hashiya ‘ala Sharh Hidayat al-
Hikma li-Kadi Mir, Halhali both examines the concept of existence (wujid)
and analyzes the debates about it. With reference to Avicenna, Halhali divides
existence into two parts: necessary existence and contingent existence and
analyzes the necessary existence (wajib al- wujiid) in terms of the proof of its
existence and unity, its attributes and its actions. Additionally, Halhali
discusses whether the reasoning is wajib or not at knowledge of God
(ma’rifatullah) in relation to the Necessary Existence. Halhali defines the
Necessary Being as that which is necessary by virtue of its essence and the
contingent being as that which is not necessary by virtue of its essence and
whose non-existence is permissible. In this framework, the philosopher
states that the essence of the Necessary Being and its attributes of perfection
are eternal, while the universe, which is composed of substances and
accidents, is created.

Islamic philosophers defined philosophy/ wisdom as "the knowledge of the
truth of what exists to the extent of one's power" and stated that one of the
basic subjects of philosophy is the issue of existence. In al-Ilahiyat, Avicenna
divided philosophical sciences into theoretical and practical, and divided
theoretical philosophy into three parts: natural (nature), ta'limiyya
(mathematics), and ilahiyya (metaphysics). Here, the philosopher stated that
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the first subject of the science of metaphysics is "the existent (mawjid) in
terms of its being (mawjiid)". Avicenna draws attention to the existence of a
meaning of existence (wujid) common to all sciences. Similarly, al-Farabi
states that the term "mawjud" is a common word and is applied to all
categories. Avicenna says that concepts such as "existent", "thing", and "one"
are general concepts. Later, Fakhr al-Din al-Razi analysed general concepts
(umir al-amma) in his work al-Mabahis al-mashriqiyya. He stated that the
concept of existence (al-wujid) is the most general and comprehensive term
and that the concepts related to existence such as non-existence (adem),
quiddity, unity, and multiplicity are also general. Similarly, in the texts titled
" Ithbat al-Wajib", the terms "wujid" and "mawjid" and the concepts related
to these concepts such as possibility, hudis, illet-ma'liil, and complete cause
were accepted as general concepts. Halhali analyses the terms "wujid" and
"mawjad" in his Risala fi Ithbat al-wajib, which he calls "a study of truth".
Furthermore, in this work, Halhali deals with concept pairs such as quiddity-
hudis, substance-arase, existence-non-existence, wajib-mumkin, and illat-
ma'lil. In the theology section of his Hashiya 'ala Sharh Hiddyat al-Hikma,
Halhali first analyses the general concepts (al-umuru al-ammay).

Halhali states that the nazar is not obligatory for human beings about divine
knowledge (marifatullah). According to the thinker, it is sufficient for each
human being to know enough explanations to know the proofs about God's
existence and attributes. Halhali states that the existence of Wajib al-Wujid,
whose existence is necessary, is not self-evident and therefore needs to be
explained. He briefly explains the Necessary Existence with the proposition,
"The possible is that which does not exist unless the Necessary (Wajib)
exists." According to Halhalj, if the existent being is wajib, the goal is realised.
If the existing being is contingent, this being needs an efficient agent in order
to exist. The state of necessity must necessarily stop at a Necessary Being.
Therefore, according to Halhali, a contingent being is one that brings itself
into existence and does not exist unless the Necessary exists. The evidence
that Halhali attaches importance to in the matter of proving God's existence
is the evidence of the truthful (the siddiqin) which al-Dawwani quotes from
Avicenna. Halhali refers to this argument as a beautiful demonstration that
does not need to be subject to succession and vicious circle. Halhali explains
the unity of the Necessary Existence with both the proposition of the Islamic
philosophers, "The existence of two existents, both of which are necessary by
their essence, is impossible," and with proof al-tamanu. According to Halhalj,
everything that exists except the Necessary Being and His perfect attributes
is a possible being. Halhali says that possible beings need a cause in order to
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exist. He defines the complete cause as that which the possible being needs.
It is seen that Halhali explains possible existence in his works by using
concepts such as hadith, possible, time, cause and disability.

Keywords: Islamic Philosophy, Husayni al-Halhali, Existent, Wajib,
Adjective.
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