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Oz: Arapca dil edebiyatinin zenginlikleri, belagat alaninda cesitli sanatlarin gelistirilmesine olanak tanimustir.
Bu sanatlardan biri olan “tevcih” (4as) belagat literatiriinde 6nemli bir konuma sahiptir. Bu kavram,
muhataplarina cesitli anlam ihtimalleri sunarak iletisimi zenginlestirme amacini giitmektedir. Islam &ncesi
donemde Arapga siir ve nesirde sik¢a kullanilan tevcih, Kur’an-1 Kerim'de de 6nemli bir rol oynamaktadir.
Kur’an-1 Kerim'in nazil oldugu doénemde, o6zellikle retorik agidan giiglii olan elit bir topluluga hitap
edilmekteydi. Muhatap kisinin, s6zii sOyleyenin hangi anlami kastettigini net bir sekilde anlamasi
gerekmekteydi. Tevcih sanati sayesinde dilin ifade giiciinii artirarak anlami muhataba kolaylikla birakiyordu.
Bu sanat, Arapcada Onemli bir yer tutmasina karsin, diger bir belagat sanati olan “tevriye” ile
karigtirtlmaktadir. Tevriye, yalnizca bir lafizla yapilabiliyorken, tevcih daha uzun ciimleler ya da birkag
kelime ile ¢ift anlama gelme olasiligi gerceklestirilir. Ancak uzak anlamin yani sira hem olumlu hem de
olumsuz ihtimaller bulunabilmektedir. Tevcih ve diger belagat sanatlari, Arap dilinin zenginligi ve esnekligini
yansitan énemli &rneklerdir. /hdm, tahyil, mugalata-i ma neviyye, ibhdm gibi diger sanatlar da, bazen tevcih
ile karigtirilabilmekte, temelde her biri kendi 6zgiin yapilarina sahiptirler. Ozellikle tevcih ve ibham gibi
sanatlar, metinlerin anlamini ¢esitlendirerek, muhataplari diisiindiirmek amacint hedeflemektedir. Bu nedenle,
bu sanatlarin anlasilmasi, Arap¢a metinlerin dogru bir sekilde ¢evrilmesi adina hayati 6neme sahiptir. Bu
makale, tevcih ve diger belagat sanatlarmmin anlamimi ve isleyisini daha da derinlemesine incelemeyi
amaglamaktadir. Bu sayede, Arap dilinin belagat agisindan zenginligi ve etkisini daha iyi anlama firsati
sunacaktir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Tevcih, Belagat, Sanat, Kur’dn-1 Kerim.

The Art of Tawjih in Arabic Language Rhetoric

Abstract: The richness of Arabic language literature has enabled the development of various arts in the field
of eloquence. One of these arts, “tawjih” (4s4), has an important position in rhetorical literature. This
literary concept aims to enrich communication by offering its interlocutors various possibilities of meaning.
Tawjih, which was frequently used in Arabic poetry and prose in the pre-Islamic period, also plays an
important role in the Holy Qur'an. At the time of the Qur'an's revelation, it was addressed to an elite
community that was particularly rhetorically strong. It was necessary for the addressee to clearly understand
what the speaker meant. Thanks to the art of tawjih, it increased the expressive power of the language and left
the meaning to the addressee easily. Although this art has an important place in Arabic rhetoric, it is often
confused with another rhetorical art, “tawriya”. While tawriya can be performed with only one word, tawjih
is performed with longer sentences or a few words with the possibility of double meaning. In tawjih, however,
there can be both positive and negative possibilities in addition to the distant meaning. Tawjih and other
rhetorical arts are important examples that reflect the richness and flexibility of the Arabic language. Other
arts such as iham, tahyil, mugalata-i ma'neviyya, and ibham are sometimes confused with tawjih, and each of
them has its own unique structure. Especially arts such as tawjih and ibham are used to diversify the meaning
of texts and to make the interlocutors think. Therefore, understanding these arts is of vital importance for the
correct interpretation and translation of Arabic texts. This article aims to delve deeper into the meaning and
functioning of tawjih and other rhetorical arts. In this way, it will provide an opportunity to better understand
the richness and impact of the Arabic language in terms of eloquence.
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1. TEVCIH SANATI
1.1. Tevcih/ Ezdad/ Muhtemilii’z-ziddeyn/ Zii’l-Vecheyn

Tevcih, “4as”, tef’il vezninde tiiretilmis(ibn Faris, 1389/1969, s. 6/89) olup Gogul sekli « 4>l
o s> 5" seklindedir(Eb( Zeyd, 1433/2012) . “Yiiz/yiizler, donmek, yildizlarin yond, izlenilen yol, karsila-
nan her yon, yollamak, gondermek, nisan almak, yonlendirmek, rehberlik etmek” gibi anlamlara gel-
mektedir. “a3&l) 43 5” (kelamin yiizii) ifadesindeki “435” kelimesinden kasit soziin anlatilmak istendigi
sey demektir. “ds dgay Hasll 435" (Tag uygun tarafina yonlendirdi.) ifadesi ile isi olmas1 gerektigi
gibi yonetemeyen birine soylenen sozdir.Asss :is > (Ylzl olan/ylzlu elbise) ‘den kasit, iki tarafi
olan ve iki tarafi da giyilen kiyafettir (Ibn Manzir, 1414/1994, s. 4/4775). Hz. Peygamber (S a.s.),
Ebii’d-Derda’dan rivayet edilen bir hadiste soyle buyurmaktadir: “lssi; u‘)ﬂﬂ cF S A Y,
“Kur'anin bir¢ok anlamini (ara yiiziinii) gormeden onu anlamayacaksin”(Medini, 1406/1986, s. 3/390)
ifadesindeki “ss25” kelimesi, farkli ve gesitli anlamlarinda kullamlmistir (ibn Manzir, 1414/1994, s.
4/4775). Ehl-i Beyt’le ilgili soyle bir sézde bulunmaktadir: “43 30l S0 Wil ¥ “Jki kamburu olan bizi
sevmez” climlesinden (43340 iki tarafli anlaminda kullanilmustir (ez-Zemahseri, 1364/1945, s. 4/64) .
“oioil) 337 “Bir seyi, bir yone dogru gevirdim, yonlendirdim”, “anlamma gelmektedir (ibn Faris,
1389/1969, s. 6/89) . “42 3 kelimesi, cesit ve kisim anlami da gelmektedir. Bu konuda konusmanin
“Birkag yonii veya kismi vardir”, denilir (ez-Zebidi, 1385/1965, s. 36/543). Ebii Hureyre'den gelen bir
hadisi serifte ise” ks & die &S Y eaill s “(Ayni, 1390/1970, s. 22/131), “Tki yiizlii olamin Allah ka-
tinda yeri yoktur "buyrulmustur.

Sair Bessar b. Biird (61.167/784), Zeyd isimli (tek gozlii) bir terziye elbise diktirmek istemis,
bunun iizerine terzi ona saka olsun diye sunu soylemis: “Ben bunu dikecegim ama diktigim bir
ctibbemi yoksa baska bir elbise mi oldugunu anlamayacaksin!” deyince, Bessar’da ona: “Eger
yaparsan hakkinda oyle bir siir soylerim ki, bunu duyan hi¢ kimse senin igin dua ya da beddua edip
etmedigimi anlamayacak” demis. Terzi dedigini yapinca ve Bessar’da sdyle bir siir sdylemis: (Abbast,
1367/1947, s. 3/138; Bird, 1393/1973, s. 4/9)

H A e G | 2l RO 15 IPAl i1

2l UHFN I N \CF S SRy S )
1. Zeyd bana bir ciibbe dikti, keske gézleri bir olsayd:
2. Bunu duyanlara sor, bu 6vgl ma, hiciv mi?

Bu siirde tevcih, tam olarak gorebilmek i¢in kor goziiniin iyilesmesi i¢in dua mi, yoksa diger gdziiniin
de kor olmast icin beddua mi ettigi anlasilmamaktadir. Sair Ebu’t-Tayyib el-Mutenebbi (6.354/965),
Kafr el-ihsidi? (6. 357/968) hakkinda sdyle bir siir sdylemistir:(Miitenebbi, 1380/1961, s. 1/672)

gl (e &y g2l 23S Lai)saddl & 8% wdlg

Yiiksek mertebeye varmamizda, Allah’in bir sirri  (hikmeti) vardir,
diismanlarmizin s6zleri hezeyandan/sagmaliktan nmi? ibarettir.

Miitenebbi bu siirinde, yiice Allah'in sana verdigi yiicelik ve sadelikte bir sir var. Diismanlarin bu sirr1
bilmeyip Kaflr hakkinda konustuklar1 hezeyanlardir, ifadesinde tevcih sanati (hem 6vgii hem de hiciv)
anlam1 tagimaktadir. Hiciv yonl, diismanlarin bu yiice makama gelmenizi talihsiz bir kadere
baglanuslardir. Ovgii anlam ise, “Ey Ka&flr; yapugin biiyiik bir hayirli amel yiiziinden Allah sana bu
yiice makami bahsetmis ve diismanlarin séyledikleri, yaptigin ve Allah in sana verdigi seylerin éniinde

2 Miidebbirii’d-devle Kafr b. Abdillah el-ihsidi (6. 357/968), Misir'in ihsidiler Devleti'nin kurucusu ve 6nemli
bir lideridir. Sudan'dan kole olarak getirilen Kafir, efendisi Muhammed b. Tugg'un giivenini kazanarak siyasi ve
askeri gorevlere atanmistir. Seyfiiddevle ile olan miicadelesinde etkili bir rol oynayan Kafir, h.333 yilinda Suri-
ye seferine kumandan olarak tayin edilmis ve basarilar elde etmistir. Muhammed b. Tugg¢'un vefatindan sonra
Ihsidi Devleti'ni yoneten Kafiir, etkili yonetimi ve basarilartyla tanman bir lider olmustur. (Agirakga, 2004)
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hi¢hir seydir”bigimindedir.

Ibn ‘Uneyn (61. 630/1233), Emevi Camii’nde yiiriirken Ibnii’l-Mi’eyyed adinda yiiksek bir
memurun gorevinden azledildigini, bundan sebep ¢ok {izgiin oldugunu duyar ve ona sdyle bir siir
soyler: (Muahmmed, 1413/1993, s. 80)

% 2 s A 5 G 3 a3 e e el G 5]
b i)l 4 A5 alla i G S S W VU PN )
4 i oY dl 4 (A = 3 & > ial 213 G i Y3

1. Ibnii’l-Mu’eyyed, gorevden alinmasindan sikayetci oldu ve zamam kinayarak aptalligini
ortava cikardi.

2. Ben de ona: Zamani kinama, onun adil davrandig giinlere zulmetmis olursun.

3. Isten atildiginada kizma, zira zaman sana adaletli ve nezaketli davranmams.

Ibn ‘Uneyn’in, ibn’ul-Mii’eyyede zamana kizmamasini istemesinin sebebi; zamanm kendisine
vaktinde adaletli ve nezaketli davrandigini, halbuki ayni zaman/vakit adaleti geregince onu
konumundan ederek aptallastirdigindan bahsederek, ona siirinde tevcih sanatinin iki yoniiyle hitap
etmistir.

Sair Zeyniiddin Ibnii'l-Verdi (61.749/1349), bedevi bir kadma olan askini su beyitlerle ifade
eder:(Hamevi, 1425/2004, s. 1/309)

gi_g\\ AC‘._“.\ e\ g;ﬁb ‘}C‘.\i\ c \ 3'}5sz :.\\‘);;i & RV 1

3
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1. Tiikiiriigii bana tath gelen Bedevi bir kadini sevdim, askindan atesle erimis bir acim
vardir.

2. Bu ask beni oyle dagimk hale getirdi ki, basimi Seybdn’dan®, bakislarin da
Nebhan 'dan” almig, ama sevdam: kinayanlar ise Kilab® tandir.

Bu siirdeki tevcih sanati ikinci beyitte bulunmaktadir. Siirin birinci boliimiinde (%) kelimesi “sagin
agarmasini” ifade eden kinayeli bir kullanimi1 Seyban kabilesine; («x) kelimesini de “uyanik olmak”
anlaminda kinayeli bir anlatimla Nebhan kabilesine, kendisini kinayanlar1 da Kildb kabilesine
benzetmistir. Meramini ii¢ kabile iizerinde anlatirken, ikinci beyitte tevcih anlami tasiyan Kiléb
kabilesinin kok anlami (&IS) “kdpek™ anlaminda kullanarak kendisini elestirenlere hakaret etmistir.
Belagat’te tevcihin; “iki zit anlama gelen bir soziin hal ve makam hangisine miisait ise o anlasilir”
seklinde tanimlamasina(Manastirli, 1308/1891, s. 377; Teftazani, 1307/1890, s. 421) ilave olarak Sekkaki
(61.626/1229) “iki z1t yone ihtimal veren sozil s0ylemek” anlaminda kelimeyi terimlestirerek(Sekkaki,
1407/1987, s. 427), kendisinden sonra gelen alimlercede bu tanimin benimsenmesini saglamistir. Tevcih
sanat1, kullanilan s6ztin olumlu/olumsuz, 6vgl/yergi anlamlarinin da bir arada bulundugu bir ifade
tarzint icerirken, anlamm idraki muhataba birakilmaktadir. Muhatap kisi, tevcihli kelimenin igerdigi
ifadeleri ya da anlamin yoniinii net bir sekilde anlayamamakta olup bu kavrama ayni zamanda
Muhtemil’z-ziddeyn de denmistir (Bilgegil, 109/1989, s. 191; Cevdet Pasa, 1438/2017, s. 127).

Ornegin, “Keske iki gozii de bir olsaydi”(Bulut, 1437/2016, s. 217) ifadesi, tek gozlii bir kisi igin
hem dua hem de beddua anlamini igerirken, tevcih sanati 6zellikleri itibariyla soziin ¢esitli katmanlara
sahip oldugunu gosteren ve dinleyiciyi diisiinmeye sevk eden en dnemli etmendir (Gliceytiz, 1444/2023,
s. 315). Bu baglamda, tevcih sanatinin belagat literatlriindeki 6nem ve etkisi, yiizeysel anlaminin

¥ Beni Seybén, Adnaniler’e mensup bir Arap kabilesi (Demircan, 2004).
* Beni Nebhan, bir Arap kabilesi (Ozervarl, 2004).
® Beni Kilab, Kilab b. Rebia’ya mensup bir Arap kabilesi (Kiigiikasc1, 2004).
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Otesine gegerek, derinlemesine diisiinmeyi ve cesitli duygusal yanitlari tetikleyerek potansiyelini
ortaya ¢ikarmaktadir. Temel amaci ise s6ze agiklik kazandirmak olduguna gore, tevcih sanati da bu
baglamda 6ne ¢ikmaktadir.

Tevcih sanatinin diger adlarindan biride Ezdad’dir. “Zid/Ezdad” bir seyin aksi, tersi
anlamindadir. ki seyin bir anda toplamlmas1 miimkiin olmayan sey, gece/giindiiz 6rnegi gibidir (ibn
Faris, 1389/1969, s. 6/88). Siyah/beyaz gibi iki zitlar anlaminda da kullanilmistir (Askerf, 1412/1992, s.
326; Kefevi, 1413/1993, s. 574). Karsitlik, Mukéabele anlami da bulunmaktadir (Cevheri, 1407/1987, s.
6/88). Bir seyin zidd1 ya da tersinin kargiligidir(ibn Manzir, 1414/1994, s. 3/263), ¢linkii iki zit birbirine
mubhaliftir. Kutrub: “Biri digerine gore zit anlamli olan lafza denir”, demistir (Kutrub, 1405/1984, s. 70).
Bir diger tanimda Ebl Tayyib el-Halebi’nin (6l. 351/962) her muhalif olan zit anlamli olur goriisii,
Araplarin kelimelere yiikledigi zit anlamlar teorisinden farklidir (Enbari, 1407/1987, s. 1). EbQ Tayyib
el-Halebi; “Kuvvet ve cehalet iki farkli sey olmakla beraber zit iki sey degildir. Zira Kuvvetin ziddi
zayiflik olup, cehaletin zidd1 ilimdir. Farklilik zitliktan daha kapsamlidir. ki zit, farkli anlamda
olmakla beraber, iki farkli sey zit anlamli degildir” Goriistini ileri stirmistiir (EI-Lugavi, 1382/1963, s.
1/1). Bu farklilik; karanlik ve eksilik gibi biri digerinin niteligi ile ilgili degildir. Halbuki zitlik,
nitelikte ters iliskide, siyah beyaz gibidir. Zira zit anlamlilar farkli olmakla beraber, her farkli zit
degildir (Askert, 1412/1992, s. 488).

Tevcih’in diger adlarindan biri de Muhtemil’z-Ziddeyn’dir. Bu sanata daha sonra da “tevcih”
denmistir. Residiiddin Vatvat® (6l. 573/1177) da bu sanata bu ismi vermekle beraber ona “Zi’l-
vecheyn”(Razi, 1443/2022, s. 179) demistir. Zii’l-vecheyn yada Muhtemil’z-ziddeyn; ciimlenin évgl ve
yergi seklindeki iki zit anlama esit 6lglide muhtemel olmasi demektir. Mesela ismi Amr olan sas1 biri
hakkinda sdylenen su beyit buna bir misaldir: “s 5w 456 il 318 5%ee J LA “Amr benim icin bir elbise
dikti. Keske iki gozii de esit olsaydi!”(Razi, 1443/2022, s. 179) tevcihli ifade, belagat literatlrinde de
onemli bir yere sahip olan diger bir kavram olan tevriye’ ile karistirilmaktadir. Her ne kadar Uslup
benzerlikleri bulunsada, tevcih ve tevriye, farkli sanatlar olarak ele alinmustir. Tevriye sadece bir
lafizla yapilirken, tevcih ciimle ya da birka¢ kelime ile gerceklestirilebilmektedir. Tevriye sadece uzak
anlam kapsarken, tevcih ise hem olumlu hem de olumsuz iki anlamin ayni zitlikta ifade edilmesidir.

1.1.2. Tevcih, istihdam ve Tevriye Arasindaki Fark

Bu sanatlarin her biri bir lafiz ve iki anlam tagirken birbirlerinden su agilardan ayrilmaktadir:

a. Tevriye ve istihdam miifred/tekil lafiz ile gelirken, tevcih terkiple meydana gelir.

b. Tevriye ve istihdamda lafiz iki yada daha fazla sozliik, genel anlam ya da hakiki/mecazi
anlamda kullanilirken, tevcihte lafiz siyak/oncesi yada hal karinesi seklinde gelir.

C. Tevriyede yakin anlam birakilip uzak anlam kastedilerek anlama gizli bir karineyle intikal
edilirken(Bolelli, 1436/2015, s. 459), istihdamda ayni anda iki anlam kastedilir. Tevcihte ise lafiz iki
anlama ayni1 uzakliktadir. Konusan kisi istedigi anlami ele alabilir (Karamollaoglu, 1444/2023, s. 71).
Ayrica, tevcih sanati ile ilgili olarak, Tham®, tahyil’, mugalata-i ma neviyye'®, ibham gibi belagat
Sanatlar1 arasindaki benzerlik ve farkliliklar incelenmistir. Bu sanatlar arasindaki ayrimlarin

belirlenmesi, her birinin 6zgiin niteliklerini anlamak acisindan 6nemlidir. fhdm “siiphelendirme™;

® Residiiddin Muhammed b. Muhammed b. Abdilcelil el-Omeri el-Faraki (6. 573/1177) (Ors, 2004).

" Tevriye: Belagatin bedi‘ kismindaki méanay: giizellestiren dnemli bir soz sanatidir. Bir kelime, herkesce anlasi-
lir bir anlam tasirken, digeri sadece uzmanlar tarafindan bilinen iki anlamli kelime arasinda gizli bir karineye
dayanarak kullanilimaktadir (Durmusg, 2004a).

® jham, belagat alaninda “vehme dusiirme, yan:ltma, hayale kapt:rma” anlamlarina gelir. ihdm, muhatap veya
dinleyicinin baska bir kelime hakkinda yanilmasina sebep olan ifadeleri icerir (Durmus, 2004b).

® Tahyil, sairin beyan sanatlarina bagvurarak muhatabin zihninde hayaller ve imajlar yaratmasi, dinleyiciye akta-
rilanin gergek oldugu hissini vererek, psikolojik bir etki (haz ve hayret) birakma amacin tasiyan bir sanat bigi-
midir (el-Cevz(, 1408/1988, s. 117).

1% Mugalata-yr maneviyye: igerisinde tevriye bulundugu icin kelamin en tath ve hos tiriidiir. Bu tiriin esasi,
benzeri veya zitt1 olan manalardan birini kullanmaktir (ibnii’1-Esir, 1378/1959, s. 3/76).

' fham, “as” kelimesinden tiiremis ve bir sey var olup olmamasina bakilmaksizin zihinde canlandirma, hayal
etme ve sliphelenmek anlamina gelmektedir. Residuddin el-Vatvat (6l. 573/1177), Had& iku ’s-sihr fi dek@ ‘iki’s-
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tahyil “cagrisgm yaratma”; mugalata-i ma’neviyye “anlam karmasasi olusturma”; /bhdm “anlami
kapali hale getirme”*? anlamlarma gelmektedir.

Cinas®ya da ¢ok anlamli kelimelerin kullanimiyla ortaya cikan tevcih, muhatabin siipheye
diismesine, ciimlenin anlaminin karmasik hale gelmesine neden olabilmektedir. Tevcih ve ibham gibi
sanatlarin tevriye ile sinirlanmasi, bu sanatlarin ne denli karmasik olabilecegini, etki gliciniin ise
anlama eksik bir yonde isaret edebilecegini gostermektedir. Bu nedenle, bu sanatlarin farkli bagliklar
altinda ele alinmasi, belagat literatirtinin derinligi ve cesitliligi bakimindan daha iyi anlagilmasina
olanak saglayacaktir (Coskun, 2007, ss. 248-261; Efendi, 1289/1872, s. 2/166-167).

1.1.3. Tevcih Sanatinin Belagat Eserlerindeki Yeri

Belagat literattiruinde 6nemli bir konuma sahip olan tevcih sanati, genellikle manevi sanatlar
kategorisinde yer almakta, ilk belagat kitaplarindan itibaren bu sanat, ¢esitli belagat alimleri tarafindan
detayl bir sekilde incelenerek tarif edilegelmistir. Bu sanatin Bati1 edebiyati retoriginde etkisinin ¢ok
az bulundugunu soyleyebiliriz.

Tevcih, muhassinat-: ma neviye™ grubu iginde telvinat”® bashgi altinda ele alinmuis olmasi
nedeniyle, sozl; anlam farkli bir yone ¢ekerek maksadi daha etkili bir sekilde ifade etmeye yonelik
bir sanat olarak degerlendirilmistir (Bolelli, 1436/2015, s. 459).

Genel anlamiyla s6z ve mana yoniinden farkli bir anlami igeren ifadelerle gergeklestirilen bu
sanat,  Sekk&ki'nin Miftahu’l- ‘Uliim(Sekkaki, 1407/1987, s. 839) adli kitabindaki tasnife gore
tevcih(Sekkaki, 1407/1987, s. 427), mugélata-i ma neviyye(Akgindiiz, 1443/2022, s. 341), tevriye,
istihdam®®, ¢a riz(Akgundiiz, 1443/2022, s. 341), telvih, remz!’ gibi belagat sanatlari arasinda yer
almaktadir (Rif’at, 1308/1890, s. 377).

Islam diinyasinda belagat ilmi, biytk 6lgtide Sekkaki'nin Miftdhu’I-‘Uliim kitabindaki tasnife
dayanmaktadir. Bu tasnif, daha sonraki belagat &limleri tarafindan da kabul gorerek, literatiirde
referans olarak kullanilmistir. Kazvini'nin (0. 739/1338) Telhisi’I-Miftah(Kazvini, t.y.) adli eseri, bu
alanda bize daha detayl bir inceleme sunarken tevcih sanati igin taradigimiz belagat kitaplart arasinda
Ismail Rus(hi'nin(Durmus, 2004c) (61.1041/1631) Miftihu’'l-Belaga(Durmus, 2004c),
Mistakimzade'nin(Yilmaz, 2004) (61.1202/1788) Istildhdt-1 Si’riyye(Yilmaz, 2004), Mahmud Ekrem
Recéizade'nin(Ugman, 2004) (61.1332/1914) Ta’lim-i Edebiyat(Ugman, 2004), Muallim Naci'nin(Ugman,
2004) (6l. 1310/1893) Istilihdt-1 Edebiyye(Ugman, 2004), Ahmed Resid'in (61.1249/ 1834) Nazariyyat-:
Edebiyye(Yetis, 2004a) adl1 eserlerinde bu kavram daha az yer bulmustur.

Tevcih sanatina dair agiklamalar, genellikle Sekkéki veya Kazvini’den aktarilarak bu sanatin
ornekleri, ilgili kitaplardaki misallere gore biraz degistirilerek sunulmustur. Bu Ornekler aslinda

si‘r adl eserinde tham', hayal etme ve siiphelenmek anlaminda kullamilan bir terim olarak tanimlanmaktadir
(Akkavi, 1417/1996, s. 251).

12 {bham, “ae” kokiinden tiiretilmis bir terimdir ve bir isin belirsizlik arz etmesi veya yiiziiniin bilinmemesi du-
rumunu ifade eder. Ozellikle belirsizlikle karsilasildiginda kullanihir; 6rnegin, bir durumun nasil gerceklesecegi
konusunda bilgi eksikligi durumunda <Y} agde 4331 ifadesi kullamlir. Aym zamanda, “a5V ifadesi birilere
bir sey gizlenmis veya kapanmis anlamina gelmektedeir (Akkavi, 1417/1996, ss. 21-22; Asikkutlu, 2004).

13 Cinas, kelime anlamiyla “iki geyin birbirine benzemesi” edebiyatta ise anlamlar1 farkli olmasina ragmen ben-
zer sdylenis veya yaziliga sahip kelimelerin nazim ve nesirde bir arada kullaniimasidir (Kilig ve Yetis, 2004).

Y Muhassinat-i Lafziyye (S6zii Giizellestiren Sanatlar): Nazim veya nesirde bulunan sézciiklerle ilgili olan mu-
hassinat-i lafziyye olarak adlandirihr (et-Teftdzani, 1308/1891, s. 417).

15 Telvih: Kinayenin iki unsuru arasindaki alaka vasitalarinin sayisina gore siniflandirilan bir belagat terimidir.
Vasita ¢coksa “telvih” vasitasizsa “ta riz” az ve zor anlagiliyorsa “remz” az ve agiksa “iméa/isaret” olarak adlandi-
rilir (Durmus, 2004c¢).

1 istindam: Bir kelimenin s6z icinde iki anlamyla birlikte kullanmak demektir (Durmus, 2004d).

" Remz: Belaga ve edebiyatta kinaye ile birlikte kullanilan, edebi eserlerde ima, telmih ve muamma tiirlerini
iceren dolayli anlatim ve iletisim bigimlerini ifade eden kapsamli bir terimdir (Durmus, 2004¢).
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okuyucuya tevcih sanatinin karmagsikligi ve etki glclinun ne kadar saglam bir temel olusturmay1
hedefledigini gostermektedir (Eliagik, 1435/2014). Bu eserlerde sunulan misallere dayanarak, sanatin
cesitli yon ve ozellikleri ele alinmistir. Bu baglamda, konuyu daha ayrintili bir sekilde incelemek adina
belirli 6rnekler sunulmustur:

a. Miftahu’I-Ul0m adl eserinde Sekkaki (61. 626/1229), “tevcih” igin “Iki zit yone anlam tasiyan
kelime” olarak bahsederken, “Karsit iki durumu da miimkiin kilacak sekilde secilmesini de ifade
etmektedir ”, der. Ornegin, tek gozlii bir kisi igin, “Keske iki gozii de bir olsaydi” seklinde dile getirilen
ifade, tevcihe kavramina ait 6rneklerdendir (Sekkaki, 1407/1987, s. 427).

Sekkaki, eserinde tevcih kavrami baglaminda dilbilim ve retorik alaninda 6nemli bir 6rneklik
saglarken, bu terimi ele alig bi¢imi, dilin kullanimindaki incelik ve ifade cesitliligini anlamak ve
dilbilim alaninda yapilan galigmalara katki saglamak bakimindan 6nemlidir.

b. Kazvint (6l. 626/1229)(Durmus, 2004f), Telhisii’l-Miftdh adli eserinde “tevcih” ile ilgili
Sekkaki'nin Mifiih inda var olan, “Keske iki gozii de bir olsaydi” 6rnegini oldugu gibi almustir, ayrica
dilbilim ve belagat alaninda kavramsal bir cerceve de sunmaktadir (Kazvini, ty., s. 29b; Kazvini,
1372/1953, s. 2/365-386).

C. Bahru’l-Ma’drif adli eserinde Mustafa Sur(ri(Guleg, 2004) (6. 969/1562), tevcihten
bahsederken, tevcihin diger bir adi olan Muhtemilii 'z-ziddeyn’den de bahsetmektedir. Eserinde
“Muhtemilii’z-ziddeyn: Medhe ve zemme ihtimdli olana derler ” ifadesini kullanmigtir(Surdrf, t.y., s. 5b).

d. Mebdni’l-Insd (S. H. Pasa, 1289/1872, s. 2/19) adl1 eserinde Siileyman Pasa(Bedilli, 2004) (6l.
1309/1892) tevcih sanati ile ilgili yeni bir tanimlamadan bahsetmemektedir. Tevcih kavramini, lehine
ve aleyhine dua ihtimalini i¢eren bir 6rnekle agiklayarak, iki anlamin zithg: yeterli gozikmemektedir,
der. Tevriye ile tevcih arasindaki farka dair yapilan agiklamada tevriyenin ortak lafizlara 6zgi
oldugunu belirterek, tevcihin bunun aksine bir durum oldugu ve yergi lafizlarinin varligina da ihtiyac
duydugunu sdylemektedir. Bu noktada, tevriye tek lafizla gergeklestirilirken, tevcih ise diger bir
yonden yergi lafizlarinin varhigmi da icermektedir.

e. Said Pasa(Kadioglu, 2004) (6l. 1308/1891) Mizdnii’l-Edeb adli eserinde tevcih sanatinin
tanim ve Ornegini Miftahu’I-UlOm eserinden almis olsa da vermis oldugu 6rnek farkli bir baglamda ele
almistir. Bu esere gore tevcih sanatina Thadm ve muhtemilii’z-ziddeyn de denildigini belirterek
tevcihi;”Hem oOvglye hem de yergiye yorumlanmasi miimkiin olan s6zdir” Bigiminde tanimlamigtir.
Ornegin bir kisinin bir is gorlip bu isin niteligi konusunda belirsizlik yasadiginda ona hitaben, “Bir is
gordiin ki bundan ziyade bir sey olamaz” denmesi, hem bir isin daha iyi ya da bir seyin daha kotii
olma ihtimalini ifade etmektedir. Said Pasa'nin verdigi Orneklerde, soziin kapsaminda belirsizlik
yaratmanin, tevcih sanatinin bir 6rnegi olduguna dikkat ¢ekerek, Diger bir 6rnek olan, “Degerine layik
olan giysiyi giydirdi ” misrasindaki “/ayik” kelimesinin igerdigi liyakat, bu giysiyi giydirene mi yoksa
giyene mi ait oldugu belirsizligini anlatan iki farkli ihtimalin miimkiin olabileceginin karsiligidir. Bu
baglamda, Said Pasa'nin eserinde verilen érnekler, tevcih sanatinin anlam katmanlarindaki gesitliligi
anlamamiza yardime1 olurken, “belirsizlik ve “muhtemel” ihtimallerinin kullanimiyla ilgili 6nemli bir
gerceve sunmaktadir (M. S. Pasa, 1305/1888, s. 19).

f. Beldgat-i Osmaniyye(Cevdet Pasa, 1438/2017) adli eserde Ahmed Cevdet Pasa(Aydin ve
Halagoglu, 2004) (6l. 1312/1895) da tevcihin tanimim Mifidhu’I-UlIOm eserine gore yapmis ve bu
sanata Muhtemilii’z-ziddeyn denildigi belirtilerek, konuyla ilgili geleneksellesmis, “Tek gozli terzi
bana bir ciibbe dikmis, keske iki gozii de bir olaydi” 6rnegini kullanmistir. Ahmed Cevdet Pasa'nin
eseri, belagat konusunda Onemli bir eser olup, tevcih sanatinin inceliklerini anlatan degerli bir
kaynaktir (A. C. Pasa, 723/1232, s. 155).

g. Abdurrahman Siireyya'nin (Yetis, 2004b) (61.1322/1904) Mizdnii’l-Beldga adli eserini
Mekteb-i Hukik'taki hocalik doneminde yazmis olmasi, konulari detayci ve agiklayict bir iislupla ele
almis olmasi, tevcihe farkli bir iislup getirmistir. Ornegin, tehdit amaciyla “Dur ben sana ne
vapacagim bilirim” diyen bir kisiye, “Efendim! Daima kulunuz efendimin lutfunu goriyorum, elbette
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beni boyle perisan goriince bana bir kat elbise yapacak, hem ne yapacak ” seklinde bir cevap verirken,
yazar 6rneklerle tevcih sanatin1 daha somut bir sekilde agiklayarak, konusanin soziinii bagka bir yone
yonlendirmenin ¢esitli yollarim detayli bir bigimde ele almigtir. Bu baglamda, tevcih sanatinin dilin
derinliklerinde nasil isledigine dair kapsamli bir inceleme sunmaktadir (Siireyya, 1303/1886, s. 381).

h. Mehmed Rif’at'in(Manastirh, 1308/1891) (61.1325/1907) Mecdmiii’I-Edeb™ adli eserinde
tevcihin tammm Miftahu’[-UIOm’dan alintilanmug, “Tek géoziiyle bunu yazmis hattdt”, “Kdski ikisi bir
olsa idi” beyti 6rnek olarak sunulmustur (Rif’at, 1308/1890, s. 377).

i. Tahirti’l-Mevlevi'nin(Kahraman, 2004) (6l. 1370/1951) Edebiyat Llgati adli eserinde tevcih,
baglaminda sunlar belirtilmistir. S6ziin iki tarafli, yani hem medih (6vgii) hem de zem (kinama)
olabilecek sekilde gelmesine Muhtemilii’z-ziddeyn denmistir. “Ab-1 hayvindwr efendim artigin”
orneginde gecen “@b-i1 hayvdn”, hem “&b-1 haydf” yani yasam suyu anlamina gelebilecegi gibi,
“hayvan suyu” anlamimi da i¢cermektedir. Bu durumda climlenin anlami, “Efendim, senin artigin ya
hayat suyu ya da hayvan suyudur. Yani sen hayvansin, senden artan su da hayvamn ictigi bir sudur”
seklinde de yorumlanabilmektedir. Tahirii’l-Mevlevi'nin eseri tevcih alaninda farkli bir agilim
getirerek, bu sanat1 anlamak isteyenlere 6zgiin bir perspektif sunmaktadir (Olgun, 1355/1936, s. 154).

1.1.4. Tevcih Sanatinin Edebiyat ve Tiirk¢emizdeki Karsihigi

a. Tek g0zIU biri, keske iki gozii de bir olsaydr diyenin(Kazvini, t.y., s. 29b; Sekkaki, 1407/1987, s.
427) benzetmesi, bize belagat agisindan 6nemli bir ifade 6rnegini sunmaktadir. Bu ifade iginde
belirsizligi barindiran, kisinin niyet ve duygularimin anlasilma ¢abasi okuyucuya birakilmistir. Bu
durum iki sekilde yorumlanabilirken, birinci anlamda “dua” manasini tagiyan “tek gozlli kisinin iki
goziinin de gormesi” icin dilekte bulunmaktadir. Ikinci anlamiyla bu ifade “beddua” anlamina
doniismektedir. Bu durumda, kisi tek gozlii olmasinin bir eksiklik olarak kabul edilmesini ifade
etmektedir.

b. Bir is gordiin ki bundan ziyade bir sey olamaz ifadesi, Tirkge'nin belagat alanindaki
zenginligini, ¢oklu anlama tagima kapasitesini yansitan etkili 6rneklerden biridir. Diyarbakirli Said
Pasa, Mizanii’l-Edeb isimli eserinde tevcihin tarifini yaparken bu sanata tham ve muhtemilii z-ziddeyn
adlarmin da verildigini belirterek Bir is gorlip de gordiigii is iyi mi oldu fend mu istibah gosteren bir
sahsa hitdben ‘Bir is gordiin ki bundan ziydde bir sey olamaz.’ denmesi, anlamin iki yone de
olabileceginin 6rneklerindendir (Akdag, 2019, s. 585). Birinci anlam katmaninda, ifade olumlu bir
Ovguyl ifade ederken isin son derece basarili ve kaliteli oldugunu vurgulayarak, “Bu is, bundan daha
iyisi diistiniilemez, fevkalade bir is” anlamim da igermekte, yapilan isin kotii bir sekilde gergeklesmis
olmas1 durumunu da ima edebilmektedir. Yani “Bu is, bundan daha kotiisii olamaz, diisiiniilemezdi,
berbat bir is olmus” anlamini da tagiyabilmektedir.

C. Degerine layik olan giysiyi giydirdi ifadesi, i¢inde tasidig1 belirsizlik sebebiyle, “layik”
kelimesinin liyakatin kime ait oldugu konusunda bir siiphe ortaya koymaktadir. Bu belirsizlik, giysiyi
giydirenin mi yoksa giyenin mi &viildiigii konusunda iki farkli yorumu miimkiin kilmaktadir. Birinci
yorumda, giysiyi giydirenin takdir edildigi bir durum 6ne ¢ikarken, “layik” kelimesi, giyeni degerine
uygun bir sekilde giydirenin estetik anlayisi ve zevkine vurgu yapmaktadir. Bu durumda, kisi giysiyi
secerken duyarlilik ve estetik bir zevk sergileyerek Ovgii almaktadir. Diger bir yorumda ise giyenin
takdir edildigi bir durum 6ne ¢ikar Ki “layik” kelimesi, giyenin sectigi giysinin kisiligine uygunluguna
vurgu yapmaktadir.

d. Sair Nedim (61. 1143/1730)(Miicaht, 2004) dolayl1 ve niikteli bir sekilde kendisine yeterince
litufta bulunulmadigini bahane ederek, asagidaki beyiti sdyler:

8 Mana sanatlarinin dokuzuncu béliimiinde “Telvihat” bashg: altinda: S6z ve mana ydniinden baska manaya
isaret ederek maksad: parlak gostermeye sebep olan (mugélata-i maneviye, tevriye, istihdim, tevcih, ta’riz,
telvih, remz) gibi seyler telvihdtdan olup asagida agiklanmaktadir ifadesinden sonra, tevcih bolima dérdinci
sirada ele ahinmigtir (Rif’at, 1308/1890, s. 377).
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Arz-1 hdliim ¢ok efendiim hak-i pay-1 devlete

Lutfun amma bi-niyaz-i arz-1 hal eyler beni
Anlami: Devletin ayaginin topragina halimi arz etmek icin sebep ¢ok. Ama litfun halini arza ihtiyac
duymuyor.

Yani ey sevgili devlet sahibi; devlet yiicedir, giiclidiir, adil olmak zorundadir. Asiksa kuldur, gektigi
sikintilart ve bunlardan kurtulmak icin ihtiyaglarini devlete hatta onun ayaklarinin topragina kapanmak
suretiyle arz eder ve onun adaletine siginir. Beyitte devletin mutlak sahibi olan sevgilinin ds18a liitfu,
cektigi sikintilara katlanabilme giicii verdiginden, asigin adaletin yerine gelebilmesi i¢in sikdyete ve
hal arz etmeye hacet kalmamugtir, demistir. (Akgay, 2014, s. 141)

e. Sair Nef’i’nin (6l. 1044/1635) Tiirk¢e’de dokundurma ve igneleme isimleri verilen ta‘riz
sanati, bir soziin sdylenip onun tam tersi bir anlamin kastedilmesiyle istli ortiilii bir sekilde itiraz ve
sitem etmek demektir. Kinayeden farki; kinayenin hem miifred lafiz ve hem de climlede olabilmesi
miimkiin iken, ta‘rizin ise yalnizca ctimlede olabilmesi mimkindir. Siyasi ve edebi ta‘rizlerde,
dogrudan séylenmesi uygun olmayan bir mesaj ya da elestiriyi ifade etmek i¢in dilin bu imkanindan
yararlanilir. Meseld asagidaki musralarda Tahir Efendi’ye nazikge ve dolayl olarak kelb (kopek)
denilmek istenmistir. Ancak bu sanat, ta’riz olmasinin yani sira tevcihlede ortiismektedir(Olmez, 2018,
s. 14).

Bana Tahir Efendi kelb dimis
[tifat bu sozde zahirdiir
Maliki mezhebiim beniim zira
[ ‘tikddumca kelb tahirdiir

2. KUR’AN-I KERIM’iIN ANLASILMASINDA BELAGATIN ONEMI

Kur'an-1 Kerim'in indirildigi donemde, Arap toplumu belagat ve edebi sanatlar konusunda en (st
dizeye ulasmisti. Bu donemde toplumun en saygin kisileri genellikle sairlerdi. Araplarin siire olan
biiyiik ilgisi, her y1l diizenlenen kutlamalarla ve bu senliklerde diizenlenen yarismalarda birinci olan
sairlere verilen ddiillerle 6n plana ¢ikiyordu. Siirler, Ka'be duvarlarina asilarak sairlerin yiiceltilmesine
katki sagliyordu. Bu duvarlara asilan siirlere “Mu’allaka” deniliyordu ve en linliileri olan yedi siir,
“Mu’allakat-1 Seb’a” adi1 altinda biiytik bir sohret kazanmisti (Esed, 1420/1999, s. 2/759; Tullict, 2004).

Kur'an-1 Kerim'in bu dénemde nazil olmasi, insanlar1 hayrete diismelerine neden olmustur. O
donemde toplum belagatin zirvesine ulagmig, Kur'an'in edebi niteligi, belagat agisindan parlakligi ve
mucizevi 6zelligini anlamakta zorluk ¢gekmemistir. Ancak onlar1 sasirtan tek sey, kirk yasina kadar siir
ve edebiyatla ugrasmamis, hatta okuma yazma bilmeyen bir {immi sahsin bu tiir s6z sanatlarini nasil
ifade edebildigidir (Bulut, 1431/2010, ss. 67-92).

Siirin, retorik sanatlarin ve yazinin énemli bir yer tuttugu bu ¢agda, toplumun kiilttirel dokusu
biiyiik dl¢iide sair ve hatipler tarafindan sekillendiriliyordu. Kur'an'mm bu etkileyici giicii, sadece Arap
toplumundaki belagat normlarina degil, ayn1 zamanda tiim diinya tizerindeki dilbilimciler ve edebiyat
uzmanlar1 tarafindan da derinlemesine incelenmistir. Kur'an'in nazil oldugu donemdeki edebi ve
belagat altin ¢agi, sadece toplumun o donemdeki kiiltiirel zenginligini degil, ayn1 zamanda Kur'an'in
one ¢ikan ve benzersiz bir ifade giiciinii de vurgular.

Soz sdyleme ve edebi sanatlarin zengin bir sekilde islendigi bir kitabin anlagilmasi, belagat
ilminin 6grenilmesi ve bilinmesini gerektirmektedir. Sekkaki’nin “Belagat, Islami ilimlerin
anahtaridir ve her kim ki bu ilme vakif olmazsa diger ilimlerde de muvafik olamaz”(Sekkaki,
1407/1987, ss. 7-11) sOz(, belagatin Kur’an-1 Kerim’i anlamada 6nemli bir asama oldugu kanaatini bize
vermektedir. ‘Ul0mu’l-Kur’an (Kur’an ilimleri)(Bingik, 2004) ¢atis1 altindaki ilimlerin yani sira, s6z
sanatlarinin anlasilabilmesi adina belagat ilminin bilinmesine biyuk bir ihtiyag vardir. Clnkid bu
sanatlar hakkinda bilgi sahibi olmayan kisinin, ayetlerde gecen kelimeleri dogru anlayip yorumlamasi
mumkin gézikmemektedir. Ornegin, “Allah arsa istiva etti” ( el-A‘raf 7/54) ayetinde gegen “istiva
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etti” ifadesinde tevriye sanati kullanilmigtir. Bu sanat, bir kelimenin hem yakin hem de uzak
anlamlarini igerdigi durumlar ifade etmektedir. Bu kelimenin ilk akla gelen yakin anlami “oturdu,
yerlesti” seklindeyken, ikinci ve sonradan gelen uzak anlami “hikmetti, egemen oldu” seklindedir.
Belagat sanatlarina vakif olmayan bir kiginin bu ayeti dogru bir sekilde yorumlayabilmesi icin, “Allah
arsa (gokyiiziine) yerlesti” seklinde anlam vermesi lazim gelir ki bu da Islam akidesiyle gelisen bir
duruma yol agmaktadir. Ciinkii islam'a gére yiice Allah, mekandan minezzehtir. Ancak belagat
sanatlarinin bilincinde olan bir kisinin yorumunu “Allah hiikiimranligimi kurdu” seklinde dogru ve
akilci bir bicimde bunu ifade etmesi de mimkindur (Bulut, 1437/2016, s. 217).

Bu ve buna benzer o6rnekler, belagat ilminin bilinmemesinin, kelam ilmi agisindan sorunlu
konulara sebep oldugunu acikca gdstermektedir. Ayrica, donemin meshur s6z sanatlarinin ayetlerde
kullanilmasi, Kur'an'm mucizevi yoniine 1s1k tutarak, hitap edilen kisilere, “Bu sozii Allah'tan baska
kimse sOyleyemez”(Bulut, 1437/2016, s. 218, t.y., ss. 67-92) diisiincesini asilamay1 hedeflemektedir.
Goruluyor ki belagat ilmi, Kur'an'in derinliklerine inilmesinde kilit bir rol oynayarak, dogru anlayisin
olugmasina katki saglamaktadir.

Belagat kitaplarinda Orneklerle tevcih sanatini inceledikten sonra, yaptigimiz arastirmalara
dayanarak, Kur'an'da tevcih sanatina ayrilan ayet sayisinin siirli oldugunu tespit ettik. Bu durumun
temel nedenin ise, bu alandaki kitaplarin biiyiik bir kisminin Sekkaki'nin eserinden alintilar igermesi
ve bu alimin tevcih sanati boliimiinde 6zel bir ayet analizi yapmamis olmasindan kaynaklanmakta
oldugunu gordiik. Sekkaki, eserinde bu konuya dair, “Kur’an’daki miitesabih ayetlerin yapisi geregi
bu konuya girmedik "(Sekkaki, 1407/1987, s. 427) seklinde bir ifadeyi kullanarak genel bir cerceve
¢izmistir. Daha sonra yazilan eserlerde de bu konuya dair detayli bir ayet tahlili yapilmamistir. Bu
baglamda ¢ogu alim, bu ayetlerin genellikle ya tevriye ya da ThAm sanatlarini i¢erdigi kanaatindedir.

2.1. Kur’an-1 Kerim’de Tevcih Ornekleri
Tevcih sanatina dair ayet érnekleri:

1. Nisa suresi 46. ayette gegen “dinle, dinlemez olasi” ve “r@in@” ifadelerinde tevcih sanati
bulunmaktadir.
S0 515 ol b T agiially Lells pRih o il 5 Uil 5 L u;bs-u anal 32 (e A (58580 1 53A Gl ¢ O

*(en-Nis& 4/46)28 Y & sia’s Slé aa )& 4 2451 ol a5 Al st ISR 5 gatul 5 Ul 5 Ul 1018

Nisa Suresi'nin 46. ayetinde gegen “dinle, dinlemez olasi” ve “raind” ifadeleri, Kur'an'in dilindeki
derinlik ve =zenginligi anlamak adina Onemli bir Ornekligi teskil etmektedir. Bu ifadelerin,
Zemahseri'nin yorumlarina gore, iki yonli anlamlar igerdigi belirtilmektedir. “Dinle, dinlemez olast”
ifadesi, Zemahseri'ye gore, Yahudilerin kendi diisiincelerini peygambere kabul ettirmek amaciyla
kullandiklar1 bir ifadedir. Ancak Kur'an, bu ifadeyi kullanarak peygamber agisindan hem yergi hem de
ovgu iceren bir anlam tasidigini, beddua yonuyle, “Isitme, duyma! Kulaklarin bir daha duymasin!”
seklinde bir yergi icerirken, dua yoniiyle ise “Sen konumun geregi soyledigimiz kétii seyleri
duymayasin, anlamayasin” seklinde bir 6vgii igermektedir. Bu ¢ift anlamli ifade, belagatin bir 6zelligi
olan tevcih sanatinin derinlik ve etkileyiciligini artirmaktadir (Zemahseri, 1422/2002, s. 1/516-517).

“R&aind” ifadesi Zemahseri'ye gore, Ovgii anlaminda “Bizim hélimizi gozet” seklinde
kullanilmistir. Bu ifade, olumlu bir yonlendirmenin karsiligidir. Ancak ayn1 zamanda yergi anlami da
icermektedir. Ibranice'de benzer seslilik tasiyan argo ve kotii anlam igeren bir kelimeyi ima
edebilecegi ifade edilmistir. Yani “R&in&” ifadesi, kullanildigi baglama bagli olarak, ya olumlu bir
sekilde bir konumu gézetme ya da olumsuz bir anlam igeren bir ifade olarak anlasilabilmektedir.

2 Nisa suresi 127. ayetinde gecen “ergabiine” ifadesinde de tevcih sanati bulunmaktadur.

36 Eu@uﬁuo@)s;w@d\;M\@uguuﬁ\@gcg“u,u@esﬁm\¢¢M\@¢
“LulcA.JULSA\\ULAJAUAljlu.au).h‘.uslbu.nt.uﬂ\y)muljulﬂ)llwuwuwjasu
Ayette, Uzerinde durulan “Tergabiine” fiilin harf-i cer ile kullanilmasina gore iki farkli anlam
tasidigina isaret etmektedir. Eger “fi” harf-i ceriyle kullamilirsa “/stemek”, “an” harf-i ceriyle
kullanilirsa”istememek” anlamina gelmektedir. Ancak, ayette belirli bir harf-i cerin olmamasi, her iki
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mananin da miimkiin olabilecegini gostermektedir. Elmalili Hamdi Yazir, bu baglamda “istememek”
anlamin1 vurgularken(Yazir, 1434/2013, s. 146), diger mealler genellikle “istemek” manasini tercih
etmistir. Bu tercih farkli mealcilerin ¢esitli dil ve tefsir tercihlerinden kaynaklandigini sdyleyebiliriz
(Bayraktar, 1428/2007, s. 587).

3. Kur’an ve Tefsir alimleri tevcihi ortak lafiz kabul ederlerken Zerkesi, farkl ortak lafizlarin
bir kalipta gelebilecegini sdyleyerek “akals &aiiald « (Kalem, 68/20), ayeti celilesinde (~_=l) ifade-
sinin “giindiiz/gece” anlaminda kullanildigini.

4. Yine Zerkesi, “Oae 13 Jill g« (Tekvir, 81/17) ‘da ise ((=se) “gelen ve giden” anlaminda
kullanilmustir, der (Zerkesi, 1373/1957, s. 2/209).

5. G el Ge 08 45 W) A5 sa36 <(Araf, 7/83), ayetinde (L:al) kelimesinin ezdad “kalan
ve giden” anlaminda kullanilddigimi(Mekki, 1429/2008, s. 4/2442) Zemahsari ve Ibn ‘Atryye Pk
442 “(Yunus, 10/54) ayetindeki (1s5%5) ifadesi zit anlaml1 olan “aciga ¢ikmak/gizlemek” anlaminda
oldugunu sdylemektedir(A. b. G. b. A. b. G. el-Endelusi, 1422/2001).

6. Kadi Beydavi « 5 &k 51 “(En’am, 6/165) ayetindeki (&) ifadesinin zit anlamli olan “ara-
Ik, gostermek izah etmek, ayrllmak ulasmak” anlanunda kullanildigimi séyler, < & (338 ¥ @ ¢)
Tsh W s L S & =y “ (Bakara, 2/26) ayetini Zemahsari kontekse baglayarak “kuguk/buyuk”
anlamindadir, der.

7. “agm’) % (ki « (Ibrahim, 14/43) ayeti celilesinde Ebti Su’ad,  bakislarim yukariya
kaldiramayan” anlaminda oldugunu soylemektedir (Ebussutd Efendi, 1431/2010, s. 5/55).

8. il ) sasia) 405 Leh 1 4 B« (Hac, 22/73) ayeti celilesinde Yiice Rabbimiz “sinek, sivrisinek
ve 6rimcek” gibi kii¢iik, basit varliklar1 6rnek vererek muhataplarini asagilamaktadir. Ayet, muhatap-
larinin giicilinlin ne kadar zayif oldugunu, benzeri bir durumda ne kadar aciz olduklarini ifade etmistir
(E.H.M.b.Y.b. A.b. Y. b. H. el-Endelisi, 1420/1999, s. 1/200).

9. « flial s o 43 “(Hud, 11/81) ayeti celilesinde “aaal « fiili ile “gecenler, gidenler” ve
“kalanlar” anlaminda kullanilmuistir (Zemahseri, 1407/1986, s. 2/126).

10. &l 2as) 55 (85 “(Kehf, 18/79) ayetinde <135 « kelimesi hem “6n” ve hem de “arka * an-
laminda kullanlldlglnl(Taberl 1421/2000, s. 18/83; Zeccac, 1408/1987 s. 3/305; Zemahseri, 1422/2002, s.
21740), “wi (e 4 &laid “(Kasas, 28/11) ayeti celilesinde “& « kelimesi “ uzak/yakin” anlaminda
oldugunu(A b. G b. A b. G. el-Endeliisi, 1422/2001, s. 4/278; Sem’ani, 1418/1997, s. 4/125; Taberd,
1421/2000, s. 19/530), <y 2h Y5 2l f e Db 268 4 U &5 “(Yasin, 36/83) ayeti celilesinde “ & o ¢

ifadesi “can kurtaran/ cani kurtarilan” anlaminda kullanilmustir (Zeccic, 1408/1987, s. 4/288).

11, “Gaal Al Ya “(ingikak, 84/16) “a< « kelimesi « kirmizilik/beyazlik” anlaminda kulla-
nilmustir (Cassas, 1405/1985, s. 5/371; Sa‘lebi, 1423/2002, s. 1/160).

12, %A WA 5 el 55 “(lea 4/74) ayetlnde “ Osax ifadesi “satin alirlar/satarlar” anla-
mindadir (ZeccAc, 1408/1987, s. 2/77). <5353 aal 53 (il &k 3555 “(Yusuf, 12/20) ayetinde “2355%5 ke-
limesi * satanlar/satin alanlar” anlamindadir (E-H.M.b.Y.b. A b.Y.b. H. el-Endelisi, 1420/1999, s. 3/71
0).

3. SONUC

Kur'an-1 Kerim'in indirilmesinin ardindan belagat ilmi, dzellikle tefsir caligmalarii biiyiik
oOlgiide etkilemis ve sekillendirmistir. Hz. Peygamber'in vefatindan sonra, Kur'an'm dogru bir sekilde
anlagilmas1 ve yorumlanmasi siirecinde belagat ilminin Kimi zaman, itikadi konularda sikintilara ve
ciddi mezhepsel ayriliklara neden olmustur. Bu durum, Islam diinyasindaki alimleri, 6zellikle tefsir
alaninda belagat ilmini daha yakindan incelemeye ve anlamaya yonlendirmistir. Belagat ilmi olmadan
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yapilan tefsir ¢alismalar1, Islam birligini zedeleme potansiyeli tasimistir. Bu nedenle, Ciircani gibi
alimler, bu alandaki eksikligi gidermek amaciyla basit diizeyde c¢aligmalar yapmuslardir. Ancak,
belagat ilminin daha derinlemesine ele alinmasi ve detayli bir sekilde incelenmesi i¢in 6nemli adimlar
atilmas1 gerekmekteydi. Ciircani'nin mustakil bir ilim olarak belagati ele alan detayl: eseri, bu alandaki
caligmalara yeni bir boyut kazandirmis ve gelecek nesillere kaynak bir eser sunmustur. Ayn1 sekilde,
Zemahseri'nin “Kegssaf” adli eseri, belagatle tefsir arasindaki iligkiyi en iyi sekilde ortaya koymaktadir.
Arap olmayan bir alimin bu alandaki basarisi, Arap diinyasinda belagat ilmine olan ilgiyi artirmis ve
bu alandaki ¢alismalar1 tesvik etmistir. Sekkaki ve Kazvini'nin eserleri, belagat ilminde ikinci bir
doniim noktasini temsil etmistir. Bu eserler, konularin daha sistematik ve detayli bir sekilde
islenmesini saglamis ve belagat ilminin daha kapsamli bir sekilde anlagilmasini kolaylagtirmistir. Bu
eserler, sonraki nesiller i¢in 6nemli basvuru kaynaklart olmustur. Kur'an-1 Kerim'in her ayetinde
bulunan sanat ve incelik, belagat ilminin en saglam temelini olusturmustur. Bu, belagatin sanatlarini
anlatirken ayetlerden 6rnekler vermenin ve tefsir ¢aligmalarini zenginlestirmenin &nemli bir yolu
olmustur. Kur'an'm iislubundaki milkemmeliyet, belagat ilminin vazgecilmez bir referans kaynagi
olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu baglamda, belagat ilminin, tefsir ¢alismalarinda daha etkin ve dogru bir
sekilde kullanilmasi, Islam diinyasindaki diisiinsel birikimi daha da zenginlestirecektir. Bu calisma,
Belagatin Bedi boliimiinde detayli bir sekilde agiklanan tevcih sanatini ele almistir. Tevcih sanatinin
tarif ve orneklerini iceren en eski kaynaklardan biri, Sekkaki'nin Miftahu’l-UlOm ve onun Ozeti olan
Kazvini'nin Telhisu’l-Miftah kitaplaridir. Bu kitaplar, tevcih sanatinin anlagilmasi ve gelistirilmesinde
temel referanslardir. Caligma, Belagatin Kur'an tefsirlerinde tevcih sanatinin 6ne ¢ikan bir rol
oynadigin1 vurgulamustir. Tevcih sanatimin tanimi, “Iki zit manamin anlasiimasina ihtimal veren soz
sOyleme” olarak belirlenmis ve bu sanatin muhatabin diisiince siirecini karmasiklastirarak, onu mana
tizerinde diiginmeye sevk etme amacini tasidigi ortaya konmustur. Belagat kitaplarindaki tarif ve
tasnifin ardindan orneklerle tevcih sanatinin isleyigini gosteren ¢alisma, bu sanatin diger belagat
sanatlartyla karistirilmamasi gerektigini vurgulamistir. Tevcihin, 6zellikle tevriye ve tham sanatlariyla
birlikte an1ldig1 ve bu konuda ilk donemlerden itibaren 6nemli bir yer tuttugu belirtilmistir. Calismanin
elde ettigi sonuglar, tevcih sanatinin belagat literatiiriindeki 6nemini ve Kur'an tefsirlerindeki islevini
anlamak isteyenlere onemli bir kaynak saglamaktadir. Tevcih sanatinin dogru anlasilmasi, belagat
biliminin derinlemesine kavranmasi ve Kur'an'in zengin tislubunun anlagilmasina katkida bulunabilir.
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