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OZET

Ruhun mahiyeti hakkindaki sorular ¢ok eskiye dayanmaktadir. Kur’an bu konuya deginmistir.
[sra suresinin 85. ayeti de ruhun ne oldugu sorusu iizerine inmistir. Ayette “Rabb’in emri”
olarak belirtilen ruha dair agiklamalar yapilmistir. Bu makale, daha ¢ok “emr” kelimesi
tzerinde durarak “emr” ve “4lem-i emr” kavramlarinin tefsir, kelam ve tasavvuf
kaynaklarindaki izahlarina deginerek bir ¢erceve ortaya koymayr amaglamaktadir. Allah’in
emri olarak ifade edilen ruhun hangi dlemden oldugu, mahlik olup olmadigi, mahiyetinin ne
oldugu gibi sorulara emr kavramu iizerinden cevap verilmeye ¢alisacaktir. Ilk donem miifessir
ve kelamcilarin gogu “emri” yaratma manasinda anlamislardir. Buna karsilik Araf suresinin 54.
ayetinde “halk” ve “emr” kelimelerinin beraber kullanilmasindan dolay1 “emr”in yaratmadan
farkli oldugu soylenmistir. Bu sekilde “halk™ kelimesinden ayrilmis ve “irade sifatinin taalluk
edip “kudret sifatinin taalluk etmemesi” olarak anlasilmistir. Ayrica “emr” kelimesi, alem
kelimesi ile birleserek “adlemii’l-emr” seklinde kavramsallagmistir. Buna gore “halk” kudret,
“emr” ise irade sifatinin 6zelligidir. Ruhun “emr” ile nitelenmesi de onun irade sifatina mazhar
oldugunu ve diger yaratilmislardan farkli oldugunu gostermektedir. Mutasavviflara gore alem-
1 emr, akillar ve nefisler gibi maddesiz ve zamansiz var edilen seylerin alemidir. Buradan da
emre mazhar olan ruhun alem-i sehadete ¢ikmadigi, yani bildigimiz manasiyla yaratilmadigi

sonucu ¢ikmaktadir.

Anahtar kelimeler: Ruh, emr, alem-i emr, halk, alem-i halk.

ABSTRACT

Questions regarding the spirit's essence have long been discussed, with the Qur’an contributing
to this issue. Surah Al-Isra's 85th verse, responding to an inquiry about the spirit, refers to it as
"the command of my Lord." This article aims to create a framework by examining "command"
and "the realm of command" as depicted in tafsir, kalam, and Sufi texts. It explores the spirit's
origin, whether it is a creation, and its essence through the lens of command. Traditionally,
theologians equated "command” with creation, but Surah Al-A'raf's 54th verse, which presents
"creation™ and "command" together, implies "command" connotes more than creation. This
concept later extends into the realm of command, linking creation with power and command
with divine will. Such an association suggests the spirit, characterized by command, is a

manifestation of divine will, setting it apart from other creations. Sufi scholars view the realm
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of command as the source of non-material, eternal entities like intellects and souls. Hence, it is
inferred that the spirit, receiving command, is not manifested in the observable world, thus not

created in the traditional sense.

Keywords: Spirit, command, universe, creation, amr, alam al-amr.

GIRIS

Ruh ile ilgili sorular ¢ok eskiye dayanmaktadir ve bu konuda ¢ok cesitli cevaplar ortaya
konmustur. Kadim medeniyetlerde yer alan bu soru ve cevaplari, Kur’an’in nazil oldugu
zamanlarda Miisliimanlarin da karsisina ¢ikmistir. Hz. Peygamber’e sorulan ruhun ne oldugu
sorusu da veciz ifadelerle cevaplanmistir. Bu makale Kur’an’da ruhun ne oldugu sorusuna
verilen cevapta gegen iki kelime iizerinde durarak kelimelerin, tefsir ve tasavvuf kaynaklari

basta olmak iizere islami ilimlerde kavramsallagmas siirecini ortaya koymay: hedeflemektedir.

"Emr" ve "alem" kelimeleri, ruhun mahiyetine dair goriislerin merkezinde yer almaktadir.
Tefsir ve tasavvuf kaynaklarinda bu kavramlarin etrafinda énemli bir literatlir gelismistir.
Tefsirlerde ve tasavvufi eserlerde ruhun tanimi lizerine yapilan yorumlar, zaman iginde degisim
gostermis ve farkli ekoller tarafindan farkl sekillerde ele alinmistir. Bu makale, ruhun méhiyeti
cercevesinde Islami ilimlerde alem ve emr kelimelerinin kavramsallagsmasin, tefsir ve tasavvuf
kaynaklarinin 151ginda detayli bir sekilde incelemektedir. Bu inceleme, ruhun méhiyetini ve
tanimin1 daha iyi anlamamiza yardimei olacak, ayn1 zamanda Islami ilimlerin bu konudaki

zengin ve ¢esitli yorumlarini ortaya koyacaktir.
1. Alem ve emr kavramlari

1.1. Alem kavrami

2 2"

Alem, “alimet ve nisan koymak” manasindaki “alm” veya “bilmek” anlamindaki “ilm
kokiinden tiiretilmis olup kendisiyle bir seyin bilindigi, yaraticisinin varligina alamet teskil
eden, onun mevcudiyetinin bilinmesini saglayan sey demektir. Insanlar, cinler ve melekler gibi
akil sahibi varliklar1 ifade etmek i¢in alemQn-alemin, diger varliklar1 belirtmek igin de avalim
seklinde c¢ogulu kullanilir. Birinci sekliyle canli cansiz biitiin varliklar1 anlatmasi da
mimkindir (ibn Manzar: VIII, 421; Cevheri: 1986, 1991; Isfahani: 2005, 348-349; Tehanevi:

1996, 11, 1157; Pak: 2009, 5-6).
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Bir 1stilah olarak alem, Allah’tan gayri her seydir. Onunla Allah, isim ve sifatlar1 agisindan

bilinir (Clrcani: 1984, 188).

Alem kelimesi Kur’an-1 Kerim’de yetmis ti¢ defa kullamilmistir. Kelime, ayetlerde “4lemin”
seklinde ¢ogul haliyle gelmis ve genel olarak “biitiin mahlikat, cinler ve insanlar, insan
toplulugu, muhataplarin digindaki insanlar, hitap zamanindaki diinya” i¢in kullanilmistir

(Abdulbaki: 1946, 480-481)

1.2. Emr kavrami “Emr” kelimesi liigatte “nehyin ziddi olarak buyurmak, bir seyin
yapilmasini istemek, bir seyin yapilmasi veya yapilmamasi hustisunda bildirilen kesin hiikiim,
hiikmiine uyulmasi istenen zorlayici s6z, buyruk, vaat, hiikmetmek, amir ve vali olmak, hacet,
nesne, sey, is, madde, husus, maslahat, karar, mesgale, hal, keyfiyet, hadise” manalarina
gelmektedir. Emir manasinda kullanildigi zaman cem’i “evamir”; is, hal, sey vb. manalarda

kullanildig1 zaman “umir” seklinde gelmektedir (Ibn Manzr: VIII, 421; Cevheri: 1986, 581).
1.3. Emr alemi kavrami

Kur’an-1 Kerim’de gegen, “Halk da emr de ona mahsustur.” (el-A‘raf 7/54) mealindeki ayette
yer alan halk ve emr, daha sonra Islam Aalimlerince halk Alemi ve emr alemi seklinde

kavramsallagmistir.

Miifessirler, Isra suresinin 85. dyetinde gecen ruhu genel olarak “insan ruhu, Kur’an, Cebrail,
yetmis bin yiizii ve kanad1 olan bir melek, insana benzeyen bir mahluk ve Hz. Isa” olarak tefsir
etmislerdir. Sahabeden gelen rivayetlerde insan ruhundan ¢ok diger tefsirler 6ne ¢ikmaktadir.
Bu makalede ruh ile ilgili tefsir ve izahlara deginmek yerine ayette gegen “wi5 2 ifadesi

uzerinde durulacaktir.

Emr kelimesinin 1stilah haline gelmeden once hangi anlamlarda kullanildigina bakildiginda
genel olarak “Allah’in ilmi, vahyi, emri, yaratmasi, tedbiri, isi” vb. sekillerde tefsir edildigi

goriilecektir. Sahabe ve tabiinden gelen az sayida rivayetler genelde bu sekildedir.

Ik olarak Isra 85 ve Araf 54. ayetleri gergevesinde kronolojik olarak miifessirlerin “emr”
kelimesi hakkindaki agiklamalarini nakletmek istiyoruz. Bu sekilde kelimenin anlam ve

kullaniminda zamanla hangi degisimler meydana geldigini gérmek miimkiin olacaktir.

[k dénem tefsirlerinde kelime, genel olarak sézliik anlamiyla degerlendirilmistir. Ornegin ilk
donem miifessirlerden Zeyd b. Ali (6. 120/738) ve Ferra (6. 207/822) kelimeyi “Allah’n ilmi”
olarak tefsir etmistir (Ali: 01.10.2020; Ferra: 11, 130). Yahya b. Sellam, Hasan-1 Basri’nin “emr”
kelimesini “Allah’in vahyi ve ilmi” olarak tefsir ettigini nakletmistir (Sellam: 2004, I, 161).
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Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/923) ruh hakkinda gesitli tevil ve tefsirleri naklettikten
sonra “Cs» 35 )" ifadesinin sadece Allah’in bildigi bir “emr” anlamina geldigini belirtmistir
(Taberf: 2000, XVII, 17). Ebl Manstr Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi (5. 333/944) « (x
) " ifadesinin “Rabbimin tedbirindendir.” anlamma geldigini soylemistir. Matiiridi, Ibn
Abbas’tan gelen bir rivayete gore “emrin” “halk’ olarak tefsir edildigini nakletmistir (Mattridi:
2005, VII, 105). Hanefi fakihi ve mifessir Eb0 Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas (0.
370/981) Isrd 85°teki “emr” kelimesini “Rabbimin bildigi bir emr” olarak tefsir etmistir
(Cessés: 1984, V, 34). Ebii’l-Hasen AlT b. Muhammed el-Maverdi (6. 450/1058) “s35 4l (”
ayetini, O’nun fiili ve yaratmasi oldugunu ifade etmistir. Ebii’l-Hasen Al b. Ahmed b.
Muhammed Vahidi (6. 468/1076) ise kelimeyi Allah’1n emri, ilmi veya bir goriise gore Allah’in
yaratmasi oldugunu kaydetmistir (Muhammed: 2013, 646).

Elimizdeki kaynaklara gore bu déneme kadar tefsirlerde alem-i emr kavrami kullanilmamastir.
Kavram olarak bu ifade ilk olarak Gazzali (6. 505/1111) tarafindan ortaya atilmis
goriinmektedir. Gazzali’nin, bu kavrami kendisinin ortaya attig1 ya da baskasindan aldigina dair
herhangi bir kayda rastlayamadik. Konunun ¢ok daha detayl1 bir sekilde arastirilmasi gerektigi
kanaatinde olmakla birlikte ilk izlenimlerimize gore alem-i emr, Hicri V. asirda kullanilmaya
baslamistir. Bu yilizyilda kavramsallasan kelime, sonraki miifessirler ve alimler tarafindan sik¢a

kullanilmistir.

Gazzali tevhidin merkezde oldugu bir 4lem anlayisini benimseyerek, kendisinden énceki Islam
diisiince geleneginde 6nemli bir doniim noktast olusturmustur. Bu doniim noktasi ile felsefe
gelenegi ile igice, bilgi ile varlik anlayisinin birbirinden tam olarak ayrilamadigi yeni bir
teorinin kapisi agilmistir. Gazzall “Es‘ari kelam gelenegi ve messai felsefe gelenegi arasinda
konumlanabilecek bir sebeplilik anlayis1 zemininde kalarak Bir ile ¢ok arasinda nasil bir bilgi

irtibatt meydana geldigi tizerine bir tasavvur sunmustur.” (H. YOrik: 2023, 380, 387).

Gazzali (Kimya-i Saadet: 16) ruhtan bahseden “De ki: ruh Rabbimin emrindendir.” (isra 17/85)
ayetiyle Allah Teala’nin Hz. Peygamber’e ruhun emr aleminden oldugu seklinde cevap

vermeye izin verdigini belirtmis ve sdyle demistir:

“Bu manaya ‘Bilin ki yaratma da emr de onun hakkidir.” (A’raf 7/54) ayeti ile isaret
buyurulmustur. Yaratma (halk) alemi baskadir, emr alemi baskadir. Yaratma (halk) alemi,

keyfiyet ve miktart olan dlemdir. Emr alemi ise 6l¢lilemeyen seylerin oldugu alemdir.”
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Gazzali, ruhun Allah’in emrinden geldigini sdylerken “emr” kelimesinin nehyin ziddi olarak
anlasilmamasi gerektigini, ¢linkii bu manadaki emrin kelam oldugunu fakat ruhun kelam
olmadigmi belirtir. Ona gore “emr”, “se’n” olarak da anlasilmamalidir. Ciinkii bu durumda
ruhun Allah’in yarattig1 bir sey oldugu anlagilacakti. Bu ise biitiin mahlikat i¢in gecerlidir.
Alemi alem-i emr ve dlem-i halk olarak ikiye ayiran Gazzali, cisim, kemiyet, keyfiyet ve miktar
sahibi olan seylerin alem-i halktan oldugunu séylemistir. Ciinkii dilde halk, takdirden ibarettir.
Kemiyet ve miktardan miinezzeh olan her sey ise alem-i emrdendir. Bu da ruhun sirr1 anlamina

gelmektedir. Gazzali bu konuda daha fazla bilgi vermenin, ¢ogu insana zarar verme
ihtimalinden dolay1 buna ruhsat olmadigini ifade etmistir (Gazzali, 2004, 111, 381-382).

Ote yandan Gazzalt (2004, IV, 25-26) “Siiphesiz bunda kalbi olan kimseler icin bir Ogiit
vardir.” (Kaf 50/37) ayetini tefsir ederken s0yle demektedir:

“Allah Teala Kur’an’dan ders almayani1 kalben miiflis olarak gostermistir. Kalp derken gogiis
kemiklerinin kusattigi et parcasini kast etmiyorum. Bilakis dlem-i emrden olan sirr1 kast
ediyorum. Alem-i halktan olan et pargasi ise onun ars1, gogiis onun kiirsisi ve diger azalar onun
alemi ve memleketidir. “Halk da emir de ona mahsustur.” (el-A‘raf 7/54) Allah Teala’nin “De
ki: ruh Rabbimin emrindendir.” (Isra 17/85) séziinde bahsettigi sirdir. Bu sir, emir ve padisahtir.

Cunkii alem-i emr ile alem-i halk arasinda bir tertip vardir. Alem-i emr, alem-i halkin emridir.”

Hicti VI. asir miifessirlerinden Ebii’l-Kasim Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri (0. 538/1144)
“alem-1 emr” kavramini kullanmamistir. Bu durum, kavramin genel olarak sufiler tarafindan
kullaniliyor olmasindan kaynaklanmis olabilir. Zemahseri ‘ye gore ruh, Allah’in, bilgisini
sadece kendisine has kildig1 bir seydir. “Emri rabbi”, ifadesi de O’nun vahyinden ve

kelamindandir, demektir (Zemahseri: 2005, 11, 690)

Bu asirdaki miifessirlerden Ibn Atiyye el-Endeliisi (6. 541/1147) de “emr alemi” kavramini
kullanmamakla birlikte emr kelimesine deginmistir. Ona gére “emr”, “umdr”un ism-i cinsidir.
Buna gore ruh, sadece Allah’in bildigi konulardandir. Burada yaratma, yaraticiya izafe
edilmistir. Ikinci tefsire gore ise emr, masdar olup “kiin” emri ile yaratilmis olan demektir (ibn

Atiyye: 2016, 111, 482).

Ozellikle miifessirler tarafindan yaygin olarak kullanilmaya baslayan “emr alemi’ni Fahriiddin
er-Razi (6. 606/1210) cok kullanmistir. Razi (2018, XXI, 393) Isra 85°te gegen emir kelimesini
su sekilde aciklamstir:
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“Emr kelimesi, bazen fiil ve is anlamina gelir. Allah Teala “Firavun 'un emri, yani isi
hi¢ dogru degildir.” (H0d 11/97) demistir. Baska bir ayette de “Emrimiz, yani fiilimiz
geldiginde oramin altini iistiine getirdik.” (HGd 11/82) demistir. Buna goére “Ruh, Rabbimin
emrindendir.” ayeti, “Rabbimin islerindendir.” anlamina gelir. Bu cevap, onlarin ruhun kadim
mi hadis mi oldugunu sorduklarini ve Allah Teala’nin buna “ruhun Allah’in fiili ve

yaratmastyla sonradan meydana geldigi” seklinde cevap verdigini gostermektedir.”

er-Razi, “Dikkat edin, yaratmak da emretmek de yalniz O'na mahsustur.” (A’raf 7/54) ayetinin
tefsirinde de halk ve emr kavramlari {izerinde durmustur. Ona gore Allah’in disinda kalan her
sey, ya “halk” aleminden, ya da “emr” alemindendir. Halkin takdir edip 6lgmek ve bigmek
manasinda geldigini sdyleyen er-Razi, cismani ve maddi olan her seyin bir miktar1 oldugunu
ve bunlarin “halk” aleminden oldugunu sdylemistir. Hacme ve muayyen bir miktara sahip
olmayanlar ise “ruhlar” ve “emr” dlemindendir. Ona goére “halk” adlemi, Allah’in tedbirindedir

ve ruhani varliklar maddi varliklara Allah’in takdiri ile Gstiindiir (Razi: 2018, X1V, 272).

Diger taraftan er-Razi (2018, XVIII, 192) Meleklerin &lem-i emrden degil, halk aleminden
oldugunu belirtmistir. Razi “Onu sekillendirip icine ruhumdan iifledigim zaman onun igin saygi
ile egilin.” (Sad 38/72) ayetindeki ruhun, alem-i emrden gelen kalbe isaret ettigini sdylemistir

(2018, X1V, 511).

Necmuiddin-i Kiibra'ya (6. 618/1221) gore ruh, Allah'm emriyle meydana geldiginden hadistir,
fakat bakidir. O, “Rabbimin emrindendir.” ayetinin ruhu tarif i¢in oldugunu belirterek bunun
da ruhun emr ve beka aleminden olup, fani alemden olmadig1 anlamina geldigini sdylemistir (1.

Yoriuk: 1986, 363).

Muhyiddin Muhammed b. Ali el-Arabi (6. 638/1240), “emr alemi” kavramini ruh basta olmak
lizere birgok hususta kullanmistir. Ibnii’l-Arabi, ikinci taayyiin mertebesi olan vahidiyyet
mertebesinin bir adinin da melekit ve emr alemi oldugunu séylemistir. Ona gore bu mertebede
varliklar, ilmi suretleri olan a’yan-1 sabite harici viicut kokusu almamaiglardir. Yani bildigimiz
anlamda var olmamusglardir (.Ibnii’1-Arabi: 2016, 60). Ona gore ruhun emr aleminden olmasi onun
mahliik olmadig1 anlamina gelmektedir. Ibnii’l-Arabi’nin ¢ok elestirilen bu sdzlerini, emr alemi
baglaminda ele aldigimizda onun, genel manasiyla ruhtan bahsetmedigi, bilakis ruhun 6ziinden
bahsettigini sdylemek miimkiindiir. Zira Allah’in emri, kadim oldugu i¢in ondan gelen ruhun
0zii de mahluk olmayacaktir. Ancak meshur tarifiyle ruh, emr dleminden gelmekle birlikte

ruhlar dlemine gectigi i¢cin mahlik olacaktir.
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Ibnii’l-Arabi’nin akram Endiiliislii Ebii’l-Hasan el-Haralli’ye (6. 637/1240) gére Allah’in emri,
en genis manastyla kayylimiyyeti demektir. Allah, emriyle miilk ve melekiit lemini ayakta
tutmaktadir. Miilk ve melekit alemindeki mahlukat1 ayakta tutan emirdir. Mahlukatin seklini

ayakta tutan ise bu emrin bir pariltisindan olan ruhtur (Hayati: 1997, 238).2

Kadi Beyzavi (6. 685/1286), irade sifatinin ilim ve kudret sifatlarindan ayri, takdir edilenlerin
bazisin1 bazisina tercih eden zaid bir sifat olarak tarif etmistir. Ona gore takdir edilenlerin
bazisinmi 6zellestirmek, bazisini1 6ne almak ve bazisini geriye birakmak seklinde belirlemek i¢in
muhakkak bir muhassis gerekir. Bu muhassis, ilmin kendisi degildir. Ciinkii ilim, malima
tabidir. Kudret de degildir. Ciinkii kudretin biitiine nispeti, tek yolla olup tahsis s6z konusu

degildir. Onun konumu, icad ve tesir seklindedir (Beyzavi: 2015, 192).

Kadi Beyzavi, “Yarattig1 seylerin serrinden ... ” (Felak 113/2) ayetinde Allah’in sadece halk
aleminin zikretmesinin, sadece onda serrin bulunmasindan kaynaklandigini belirtmistir. Ona
gore emr alemi ise tamamen hayirdir (Beyzavi: 1996, VV/348). Ebii’l-Berekat en-Nesefi de (0.
710/1310) “emri rabbi” ifadesindeki emri, vahiy ve kelam olarak izah etmistir (Nesefi: 1998,
I, 274).

Nizdmuddin Muhammed b. Hiseyin en-Nisabari (6. 730/1329 [?]) kalp ile bazen gogiisteki et
parcasi kastedildigini belirterek bunun hayvani ruhun merkezi oldugunu sdylemistir. Ona gore
bazen de kalp ile insan1 insan yapan Rabbani latife kastedilmistir. Bu latife, alem-i emrdendir.
Alem-i emr, madde ve zaman olmaksizin onu icat eden bir iradeye dayanmaktadir. Kalbin nuru,
alem-i emrdendir. Ona gore “hilafet” dlem-i emrden oldugu igin “&\&” yerine “dels” kelimesi
kullanilmigtir. Buna gore insan, alem-i halk ve milkten olan zulmani nefis ile alem-i emr ve
melekuttan olan ruhtan miitesekkildir. Ona gére Allah’n iki alemi vardir. Birincisi alem-i emr
olup yoktan var etmistir. Ikincisi ise dlem-i halk olup mevcuttan halk ettigi seylerdir. Ahiret,
melekit, gayb, mana, batin ve ruhlar alem-i emr; diinya, malk, sehadet, zahir ve cisimler alem-
i halktandir (Nis&bari: 2014, 1, 152).

Buraya kadar goriislerini naklettigimiz alimlerin ¢ogu miifessirdir. Bununla birlikte
mutasavviflar da emr alemi terkibini, alem goriislerine uygun bulduklar1 i¢in ¢okca
kullanmislardir. Ozellikle de Muhyiddin ibnii’l-Arabi, alemler ile ilgili tasavvurunu agiklarken
bu ifadeyi siklikla kullanmis ve kendisinden sonra gelenlere bu kavrami miras birakmuistir.

Ornegin Ibnii’l-Arabi mektebinin tasavvuf gevrelerinde yayginlik kazanmasinda biiyiik roli

2 Ebii’l-Hasan el-Haralli el-Marakesi’nin Mifta/u 'I-babi’l-mukaffel ‘ald fehmi’l-Kur éni’l-minezzel adl

tefsiri kayiptir. Ancak el-Bika’i bu tefsirden ¢okca alint1 yapmustir.
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olan Abdurrezzak el-Kasani (6. 736/1335) bu terkibi kullanmis ve alem-i emrin melekdt alemi
oldugunu sdylemistir. Ona goére melekit alemi de ruh ve meleklerin alemidir. Bu aleme emr

denilmesinin sebebi, dogrudan Hakk’in emrinden var olmasindandir (Kasani: 2015, 362).

Ebl Hayyan el-Endellsi (6. 745/1344), “Gokten yere kadar biitiin emirleri Allah tedbir eder.
Sonra bu emirler, siiresi sizin hesabinizla bin yil olan bir giinde ona yiikselir.” (Secde 32/5)
ayetinde emrin, “De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir.” (Isra 17/85) ayetine gére alem-i emr ve
ruh oldugunu belirtir. Bu ifadeden EbG Hayyan’in emr ve ruhlar alemini ayni gordiigii
anlagilmaktadir. Ona gdre emr, “xi5 O3 % 3 L3 ayetinde oldugu gibi fiil manasindadir.
Ayrica “um0r” kelimesinin cins ismi olarak “Sadece Allah tarafindan bilinen isler sinifindan
olabilecegini sdylemistir. Buna gore buradaki emr, Allah’in vahyidir (Ebd Hayyan: 1998, VIII,
426).

Bu kavrami kullanan Ibn Kayyim el-Cevziyye’ye (6. 751/1350) (2007, 211-212) gore “Meryem

oglu Isa mesih, Allah’in rasuliidiir. O nun, Meryem’e attig1 kelimesidir ve O’ndan bir ruhtur.

ayetinde ruh, emri manasina gelmektedir.”

Burhaniiddin Ibrahim b. Omer el-Bikai’ye gore (6. 885/1480) emr, iradedir. Ruhu
sereflendirmek ve emri ile kendisi arasinda herhangi bir sebebin olmadigina ve yoktan var
edildigine isaret etmek i¢in boyle ifade edilmistir. el-Bikal, Hasan-1 Basri’nin mahluklar iki
kisim oldugu seklindeki goriisiinii nakletmis ve birinci kismin, bir sebep, gelisme ve biiylime
ile meydana gelen seyler oldugunu belirtmistir. Ona gére Kur’an’da bunlar i¢in “halk” kelimesi
kullanilmustir. Ikincisi ise sebep ve gelistirme olmaksizin yoktan var edilenlerdir. Bunlar igin
“emr” kelimesi kullanilmistir. Ona gore ruh ikinci kisimdandir. Ayni sekilde hifz ve tedbir ile
olanlar da bu kisimdadir. O, hacim ve miktardan uzak olan seylerin alem-i emrden; sebep ile
meydana gelen ve gelisip biiyliyen seylerin de alem-i halktan geldigini sdylemistir. Emr, ruh
gibi sebepsiz olarak yoktan yaratmaktdir (Bikai: XI, 501). Ona gore melekitun sirr1 olan kalp,
alem-i emrdendir. Et parcasi olan kalp, alem-i halktan; kalib1 ise alem-i emrdendir. Alem-i

emrin her seyi hayirdir. Ser ise alem-i halkla sinirhdir (Bikai: X1I, 408).

el-Bikai’ye gore ayni sorunun iki farkli surede cevaplanmasi da sorulan seylerin farkli
alemlerden olmasindan kaynaklanmaktadir. Buna gore ruh, alem-i emrdendir. Bu yiizden en
ince melekt sirlarinin anlatildig: isra suresine alinmistir. Diger iki sorunun konusu ise mulk

alemindendir. Bu yiizden Kehf suresine alinmistir (Bik&i: X1, 505-506).
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Ebiissutid Efendi’ye (6. 982/1574) gore ruh, cesedin uzuvlar1 gibi madde ve dogum olmadan
sadece tekvini emir ile yaratilmis olanlar sinifindandir. Ruh, alem-i emrdendir. “ 35113 8 50 )
b8 (R4 U5 of e ayetindeki (Yasin 36/82) emirden farklidir. Ciinkii bu ayette emr veya
halk aleminden olan mahluklar1 yaratma siiratinden bahsedilmektedir. O, “Emri rabbi”

ifadesinin, vahyi ve kelami olarak tefsir edildigini nakletmistir (EbUssudd: V/192).5

Mutasavvuf miifessirlerden Ismail Hakk1 Bursevi (6. 1137/1725) alem-i emr kavramini en ¢ok
kullanan miifessirler arasinda yer almaktadir. Bursevi ruh hakkindaki Isra suresi 85. yeti ile
A’raf suresi 54. ayetini tefsir ederken “emr” kelimesini, alem-i emr olarak izah etmistir. Bursevi

(2018, V, 198) et-Te 'vil dtii'n-Necmiyye tefsirinden naklen sdyle demektedir:

“Allah Teala birgok alem yaratmistir. Bazi rivayetlerde {i¢ yliz altmis bin dlem vardir. Fakat
Allah, “Halk da emr de ona mahsustur.” (el-A‘raf 7/54) ayetinde buyurdugu gibi bunlar1 halk
ve emr alemi olarak iki alemle sinirlandirmistir. Bu sekilde diinya ve isitme, gérme, koku, tat
ve dokunma olan bes dis duyu ile idrak edilenleri, alem-i halk; akil, kalp, sir, ruh ve hafi olan
i¢ duyular ile idrak edilenleri alem-i emr ile ifade etmistir. Emr alemi, Allah Teala’nin ruh, akil,
kalp, levh, ars, kiirsi, cennet, cehennem gibi beka icin yarattig1 seylerin alemidir. Bu aleme
“emr” denmesinin sebebi, “kiin” emri ile vasitasiz ve yoktan var etmesi sebebiyledir. Allah’in
emri, kadim oldugu i¢in her ne kadar ruh hadis olsa da békidir. “De ki ruh Rabbimin

emrindendir.” (Isrd 17/85) denmesi, ruhun alem-i emrden oldugunu belirtmek icindir.”

Bursevi, insanin alem-i emr ve alem-i halktan miirekkep bir mahluk oldugunu belirterek
insandaki narant ruhun &lem-i emrden, zulmani nefsin ise alem-i halktan oldugunu soylemistir.
“Halk da emr de ona mahsustur.” (el-A‘raf 7/54) ayetinin alem-i halk ve alem-i emre isaret
ettigini belirten Bursevi, alem-1 halkin takdirden ibaret oldugunu, belirli bir miktara sahip olan
seylerin cisim veya cismani oldugunu ve bu dlemde bulundugunu sdylemektedir. Hacim ve
miktardan mdicerret olanlar ise emr ve ruhlar alemindendir. Naklettigi bagka bir goriise gore de
halk, olma ve sonradan meydana gelme alemi iken; emr alemi, ilim, alet ve vicOp alemidir
(Bursevi, 2018, I, 445).

Bursevi (2018, 1X, 373) Uftade’den yaptig bir nakilde de Allah’in bizi “alem-i emrden ruhlar
alemine, oradan da cisimler alemine gonderdigini” belirtir. Buradaki cisimler alemi, alem-i halk
olmalidir. Bu nakillerden anlasildig: tizere alem-i emr, ruhlar aleminin de Ustiinde olup ruhlar

buradan gelmektedir.

Mutasavvif Senaullah Panipeti el-Mazhari (6. 1225/1810) de insanin on bilesikten olustugunu
belirterek dort unsur ve hayvani nefsin &dlem-i halktan, kalp, ruh, gizli sir ve en gizli sirrin ise
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alem-i emrden oldugunu sdylemistir (Mazhari: 1991, 1, 44). Sufilere gore halk kavramina arsin
altinda bulunan biitiin mahlikat girmektedir. Alem-i emrin merkezi ise arsin istiidiir (Mazhari:
1991, 111,360). Alem-i emrin her seyi hayir iken alem-i halkin serri ya kiifiir ve zuliim gibi
ihtiyari ya da atesin yakmasi ve zehrin 6ldiirmesi gibi tabiidir (Mazhari: 1991, X, 377).

Muhammed A‘la b. Ali b. Muhammed Hamid b. Muhammed et-Tehanevi (6. 1158/1745)
Kessdfii Istilahdti’l-Fiiniin ve ’[-Ul0m adl1 eserinde emr ve dlem kelimelerinin sdzliik manalarini
verdikten sonra alem-i emrin, Sufilere gore akillar ve nefisler gibi madde ve siire olmaksizin
yaratilan seylerin dlemi oldugunu belirtmektedir. et-Tehanevi Sufilerin bu aleme gayb ve
melekit alemi dediklerini de nakletmistir (Tehanevi: 1996, I, 263). Ayrica “Halk da emr de ona
mahsustur.” (el-A‘raf 7/54) mealindeki ayete gore alemlerin “halk ve emr” olarak ikiye

ayrildigini belirterek miilk ve melektt alemlerinin bu iki alemin tecellileri oldugunu sdylemistir

(Tehanevi: 1996, 11, 1159).

el-Alasi (6. 1270/1854), “Dikkat edin, yaratmak da emr de yalniz O'na mahsustur.” (A’raf 7/54)
ayetindeki “emrin” “irade, buyruk” vb. sekillerde tefsir edildigini sOylemistir. Onun
naklettigine gore Siifyan ibn Uyeyne, Allah’in kelaminin, se’ni oldugunu ve mahlik olmadigini
belirterek Allah Teala’nin “halk” ile “emri” birbirinden ayirdigini, bunlar1 ayni tutanin kiifre
diistiigiinii sdylemistir. Aldisi ayrica bazi miifessirlerin buradaki “emre” alem-i emr” adim
verdigini zikretmistir (Al0sT: 1994, 1V, 378). Aldsi, “De ki ruh, Rabbimin emrindendir.” (Isra
17/85) ayetindeki “emrin” ¢ogulunun “umir” oldugunu belirterek “se’n” manasina geldigini
belirterek ruhun, O’nun emrinden olmasinin, ruhun ceset gibi madde ve dogum olmaksizin
Allah’in tekvini emri ile meydana gelen bir sey oldugu anlamina geldigini ifade etmistir. Bu
emir “kiin” emridir. Bununla birlikte Aldsi, baz1 miiteahhir sufilerin “alem-i emr ve alem-i
halk” seklindeki isimlendirmelerinin Araplar tarafindan daha 6nce kullanilmayan terimler
oldugunu da kaydetmistir (AldsT: 1994, VIII, 146-147). Aldsi’ye gore ruh, dlem-i emrden
oldugu i¢cin bedenden ¢iktig1 zaman kendisine uygun bir elbise giyer. Ona gore sehitlerin “yesil

kuslarin karnina girecegi” hadisi buna isaret etmektedir (AIOST: 1994, VI, 152).

Yeni tefsir hareketlerinin ortaya ¢iktigi 20. yy’da mezkir ayete, Oncekilerin yani sira yeni
anlamlar ilave etmistir. Burada dikkat ¢ceken husus, kavram olarak emrin kullanilmaya devam
etmesiyle birlikte bazi niianslarin eklenmis olmasidir. Ornegin Kesmiri Muhammed Enversah
(6. 1352/1933) mezklr ayetler baglaminda “emr” kelimesini tefSir ederken alem-i halk
goriilenin sehadet dlemi, alem-i emrin ise gayb alemi oldugunu sdylemektedir. Alem-i halktan

olan bir sey, alem-i emrden olan bir seyin kiinhiinii idrak edemez. Bu yiizden ruhun kiinhii idrak
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edilemez. Onun naklettigine gére imam-1 Rabbani, arsin iistiiniin lem-i emr, altinin ise alem-i
halk oldugunu séylemistir. Yine nakline gore Ibnii’l-Arabi ise Allah’in “kiin” emriyle yoktan
yarattig1 seylerin alem-i emrden, var olan bir seyden yarattig1 seylerin ise dlem-i halk oldugunu

sOylemistir (Kesmiri: 2005, 1, 313).

Ismail Fenni Ertugrul (1855-1946) ise ruhu tarif ederken "O birdir ve emr alemindendir, yani
en evvel ve vasitasiz yaratilmis nurdur, sekil ve sureti yoktur. Bu, kiilli ruh veya ilahi emirdir
ki, ona “Hakikat-1 Muhamediyye” dahi denir. Istidat ve kabiliyetlere gore tiirlii sekillerle
sahislarda tezahiir eder.” demistir (I. Yoriik: 1986, 363).

Said Nursi de (1878-1960), alem-i emr kavramina biraz daha detaylandirmistir. Ona gore ruh,
“De ki: ruh Rabbimin emrindendir.” (Isra 17/85) ayetinden anlasildig1 {izere emr Aleminden
gelmis suurlu ve hayat sahibi bir kanun olup Allah ona harici viictid giydirmistir. Nursi, tabiat
kanunlar1 ve ruhun, irdde sifatinin tecellisi ve alem-i emrden geldigini belirtmistir. Ona gore

kanunlar ile ruh arasindaki fark, ruhun suurlu olmasidir (Nursi: 2010, 196).

Omer Nasuhi Bilmen (1883-1971) ruhtan bahsederken alem-i emr kavramini kullanmistir. Ona
gore ruhun, Rabbin emrinden olmasi demek, Allah’in emrinden ibaret olmasi degildir. Ciinkii
ilahi emir ile o emir sonucu viicuda gelen sey baskadir. Buna gére ruh, mahliktur. Ilahi emir
ise zat-1 uldhiyetle kaim oldugundan mahlik degildir. Bilmen, er-Razi’den naklen emir lafzinin,
bazen fiil manasina geldigini belirterek, miisriklerin “Ruh kadim midir, hadis midir?” diye vuku
bulan sorularina cevap oldugunu ifade etmistir. Bilmen Ak&id-i Nesefiyye’den naklen Allah
Teéla’dan baska her ziimreye alem denildigini belirterek ruhlarin da bir alem oldugundan dolay1
ya cisim veya cevher veya araz oldugunu kaydetmistir (Bilmen: 1985, 1V, 1907-1908). Omer
Nasuhi Bilmen’in klasik tefsirlerdeki goriisleri nakletmekle yetindigi ve bu hususta kavram
olarak alem-i emre ¢ok fazla deginmedigi dikkat cekmektedir. Bu durum, onun nakilci tavrini

ortaya koymaktadir.

Ote yandan gelenegin bir parcasi olarak kendine yer bulan alem-i emr kavrami, muasir alimler
tarafindan kullanilmaya devam etmistir. Ornegin Abdullah Siraceddin (1924-2002) alem-i emr
ve alem-i halk ayrimi yapmus, iki dlem arasindaki farkin, dlem-i emrin madde ve zaman
olmadan yaratilan seylerin alemi, dlem-i halkin ise baska bir seyden zamanla yaratilan seylerin
alemi oldugunu belirtmistir. Bununla birlikte ona gore her iki alem de “kiin” emri ile yaratilan

seylerin alemidir (Siraceddin: 1991, 193).
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SONUGC

“Halk da emr de ona mahsustur.” (el-A‘raf 7/54) ve “De ki: ruh Rabbimin emrindendir.” (isra
17/85) ayetlerinde gegcen “emr” kavrami, ilk donem tefsirlerde detay verilmeden ve bazen de
hi¢ deginilmeden ge¢ilmistir. Bu kelime, tefsir ilminin tedvini ve tefsir g¢esitlerinin ortaya
¢ikmasiyla giindeme gelmistir. ilk donem tefsirlerde “2» I ifadesi, genel olarak “Allah’in
ilmi, vahyi, yaratmasi, sadece O’nun bildigi is” gibi sekillerde tefsir edilmistir. Fakat Gazzali
ile birlikte “emr” ve “dlem” kelimeleri bir izafet olusturarak bir kavram haline gelmistir. Bu
kavram, Ozellikle de ruhun mahiyeti baglaminda ruhun ¢ikis noktasini ifade etmek igin
kullanilmigtir. Bu baglamda &lem-i emr, ruh ve soyut mahlikatin geldigi alem olarak
anlagilmugstir. Alem-i emr, bazen melekt, ruh ve gayb alemi ile esdeger kullanilmistir. Bununla
birlikte zamanla daha da hususi hale gelerek halk ve emr alemi seklinde mezkdar alemleri
kapsayan bir ¢ati kavram haline déniismiistiir. Alisi de bu kavramin sonradan meydana

ciktigini belirtmektedir.

Ozellikle de sufi miifessirlerin daha detayl bir sekilde izah ettigi alem-i emr, irade sifatinin
tecelli ettigi alem olarak anlasilmistir. Baz1 sufiler, bu tecellinin i¢inde kudret sifatinin da
oldugunu belirtirken Ibnii’l-Arabi gibi baz1 sufiler, sadece irade sifatinin tecellisi olarak
gormiislerdir. Bu alimlere gore ruhun 6zii emr aleminden oldugu igin viiciid-i haricisi yoktur.
Buna gére ruh, viicid-i harici giymis bir emirdir. Kur’an-1 Kerim’de bes ayette® ruhun, emr

kelimesiyle birlikte kullanilmasi alem-i emr kavraminin olugsmasina sebep olmustur, denilebilir.

KAYNAKCA

Abdulbaki, M. F., el-Mu’cemi’l-mufehres 1i elfazi’l-Kur’ani’l-kerim, Daru’1-kiitiibi’l-

Misriyye, Kahire 1946.
Ali, Z., Garibii’l-Kur’an,

https://tafasir.online/ar?books=169&tab=interpretation&sura=17&aya=85  (erisim tarihi:
01.10.2020)

Alasi S. M., Rithu’l-Meani, Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut 1994.

3 Nahl 16/2; Isra 17/85; Gafir 40/15; Miicadele 58/22; Stira 42/52.
GEMDER Sayfa: 801 :  Cilt: 4 Sayr: 3 Y1l: 2023



https://tafasir.online/ar?books=169&tab=interpretation&sura=17&aya=85

JOURNAL OF YOUNG INTELLECTUALS

DECEMBER- 2023

Beyzavi, A. O, Tavaliu’l-envar, trc: ilyas Celebi-Mahmut Cinar, Tiirkiye Yazma Eserler

Kurumu Baskanlig, istanbul 2015.
Beyzavi, A. O, Envarii’t-tenzil ve esrarii’t-te’ vil, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1996.
Bikai, 1. O., Nazmii’d-diirer fi tenasiibi’l-ayat ve’s-suver, Daru’l-kitabi’l-Islami, Kahire, ts.

Bilmen, O. N., Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Meal-i alisi ve tefsiri, Bilmen Yayinevi, Istanbul

1985.

Bursevi, I. H., Rihu’l-beyan, Daru’l-kiitiibi’1-Arabiyye, Beyrut 2018.
Cessas, A. A., Ahkamii’l-Kur’an, Daru ihyai’t-turasi’l-Arabi, Beyrut 1984.
Cevheri, I. H., es-Sthah, Daru’l-ilm 1i’1-melayin, Kahire 1986.

Ciircani, S. S., et-Ta'rifat, Daru'l-kitabi'l-Arabi, Beyrut 1984.

Ebd Hayyan, M. Y., el-Bahrii’’l-muhit, Daru’l-Fikr, Beyrut 1998.

Ebiissuid, irsadii’l-‘akli’s-selim ild mezaya’l-Kitabi’l-Kerim, Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabf,

Beyrut ts.

Ferrd’, Y. Z., Me ani’l-Kur’an, Daru’l-Misriyye li’t-te’lif ve’t-Terceme, Kahire ts.
Gazzali, M. M., Thya’ii ‘uliimi’d-din, Darii’1-Madrif, Beyrut 2004.

Gazzali, M. M., Kimya-y1 saidet, Bedir Yayinlar1, Istanbul ts.

Hayati, M. A., Tirasi Ebi’l-Hasan el-Haralli el-Merakesi fi’t-tefsir, Matba’atii’n-necahi’l-
cedide, ed-Daru’l-Beyza 1997.

bnii’l-Arabi, M., Fiistsu’l-hikem, Daru’l-Afak, Kahire 2016.

Ibn Atiyye, A. G., el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-‘aziz, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut 2016.

Ibn Kayymm, C., Kitabii’r-ruh, Iz Yaymcilik, Istanbul 2007.

Ibn Manziir, M . M., Lisanii’l-* Arab, Darii’l-Madrif, Kahire ts.

Isfahani, R., el-Miifredat, Daru'l-Ma'rife, Beyrut 2005.

Kasani, A., Letaifu’l-a’1am fi isarati ehli’l-ilham, Iz Yayincilik, istanbul 2015.

Kesmiri, M. E., Feyzii’l-bari ‘ala sahihi’l-Buhari, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2005.

Matiridi, M. M., Te’ vilatii Ehli’s-siinne, Daru’1-kiitiibi’1-ilmiyye, Beyrut 2005.

GEMDER Sayfa: 802 :  Cilt: 4 Sayr: 3 Y1l: 2023




GENC MUTEFEKKIRLER DERGISI

Aralik- 2023

Mazhari, M. S., et-Tefsiru’l-Mazhari, Mektebetii’r-Riisdiyye, Pakistan 1991.

Nesefi, A. A., Medarikii’t-tenzil ve haka’iku’t-te’vil, Daru’l-kelimi’t-tayyip, Beyrut 1998.
Nisabdri, N., Gara’ibii’l-Kur’an ve rega’ibii’l-furkan, Daru’l-kiitlibi’1-ilmiyye, Beyrut 2014.
Nursi, S., Sozler, Altinbasak Nesriyat, Istanbul 2010.

Pak, Z., "Alemin" Kelimesinin Kur'an'daki Anlam1 Uzerine”, KSU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2009, 1-24.

Razi, F., Mefatihu’l-gayb, Daru ihyai’t-tiirasi’l-arabi, Beyrut 2018.

Siraciddin, A., Hedyii’l-Kur’ani’l-kerim ila ma’rifeti’l-‘avalim ve’t-tefekkiir fi’l-ekvan,

Miiessesetii’s-Sam li’t-tiba’ati ve’n-nesr, Dimask 1991.

Taberi, M. C., Cami ‘u’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an, Miiessesetii’r-risale, Dimagk 2000.
Tehanevi, M. A., Kessafu 1stilahati’l-fiinin ve’l-‘ulim, Mektebetii Liibnan, Beyrut 1996.
Sellam, Y., Tefsiru Yahya b. Sellam, Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2004.

Vahidi, A. A, el-Veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-‘aziz, Daru’l-kalem, Beyrut 2013.

Yorik, H. K., "Kelam Ve Felsefe Arasinda Gazzali’nin Alem Anlayisi: ihyau Ulimi’d-Din Uzerine Bir
Inceleme", Sobider: Sosyal Bilimler Dergisi, (10/64), 2023, 378-396.

Yorik, I, “Islam’da ruh tasavvuru”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (7), 359-
381.

Zemabhseri, M. O., el-Kessaf, Daru’1-kitabi’l1-Arabf, Beyrut 2005.

GEMDER Sayfa: 803 Cilt: 4 Say1: 3 Yil: 2023




JOURNAL OF YOUNG INTELLECTUALS

DECEMBER- 2023

I — —E—— — — ———————————————————————————————————————————————————————————E —E— —_ — — E —E —  — — — _ — E — —  —  E  E E_E . —  E EE EE —E —E E EE—E— —E——EE_E —————.
GEMDER Sayfa: 804 i Cilt: 4 Say1: 3 Yil: 2023



