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ARTICLEINFO

Hikmet, en genel tanimiyla bir milletin diisiince sistemi ve diinya gorisiidiir. Hikmet bu yoniiyle hem yaratilis
gibi fizik Gtesi konulart hem de toplumsal hayati belirleyen hususlarla olan iliskisinden dolay: ahlak ile de
bagdastiriimaktadir. Teokratik toplumlarda diinya goriisiiniin esas1 din oldugundan hikmet, dinle de alakalidir.
Hikmet ihtiva eden hakimane siir ise bu gibi diisiincelere agirlik veren, muhatabini uyarip aydinlatmak gayesini
giiden didaktik siirlerdir. Tiirk edebiyatinin baslangic donemlerinden itibaren goriilmeye baslanan siire hikmet
yerlestirme, klasik siirle birlikte yayginlasmis, Nabi’nin kaleminde kemal derecesine ulagsmistir. Umumiyetle
klasik siirin son dénemlerinde hem devletin ¢okmeye baslamasi hem de yoniin artik doguya degil de batiya
doniilmiis olmasiyla sosyal hayattaki yozlagsmalarin arttig1 diisliniilmiiy, bunun neticesi olarak toplumsal
hayattaki aksamalar siirlere gokga konu edilmeye baslamistir. Alim bir seyh olan Ayntibli Muhammed Sakir
Efendi de klasik siirin son déneminde yetismis birgok sair gibi Nabi’nin de etkisinde kalarak didaktik siirler
yazmustir. Aymtabli Sékir, divaninda sosyal hayattaki bozulmalar ve toplumun hayat anlayigim belirleyen
hususlarla ilgili ahlak yapisindaki yozlasmalardan yakinip, siirlerini muhataplarini egitmek tizere kaleme alan
sairlerin misterek tslubu olan hikemi iisluba yogun olarak miiracaat etmistir. Mutasavvif olan sair, divan
boyunca dinin emir ve yasaklarini belirgin bir sekilde ifade etmistir. Sairin dili, bu yoniiyle sade ve anlagilirdir.
Bu ¢aligmada XIX. ylizy1l tasra sairlerinden olan Aymntdbli Sakir Divani’nda Nabf etkisi tespit edilip hakimane
sOylemler ortaya konmaya caligilacaktir.

ABSTRACT

Article History:
Received: November 11, 2023
Accepted: December 26, 2023

Keywords:
Aymntabli Sakir,
XIX. century,
Nabi,

Hikemi style.

Wisdom is the thought system and worldview of a nation. Wisdom is associated with morality due to its
connection to both metaphysical subjects such as creation and factors that determine social life. In theocratic
societies, where religion is the basis of the worldview, wisdom is also related to religion. Didactic poetry that
contains wisdom emphasizes these types of thoughts and aims to enlighten and warn the reader. The
incorporation of wisdom into poetry can be traced back to the beginning of Islamic Turkish literature, but it
became more widespread and reached its pinnacle in the hands of Nabi. In general, towards the end of classical
poetry, as the state began to decline and attention shifted towards the West rather than the East, it was believed
that moral decay in social life increased, and disruptions in social life became a common theme in poetry.
Aymtabli Muhammed Séakir Efendi, an educated sheikh, like many other poets of the late period of classical
poetry, was influenced by Nébi and wrote didactic poems. Throughout his divan, Aymntabli Sakir criticized the
deteriorations in social life and the moral corruption that shaped the society's understanding of life, employing
the common style of didactic poetry to educate his readers. As a mystic poet, he clearly expressed the
commands and prohibitions of religion in his divan. The poet's language is simple and understandable in this
aspect. This study aims to identify the influence of Nabi in Ayintabli Sakir's divan, as well as to highlight the
dominant discourse of wisdom.
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EXTENDED ABSTRACT

Wisdom can be accepted as the thought system of a nation, also known as worldview. It can be related to ethics
through its connection to metaphysics, which examines the creation of the universe, the formation of beings, God,
soul, and similar subjects, as well as to the factors that determine the life understanding of society. In Muslim societies,
since the basis of the worldview is religion, it is also related to religion. In this respect, the acceptance of Islam by the
Turks forms a religious structure based on the Qur'an and hadiths until the 19th century. Didactic poems that
emphasize these thoughts and aim to warn and enlighten their recipients also contain wisdom. In this type of poetry
that aims to give advice, importance is given to concise and concise expression.

The placement of wisdom in poetry began to spread with classical poetry from the beginning of Islamic Turkish
literature and reached its peak in the hands of Nabi. Especially in the 19th century, which was considered a period of
moral and religious values due to both the collapse of the state and the shift of direction towards the West instead of
the East, the hikemi style, which emphasized moral and religious values, was used more frequently.

Regarding the life of Aymtabli Muhammed Sakir, there is no serious source other than his divan. From the information
we have obtained from his divan, we see that Ayintabli Sakir had received an advanced education. Ayintabli Sakir
Efendi, besides the knowledge of his time, also had a deep knowledge of Sufism. Although he does not explicitly
state to which path he is affiliated, Sakir, who uses the title of “‘sheikh” for himself and his father in his divan, did not
hesitate to say that he reached the rank of sheikh.

Ayintabli Muhammed Sakir Efendi, who was a scholar and sheikh, like many other poets who were raised in the late
period of classical poetry, wrote didactic poems influenced by Nabi. Aymntabli Sakir, in his divan, lamented the moral
decay in social life and the corruption in the moral structure that determines the life understanding of society, and
wrote poems to educate his recipients, which is the common style of poets who aim to give advice. Being a mystic,
the poet clearly expressed the commandments and prohibitions of religion throughout his divan. The language of the
poet is simple and understandable in this respect. In this study, the Nabi influence will be determined and the dominant
discourses will be revealed in Aymtabli Muhammed Sakir Divani, which is one of the provincial poets of the 19th
century.

Wisdom discourse is found in many parts of Aymtabli Sakir Divani. As classical poetry began to dissolve, poets
started to prefer rhymes that lamented the temporariness of time, longing for the powerful times of the past. The best
examples of this can be seen in Nabi. His poems with rhymes like “we are tired,” “we have seen,” “there is none left”
are the best examples of this. Ayintabli Muhammed Sakir, who is one of the followers of the Nabi school, also
preferred to use rhymes that started to be used more in recent times.

Nabi is one of the leading poets of the 17th century, which is called the middle classical period of classical poetry.
He is a poet who transcends his time and has influenced many poets not only in his own period but also afterwards.
One of the most extensive themes of the wisdom school, Sufism, is also intensively addressed in Ayintdbli Sakir.
However, it is expressed in a simpler way, rather than with a deep symbolic world like Nabi. The poet, who sometimes
writes with the demeanor of an outspoken dervish, even when making religious warnings with the iktibas he made
frequently in his gasidas, preferred a simple and plain style.

Many poems written in the hakimane style can be found in the Sakir Divani. The expression can generally be
considered concise and concise. The poet occasionally uses local expressions such as proverbs, sayings, and folk
beliefs to make the expression fluent and understandable. This simplicity and clarity in his style is likely related to
the era and geography he lived in. In fact, even though he used the terminology of Sufism intensively in his gasidas,
his expression is simple and plain. In addition, the clarity and understandability of the expression is a general
characteristic of the hakimane style, which aims to warn and educate the recipient

Due to the narrowness of the workspace, not all the philosophical elements in the divan were addressed. Some selected
topics from the philosophical school were illuminated by providing a few couplets as examples. In conclusion, it can
be said that Ayintabli Muhammed Sékir follows the Nabi school with his use of Nabi-style rhyme and expressing his
thoughts through similar paintings to those drawn by him, and his wise expressions in his poems.
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Giris

Klasik sozliiklerde hikmet s6zciigii, yargida bulunmak manasindaki hiikiim mastarindan
tiiremis bir isim olarak gegmektedir. Bunun yaninda “engellemek, alikoymak, saglam olmak”
gibi manalara gelen ihkam mastarlariyla da iliskilendirilmektedir. ibn Diireyd’e gore
Arapcadaki “‘el-kelime mine’l-hikme” deyimindeki hikmet kelimesinde “alikoymak, gem
vurmak, sakindirmak” manalart ¢ok daha belirgindir. Zira bu deyimle “insani iyi olana
yonlendiren, ¢irkin ve kétii olandan alikoyan s6z” kastedilmektedir. Ishak b. Ibrahim el-Farabi
ise hikmeti, kisaca manalar idrak etmek seklinde agiklamaktadir. Bati kaynaklari, Arapca
hikmetin Kitab-1 Mukaddes’in birgok yerinde zihni kabiliyet, ustalik manasinda kullanildigini
nakletmektedir (Kutluer, 1998, s. 518).

Hikmet, Islami tefekkiir sisteminde felsefeye karsilik gelmektedir. “Gizli diisiince,
bilinmeyen neden, varliklarin ve olaylarin tesekkiil edisinde Allah’in insanlarca anlagilamayan
gizli maksadi, bilgelik, sagduyu, atasozii, 6zdeyis” gibi manalara gelen hikmet, Arapca bir
sOzciiktiir. Edebl manada ise “yasam tecriibesine dayali diinya goriisii, insana dogruyu, giizeli
gostermeye yonelik diisiince” olarak tanimlanabilmektedir (Mengi, 2010, s. 200). ilk sufilerden
Hakim et-Tirmizi hikmeti, “kalbin ilahi sirlara vakif olmas1”, Ebu Osman el-Magribi ise “hak
olan1 soylemek” olarak tanimlamistir. Hakim et-Tirmizi’ye gore “hikmet-i ulya” veya “hikmet-
i hikmet” olarak adlandirilan hikmet tiirii peygamberlere ve velilere 6zgii bir ilimdir. Bu nevi
hikmete de ancak kesif yoluyla ulasilabilmektedir (Kara, 1998, s. 519).

Hikmet ve felsefe kavramlar arasindaki miinasebet Antik Yunan’a kadar uzanmaktadir.
Tiirk¢edeki felsefe sozciigii, Yunancadaki “philosophia” sozciigilinlin Arapgada almis oldugu
seklidir. Kelime “hikmet sevgisi” manasina gelmektedir. Eski Yunanda sofos; biitiin bilgileri
kusatan, her seyi bilen kisi olarak kabul edilmekteydi. Bu sozciigiin tanrilara 6zgii oldugu
anlasilinca da daha az iddiali, hikmeti seven manasina gelen filosofos (philosoohos) sézcigii
kullanilmaya baglanmistir. Bu yoniiyle felsefe, baslangicta hikmet sevgisini ifade ederken
zaman igerisinde hikmet ve felsefenin yollar1 ayrilmistir. Felsefe, akli yani rasyonel diisiince
tarzin1 karsilarken hikmet, mistik ve metafizik diislinceyi karsilamaktaydi. Osmanli bu yol
ayriminda hikmetin yaninda yer almistir. Nitekim Osmanli diislince sisteminin merkezinde yer
alan hikemfi eserlere goz atildiginda satir aralarinda akil ve felsefe aleyhinde yazilmis, hikmetin
felsefeden dstiin tutuldugu ifadelere siklikla rastlanmaktadir (Kahramanoglu, 2015, s. 28).
Hikmet, karsiladig1 kavramlar sebebiyle felsefeden daha genis anlamli ve kapsamli bir yap1 arz
etmektedir.

Hikmet, bir milletin diisiince sistemi, diinya goriisii olarak da kabul edilebilir. Kainatin
yaratiligi, varliklarin olusu, Allah, ruh ve benzeri konular1 inceleyen metafizik ve toplumun
hayat anlayisini belirleyen hususlarla olan bagindan ahlakla da iligskilendirilebilmektedir.
Miisliiman toplumlarda, diinya goriisiiniin esas1 din oldugundan dinle de alakalidir. Bu yoniiyle
Tiirklerin Islamiyet’i kabul edisinden XIX. yiizy1la kadarki siirecte Kur’an ve hadislere dayanan
dini bir yap1 arz etmektedir (Mengi, 1991, s. 9). Hikmet ihtiva eden hakimane siir de bu
diistincelere agirlik veren, gayesinin muhatabini uyarip aydinlatmak oldugu didaktik siirlerdir.
Telkinde bulunmay1 gaye edinen bu tarz siirlerde anlatimin kisa ve 6zlii olmasina ehemmiyet
verilmektedir (2010, s. 200). Hakimane Siir’in en biiyiik temsilcisi Nabi’dir. XVII. yiizyilda
Nabi ile ekollesen siire hikmet yerlestirme gelenegi, sonraki ylizyillarda da artarak devam
etmistir. Ozellikle hem devletin ¢okiis donemi olmas1 hem de yoniin artik doguya degil de
batiya doniilmiis olmasi neticesinde sosyal hayattaki yozlasmalarin artigi diisliniilen XIX.
yiizyilda, ahlaki ve dini degerlerin 6n planda tutuldugu hikem iislup daha da ¢ok kullanilmigtir.
XIX. ylizyilda yasamis, Nabi ekolii takipcilerinden birisi de Ayintabli Sakir’dir.
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Ayintabh Sakir’in Hayati

Ayintabli Muhammed Sakir’in hayati ile ilgili olarak elimizde yazdig1 divanindan bagka
ciddi bir kaynak bulunmamaktadir. Divanda zikredilen tarihlerden Sakir’in 1205/1790 yilinda
dogup 1289/1872 yilinda 61diigi, takriben 80 sene kadar dmiir siirdiigii sdylenebilir. Ayintabli
Sakir Efendi, tekke seyhi olan babasi ve donemin 6nde gelen alimlerinden ders almis, boylece
hem medrese hem de tekke kiiltiirleri ile yogrulmustur. Sair, alim olan babasindan ilk egitimini
aldiktan sonra onun ¢evresinde yetismis olmanin vermis oldugu imkanlarla devri ve yasadigi
bolge itibariyle ileri diizeyde bir egitim almistir. Divandan anlagildigina gore Sakir, Arapga ve
Farscaya siir yazabilecek kadar hakimdir. Ayintabli Sakir’in Enisii’l-Ussak adl1 divanmi diginda
bir de kaynaklarda belirtilmis olan ancak elimizde bulunmayan Gencine-i Giiftar adinda
Tiirkge-Arapga-Farsca manzum bir s6zIigii bulunmaktadir (Agar, 2023, s. 23). Ayintabli Sakir
Efendi, ¢cagin ilimlerinin yan1 sira derin bir tasavvufi birikime de sahiptir. Divaninda yer yer
hem kendisi hem de babasi i¢in seyh tinvanini kullanan Sékir, hangi tarikata bagl oldugunu
acikca belirtmese de seyhlik makamina eristigini sdylemekten geri durmamustir.

Aymtabh Sakir’de Nabi izleri

Nabi ile ekollesen didaktik siir gelenegi sosyal hayattaki bozulma ve klasik siir
geleneginin zayiflamasi tizerine XIX. yiizyilda daha da yaygimlagsmistir. XIX. yiizyil tasra
sairlerinden olan Aymtabli Sakir Divani’nin bir¢ok yerinde hikem1 sdylemlere rastlanmaktadir.
Klasik siirin ¢6ziilmeye baslamasiyla sairler, ge¢miste kalmis olan o gii¢lii zamanlara
duyduklar1 6zlemle zamanin gegiciliginden yakindiklari redifler tercih etmeye baslamislardir.
Bunun en giizel 6rnekleri Nabi’de goriilmektedir. Sairin “usandik™, “gérmiisliz” “kalmamis”
redifli manzumeleri buna en giizel 6rneklerdendir. Nabi ekolii takipgilerinden olan Ayintabl
Sakir de ¢ogunlukla son donemlerde kullanilmaya baglanan redifleri kullanmay1 tercih etmistir.
Nitekim Sakir Divani’nda Nabi’nin Giilsitdn-1 dehre geldiik reng yok bii kalmamis / Sdye-
enddz-1 kerem bir nahl-i dil-cii kalmamis matlatyla baslayan meshur gazelini animsatan,
kalipdir redifli 4 gazel ve Nabi’nin meshur Sakin terk-i edebden kiiy-1 mahbiib-1 Hudddir bu /
Nazargdh-i ilahidir makdm-1 Mustafa 'dir bu matlaryla baglayan gazeline yazilmis bir de tahmis
bulunmaktadir. Sakir, ayrica Remzi’nin Nabi tarzi yazmis oldugu Sipihr-i ¢carhda bir sa‘d-1
sd ‘at kalmamus gitmis/ Bozulmus mesned-i devr-i sa ‘ddet kalmamug gitmis matlaiyla baglayan
gazeline de bir tahmis yazmustir (Agar, 2023, s. 34).

Nabi, klasik siirin orta klasik donemi olarak adlandirilan XVII. ylizyilin 6nde gelen
sairlerindendir. O, yalnizca kendi devrinde degil, sonrasinda da bir¢ok sairi etkilemis zamanini
askin bir sairdir. Hikemi ekoliin en genis temalarindan olan tasavvuf, Sakir’de de yogun bir
sekilde islenmistir. Ancak Nabi’deki gibi derin bir sembol diinyasiyla degil, anlatilmak istenilen
daha yalin bir sekilde ifade edilmistir. Yer yer soziinii esirgemeyen bir dervis edasiyla yazan
sair, kasidelerinde yogun olarak yaptig1 iktibaslarla dini ikazlarda bulunurken dahi sade ve yalin
bir tislup tercih etmistir.

Aymtabh Sakir Divani’nda Hikmet

Sakir Divani’nda hikmet, genis bir yer tutmaktadir. Mutasavvif olan sair,
manzumelerinde muhatabin1 uyarmay1 gaye edinmektedir. Kadere, nasibe siikredip felekten
yakinirken tercih ettigi yerli malzemeyle manzumelerinin genelinde hikmetli bir sdyleyis
hakimdir. Siirlerinde de hikmet s6zciigilinii siklikla kullanan sair, siirlerin hikmet ihtiva etmesi
gerektigi kanaatindedir.

Revan et bahr-1 hikmet zahir batin cevasime

Bu biméarna lutfeyle sifa def*i fesad eyle (k. 1/6)
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Acik ve gizli olan hallerime hikmet denizini yiiriit, bu hasta (kuluna) sifa liitfedip
fenaliklar1 ondan defet.

Tekye-i tevhidi feth etdi dil-i piir-hikmeti
Okunan evrad ism-i al-i ‘abadir riz u seb (k. 5/4)

Hikmet dolu gonlii Tevhid tekkesini agti. Giindiiz ve gece okunan dualar al-i ‘abanin
isimleri, zikirleridir.

Sakir Divani’nda hakimane iislupla yazilan siirler; tasavvufi diisiince, kdinatin yaratilisi,
tasavvuf yolunda yapilmasi gerekenler, kemale ermek, sosyal elestiri, atasdzii ve deyimler, halk
inanislari, kanaat sahibi olmak, diinya hayatinin gegiciligi ve diinyaya meyil etmeme, hasedin
zararlari, nasip ve kader, felekten sikayet, kibrin zararlari, ilim ve irfan sahibi olmak, siikiir,
miinkir olmanin zararlar1 ve cehalet basliklar1 altinda incelenecektir.

Kainatin Yaratihisi
Car unsurda kilar terkib-i hikmetler revan
Diismiis ol ab u heva nar u haksara ‘ask (k. 10/10)

Devir nazariyesine gore mutlak varliktan tecelli suretiyle ayrilan ruh, cesitli degisim
safhalarindan gegtikten sonra en siifli varlik olan madde mertebesine kadar iner. Kavs-1 niizil
olarak adlandirilan bu inis sonrasinda yilikselmeye baslayarak yine ¢esitli merhalelerden gecer
ve hurug kavsini tamamlar bdylece devrini tamamlamig olur (Uludag, 1994, s. 231). Devir
nazariyesine gore inis esnasinda anasir-1 erbaa yani su, ates, toprak ve riizgar seklinde goriilen
bu ruh, geliserek bitkilerde, sonra hayvanlarda daha sonra insanlarda dolasarak Tanri’nin
Viicud-u Mutlak’1na karsir ve yine cisimlere inerdi (Ogel, 2010, s. 488). Sair, burada kainatin
0ziiniin anasir-1 erbaa oldugunu sdylemekle bu devir nazariyesine gondermede bulunmaktadir.

Zehi Halik ki “kiin” emriyle halk etmis bu ekvan
Bir avug hakden eyler nige nige cism u can peyda (g. 14/2)

Tasavvuftaki yaratilis nazariyesine gore kainat heniiz var edilmemigken ve
Allah’tan baska hig¢bir varlik yokken Allah bilinmeyi ve sevilmeyi ister. Boylece 6nce bir
nur yaratip ona “kiin Muhammeda” buyurur. Bu nurun terinden felekler, ondan anasir-1
erbaa, ondan da mevalid-i selase yaratilir. Devriyyelerde “kavs-1 niiz(l” olarak adlandirilan
bu siiregle birlikte “kiin” emrinin verildigi, boylece insanin gizli hazine olan, kenz-i mahfi
mertebesinden ¢iktigi, o ilk cevheri karsilayan ntr-1 Muhammedi’nin bu emirle birlikte
viicut buldugu anlatilir (Pala, 2002, s. 552). Ruhlar, yaratildiktan sonra topraktan yaratilmis
olan bedenlere iiflenir. Sair, Yaratici biitiin kainat1 “kiin” emriyle yaratip bir avug topraktan
nice cisim ve canlar ortaya ¢ikarir demekle bu hususa gonderme yapmaktadir.

Tasavvufi Diisiince

Tasavvuf, kul ile Allah arasinda ihsanin gergeklesmesi veyahut kulun ihsan
kazanmasinda yol gosterici olan ilimdir (Cebecioglu, 2014, s. 475). Konargdger Tiirklerin kitabi
olan Islam’i benimsemekte zorlanmas:i iizerine bu ihsan, erenler tarafindan hikmetlerle
aciklanmaya baglanmistir. Divan-1 Hikmet’ten bu yana tasavvuf, hemen her edebi eserde
kendisine yer bulmustur. Aymtabli Sakir Divani’nin da baskin muhtevasi tasavvuftur. Coskulu
bir mutasavvif olan Sakir, tasavvufu hemen her yoniiyle kaleme almistir. Calisma, dar bir alan
teskil ettiginden burada yalnizca tasavvuf 6gretisinin en temel hususlar ele alinacaktir.

Ehl-i dil yaninda bir zerre-i cihdn mahfi degil

‘Arifin ayine-i ‘dlem-niimasidir goniil (k. 12/34)
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Kainatta yaratilmis olan her sey Viicud-i Mutlak’tan bir pargadir. Izafi varliklar ise
Mutlak Varlik’in tecelligdhi olmak yoniiyle var olan bagimli varliklardir. Bu yaratilis sirrina
mazhar olmus arif kimseler i¢in cihandaki higbir sey gizli degildir. Goniil hem tasavvufi agkin
kaynagi hem de Allah’in insanda tecelli ettigi yerdir. Mutasavviflar en kamil tecelligdh olmasi
yOniiyle gonlii, alemi gosteren bir ayna olarak tasavvur etmektedir. Sair, goniil ehli yaninda
cihan bir zerre kadar dahi gizlenmis degildir goniil, arifin alemi gosteren sihirli aynasi gibidir
demekle bu tasavvufi diisiinceye telmihte bulunmaktadir.

Hizr Miisa’ya verir bundan lediinni ilmi
Dort kitabin miicmelat: elif basidir goniil (k. 12/10)

Hizir; Hz. Musa doneminde yasamis, Allah tarafindan kendisine ilahi bilgi ve hikmet
Ogretilmis olan peygamber ya da velidir. Hizir, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Musa ile anilir, birlikte
¢ikmis olduklart maceralar ve Musa’nin bilmediklerine vakif oldugu anlatilir (Zavotgu, 2006,
s. 221). Sair, Hizir’in Musa’ya 6grettigi ilmi goniilden almis oldugunu séylemekle hem gonliin
kamil bir tecelligdh olusuna hem de Hizir’in Musa’nin rehberi olduguna gonderme
yapmaktadir.

Bakanda levh-i cana dide ‘askin gormiisiim mestir
Aninla kildigim rdz-1 elestden ‘ahd u peymandir (k. 23/4)

Levh-i mahfuz, insanlarin kaderinin yazili oldugu levhadir. inanisa gore, gokte ve yerde
kiiciik biiyiik her ne varsa, Allah’in ilminde yer almis ve levh-i mahfiiz denilen bir kiitiige
kaydedilmistir. Elest bezminde Allah’la akitlesen ruhlarin kaderleri ezelden beri bu levhe
yazilidir. Burada da levh-i cdn, riiz-i elest, ‘ahd u peyman sdzleriyle hem elest bezmine hem de
levh-i mahfuza isaret edilmektedir.

Bu rlizgarda mevciidat viictid bulmazdi bir zerre
Eger olmasa idi ‘asikdn u ma‘sukan peyda (g. 15/6)

Burada da yaratiligin 6ziiniin ask oldugu yoniindeki tasavvufi inanisa gonderme
yapilmaktadir.

Seyh yolunda dervis kervani neyler
Zahid ihlas etse biirhan1 neyler (g. 104/1)

Seyr-i siiliike giren salik, bir miirgid-i kamilin gézetiminde ilerler. Ham sofu olan zahit
de eger riyasiz inanacak olursa ne bir isarete ne de bir yol gostericiye ihtiyag duymayacaktir.

Olupdur hélet-i ‘askdan zemin u asuman peyda
Ki ‘agk var idi sol dem ki degildi in u an peyda (g. 6/1)

Burada da asktan yer ve gok yaratildi denmekle yine “ben gizli bir hazineydim,
bilinmeyi istedim ve kainat1 yarattim” hadis-i kutsisine telmih yapilmaktadir.

Gel ey serv-i revan turma bayabanda tek tenha
Cemalinden gotiir bir perdeyi kil bin ‘asikan peyda (g. 5/3)

Sair, cemalindeki perdeyi kaldirip asiklar1 goriiniir kil demekle de yine bu yaratilis
remzine telmihte bulunmaktadir.
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Tasavvuf Yolunda Yapilmasi Gerekenler

Tasavvuf, silsile yolu ile Hz. Muhammed’e dayandirilan, Allah’t anlamaya vesile
olarak, peygamber varisi olduguna inanilan veli ve mutasavviflar tarafindan, “Hakk’tan
aldigini halka sunus” yolu olarak takdim edilen yoldur.

Tek ii tenha yiirti Sakir goriis yar ile tenhada
Bulus Beytii’l-Haram’da olmasin na-mahreman peyda (g. 7/7)

Tasavvuf yolunun ilk merhalesi ¢iledir. Sair de namahremin olmadig: bir yerde yani
halvette kalip yar ile goriis demekle ¢ileye isaret etmektedir.

Gel ey dervis Sakir asitan-1 seyhe koy basin
Kuds baginda eyle murg-1 cana asiyan peyda (g. 14/7)

Sair, dervis olarak addettigi kendisine bir seyhin esigine basini koyup kutsal bagda can
kusuna yuva yap demekle, tasavvuf yolunun bir seyh goézetiminde yiirtinmesi gerektigine igaret
etmektedir.

Selam ile kelam ile goriilmez bir is ey ‘asik
Canana can u dil ver elde kil bir armagan peyda (g. 15/4)

Tasavvuf yolundaki asik, 6lmeden nefsini oldiirdiigii takdirde ancak sevgiliye
ulasabilecektir. Zahiren yapilan zikir ve ibadetler ask yolunda bir ise yaramayacaktir.

Bu ekl u siirble ten perverde olma sofi hayvan-ves
Eger ‘asik isen kil yare layik cism u can peyda (g. 15/5)

Yiyip igme gibi insanin nefsi yani hayvani yoniinii besleyen fiiller yerine asik, sevgiliye
ulasabilmek i¢in ona canindan ge¢ip —0lmeden nefsi 6ldiirip- baska bir can peyda etmeli,
boylece beka mertebesine ulagmalidir.

Tasavvuf yolunun en yiice makami da kemal derecesidir. Seyrini tamamlayan salik,
insan-1 kdmil mertebesine ulasir.

Gel oku hikmetii’l-‘ayn1 gdziinden
Bu remzi bilmeyenler kamil olmaz (g. 129/4)

Burada hikmet nazart olan, goniill go6ziinin agilmasiyla ancak hakikatlerin
goriilebilecegine isaret edilmektedir.

Bak ey Sakir ki her ‘asik bu giin bir dag basinda
Gegip kevn 1i mekandan eylediler 1a-mekan peyda (g. 9/5)

Sair, kevn ve mekandan gecen her asigin mekandan siyrildigin1 séylemekle fenafillah
mertebesine telmih yapilmaktadir.

Gecmedi ‘ask-1 mecaziden goniil illa ki hak
Sakir’e ‘ask-1 hakikatden vere rdh-1 sevab (g. 30/7)

Sair, goniil mecazi agktan geg¢sin de hakiki agk yolunda sevap kazansin demekle beseri
askin hakiki agska goétiirmekte ancak bir merhale olabilecegine isaret etmektedir.
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Diinya Hayatinin Gegiciligi ve Diinyaya Meyil Etmeme

Tasavvufi terminolojide diinya hayati, hakiki hayatin iizerinde ancak bir perde gibidir.
Onun siisiine, géz yanilticiligina aldanilmamasi gerektigi 6zellikle bu ekol sairlerince siklikla
zikredilen bir husustur. Diinya ve diinyaya ait olanlar hakikat yolunda ancak ayak bagidir. Nefis
zincirinden kurtulup masivadan gegen asik, hakiki alemde Mutlak Sevgiliye kavusabilecektir.
Bu alem ve bu aleme ait olan ask, fanidir.

Bende ol ‘aska seha gec kandan al baki ‘ays
Miilk @i mali hAinumani kasr u evyani unut (g. 54/3)

Sair; ey sah mali, miilkii, evi, barki, koskii, kasr1 unutup ebedi hayati al demekle
diinyanin geg¢iciligine telmihte bulunmaktadir.

Pire-zen dehrin dila aldanma mekr-i aline
Tez olur za’il nukiis-1 sekl u simas1 ‘abes (g. 59/2)

Klasik sairlere gore diinya, bircok kocadan arta kalmig bir kocakaridir. O, hileleriyle
kandirip kisiyi yoldan saptirir. Sair; ey goniil, kocakar1 diinyanin biiyiik hilelerine aldanma onun
anlamsiz sekil ve simasimin nakislar1 ¢abuk yok olur demekle fani diinyaya meyil edilmemesi
gerektigine isaret etmektedir.

Nasip ve Kader

Allah’1n ezelden ebede kadar olacak seylerin zaman ve yerini, 6zellik ve nitelikleri gibi
hususlar1 ezelde bilip o sekilde smirlandirip takdir etmesi kaderdir. Kisinin bu yazgi
dogrultusunda sahip olduklari ve olamadiklari1 da nasiptir.

Ta ezelden kismeti diid-1 dil-efgan imis
Biilbiil-i seydaya giil siinbiil temennasi ‘abes (g. 58/5)

Sair, ¢ilgin biilbiile giil ve siimbiil arzusu abes gelir zira onun kismeti ta ezelden beri
gontl feryadinin gami, tasastymis demekle nasibin degismedigine isaret etmektedir.

Hayr u ser takdirin Hak’dan bilenler
Ya hii mahlikata biihtani neyler (g. 104/4)

Sair, hayir ve ser takdirini Hak’tan bilenler ya Hi yaratilanlara iftiray1 neyler demekle
hayrin da serrin de nasip olduguna isaret etmektedir.

Tedbirim olabilmedi takdire muvafik
Nitdim ise etdim yine hiikkm-i kader oldu (g. 289/2)

Tedbirim takdire miinasip olamadi, ne ettiysem de yine kaderde yazilan oldu. Yine
burada da kaderin hiikmiiniin karsiSinda durulamayacagi, nasibin degistirilemeyecegi
soylenmektedir.

Sakir’im “nahnii kasemna”da nasibim bu imis

Bu kara yazili basimin belasidir goniil (k. 12/39)
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Nahnii Kasemna;! Allah’in kainati yaratmadan énce her kulun kismetini belirlemis
oldugu ve kimsenin rizkinin kimseye gitmeyecegi manasinda kullanilmaktadir. Sair, nahnii
kesemna’da nasibim buymus goniil, benim kara yazgili basimin belasidir demekle takdirin
ezelden belli oldugu yoniindeki inanisa isaret etmektedir.

Kibrin Zararlar

Kibir, Kisinin kendini istiin gormesi ve bu duyguyla baskalarima asagilayici
davranislarda bulunmasidir.

Mey-i mahbiib temasasini eyler ¢esm-i ‘asiklar
Gortinmez shfi-i hod-bine pinhandir mey-i mahbtb (g. 29/3)

Asiklarin gozii sevgilinin meyini seyreder. Sevgilinin meyi, kibirli sofu igin gizlidir ona
goriinmez. Kibre kapilan kisi sevgilinin sarabindan mahrum kalacak denmekle, kibrin tasavvuf
yolunda kisinin ayagina bag olduguna isaret edilmektedir.

ilim ve Irfan Sahibi Olmak

[lim, klasik sozliiklerde “bir seyi gercek yoniiyle kavramak, gercekle ortiisen kesin
inang, bir nesnenin seklinin zihinde olusmasi, nesneyi oldugu gibi bilmek, nesnedeki gizliligin
ortadan kalkmasi, tiimel ve tikellerin kavranmasini saglayan bir sifat” gibi sekillerde tarif
edilmektedir. Ilmin manasi, énemi ve islevi hadislerde de vurgulanmistir. Her seyden once
Islam iimmetinin benimsedigi degerler sisteminin devamlilig: ilme bagli oldugu i¢in Hz.
Peygamber ilmi yiiceltip ilme tesvik etmistir (Kutluer, 2000, s. 109).

‘Arifisen ehl-i ‘irfan ciimle yarindir senin
Uymagil nadana kil u kal da‘vasi ‘abes (g. 59/4)

Sair, irfan ehli arasinda arif olunup cahile uyulmamasi gerektigini sdylemekle ilim ve
irfanin kiiltiirdeki degerine isaret etmektedir.

Dér-1 cehl iken okutdun ders-i hikmet ‘dleme
Buldu kala-y1 ‘amel bazar-1 ‘ilminde revac (g. 63/4)

Yine burada da amel kumasinin ancak ilim pazarinda revag¢ bulabilecegi sdylenerek iyi
amel islemenin ilim ve irfandan gectigine isaret edilmektedir.

Goniil adab u erkaniyla ‘aska uymus uydurmus
Yakin-i ‘ilm u ‘irfaniyla ‘aska uymus uydurmus (g. 144/1)

Yakin, herhangi bir delile bagh olmadan yalnizca iman kuvvetiyle miisahede ederek
bilmektir. Hakikate giden yol ancak agkla yiiriinebildiginden sair, ilmin de irfanin da bu aska
uydurulmasi gerektigi hususuna isaret etmektedir.

Cehalet

[lmin karsit1 olan cehalet, kacinilan bir durumdur. Klasik siirde umumiyetle hakikatleri
goremeyen zahit ve rakip tipine isnat edilen bir haslettir.

Dehr bazarinda kala-y1 cehl bulmus revag

! Rabbinin rahmetini onlar m1 taksim ediyorlar? Onlarin diinya hayatindaki gegimlerini aralarinda Biz taksim ettik
(Zuhruf 43/32).
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Cahilin gerdin-1 diinun tali‘-i meymunu var (g. 117/3)

Diinya pazarinda cehalet kumasi reva¢ bulmus, cahilin algak felekte kutlu talihi var
diyen sair, cehaletin yayilmasindan dolay1 rahatsizligini dile getirip ayni1 zamanda sosyal elestiri
de yapmaktadir.

Firak u vasl bilmez diizah u cennet bilir zahid
Cihan ‘allame-i dehrde tilsimat-1 cehaletdir (g. 120/3)

Zahit ham sofu oldugundan perdeyi aralayip hakikatleri géremez, bu yoniiyle o
ayrilig1 ve kavugmay1 bilmez ancak cennet ve cehennemi bilir. Cihan da bdylece cahilleri
kandiran diinya ilmindeki cehalet tilsimlaridir diyen sair, yine cehaletin kisinin aklini
bulandirdigina isaret etmektedir.

Kil lediin ‘ilmin ta‘alliim mekteb-1 ‘irfana
Baska ‘ilm 6gren 6ziin eyle cehaletden halas (g. 151/3)

Sair, irfan mektebinde ilahi sirlara ait ilmi 6gren, baska ilimler de 6grenip kendini
cehaletten kurtar demekle ilmin faydali, cehaletin ise zararli oluguna isaret etmektedir.

Miinkir Olmanin Zararlar

Inkar; kabul etmemek, reddetmek,‘ hos gérmemek manasina gelmekte, bu tavri
sergileyen kisiye de miinkir denilmektedir. Insani kiifre ve kafirlige dahi gétiirebilecek bu
durumun zararlar: tarih boyunca edebi eserde kendisine yer bulmustur.

Bihamdillah Sakir miinkir-i ‘askdan beriyim ben
Ona kiifr i giiman peyda bana niir-1 iman peyda (g. 4/7)

Bihamdillah Sakir, agki inkar edenlerden beriyim ben, o (inkéarciya) kiifiir ve siiphe,
bana ise nur ve iman hasil olur demekle, inkardan kaginip iman edilmesi gerektigine isaret
etmektedir.

Kilarlar bezm-i ‘agkda ‘ask hikayatini ‘asiklar
Gel ey miinkir Tmana bundan a‘la olmaz istishad (g. 92/2)

Sair, asiklar ask meclisinde ask hikayelerini sdylerler, ey miinkir imana gel, bundan ala
sahit olmaz diyerek inkarciy1 imana davet etmektedir.

Miinkir-i ‘ask nidigin fehmeylemez sirin telh
Nefy-i ‘ask edip yine der yokdur imandan leziz (g. 99/3)

Yine burada da ask inkarcisi aci tath ne ettigini anlamaz, aski inkar edip yine imandan
daha tathis1 yoktur der, s6zleriyle inkarciligin zararlarina isaret edilmektedir.

Siikiir

Kisinin i¢inde bulundugu halden ve sahip oldugu nimetlerden dolay1 siikredip Allah’a
minnetini bildirmesi olan siikiir de Islami kiiltiiriin yiicelttigi faziletlerdendir. Aymntabli Sakir
yer yer hiisn ii tahalliis de yaparak divaninda siikre genis bir yer vermistir.

Miidami sakirem Sakir efendim bab-1 lutfunda
Ne gam gelse bana senden bela eza cefa cana (g. 20/5)

Ey sevgili, bana senden ne gam, bela, eziyet ve cefa gelirse de efendim ben litfunun
kapisinda devamli siikreden Sakir’im.
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Goniil gel oku Bismillah kil vird-i zeban peyda
Huda’nin hamd u siikriin eyle dilde her zaman peyda (g. 14/1)

Goniil gel bismillah de dilde dualar1 agi8a ¢ikar. Her zaman (boylelikle) Allah’a hamd
ve siikrii dilde ortaya ¢ikar.

Can-1 canandan nisandir ten hemen farigim
Siikiir Sakir eylemisem sirk u tugyandan veda“ (g. 168/7)

Cananin canindan nisan olan bu tenden vazgecmisim. Sakir, siikiir ki sirk ve tagkinliga
veda etmigim.

Felekten Sikayet

Tiirk kozmik inanigina gore dokuz kat gok/felek vardir. Bu felekler hareketleriyle insan
talihine tesir etmektedir. Kutadgu Bilig’de “felek yar oldu” demekle kisinin talihli olduguna ya
da “felek yar olmad1” ile bunun tam tersi duruma delalet edilmektedir (Ogel, 2010, s. 155). Bu
inanisla ilintili olarak klasik sairler, basta sevgiliden ayr1 diismek olmak iizere baslarina gelen
her seyden felegi suglarlar. Felek, doniisiiyle kisiye cevr ve cefa etmektedir.

Ey felek aldin Hiiseyn’im bir pula sattin beni
Esk-i gesmim akidip gam bahrine katdin beni
Bir leb-i sirin firaki ile acitdin beni

Kil hazer ey seng-i dil-i ¢erh yeter incitdin beni
.... (m. 4/6)

Sakir de miiseddes formunda yazdigi mersiyesinde kendisini halden hale diisiiren
felekten sikayet etmektedir.

Ey felek mesdid kildin bab-1 maksidum benim

Ey felek yakdin yine bu kalb-i mes‘tidum benim
Ey felek beyhide kildin bld u na-bidum benim
Ey felek kildin dilimde vird-i mevridum benim

v (M. 9/1)

Ey felek, benim maksadimin kapisin1 kapattin; ey felek, benim mutlu kalbimi yine
yaktin; ey felek, varligimi ve yoklugumu faydasiz kildin; ey felek, benim dilime ulagmay1
doladin diyen sair burada da yukaridaki benttekine benzer bir sdylemle felegin donekliginden
yakinmaktadir.

Sad hezaran sad hezaran yine ah u enin
Felek-i keg-rev elinden ki isi fitne-i Kin (th. 21/1)

Sair, isi fitne ve kin olan gidisat1 kotii felegin elinden ylizbinlerce kere ah demekle yine
felekten sikayet etmektedir.

Tar u mar etti viicidum kal‘asin zalim felek
Merhametsiz aman dedikge insaf etmedi (g. 281/2)

Zalim felek, viicudumun kalesini perisan eyledi, merhametsizden imdat diledikg¢e
insafa gelmedi.
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Genel Ahlaki Degerler

Kanaat sahibi olmak hem Islami inamista hem de toplumsal hayatta hos goriilen
hasletlerdendir. Bu yoniiyle kisinin elindekiyle yetinip nasibine razi olmasi olan kanaat da yine
klasik sairin yiicelttigi faziletlerdendir.

Kana‘at kasesinde eyle hos-haliyle ahvalim
Seradan def* kil hasidlerin riiyin sevad eyle (k. 1/11)

Sair, kanaat kosesinde ahvalimi hos hal eyleyip serleri def et demekle kanaat sahibi
olunmasi gerektigini salik vermektedir.

Ummet igiin magfiret etdi reca verdi Huda
Siikr edip olmadi muhtac hergizin sekkara ‘ask (k. 4/14)

Sair, Allah timmeti bagislayip onlara ferahlik verdi ve ask, siikredip higbir vakit
cehennem atesine ihtiya¢ duymadi demekle yine siikriin faziletine gonderme yapmaktadir.

Goniil gel oku Bismillah kil vird-i zeban peyda
Huda’nin hamd u siikriin eyle dilde her zaman peyda (g. 14/1)

Sair goniil, bismillah diyerek dilde dualar1 aciga ¢ikar ve Allah’a hamd ile siikriinii her
an ortaya ¢ikar demekle yine hamdedip, kanaat sahibi olunmasi gerektigini soylemektedir.

Kiskanglik da yine genel ahlak prensiplerindendir. Haset, Iblis’i yoldan saptiran, Kabil’e
kardesi Habil’i oldiirten seytani bir haslettir. Bu sebeple hem dinde hem de sosyal hayatta
hasutluga ve hasut kimseye hos bakilmamaktadir.

Ne mar imis hastdum mar-1 za‘f etdi beni zehri
Nolur hali o mirun olsa yaninda yilan peyda (g. 12/2)

Sair, kendisini kiskanan kisiyi yilana tesbih edip, zehrinin kendisini perisan ettigini
soylemekle kiskangligin bu seytani yoniine gonderme yapmaktadir.

Gel uyma hasidanin hile-i mekr-i fiisinuna
Onu hande beni zar etme benden gegme ondan geg (g. 68/3)

Sair yine burada da gel hasutlarin hile, aldatma ve biiyiilerine uyma diyerek kiskancligin
da biiyii kadar kotii ve glinah olduguna igaret etmektedir.

Ehl-i diller nagme-hanlar bag-1 ‘askda dem siirer
Hasidin olmaz dil u can1 kasavetden halas (g. 154/2)

Sair, kiskang kisinin can1 ve gonlii kederden kurtulamaz demekle kanaat etmeyip hep
bagkalarinda olan1 kiskanan kisinin kederden kurtulamayacagina isaret etmektedir.

Sosyal Elestiri

Klasik siire 6zellikle hicviyelerle giren sosyal hayat elestirisi, hikemi tarzi1 benimseyen
sairlerde daha da 6n plana ¢ikmistir. Hem siirin hamisi olan devletin gii¢ kaybetmesi hem de
bunun getirdigi sosyal hayattaki ¢oziilme ve yozlasmalar sairi muhatabini uyarmak yoluna
itmistir.

Bugiin riiy-1 zeminde bir besaret kalmamis gitmis

Fena devranda rah-1 istikdmet kalmamis gitmis
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Kiyamet kopmasina bir ‘alamet kalmamis gitmis
Sipihr-i ¢carhda bir sa‘d-1 sa‘at kalmamis gitmis
Bozulmus mesned-i devr-i sa‘ddet kalmamis gitmis (t. 5/1)

Sair, bugiin yeryliziinde bir seving kalmamis, kotii devranda dogru yol kalmamis,
gerceklesmemis kiyamet alameti kalmamis, gokyiiziinde bir kutlu saat kalmamis, saadet
devrinin makami bozulmus bir sey kalmamis, gitmis diyerek zaman ve sosyal hayattaki
bozulmalardan yakinmaktadir.

Vefalu dilberan gitmis heméan cevr u cefa kalmis
Hakiki ‘asikan gitmis mecazi istiha kalmis (g. 146/1)

Sair; vefal giizeller, hakiki asiklar gitmis, geriye cevr ve cefa ve mecazi arzular kalmis
demekle yine kotii gidisattan yakinmaktadir.

Nola gelse musibetler belalar ‘aleme Sakir
Niiflis-1 paklar gitmis kamu ehl-i heva kalmis (g. 146/7)

Sair, aleme musibet ve belalarin yagmasini, temiz ruhlu olanlarin gidip heves ehli
kimselerin kalmasina baglamakla yine sosyal hayat elestirisi yapmaktadir.

Atasozii ve Deyimler

Zengin dil varhginin biiyiikk bir boliimiinii olusturan atasozii ve deyimlere ilk edebi
metinlerden bu yana siklikla rastlanmaktadir. Orani sairden saire degisiklik arz etse de klasik
siirde atasozii ve deyimleri kullanma gelenegi ayr1 bir 6neme haizdir. Klasik sairlerin atasozii
ve deyimleri yogun olarak kullanmaya bagladigi donem XV. yiizyildir. Bu gelenegin en biiyiik
temsilcisi Necati Bey’dir. Siire yerel soyleyisler yerlestirme sonraki yiizyillarda da artarak
devam etmistir. Nitekim XV. ve XIX. yiizy1l arasinda yasamis bir¢ok klasik sair, atasozii ve
deyimlerden istifade etmistir (Kaya, 2011, s. 14). Atasdzleri, 6giit verici kaliplasmis ifadelerdir.
Gegmise dair tecriibelere dayanan atasozii ve deyimler de yine hikmetli siirde miiracaat edilen
hususlardandir. Bu yoniiyle Aymtabli Sakir Divani’'nda da bir¢gok deyim ve atasdziine
rastlanmaktadir.

Ney-asa naleler kil siikker-i sitandan seker-riz ol
Icemez sir-i mader kilmasa sibyan figan peyda (g. 15/3)

Burada bugiin hala yaygin olarak kullanilan “aglamayan ¢ocuga meme yok” atasozii
kullanilmugtir.

Nasibin sir-i maderdir olurmus tifl-1 giryeyle
Der ahvalimi dil g6z aglar olmaz sefkate ba‘is (g. 56/6)

Sair aglayan ¢cocugun nasibi anne siitii olurmus, (bu sebeple) dil ahvalimi soyler, goz
aglar (yine de) sefkate sebep olmaz demekle yine yukaridaki gibi “aglamayan ¢ocuga meme
yok” atasoziinii kullanmistir.

Ben mezra‘-1 candan bicerim kendim ekip gam
Meshir bu kim ekdigini eller biger oldu (g. 290/3)

Burada da herkes ektigini biger ataséziine benzeyen ancak farkli bir mana ihtiva eden
“ektigini eller biger” atasozii kullanilmistir. Beytin biitiiniine bakildiginda sairin herkes ektigini
biger manasiyla kullanmis oldugu goriilecektir.
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Yolunda can veren ‘ussakini diir etme hatirdan
Ki derler zikr-i mevta etmek olur rahmete ba‘is (g. 57/3)

Sair, kendisini ask yolunda can veren bir s13a tesbih ederken sevgilisinden kendisinden
uzaklagmamasini dilemektedir. Bunu sdylerken de “Olilyli anmak sevaptir” atasoziini
kullanmaktadir.

Budur darb-1 mesel kelb-i ‘akiira bal yal olmaz
Sana da‘va-y1 ‘ask etmek bana biihtan ya Mahmud (k. 3/10)

Darb-1 mesel budur ki kudurmus kopege bal yiyecek olmaz. Ey Mahmud, senin i¢in agk
davasi gilitmek bana iftiradir. Burada “kudurmus kopege bal yiyecek olmaz” atasozii
kullanilmagtir.

Bu liilii-yi sirisk olmaz hep ey merdiim-i dide
Zihi dildare sarf et cevherin kadrin bilir sarraf (g. 176/3)

Sair ey g6z bebegi, bu gbzyasi incisi hep olmaz, ne iyi onu sevgiliye sarf et zira cevherin
kiymetini ancak sarrafi bilir demekle “cevheri sarrafi bilir” atasoziinii kullanmistir.

El uzattim ziilfiine zincir takdim yenime
Kendi eliyle etdigiin &dem bulurmus 1a-muhal (g. 217/2)

Sair, saclarina el uzattim kollarima zincir taktim, insanin kendi eliyle ettigini mutlaka
bulur demekle “kendi eden kendi bulur” atas6ziinii kullanmaistir.

Mesel derler ki bir deste giil ile goniil alinir
Meded tut destim al gonliim goniil sehri virdn ey giil (tr. 12/19)

Meselesi vardir, derler ki bir deste giil ile goniil alinir. Ey giil, sen de medet eyle elimi
tutup viran olmus olan goniil sehrimi al demekle “bir deste giil ile goniil alinir” ataséziinii
kullanmustir.

Bir kil1 kirk yarsa “akil yine hayranin senin
Hal u hattin vasfin edemez beyim kiyl u kal (g. 218/3)

Sair, akil kili kirk yarsa da yine senin hayranindir. Beyim, ben ve ayva tiiylerinin
Ovgiisiinii yapmaya s6z yetmez demekle “kili kirk yarmak™ deyimini kullanmastir.

Glsuna mengtse eyle pir-i ‘askin pendini
Ozge pendi glisuna alsan olursun glis-mal (g. 218/5)

Burada sair, agk pirinin nasihatini kulagina kiipe eyle, bagka nasihati kulagina alirsan
kulag: biikiilen, ikaz edilen olursun demekle hem “kulagina kiipe yapmak™ hem de “kulak
blikmek” deyimlerini kullanmistir.

Hos amedler kilar ‘asiklar istikbale gelmisler
Siirerler rlly din-1 makdemine dilberan ey giil (k. 18/2)

Sair, sevgililer dinin gelisine yiiz siirerler demekle bir istegin yerine getirilmesi igin
birisine ¢ok yalvarmaktan kinaye olan “yiiz stirmek” deyimini kullanmistir.

Varb her bir giilabin ¢ehresine dokme giilabin
Bu hakime ver ab-1 rliy1 bekle asitan ey giil (k. 18/27)
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Ey giil, bu topragima yiizsuyu verip esikte bekle, her bir giil suyunun yiiziine varip giil
suyu dokme. Sair, giiliin topragina yiizsuyu vermesini istedigi beyitte, kiymeti yiice olanin
hiirmetine manasina gelen “yiizsuyu” deyimini kullanmistir.

Ey name yiiz siir var ravza-i seyhi kil ziyaret
‘Arz et niyazim kal onda nice ezman ¢endi (tr. 10/19)

Sair, ey mektup seyhin bahgesini ziyaret edip (dergéhina) yiiz siir, orada bir zaman kalip
niyazimi arz et derken “yiiz siirmek” deyimini kullanmuastir.

Ayine-i saf idi goniil piir keder oldu
Bilmem ne nefes ugradi ne bed nazar oldu (g. 289/1)

Halk arasindaki yaygin inaniglardan olan gz degmesiyle ilgili bir¢ok deyim tesekkiil
etmistir. Burada da bu deyimlerden hem ‘“nazar degmek” hem de “kétii nefese ugramak™
deyimleri kullanilmistir.

Budur ol stiride derya katresi safi degil
Ab-1 hayvanindan el yur pak-i daman isteyen (g. 235/4)

Burada da sair “4b-1 hayvanindan el yur” demekle bir isten ilgi ve alakasini kesmek
manasindaki “el yikamak” deyimini kullanmistir.

Kara bahtinla Sakir sakir ol sen kal bu sevdada
Kiisade tali‘iyle riy-1 bahtt onun ag olsun (g. 241/5)

Yine burada da hatasiz, su¢suz manasina gelen “yiizii ak olmak” deyimi ve kaderi kotii
olan, sans1 yaver gitmeyen manasina gelen “kara bahtli” deyimleri kullanilmistir.

Giriban ¢ak-1 ‘ussakin tutupdur ddmanin cana
Rakibi katl edip ahbabin al diismanin agzindan (g. 242/2)

Burada da dedikodusu yapilmak manasina gelen “agzina/diline diismek” deyiminin
z1dd1 olarak “agzindan almak™ deyimi kullanilmistir.

Halk Inamslar

Halkin muhayyilesinde asirlar boyunca var olan, genellikle kokeni mitik ritlere dayanan
inaniglar hem halkin yasayisinda pratik bilgiler olarak hem de sanat eserlerinde genis yer
tutmustur. Halkin ge¢mis tecriibelerine dayanan uygulama ve inaniglar da yine hikmetli
say1lmistir.

Sakin kim bakma ‘ussak-1 sikeste-dillere cana
Bu viranlarda sayed olur o genc-i nihan peyda (g. 11/3)

Halk inaniglarina goére virane olan yerlerde hazineler gomiiliidiir. Burada da sair,
viranelerde gizli olan hazinelerin agiga ¢iktigin1 sdylemekle bu inanisa telmihte bulunmaktadir.

Nakkas san‘atindan nakis al naksini bozma
Ki cevheri gencinesin a¢ mare dolasma (g. 265/3)

Yine bu inanisla ilintili oldugu diisiiniilen bir diger inanis da yilan yahut ejderhalarin
hazine koruyuculugudur.

Ya Restlallah kildim nidmini1 ser-tAc-1 nazm
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Sakir’im kildim tefe’il olmad: falim galat (g. 161/5)

Kutsal kitap, risale ya da iinlii bir yazar yahut sairin kitabindan fal bakma gelenegi olan
tefe’iil da klasik sairin yogun olarak miiracaat ettigi halk inaniglarindandir.

Ki bilmezdim ham eden kaddimi kanki elif kaddir
Tefe’iil eyledim mushaf yiizlin bir kas1 yay geldi (g. 292/4)

Yine burada da sevgilinin Mushaf’a tesbih edilen yliziinden tefe’iil bakan asigin,
biikiilen boyunu falinda yay ¢ikmis olmasina baglamasi bu yondeki inaniglarin yayginligina
isaret etmektedir.

Ey seref burcunda mahim ¢ikdi ahim goklere
Ben seza géormem sana bu zulmii esraf etmedi (g. 282/4)

Eskiler her insanin bir yildiz1 olduguna, nasil ki her yildiz kendi seref burcundayken
giicleniyorsa insanlarin yildizlarinin da ait olduklar1 burca girince giiclenerek ait oldugu
kimseyi giiglendirdigine inaniyordu (Sentiirk, 2017, s. 307). Sair seref burcundaki aya tesbih
ettigi sevgilisinin ettigi cevr ve cefalarin, sevgilisi mukabilinde biiyiik oldugunu sdyleyerek bu
yondeki inanisa gonderme yapmaktadir.

Y1ldizim burc-1 beladan ‘azm-1 etraf etmedi
Bir sa‘adet matla‘in thsan-1 irdaf etmedi (g. 282/1)

Yine burada da yukaridaki beyitte oldugu gibi yildizlarla insan talihi arasindaki baga
génderme yapilmaktadir.

Hiimalar rahina servi-ves ey Sakir var ol ka’im
Muradin miirgi basina konar vallahi billahi (g. 284/5)

Hiima; Farscada devlet kusu, saadet ve kutluluk manalarina gelmektedir. inanisa
gore eskiden bir hiikiimdar 6liince halk bir meydanda toplanir, hiima kusunun golgesi kimin
basma diiserse ya da bu talih kusu kimin basina konarsa o kisi hiikiimdar segilirmis
(Batislam, 2002, s. 187). Bu ¢ok bilindik bir masal motifidir. Burada da sair hem Hiima
hem de muradin kusu sozleriyle bu kadim inanisa gonderme yapmaktadir.

Akdi sadef-i sineme Sakir bu siriskim

Baran-1 nisan gibi diirr-i giiher oldu (g. 286/5)

Inaniga gore nisan yagmuru denizde istiridyeye diisse inci, karada y1lanin agzina diisse
zehir olurmus. Boylece bereketle bir anilan nisan yagmurunun tek bir damlasi dahi zayi
olmazmis. Sair de nisan yagmuru inci ve miicevher oldu demekle bu inanisa goénderme
yapmaktadir.

Ayine-i saf idi goniil piir keder oldu

Bilmem ne nefes ugradi ne bed nazar oldu (g. 289/1)

Burada sair, saf olan goniil aynasinin kederle dolmasini nefese, nazara baglamakla halk
arasindaki yaygin bir diger inanis olan gz degmesine gonderme yapmaktadir.

Sonug¢

XIX yiizy1l sairlerinden olan Ayintabli Sakir, klasik siirin son doneminde yetismis olan
diger birgok sair gibi siirlerini sanattan ziyade fikri zemine oturtmustur. Yazdig1 methiyelerde
kisinin sahip olmas1 gereken erdemleri anlatirken, 6zellikle Kerbela hadisesi i¢in yazdig: icli
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manzumelerinde kisiyi dinden dahi c¢ikarabilecek kadar kotii hasletleri de uzun uzun
siralamaktan geri durmamistir. Divan boyunca adeta bir iyi ve kotii tablosu ¢izen sairin Divan’
griye yer birakmayacak kadar keskin renklerle boyanmustir.

Bu baglamiyla Sakir Divani’nda hikemi tarzda yazilmis bir¢ok manzume yer
almaktadir. Anlatim genel itibariyle kisa ve 6zlii sayilabilecek niteliktedir. Sair; anlatimi akici
ve anlagilir kilmak gayesiyle yer yer atasozlerine, deyimlere, halk inanislar1 gibi mahalli
soyleyislere de yer vermistir. Uslubundaki bu sade ve aciklik yasadig1 ¢cag ve cografyayla iliskili
olsa gerektir. Nitekim tasavvufi terminolojiyi yogun olarak kullanmis oldugu kasidelerinde dahi
anlatim sade ve yalindir. Bunun yam sira anlatimin agik ve anlagilir olmasi, maksadinin
muhatabini uyarip egitmek oldugu hikemi lislubun da genel bir 6zelligidir.

Calisma alaninin darlig1 sebebiyle divandaki biitiin hikemi unsurlar islenememistir.
Hikemi ekoliin belli bagli konularindan segilmis olan basliklara birkag¢ beyit 6rnek verilerek
aydinlatilmaya calisilmistir. Sonuc¢ olarak Aymtabli Sakir’in Nabi tarzi redifler secerek
anlatmak istediklerini onun ¢izmis oldugu tablolara benzer tablolarla ifade ettigi ve
manzumelerindeki hikmetli sdyleyislerle Nabi ekolii takipgilerinden oldugu sdylenebilir.
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