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Diinyevi iktidarin Mesralastirilmasinda Dini Bir Ritiielin
Kullanilmasi: Kagarlar ve Taziye

Using a Religious Ritual in Legitimizing the Secular Authority:
Qajars and Ta’zieh

Akin KIREN*

Oz

Kerbelada Hz. Hiiseyin ve onu destekleyenlerin Hicri 10 Muharrem 61 tarihinde (Miladi 680 yilinda)
bagina gelenleri anmak igin, X. yiizyilin ortalarinda Bagdat'ta halka agik bir anma merasimi diizenlenmistir.
Agitlar yakilarak ve gogiisler doviilerek gerceklestirilen bu anma yontemi, daha sonra Siiler tarafindan bir
ritilele doniistiiriilmiis ve yaygin hale getirilmistir. Taziye olarak amilan bu ritiiel, On Tki Imam Siiligini
Iran’in resmi dinini olarak belirleyen ve {ilkede gogunlugun kabul etmesini saglayan Safeviler ddneminde
yeni bir icerik kazanmus, fran’a 6zgii bir forma déniigmiistiir. Kagar iktidarinda ise taziyeye gosterilen
ilgi iist diizeye gikmugtir. Ozellikle Nasiriiddin Sah’in saltanatinda faziye devletten énemli bir destek
gormiistiir. Hatta iktidarin himayesinde bir etkinlik haline gelmistir. Bu dénemde, basta bagkent Tahran
olmak iizere Iran’in bir¢ok yerinde cogkulu merasimler diizenlenmistir. Bunun en biiyiik sebebi, kutsal
yonetme haklarinin sorgulanmaya basladigr XIX. yiizyilda, toplum ve siyasi elitler tarafindan Kagar
monarsisine bir takim elestiriler getiriliyor olmasidir. Diger ¢agdas monarsiler gibi tebaanin sadakatini
elde etmek ve yabanci diplomatlarin saygisini kazanmak i¢in bazi ideolojik araglara ihtiyag¢ duyan Kagar
yoneticileri, tarihi 6nemdeki dini ritiiele de bagvurmuslardir. Gosterilerin etkisini artirmak i¢in hi¢bir
masraftan kaginmamuslar, her yerde tekyeler agilmasini desteklemislerdir. Ustelik Kagar ailesi diginda
bagkentte ve vilayetlerdeki bazi elitler tarafindan da bu destek saglanmustir. Toplumun farkl tabakalarindan
insanlar ise maddi olarak veya organizasyonlara beden giigleriyle katilarak dahil olmuslardir. Bu durum
taziyeyi insanlar1 bir araya getiren muazzam bir dayanisma projesine doniistiirmiistiir. Bunun yaninda,
seyircilerin gosterilere aktif katilimlari etkinligin 6nemli bir yoniidiir. Merasimlerin merkezinde,
gosterinin kahramaniyla 6zdesleserek Hz. Hiiseyin'in gektigi aciy1 ve sehit olmasini hissetmeye ¢alismak
yer almaktadir. Béylece, taziye, seyircilere duygusal bosalma yasatan emsalsiz etkisiyle potansiyel isyanci
hisleri sontimleyen bir arag islevi gormiis, kitlelerin yonlendirilmesinde ve kontrol altinda tutulmasinda
6nemli bir fonksiyona sahip olmustur. Ayrica, gosterilerde gogiis dovme eylemi gergeklestirilirken Sah’a
mersiyeler okunmaktaydi. Tiim bunlar, bir yandan toplumun birlik duygusunun artmasina ve franl
kimliginin yerlesmesine 6nemli dlgiide katki saglamis, diger yandan da monarsi ile gosterileri organize
ettiren ileri gelenlerin politik hakimiyetlerini artirmugtir.
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Abstract

In the middle of the tenth century, a public commemoration was held in Baghdad to commemorate the
things happened to Imam Hussein, grandson of Prophet Mohammad, and his supporters in Karbala
in 10 Muharram 61 HE (680 CE). This way of remembrance which was performed by mourning for
the dead and by beating of the chest was later transformed into a ritual by the Shi’ites and became
widespread. In the period of the Safavids, who endorsed the Twelver Shiism as the official religion in
Iran and gave rise to the mass conversion of the population to this belief, the ritual called ta’zieh gained
a new content and came to be identified with Iran. The interest shown in the fa’zieh reached a peak in
the Qajar rule. Especially during the reign of Naser al-Din Shah tazieh was widely supported by the
state. It became an event under the auspices of the central government. In this period, mass ceremonies
were held throughout Iran, particularly in the capital city Tehran. The most important reason for this
is the fact that when the divine right of rule had begun to be questioned in the nineteenth century,
the Qajar monarchy was being criticized by society and political elites. The rulers of the Qajars, who
needed new ideological tools like other monarchies to gain loyalty of their subjects and to earn respect
of foreign diplomats, have resorted to this historically important religious ritual. In order to increase
the effectiveness of the ceremonies, they did not avoid any expenditure and supported the opening of
takyehs across the country. Besides the royal family, some other notables in the capital and in the cities
gave support to the exhibitions. Moreover, people from the different social stratums got involved in it
with financial contributions or by working in activities require physical strength. It transformed ta’zieh
into a unique solidarity project puts people together. Additionally, active participation of audiences is
a sabstantial part of the ta’zieh. Trying to feel the pain and martyrdom of Hussein by overidentifying
her/himself with the heroic characters is at the core of the performance. In this way, with its unrivaled
impact of abreaction, ta’zieh functioned as a relieving instrument on potential rebellious feelings. Also
people were reading poems to praise the Shah while they were beating their chests in the ceremonies. All
these factors contributed to both strengthening feeling of unity and consolidating the Iranian identity
in one hand. On the other hand, they helped increasing the political sovereignty of the monarchs and
the elites who organized the ehhibitions.

Keywords: Qajars, Ta’zieh, Rulership, Legitimization, Religion, Ritual

“Muharrem ayinda Kerbelddaki olaylarin hikdayesini yeniden insa eden taziye gelenegi,
Iran Siiliginin 6zgiin ve ayirt edici bir 6zelligidir” (Daniel, 2006, s. 184).

Giris

Nasiriiddin Sah, Paris ve Londra gibi Avrupa baskentleri ile Istanbul ve Kahire gibi komsu
merkezlere gitmis diplomat ile devlet adamlarnin raporlarindan etkilenerek, 1867 yilinda
Tahran’in yeniden yapilandirilmast igin bir komisyon kurulmasini istemisti (Gurney, 1992, s. 64).
Daha sonra, sehir planlamasiyla ilgili bu girisim dahilinde, Giilistan Sarayrnin yanina gorkemli
bir tiyatro salonu yapilmas: talimati verdi. Tekye-i Devlet adindaki bu abidevi yapi, $ah’in 1873
yilinda Avrupa seyahati sirasinda gittigi Londrada gordiigii Albert Hall binasi model alinarak, dort
binin {izerinde seyirci kapasitesi olacak sekilde insa edilmisti. Bunun yaninda, yine Nasiriiddin
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Sah ve diger Kagar sahlar1 dénemlerinde, basta Tahran olmak iizere Iran’in her yerinde gok sayida
tekye yapilmist1.!

Tekye-i Devlet ve diger tekyeler, daha ziyade Hz. Muhammed’in torunu, Hz. Ali'nin oglu ve
ayni zamanda On ki Imam S$ii inancina gére iigiincii imam olan Hz. Hiiseyin'in Kerbeldda
sehit edilmesi ve sonrasinda gerceklesen olaylarin dramatik bir tarzda sunumu seklinde
tanimlanabilecek taziye anmalarinin gergeklestirilmesi amaciyla yapilmistir (Aghaie, 2004, s. 30-
46; Gurney, 1992, s. 64).2 Bunun sonucu, faziye anmalari iktidar destegiyle organize edilen ve
halkin toplu halde katiliminin arttig bir faaliyete dontismustiir. Ayrica, daha 6nce geleneksel
olarak dindarlarin katkisiyla Muharrem aymin ilk on glintinde gerceklestirilirken, coskusu iki
aya yakin siiren biiyiik organizasyonlar halini almistir (Marashi, 2008, s. 39-41).

Taziyenin bu denli 6nem kazanmasi, toplumun iktidarlara olan sadakat baginin daha da
gliclenmesini, dolayistyla iktidar tarafindan daha kolay yonlendirilme olasiligini artirmistir. Yani,
Sif ritiieli olan taziye sayesinde, Kagarlar (1796-1925) kendi iktidarlarini kapsamli ve popiiler
diizeyde daha mesrii gosterebilmislerdir.

Teorik Cerceve

XIX. yiizyil sonu ve XX. yiizyil baglarinda, Fransa ile Isvi¢re disindaki biitiin Avrupada ve
Osmanli Imparatorlugu ile Iran gibi dogu toplumlarinda monarsi hala gegerli devlet yonetim
sekliydi (Hobsbawm, 2006, s. 328). Fakat milliyetciligin ve liberal diisiincenin etkisinin
artmasiyla, hanedanlarin yonetme haklari tartisilmaya baglamisti. Bu baglamda, “kutsal hak”tan
kaynaklanan geleneksel mesriiyet kavrami zamanla toplumlarin ve siyasi elitlerin goziinde
anlamini yitiriyordu. Dogal olarak, monarklar tebaanin sadakatini saglamak i¢in ¢esitli ideolojik
araglara, Hobsbawm’in deyimiyle (1993, s. 108) “yeni sadakat bigimlerine” ihtiya¢ duydular. S6z
konusu tilkelerin yoneticileri, mitler, semboller, degerler sistemi ve ortak hatiralar yoluyla alt ve
orta smniflar1 kapsamaya ve toplumun tiim tabakalar: arasinda ortak paydalar bulmaya calistilar.
Yani, yeni bir toplulugun “hayal” edilmesini sagladilar (Anderson, 2006).

1 Tiirkgede tekke olarak kullanilan fekye kelimesi, zikir veya ders igin toplanilan yer anlamina gelmektedir. Iranda,

sehir iginde toplu yas térenleri yapilan basit bir meydana veya binlerce izleyiciyi alabilecek ve bizzat bu is igin
hazirlanmig binalara bu isim verilmistir. Peterson’a gore, kelimenin igerigi 1840’lardan itibaren ihtisam arz eder bir
hal almustir (Peterson, 1979, s. 64-65). Ayrica, giintimiizde fekye yerine hiiseyniye tabiri de kullanilmaktadir. Ancak
ikisi arasinda, kompleksin her zaman agik olmasi ya da sadece Muharrem ayinda agilmasi gibi bazi farkliliklar
bulunmaktadir. Bkz. (Tusli, 1366; Bozorgnia, 1383).

Arapga bir kelime olan faziye, Tiirkgede ve Farscada vefat eden kiginin anilmasi ve yakinlarina bagsaglig:
ziyaretinde bulunulmas: gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Ancak, Iranda ve $ii kiiltiiriinde daha ézel bir anlam
bulmus, Kerbel4 sehitlerinin anilmasi ve sonrasinda gergeklesen bir dizi olayin sahnelenmesi amaciyla diizenlenen
dini térenin tanimi haline gelmistir. Bugiin bu kelimenin yerine daha ziyade ezaddri kelimesi kullanilmaktadur.
Bununla birlikte, normal zamanlardaki diger éliimler sonrasi diizenlenen taziyelerde bile Kerbeld hadisesi
anilmaktadir... Diger taraftan, esasinda ritiiel haline gelmis bu térenin/gésterinin kékenleri Islam éncesi iran
kiiltiiriine dayanmaktadir. irandaki anma etkinligi, bu cografyadaki kiiltiirlerin i¢inden gelen cesitli ritiiellerle
birlesip (Mitranin, Zarir'in ve Siyavugun yasadiklarina tutulan yaslardaki ritiieller) Iran’a has bir hal almistir
(Mahani, 2013, s. 23-24).
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Selim Deringil, “Osmanli Imparatorlugunda ‘Gelenegin Icads’, ‘Muhayyel Cemaat’ (‘Tasarlanmas
Topluluk’) ve Pan-Islamizm” baslikli makalesinde (2009), son donem Osmanli Imparatorlugu’nu
Hobsbawm’in “gelenegin icadr” ve Andersonn “muhayyel cemaat” kavramlari gergevesinde
incelemis, “Pan-Islamizm”i bu ikisi 151¢inda ele almistir. Bu calismada da Kagarlarin XIX.
ylizyilin ikinci yarisinda taziye gosterilerine gittikge daha fazla 6nem vermelerinin, Hobsbawm
ve Anderson’in sunduklari teorik ara¢larin kullanimiyla 6zdeslik gosterdigine dikkat ¢ekilecektir.
Calismada Deringil'in kullandigi yontemden esinlenilerek, Osmanl Imparatorluguna komsu
olan dénemin diger bir dogu monarsisi Kagar iranrndaki gelismelere deginilecektir. Ancak
Deringil'in galismasindaki Osmanli 6rnegiyle belli bir donemde uygulanan genel bir siyasete
odaklanilmasindan farkli olarak, Iranda bagvurulan tek bir arag iizerinde durulacaktir. Zira
adina ister Pan-Islamizm diyelim isterse ittihad-1 Islam,? 1870’lerin sonundan itibaren Osmanli
yonetiminin uyguladigi siyasetin benzerini iranda gormek miimkiin degildir. iran’in bu ¢alkantili
doneminde, topyektn belirgin bir siyasetten ziyade tekil araglardan istifade edilmistir.

Diger taraftan, ozellikle ingilizce literatiirde taziye gosterileri iizerine ¢ok sayida akademik
¢alisma bulunmaktadir. Bu ¢alismalarda, kronolojik olarak ifade edersek, XVI. ve XVIL
yuzyillarda Safevi Devletinin (1501-1722) katkisina, Nadir Sah déneminde (1736-1747) bu
gelenegin geriletilmesine, Zend Hanedan: sirasinda yeniden gelisim gostermesine, ardindan
Kagarlarla birlikte gosterilen ilginin doruga ulagmasina, 1925 sonrasi Pehlevi yonetiminde ikinci
defa gerilemesine ve nihayet 1979 Devriminin ardindan popiilaritenin bir kez daha artmasina
isaret edilmektedir. Calismada; bu donemler arasindan gosterilerin tilkenin her tarafinda yaygin
ve etkin olarak sergilendigi Kacar donemine 1s1k tutulacaktir. Zira Kagar doneminde (1796-
1925), ozellikle de Nasiriiddin Sah zamaninda (1848-1896), taziye, devlet destekli teatral bir
eylem olarak birlik duygusunun artirilmasina katki saglamanin yaninda, yénetimin dini ve siyasi
mesriiyet iddiasini gliclendirecek sekilde kullanilmistir. Bu nedenle, Kagar yonetimi himayesinde
eskisinden daha sagaali sergilenen Kerbela anmalarinin, yiizyilin ortasindan itibaren iktidarlar
tarafindan nasil aragsallagtirildig: incelenecektir.

Taziye Gosterileri

Taziye, Iranda diizenlenen tiim dini torenler arasinda en etkilisidir ve hicri takvimin birinci ay1
olan Muharrem’in ilk on giiniinde gerceklestirilir.* Bu on giinliik siiredeki tiim anma etkinlikleri

3 Osmanli Imparatorluguw’nda Miisliimanlarin birliginin saglanmas: diisiincesinden hareketle 6zellikle II. Abdiilhamid
doneminde izlenen siyasetin adlandirilmasi tzerine farkli yaklasimlar bulunmaktadir. Bu yaklagimlarin genel
hatlariyla degerlendirilmesi ve farkli bir yorum igin bkz. (Kiren, 2017, s. 41-55).

4

Taziye ritiielinin 6nemli baz1 unsurlar1 bulunmaktadir. Bunlardan biri deste-i ezd-ddri denilen gegit alayidir. Bu alay
sadece bir cenaze alay1 degildir. Ayn1 zamanda gosterisli-tantanali bir térendir. Taziyedeki oyuncular ve seyirciler;
acilariny, sariklarini ¢6ziip gémleklerini yirtarak ve kan gelinceye kadar gittikge artan siddetle ¢iplak gogiislerine
vurarak disa vururlar. Bunun yaninda, Tiirkiyedeki meddahlik gibi, franda nakkaln (rtize han, perde-dar, piskan,
semdail-gerdan) taziyenin gelisiminde 6nemli bir pay1 vardir. Bu kisi, anlattig1 hikaye icinde yer verdigi efsanelerle
taziyenin tesirini artirir (And, 2012, s. 102-103). Ayrica, birgok ritiielde oldugu gibi, taziyede de giiglii bir edebi
yon bulunmaktadir. Hatta esasinda Iran taziyesi giiciinii biityiik oranda Muharrem ay1 boyunca siiren ve riize
hani denilen edebi gelenekten almaktadir. S6z konusu gelenek, Hiiseyin Vaiz Kesifinin yazdig1 “Ravzatii’l Siiheda
(Sehitler Bahgesi)” adli siirle birlikte XV1. yiizyildan itibaren 6n plana gikmistir. Daha sonra da faziyenin ayrilmaz
bir unsuruna doniigmustir (Asani, 2015, s. 157).
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arasinda, bolgeden bolgeye farklilik gosteren bircok gelenege yer verilmektedir. Ancak bunlarin en
yaygin ve ortak olany, yevim-i asiird, yevm-i katl veya riiz-1 katl olarak adlandirilan aym onu (asure)
ve bunun bir giin 6ncesinde (tasud) gergeklestirilen dramatik gosterilerdir. Bu iki giinde insanlarin
hassasiyetleri en {ist noktaya ¢ikmakta ve iilke capinda her yerde organizasyonlar diizenlenmektedir
(Daniel, 2006, s. 183). 1866 ile 1881 yillar1 arasinda Ingiliz telgraf sirketinin doktoru olarak iranda
bulunan Wills, Sirazda katildig1 taziye gosterilerinden bahsederken, kiigiik bir koyde bile mutlaka
taziye gerceklestirildigine dikkat cekmistir. Wills (1891, s. 279-283), Siraz Valisi Sehzade Zillu'l
Sultanin, sarayinin bahgesinde biiyiik ¢apta bir taziye organize ettirdigini, ayni bolgede diger varlikli
kisilerin ise daha kii¢iik 6lgekte de olsa gosterilere onciiliik ettiklerini belirtmistir.

Taziye, Hz. Hiiseyin ile taraftarlarinin Emevi halifesi Muaviyenin oglu I. Yezide bagh giigler
tarafindan 10 Muharrem 61 (680) tarihinde Kerbeldda acimasizca muamelelere maruz
birakilmalarinin yeniden canlandirilarak anilmasi anlamina gelmektedir.> Bu nedenle, yasanan
bazi olaylarin taklit ve temsil edilmesi ya da bunun i¢in yas tutulmasi fikrine dayanir (Daniel,
2006, s. 184). Gliniimiizde de $if toplumlarinda goriilmekte olan sekliyle taziye, aslinda X. yiizyilin
ortalarinda Bagdat'ta Hz. Hiiseyin'i anmak i¢in halka agik olarak baglayan anma merasimleri
geleneginin son agamasidir. Katilimcilar yiizleri siyaha boyanmis ve saci-basi daginik haldeki
Siiler olan bu ilk taziyede, inilti icinde agitlar yakilmis, gogiisler doviilmiistiir (Pettys, 1981, s.
342; Mahani, 2013, s. 23).

Zamanla taziye Sii inancinda miistesna bir ritiiele déntigmistiir. Islam kiiltiirii icinde genis
kitlelerin katilimiyla icra edilen tek teatral seremoni olan faziye, yas, act ¢ekme, déviinme,
aglayp inleme ve orug tutma gibi unsurlari icermektedir. Bununla birlikte, Kerbela ve sonrasinda
yasanan olaylardan 6ne ¢ikanlarin ayr1 ayr1 canlandirildigy, birbirlerinden farkl igerikte taziyeler
bulunmaktadir. Hz. Hiiseyin'in sehit edilmesiyle ilgili yazilan senaryo disinda, 6rnegin, “Sam
Pazar1 Taziyesi (Taziye-yi Bdzar-1 Sam)’nde asure giinii tutsak edilenlerin yasadiklari dram
sergilenmektedir. Ancak buna karsilik, dogrudan Kerbeldyla iliskili olmayan faziyeler de vardir.
Mesela, “Taziye-yi Vefit-i Peygamber’de Hz. Muhammed’in hayatini kaybetmesi, “Taziye-yi
Sehadet-i Hz. Ali"de Hz. Ali'nin sehit edilmesi gibi canlandirmalar yapilmaktadir (Mahani, 2013,
s. 28). Dolayisiyla, And’in igaret ettigi sekilde (2012, s. 39), Muharrem anmalarinda eksen kisi Hz.
Hiiseyin olsa da; diger sehit ve dini 6nderler i¢in de taziyeler hazirlanmasi, s6z konusu ritiielin
ornek tizerine gelisen genis bir birikim oldugunu géstermektedir.

Taziye gosterilerinde seyircilerin aktif katilimlar1 etkinligin 6nemli bir yoniidiir. Kaynaklarda
seyircilerin sanki diigiine gider gibi hazirlik yapip faaliyete istirak ettikleri ifade edilmektedir.
Gosterinin kahramaniyla 6zdesleserek Hz. Hiiseyin'in ¢ektigi ac1y1 ve sehit olmasini hissetmeye

¢aligmak merasimin merkezindeki husustur. William Beeman, seyircilerin gosterinin hem iginde

> Bilindigi gibi, Emevi halifesi Muaviye'nin hayatin1 kaybetmesinden sonra, oglu Yezid $amda kendisini halife ilan

etmis ve burada bulunan Miisliimanlardan biat almist1. Buna kargilik, O’'nun hilafetini onaylamayan Miisliimanlar
da Hz. Hiiseyin'in basa ge¢mesini istiyorlardi. Hz. Hiseyin, Kafedeki Misliimanlar tarafindan hilafeti tistlenmesi
igin buraya davet edilmisti. Ancak Kiife'ye giderken Kerbeldda Yezide bagh birlikler tarafindan kusatildi ve O'na
biat etmesi istendi. Bunu kabul etmeyince de yaninda bulunan kendisine sadik kiigiik bir grupla birlikte ac1 sekilde
oldirildi. Bkz. (Ates, 1987, s. 634-640; Kilig, 2013, s. 513).
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hem de disinda olduklarin: belirtmektedir. Beemana gore (2015, s. 52), “Katiluncilar ve izleyiciler
taziyeyi bir tiyatro olarak gormezler, daha ¢ok dini bir yas olarak algilarlar. Ancak yine de; taziye
kesinlikle bircok teatral uygulamay: iceren bir gosteridir”. Gosterilerde ¢ogu zaman kendilerinden
gecen seyirciler, Hz. Hiiseyine ve yandaglarina yardim etmeye ¢alismislar ve diismanlarinin
onlara saldirmalarini engellemislerdir. Bu durum ironik olarak gosterinin kotii karakterlerini
sergileyen oyunculari fiziksel tehdit altinda birakmuigtir (Chelkowski, 1985, s. 24).

Diger taraftan, aslinda Kerbeld hadisesi sebebiyle yas tutulmas: yalnizca $ia’ya 6zel bir husus
degildir. Neredeyse tiim Miisliimanlar bu olay1 ge¢miste yasanan aci bir hatira olarak kabul
etmekte, Endonezyadan Jamaika’ya Islam toplumlarinda séz konusu tarihlerde degisik anma
etkinlikleri diizenlenmektedir. Hatta bu durumdan Islam dig1 bazi1 gruplar dahi etkilenmiglerdir.
Ornegin Hindular arasindaki soylu Mohyal Brahmin toplulugu Muharrem ayinda bir takim
kutlamalar yapmaktadir (And, 2012, s. 47, 57).% Ancak, anmalar ve gosteriler Sii toplumlar
arasinda daha titiz ve 6zenli olarak gerceklestirilmekte ve sahnelenmektedir. Belki de bunun
sebebi, olayn Siiler tarafindan yalnizca ve agik bigimde politik giiciin gasp edilmesinin hikéyesi
olarak degil, “dogruluktan sapmama ve iyi ile kotii arasindaki evrensel miicadeleyi temsil etme”
seklinde algilaniyor olmasidir (Asani, 2015, s. 152).

Taziye ve Milli Duygular

Iranda milliyetciligin dogus ve gelisme zamanina dair farkli goriisler bulunmaktadir. Fakat bir
devlet ideolojisi olarak ortaya ¢ikmasinin ve genis kitlelerce kabul gérmesinin, 6nce XX. ytizyil
basindaki Mesrfitiyet Hareketi (1906) ve ardindan Riza Sah Pehlevi (1925-1941) dénemlerinde
gerceklestigi kabul edilir (Arjomand, 2016). Diger taraftan, Bananinin yerinde ifadesiyle (1961,
s. 14), Siinni komsulara karg1 Sii bir gii¢ olarak asirlarca siiren kargi durus, Iran’ zaten modern
milliyetciligi kabul etmeye hazir hale getirmistir. Bir diger deyisle, Siilik, Iranda milliyetciligin
kurgulanmasinda verimli bir alan agmistir (Kamrava, 1990, s. 125).

Milliyetgiligin iranda ortaya ¢ikmasinda iki faktor énemli rol oynamigtir. Bunlardan birincisi
toprak birligi (cografi), digeri ise dini kimliktir:

Iran kavramyi, dolayistyla bir franli algisi, Avrupada modern devletin ortaya ¢ikmasindan énce de
vardi. fran-zemin veya [ran-sehr gibi terimler, X. ylizyildan beri, hatta Gnoli'nin (1989) tespit ettigi
gibi daha Sasani déneminde (224-651) bile kullanilmaktaydu. Iranl sair Firdevsi'nin (940-1020)
meghur Sehndme’sinde Iran kelimesine binin iizerinde gonderme yapilmisti (Kashani-Sabet, 1999,
s. 15-19). Bu nedenle, Iran’in cografi bir bélge olarak tanimlanmasi ok eskilere dayanmaktadir
ve modern zamanlarda [ranli kimliginin yerlesmesi i¢in giiclii bir altyap1 olusturmustur.”

6 Asani (2015, s. 156), Hindistanda ekonomik cikarlar1 bulunan Ingilizler sayesinde taziyenin 1845’ten itibaren
Asya disina da tagindigina isaret etmektedir. Gruplar halinde Karayiplere giden Hindistanl: Siiler beraberlerinde
taziye ritlielini gotiirmiiglerdi. Trinidad’a yerlesen bir grup $ii, bunu aralarindaki sosyal bag: artiran ve “anavatani”
hatirlatan bir arag olarak gormiistii.

7

Buna kargilik, Kagar dénemine dair kaynaklarin bir bélimii bu donemde iilkenin siyasi yapisini konfederasyon
olarak nitelendirmektedir. Bu kaynaklarda, $Sah'in otoritesinin merkez diginda tam olarak hissedilmedigi ve diger
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Ikincisi, Safevi Devletinin kurulmasinin ardindan ¢ok sayida insanin zorla ya da goniillii olarak
Sii inancini benimsemesi iilkeyi etrafindaki Stinni diinyadan biiytik 6lgiide izole etmistir (Fisher,
1980, s. 28; Neuman, 2006). Sii Iran (Safevi Devleti), XVI. yuzyil sonrasinda, kuzeyde Ozbekler,
batida Osmanlilar ve doguda Pestun ile Mogollardan olusan Stinni gruplar tarafindan sarilmis
durumdaydi. Bu nedenle, $ii bir devletin saglam temeller tizerine yerlestirilmesi igin Safeviler
olaganiistii gayret gostermislerdi (Rahimi, 2013, s. 56). Dolayisiyla, ¢ogu $iiligi benimsemis
Iranlilar1 gevresindeki topluluklardan ayristiran roliiyle, Sii inanct da bir gesit tutkal vazifesi
gormiis, insanlara duygudaslik vermis ve modern 6ncesi zamanlarda ortak bir biling olusumunu
miimkiin kilmist1.® Bu biling, Iran olarak tanimlanan cografyanin her yerinde ayni olmasa
bile merkezin dogrudan kontrol edebildigi yerlerde oldukga etkiliydi.” Béylelikle teritoryal ve
kiltiirel farkindalik tilkede dini kimlikle biitiinlesiyordu. Yani bir anlamda, S$ii kimligi cografi

bilingle birlikte toplumun biiyiik kismini kenetleyen unsur haline gelmisti.'®

Bu birlesmenin ogeleri arasinda, X. yiizyilldan beri siiregelen yas ritiielinin Safevi sahlarinin
tesviki ve yer yer ileri gelenlerin destegiyle yeni sembol ile adetleri icererek zenginlesmesi yer
almaktadir. ilk ii¢ halife (Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman), Muaviye, oglu Yezid ve onlarin
taraftarlarinin kétillenmesi vb. uygulamalarla, taziye araciligiyla etkin bir sekilde “Siinni 6teki”
yaratilmugtir.!! Pettys (1981, s. 342), iranda “millet’in yeniden sekillenmesinin ve Siiligin resmi
inang olarak yerlegtirilmesinin, frana 6zgii bir taziyenin gelismesini sagladigini ifade etmistir.

bolgelerde toplumu genellikle biiyiik asiret reislerinin yonettigi ifade edilmektedir. Asiret reisleri, ¢ogu zaman vali
riitbesi tagimuslar, bazi uzak bolgelerde kontrolii neredeyse tamamen bunlar elde bulundurmuglardi. Goriiniiste
Sah tarafindan atanmuslar, fakat uygulamada, $ahlar zaten dogal lider olan bu kisileri atamak zorunda kalmislard.
Dolayisiyla, ademi-merkeziyetci bir yapt Iran politik hayatini belirlemisti. Ukenin her bélgesinde ayni toprak
tahayyiliiniin oldugunu ifade etmek miimkiin degildir. Bkz (Kiren, 2017, s. 58).

franh kimliginin ortaya cikisi ve gelisimine dair yiiriitillen akademik tartigmalarin genel bir degerlendirmesi igin
bkz. (Matin-Asgari, 2012).

Burada biitiin Iranin $iiligi kabul etmis oldugunu veya ayni duygudaslik ierisinde oldugunu kastetmiyoruz. Ne
Safevi ne de Kagar doneminde, bugiin de oldugu gibi, Iranda niifusun tamamu $ii-Miisliman degildi. Veya kendisini
merkezi giigle ayn1 kimlige sahip gérmiiyordu. Hatta belki de merkezi kimligin farkinda bile degildi. S6z konusu
cografyada, Stinni-Misliiman, Hiristiyan, Yahudi, Zoroastri, Asuri gibi diger inang gruplar1 da bulunmaktaydi.
Calismada, taziyenin bir ritiiel olarak daha ziyade $iiler tarafindan gergeklestiriliyor olmast ve {ilkede Kagar
dénemine gelindiginde gogunlugu Siilerin olusturmasi gibi nedenlerden otiirii, Sii gruplar-iktidar iligkisi one
cikartilmigtir... franda azinliklarin durumu ve devletle iliskileri konusunda su kaynaklara bakilabilir (Elling, 2013;
Saleh, 2013).

Abrahamian, Iranl kimliginin olusmasinda Islam 6ncesi ve Islami dénemin her ikisinin de etkili olmasinin, anne-
babalarin ¢ocuklarina verdikleri isimlerden anlagilabilecegine dikkat ¢ekmistir. Ulkede verilen isimlerde, “Siiligin
etkisi Ali, Mehdi, Riza, Hiiseyin, Hasan ve Fatima; sair Firdevsi ve onun Sehname’si araciligiyla antik Iranm etkisi
Isfendiyar, Riistem, Suhrab, Erdesir, Gave (Kave), Behram ve Atussa isimlerinde goriilmektedir” (Abrahamian, 2014,
s. 2); Ote yandan, ¢alismanin baslangicinda Hobsbawm ve Anderson’a atif yaparak milliyetgilik kuramlarindan
modernist yaklasimi benimsememize ragmen, “Iran” kavraminin Sasanilere ve Firdevsi'ye kadar gotiiriilebilecegini
ifade ederek “primordialist (ilk¢i)” yaklasgimlara yaklastigimiz distnilebilir. Bunu ifade etmekteki amacimiz,
kavramun tarihsel varligmnin katkisina deginmektir. Bilindigi gibi, ilk¢i yaklagimlarin ortak o6zelligi, milletleri
“dogal yapilar” olarak gormeleridir. Oysa burada, dogal olmayan, yapay bir uygulamanin, modernlesme gayretleri
igerisindeki etkisini incelemekteyiz. Dolayisiyla, esasen modernist yaklagimi kabul etmekteyiz... Milliyetcilik
kuramlarina elestirel bir bakis i¢in bkz. (Ozkirimli, 1999).

10

u Ornegin, XIX. yiizyil sonunda, ikinci halife Hz. Omer'in 6ldiiriilmesi alayci bir taziyede kukla yakilarak konu

edilmistir (Pettys, 1981, s. 353).
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Ayrica, Safeviler, Peygamber soyundan geldikleri iddiasina benzer argiimanlar1 da kullanarak
kendilerine bir gesit mesrtiyet saglamiglar,!? 6zellikle Osmanlilar karsisinda Sii bir Iranl
biitiinliigii olusturmuslardi. Onlardan sonra arada kisa bir siire kesintiye ugrasa da taziye gittikce
daha popiiler hale gelmis, XIX. yiizyilda Iran sinirlar1 boyunca yaygin bir eyleme doniisiip Kagar
sahlarinin himayesi altina girmistir (Daniel, 2006, s. 184).

Ote yandan, faziyenin iktidarlarca agik¢a desteklenmesi, Rus ve Ingiliz yayilmas: karsisinda
merkezi kontrolii saglamaya ¢alisan Kacarlarin tilkeyi modernlestirme ¢abalariyla ayni tarihlere
denk diismektedir. Lambton’a gore (1988, s. 200), XIX. yiizyilda Bat1 teknolojisi iran’a girdikge;
idari yap1 otoritesini genisletmeye ¢alisirken eski dini aidiyetlerin yerini “milli” aidiyet almaya
baslamistir. Ancak bu millilik, heniiz tam anlamiyla modern bir milliyet¢ilik degil, din ile
yogrulmus bir olgu idi. Bu dénemde, Sah hala bir “Islim Padisahr”, Iran ise “Islim toprag1”
kabul edilmekteydi. Boyle bir ortamda, daha fazla kisi tarafindan daha coskulu kutlanan taziye
gosterileri, dini ve “milli” duygularin disa vurumu olarak g('jriilebilir.13

Sonug olarak, taziyenin baslangicta Emevilere (Araplara), daha sonra XVI. ylizyildan itibaren
Osmanlilara (ve diger Siinni komsulara), nihayet XIX. yiizyilla birlikte bir de Batili devletlere
kars1 birlik saglamak amaciyla kullanildigini séylemek miimkindiir. Pettys bunu, “Taziye
isyandir! Arap boyunduruguna ve Siinni egemenligine karsi baskaldirisin, ciiretkdr bir arag
yoluyla dile getirilmesidir” seklinde tarif etmistir (1981, s. 354).14 Kagarlar, kendilerinden énceki
hanedanlarin bagvurdugu bir yontemi, mesriiyet iddialarimi takviye etmek i¢in daha etkin
bicimde kullanmiglardir.

Kacarlar ve Taziye

Kashani-Sabete gore (1999, s. 4, 24), [randa millet olma hikayesi toprak kayiplariyla sonuglanan
ve niifus hareketlerine sebep olan 1804 Iran-Rus Savasr'ndan itibaren baslamistir. Sinir ile toprak
kavramlarinin 6nemine isaret eden Kashani-Sabet, Osmanlilara karsi verilen miicadele ve
Anglo-iran Savagi (1856-57) da hesaba katildiginda, dis giiglere karsi s6z konusu kavramlarin

savunulmasinin, “Iran milleti”nin tanimlanmasi ve kurgulanmasinda 6nemli bir iglev gérdiigiinii

12 Safevilerin yonetme haklarinimn mesra oldugunu ispatlamak igin kullandiklar1 argimanlarin basinda, Ehl-i Beyte

mensubiyet iddias1 gelmektedir. Daha evvelki kaynaklarda bunu ispatlayan herhangi bir ibare bulunmamasina
ragmen; Sah Ismail'in dedesi Seyh Ciineyd’ten (6. 1460) itibaren Safevi ailesi kendisini Hz. Ali soyundan géstermeye
galigmis, kaynaklarinda buna yer vermistir (Stimer, 1999, s. 2).
13 Ancak yine de vurgulamak gerekir ki: “Milliyet¢ilik, ge¢ donem Kagar sahlar: tarafindan iktidarin otoritesini
saglamak amaciyla ideolojik bir iddia olarak asla kullamlmamugstir. Fakat Iran devletini iizerine yeniden kuracaklart
yeni varsayimlar, millet hayal edilebilecek bir kapsamin belirlenmesinde gerekliydi” (Marashi, 2008, s. 12).
14 Siilik ile Stinnilik arasindaki ayrismanin en 6nemli nedeni, Stinnilerin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra halifenin
secimle belirlenmesi gerektigini iddia etmeleri, $iilerin ise halifenin Peygambere kan bagiyla bagli olmasi gerektigini
savunmalaridir. Ayrica, Iran kaynaklarinda, Hz. Hiiseyin'in son Sasani Krali Yezdgird'in kiz1 prenses Sehr-i Banu
ile evlendigi iddia edilmistir. Bununla birlikte, Kerbela sonrasi Peygamber soyundan geriye kalan tek ardilin Hz.
Hiiseyin'in hasta oldugu igin savaga katilmamis oglu Zeyni’l Abidin olmasi, secerenin onunla devam etmesi
gerektigi yorumunu beraberinde getirmistir. Bu yolla, Iranlilar, Iran yonetimlerini Hz. Ali soyuyla (dolayistyla Hz.
Peygamber’le) irtibatlandirmakta 6nemli bir argiiman elde etmislerdir (And, 2012, s. 102).
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ifade etmektedir. Afshin Marashi ise (2008, s. 5-6); Nationalizing Iran adli galismasinda, “Iran’in
millilestirilmesi” hikayesini XIX. yiizyilin ikinci yarisiyla, yani Nasirtiddin Sah donemiyle (1848-
1896) baglatmaktadir. Marashi’ye gére, XIX. yiizyilin sonlar1 itibariyla iran artik milliyetgiligi
kucaklamaya hazirdi. CGiinkii iilkede devlet yapisi ve kiiltiirel formlar degismeye baglamigti.!>

Biz de; Kashani-Sabet ve Marashinin sunduklari perspektifleri esas alarak, XIX. yiizyildan
itibaren (Kagar iktidariyla birlikte) toplumun mevcut yonetime sadakatini ve bir arada
yasama duygusunu artirmaya yonelik araglar arasina bir $ii gelenegi olan faziyenin alinmasini
incelemekteyiz. Yiizyilin ortalarindan itibaren, Kagar yonetiminin merkezdeki gosterilere destek
olmasi ve hatta onlar1 himaye etmesi sayesinde, taziye, kitlelerin yonlendirilmesinde ve kontrol
altinda tutulmasinda 6nemli bir fonksiyona sahip olmustur.

Yukarida belirtildigi gibi, Hz. Hiiseyin'in sehit edilmesine dair anmalarin Iranda halk arasinda
popiiler dini icerikle sunulmasi daha Safevi déneminde (1501-1722) baglamig!® ve buna bircok
teatral 6zellik eklenmisti (Mahani, 2013, s. 26).!7 Fakat s6z konusu anmalarin organizasyonuna
bahse deger bir ivme kazandiran, Kagarlarin ikinci temsilcisi Feth Ali Sah (1797-1834) olmustur.
O’nun zamaninda, taziye i¢in birkag sabit alan (tekye) tahsis edilmistir. Halefi Muhammed $ah
(1834-48) donemindeyse; Sadrazam Haci Mirza Agasi tarafindan, veliaht sehzade, tst diizey
devlet gorevlileri ve diplomatlarin diizenli olarak gosterileri izlemeye gittigi gorkemli bir tekye inga
ettirilmistir. Ardindan, her yerde ileri gelenlerce yeni tekyeler yaptirilmis ve taziyeye ev sahipligi
yapacak yer sayisi hizla artmigtir. 1842-43 yillarinda Tahranda kalan Fransiz bir diplomat, bu
kisacik siirede toplam kirk sekiz adet tekye kuruldugunu séylemistir (Arjomand, 1984, s. 240).
Muhammed Sah déneminde ayrica, Rus ve Ingiliz el¢ileri de gosterilerin daimi izleyicileri haline
gelmistir (Mottahedeh, 2008, s. 77).

Taziyeye verilen 6nemin doruga ulasmasi Nasiriiddin Sah doneminde (1848-96) olmustur
(Arjomand, 1984, s. 240). Bu dénemde, taziye dini bir ritiielin 6tesinde adeta bagimsiz bir sanat
dalina doniigmiistiir (Mottahedeh, 2008, s. 66). 1856 yilinda yayimlanan eserinde Lady Sheil ve
1883-85 yillar1 arasinda iki yil siireyle iranda bulunan Amerikali diplomat S.G.W. Benjamin,
gosteriler hakkinda detayli tasvirler sunmuglardir. Sheil (1856, s. 128), taziyede sahnenin gergek
gibi goriinebilmesi i¢in miimkiin olan her seyin yapildigini ifade etmis, Benjamin ise (1887, s.
365) onu “cagin en dikkat gekici dini etkinliklerinden biri” olarak tanimlamistir.

Mottahedeh (2008), milli reformun gerceklestirilmesinde tarihsel simgelerin kullanilmasina dair
¢aligmasinda, XIX. ylizyilda s6z konusu gosterilere ilginin artisina genisce yer vermektedir. Bu
donemde, bugiin de oldugu gibi, Kerbeldda yasananlar abartili bicimde dramatize edilmis, s6z

15 Sonunda bu durum, 1920 ve 30’lara gelindiginde modern bir ulus-devletin kurulmasini saglamustir.

16 Rénesansin en dnemli seyyahlarindan biri olarak goriilen talyan Pietro della Vallenin, XVIL. yiizyilin ilk ¢eyreginde
Isfahandaki taziye gozlemleri igin bkz. (della Valle, 1990, s. 142-145).

17

Kerbeld temasinin, teatral gelerin yaninda Siiler disgindaki diger Misliiman toplum edebiyatlarina da genis
yansimalar1 olmustur. Mesela kendisi de Kerbeld yakinlarindaki Hillede dogan ve hayatinin ilk evresinde Safevi
tebaasindan olup daha sonra Osmanl tabiiyetine gecen Fuzili ya da Gelibolulu Mustafa Ali gibi birgok Osmanli sair
ve edibi bu temayz islemislerdir. Bkz. (Arslan, 1996, s. 49-67; Fuzuli, 1968; Inalcik, 2016, s. 399).
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konusu ritiiel aracihigiyla Siilik ile Siinnilik arasindaki temel kirilma hatirlatilip tekrar tekrar
canlandirilmistir. Bu yolla, {ran’in tarihi “Sii” bir “milletin” tarihi olarak kurgulanmis ve “yeniden
inga edilmistir” Bunun da 6tesinde, taziye izleyicilerin goziinde modern bir milletin teorisini

tiretmistir (Bkz. s. 10-11, 58).

Tim Kagar déneminde tekyelerin insasi ve gosterilerin organizasyonu i¢in 6nemli miktarda para
tahsis edilmistir. Sadece Tekye-i Devletin ingasina ayrilan paranin 150.000 ile 300.000 tiimen
arasinda oldugu tahmin edilmektedir.!® Fransiz Biiyiikel¢isi, Tekye-i Devlet'te organize edilen
taziyenin $ah’a yillik maliyetinin 1907 yili i¢cin 30.000 tiimen civarinda oldugunu sdylemistir.
Ustelik para tahsisi ve diger destek faaliyetlerine yalnizca Kagar ailesi degil, baskentte ve
vilayetlerdeki bazi elitler de katkida bulunmuglardir. Boylece, bir taraftan gerceklestirilen
geleneksel anmalar saray tarafindan yeni sembol ile koreografileri iceren bir sekle dontistiiriilmiis,
diger taraftan saray sanat1 sehirli kalabaliklara agik hale getirilmistir. Bu durum hem monarsinin
hem de gosterileri organize ettiren ileri gelenlerin politik hakimiyetlerini artirmistir. Ancak
merkezi bolgeler disindaki halk tizerinde bu hakimiyetin etkili oldugunu sdylemek miimkiin
degildir. Iktidarin himayesindeki gosterilerle, daha gok, bagkentte veya dogrudan merkeze baglt
gorevlilerin kontrol edebildigi yerlerde yasayan insanlar ve zaman zaman seyirci olarak davet
edilen yabanci diplomatlar etkilenmek istenmistir (Aghaie, 2004, s. 20-27).1°

Ote yandan, gosterilerde gogiis dovme (sinezeni) eylemi gerceklestirilirken Sah’a mersiyeler
okunmasi, iktidarin zihinlerde yiiceltiimesi amacina yonelikti. Taziye, seyircilere duygusal
bosalma yasatan emsalsiz etkisiyle potansiyel isyanci hisleri soniimleyen bir arag gorevi gormiis,
kitlelerin “uysallastirilmasina katki saglamistir (Arjomand, 1984, s. 241). Ayrica, toplumun farkli
tabakalarindan insanlarin, maddi olarak, kiymetli esyalarini bagislayarak veya organizasyonlarin
yerine getirilmesine beden giigleriyle katilarak destek ¢ikmalari, taziyeyi insanlar1 bir araya
getiren muazzam bir dayanisma projesine doniistiirmiistiir (Aghaie, 2004, s. 20). Boylece,
diger sembollerle beraber birlik duygusu vermesi ve farkli etnik kokenden Siilerin hepsine ait
olmasiyla, bir ¢esit “Sii hayali toplulugu” yaratilmasina hizmet etmistir. Yani, Hobsbawm’in
(2006, s. 16) “Biitiin icat edilmis gelenekler, miimkiin oldugunca grup birlikteliginin olusmas: ve
mesrulastirilmas: igin tarihe basvururlar” iddiasindaki gibi, Kacarlar da bu tarihi araci etkin
bi¢imde kullanmislardir.

Marashi, Tekye-i Devlet'in ingasinin taziyenin doniigiimiinii nasil etkiledigine ve taziyenin
oynadigisosyal fonksiyona vurgu yapmuistir. O’'na gore, taziye, sarayda sergilenen 6zel gosterilerden
farkli olarak geleneksel yollarla gelismistir. Camilerin ve pazarlarin yani basindaki halka agik
alanlarda, kisisel miilklerin avlularinda, yerel sosyal tesislerde ya da dindarlarin bagslariyla
gecici veya siirekli ayakta kalabilen tiyatrolarda sergilenegelmistir (2008, s. 39-44). Buna karsilik,

18 Harcanan paranin kiyaslanabilmesi agisindan Curzon'un sundugu bazi rakamlar katki saglayabilir. Curzon, Iran
takvimine gore 30 Eyliil 1889 tarihinde biten yil igin Iranin toplam ihracatini 7.442.000 tiimen, ihrag¢ mallar1
arasinda en biiyiik paya sahip afyonun degerini ise yaklagik 1.900.000 tiimen olarak tahmin etmistir (Curzon, 1966
s. 559).

19

Gosterilere yabanci diplomatlarin davet edilmesi ve bunun bir diplomasi araci olarak kullanilmasina odaklanan bir
6n ¢aligma igin bkz. (Calmard, 1992).
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Nasiriiddin $ah déneminde Sah'in daha ilk yurt dis1 seyahatine ¢ikmasindan ¢ok 6nce, meshur
sadrazam Emir-i Kebir'in sadareti sirasinda birka¢ bin kisiyi alabilecek biiyiiklitkte bir alan
kurulmus (1849 yilinda), taziye metinlerinin zenginlestirilmesi i¢in girisimler baslatilmistir
(Mahjub, 1979, s. 148-151; Peterson, 1979, s. 64-65). 1856da Niyaveranda ilk kez “bina” seklinde
bir tekye-i devlet yapilmistir (And, 2012, s. 218). Ancak, Tahrandaki biiyiik kompleksin (Tekye-i
Devlet'in) yapilmasiyla, taziyeye verilen devlet destegi en somut halini almistir. Genel bir
kullanim da daha ziyade bu 6zel tesisi tanimlar olmustur. Yani, tekye-i devlet denildiginde akla
dogrudan Tahrandaki tekye gelmeye baslamistir. Bundan sonra, asama asama gosteriler popiiler
bir etkinlige dontismiis ve yonetimin tekeline girmistir (Aghaie, 2004, s. 15-29). Bu anlamda,
tekyelerin, ozellikle de Tekye-i Devlet'in ingasi, 1925 sonrast Pehlevi Iran’'nda stadyumlarin inga
edilmesi ve sehirli kitlelerin kalabaliklar halinde buralara doldurulmasina benzer 6rneklerin ilki
olarak goriilebilir (Marashi, 2008, s. 40). Zira Pehlevi hanedanindan itibaren, basta futbol olmak
tizere gesitli spor branslari, gosteriler veya konserlerden ayni islev beklenmistir.?

Diger taraftan, XIX. yiizyil ve Iran denildiginde, akla, Rusya ile Ingiltere karsisinda agir yenilgilere
maruz kalinmast, nemli toprak kayiplarinin yani sira adi gegen iki devletin Iranda ekonomik ve
politik niiftizlarini artirmalar: gelmektedir.?! Bu bir taraftan iilkede Avrupa medeniyetine tepkiyi
tetiklemis, diger taraftan da ilerleme ve Bat1 Avrupanin teknik tstiinliigiinii yakalama istegini
ortaya gikarmustir (Mensashri, 1992, s. 33). Dénemin [randa “vatan” ve “millet” gibi kavramlarin
kullanilmaya basladig1 bir donem olmasi sonucu, Miisliman olmayan Avrupali devletlere kars:
vatanin ve milletin savunulmas fikri giiglii dini s6ylemle birlesince (Kashani-Sabet, 1999, s. 47-
74), Sii Islam’la tanim bulan modern Iran milliyetciligi gelismistir (Lambton, 1988, s. 199). Ancak
yine de; her ne kadar iranda milliyet¢i unsurlarin ilk 6rnekleri Nasiriiddin $ah déneminde ortaya
cikmigsa da bu dénem modern Iran milliyetciligi igin daha ziyade bir hazirlik siirecidir. Dénemi,
devletin toplum karsisindaki roliintin degistigi donem olarak nitelendirmek daha uygundur.
Nasirtiddin $ah, Avrupa monarsilerinin emperyal-otokrat yontemlerini uygulayarak kendi
monarsisini yeni bir imajla sunmaya gayret etmis, bunu yaparken de iktidarinin mesrtiyetini
saglayacak yeni sembol ile seremonilerden gittik¢e daha fazla yararlanmistir (Marashi, 2008, s.
5,135-136).

Taziyeyle ilgili deginilmesi gereken bir diger husus, Sii ulemanin gosterilere kars: tutumunun
farkli olmasidir. Abrahamian’a gore (2014, s. 23); “Yaslica din adamlar: boyle gosterileri yakisiksiz,
kiskirtics bulur, belki daha da 6nemlisi kendi alanlarina el uzatildigini diisiinerek uzak dururlards.”.
Esasen Sii ulema, taziyeyi, Kuranda, hadis ve siinnette veya imamlarin Ogretilerinde yer

20 Sporun toplumsal hayattaki islevi ve ortaya ¢iktig1 halden nasil bir sekle doniistiigi hakkinda su iki ¢alismaya
bakilabilir: Huizinga, J. (2013) Homo Ludens: Oyunun Toplumsal Islevi Uzerine Bir Deneme, (cev. Mehmet Ali
Kiligbay), Istanbul: Ayrint1 Yayinlari; Guttmann, A. (2006) From Ritual to Record: The Nature of Modern Sports, New
York: Columbia University Press.

21

Rusya ve Ingilterenin bu dénemde Iran iizerindeki etkisine dair bkz. Amanat, A. (1993) “Russian Intrusion into
the Guarded Domain: Reflections of a Qajar Statesman on European Expansion’, Journal of the American Oriental
Society, Vol. 113, No. 1 (Jan.-Mar.): 35-56; Stebbins, H. L. (2012) “British Imperialism, Regionalism, and Nationalism
inIran, 1890-1919” in Abbas Amanat and Farzin Vejdani (eds.), Iran Facing Others Identity Boundaries in a Historical
Perspective, New York: Palgrave Macmillan, 153-172.
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almayan popiiler bir uygulama olarak gérmiistiir. Bu nedenle, cogu zaman iktidarlar gibi onu
dogrudan desteklememistir. Ulemanin tst mertebelerinde bulunan birinin gosterilere destek
olmasi gibi bir durumla nadiren kargilagilmistir. Ancak yine de; onu agik¢a yasaklamamig
veya dogrudan karst ¢tkmamiglardir. Ara sira, Ayetullah Fazlullah Nuri gibi ulemanin 6nde
gelenlerinden bazilar1 gosterileri himaye etmis, kendi hanelerinde diizenletmistir (Aghaie, 2004,
s. 18). Dolayisiyla, ulema taziyeye yaklasiminda kararsiz ve boliinmiis kalmistir. Bunun sebebi,
belki de tim ulema grubunun organik baginin hentiz merkezi olmamasiydi. Miictehidlerden
taziyenin sergilenmesine karsi olanlar, gosterilere katilan ya da destekleyen din adamlarim
kontrol edebilecek bir mekanizmaya sahip degillerdi (Arjomand, 1984, s. 240). Yani, ulemanin
yeterince gliclenmemis ve bagimsiz bir gii¢ odag olusturamamis olmasi diinyevi iktidarin elini
rahatlatmigtir.?? Boylece, Wills'in de ifade ettigi gibi, bu koklii gelenege baglilik ciddi bir karst
¢ikis olmadan devam etmistir (1891, s. 283).

Sonug

Kagarlar, Safevi Devletinin dagilmasindan (1722) sonraki yaklagik yetmis bes yillik otorite
boslugunun ardindan iranda kontrolii saglamislardi. XVIII. yiizyil sonunda tahta sahip olan bu
hanedanin yapmasi gereken ilk is, merkezi otoritenin yeniden saglanmasiydi. Ancak, Safevilerin
aksine peygamber soyundan geldikleri iddiasinda bulunmamuslar, seleflerine mesraiyet saglayan
bir gerek¢eden agik¢a mahrum kalmislardi. Gergi kendilerini tipki Osmanli Padisahlar: ve dnceki
Iran iktidarlar1 gibi “Allahin yeryiiziindeki golgesi (zillu'llahi fi’l-arz)” olarak sunmuslardi. Fakat bu
tek bagina yeterli degildi. Ikincisi, XIX. yiizyilin bagindan itibaren fran'in toprak biitiinliigii yabanci
giigler tarafindan tehdit ediliyordu. Once Rus, ardindan da Ingiliz yayilmacilig iran kapilarina
dayanmusti. Bu ise dis tehlikeye karsi toplumun konsolide edilmesini, tebaanin birlik haline
getirilmesini ve yabancilarin goziinde iktidar: elinde bulunduranlarin sayginliginin artirilmasini
zorunlu kiliyordu. Bundan otiirii, Kagarlar, otoritelerini pekistirmek ve iktidarlarinin “mesrt”
oldugunu ispatlamak zorunluluguyla kars1 karstya kaldilar. Bunun i¢in aralarinda $ii kiltiirtinde
artik iyice yerlesmis olan taziye gosterileri de bulunan bir dizi sembol ile araca bagvurdular.

Bu ¢aligmada, Hobsbawm ve Anderson’in argiimanlarindan yola ¢ikilarak taziye gosterilerinin
Kagarlar déneminde Iranda megrtiyeti saglamada nasil kullanildigi incelenmistir. Kagar
sahlari, ozellikle de Nasiriiddin $ah, artan i¢ ve dis tehditlere paralel olarak taziye gosterilerine
ve gosterilerin diizenlenecegi tekyelerin yapilmasina biiyiik 6nem vermislerdir. Bu kapsamda,
taziyeye devlet destegi verilmesi (hatta daha da 6te, gosterilerin organizasyonunun himaye altina

22 Sia iginde XVIII. ytizyilda baslamus olan Ahbari ve Usuli okullari arasi tartigma XIX. ylizyilda yeniden alevlenmisti.

Bu nedenle, bu yiizyil $ii ulemanin bir anlamda hala ok bagli oldugu bir yiizyildir. Bununla birlikte, ulemanin daha
gliglii olmasi gerektigini savunan ve Mehdi gelinceye kadar hukuk ve doktrinlerin uygulanmasi igin gegici bir dini
ondere ihtiyag oldugunu savunan Usuliler, Kagar Dénemi'nde giiglerini artirabilmislerdi. Ulema, ytizyilin bagindan
itibaren ilk olarak dini vergilerin toplanmasi hakkini “Sakli Imam adina” elde etmis, ardindan 1811-1813 fran-Rus
Savag1 sirasinda bunu kazanima doniistiirmiistiir. Ulemanin franda toplumu yénlendirme giiciiniin gercek anlamda
test edildigi ve bunun ne denli biiyiik oldugunun anlasildig1 olay ise 1890-92 Tiitiin Protestosudur. Buradan alinan
glicle toplum tizerindeki etki genisletilmis, daha sonraki Mesrutiyet Hareketi’yle (1906) daha da agresiflesilmistir.
Bkz. (Keddie, 1972, s. 222-225; Lambton, 1988, s. 223-276).
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almarak icrasina devam edilmesi), bir taraftan faziyenin degismesini saglamis, diger taraftan da
yonetime toplumu istedigi sekilde yonlendirebilme imkani vermistir.

Taziye senaryolarinin temelinde, Yezid ile sembolize edilen baski ve tiranligin disinda, Hz.
Hiiseyin ile somutlagtirilan bagkaldir1 ve 1stirap bulunmaktadir. Kahraman ve kétii karakterleriyle
taziyenin olay Orgiisi, izleyicilerin zihninde sik sik gercek zamana dair yorumlara yol agmustir.
Tabii ki kahramanlar rakiplerine karst miicadele eden dénemin Iranl Siileri olarak kimlik
bulmuslardir. XIX. yiizyil 6zelinde, Yezid ve ordusu bazen Osmanllar: temsil etmis, bazense
giiniin sartlarina gore Ingilizler veya Ruslara bu vasif yiiklenmistir. Bu arada, Hz. Hiiseyin ve
taraftarlar1 gibi goriilen dogal olarak Kacar ordusu olmustur. Boylelikle, taziye, toplumu dis
gliclere kars1 birlestiren bir islev gorerek, halka; Salva ve yonetime karsi gorevlerini hatirlatmustir.

Diger yandan, bu yas ritiieli, Iran kiiltiirii, edebiyati ve tarih algisi tarafindan bigimlendirilmis,
ayirt edici bigimde Irana has ozellikler igererek buradaki insanlarin kolektif hafizalarini
yansitmugtir. ran anlatilarinda Hz. Ali'nin hakkinin gasp edildigine ve Hz. Hiiseyin'in son Sasani
hitkiimdarinin kiziyla evlendigine inanilmasinin yani sira Emevilere (Araplara) kin duyulmasi,
Kerbeld'y1 6nce Fars sonra da Iranli kimliginin olusmasinda énemli bir ara¢ haline getirmistir.
Kerbela anmalari, sehirli kalabaliklardan olusan izleyicilerine Siilik ile Stinnilik arasindaki temel
kirilmay1 hatirlatmis, frandaki Siilerin dini ve “milli” duygularini hareketlendirmistir. Buanlamda,
Kagar déneminde yonetimin taziyeyi korumasinin ve tesvik etmesinin, Iran milliyetgiliginin
gelismesindeki unsurlardan biri oldugu soylenebilir. 1850’lerden itibaren devlet destegi ve
himayesiyle diizenlenen taziye gosterileri sayesinde, $ii bir kamuoyu olugturmak suretiyle “$ii
dini kimligi” ile “$ii milleti” tekrar tekrar uyarilmustir. Aktorlerle seyirciler arasindaki katilimer
iliskisinin etkisiyle, “Iranly, Sii bir cemaat” hayal edilmistir.
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