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Oz

Bu makale Avrupa ve Islam karsitliklannin en yogun
yasandigt Fransa kamusal alaminda kiiltiirler ve
dinlerarast gecislerin 6znesi olarak ifade edilebilecek
kadin miihtediler tizerine odaklanmaktadir. Makalenin
konusu igsel bir tecriibe olan inancin “beden” yoluyla
Fransa kamusal alamina yanswyis bigimleriyle ortaya
ctkan karsit durumlar, dini déntistimiin arka plani, ihtida
sonrast ve aliskanliklanin degismesi, yeni kimlik
tarumlamalan, yeniden sosyallesme stratejileri, alternatif
alan arayislanyla yeni bir Islami figtirtin ortaya c¢ikist
tartisiimaktadar.

Makalede éne c¢ikan goriisler Birincisi; A. Touraine'in
belirttigi gibi “Insanlar bireysel 6zne olarak kendilerini
ifade edemezlerse, total ideolojiler altinda yasamaya
devam edecektir”. Bu teoriyi miihtediler ac¢isindan
diistinmek, onlara bireysel dzne olarak kendilerini ifade
etme firsatt sunmaktadir. Ikincisi; cogulcu toplumlarda
ktilttirler ve dinlerarast gecislerin kacinilmaz oldugu, farkh
desenleri bir arada gérmenin yayginlasmasidir. Uctinctisti
Fransa aile yapisinin ve sekiiler yasam bicimlerinin
bireylere salt mutlulugu saglamada yetkinliginin
tartisiabilirligidir. Ihtida sonrast “Fransiz Mtisliiman”
6znesinin diger gé¢cmen miuslimanlardan aynstigt
noktalara dikkat cekmektedir. Dérdiinctisti inang veya
inang  tercihleri  ile toplumun bir  kesiminin
otekilestirilmemesi icin ilgili tartismalann sadece politik
acidan degil kisilerin duydugu metafizik istekler ve vicdan
6zgtirltigti baglaminda ele alinmasina duyulan ihtiyact
aktanr. Aynca Islam'da ibadetlerin kigilerin ahlakin
dontisttirticti etkisi tizerinde durulmaktadir. Evrensel bir
deger olan ahlakin, Islamilesmesi stireci ve swradan
davranislann ibadet kapsaminda anlamlandinilmast ele
alinmalktadar.

! Bu makale Paris Sosyal Bilimler Akademisi (EHESS -Ecole des
Hautes Etudes en Sciences Sociales) Sosyoloji Bélumiinde
Prof.Dr. Niltfer Gole danismanliginda hazirlanan 2011 yilinda
savunmast yapilan “La Conversion Féminine a L'islam une
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EXPERIENCES IN FRENCH PUBLIC SPHERE
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Abstract

This article focuses on women converts who can be
expressed as agency of cultural and interfaith transitions in
the public sphere of France, where European and Islamic
antagonisms(contrast) are most intense. The subject of the
article is the emergence of a new Islamic figure with the
emergence of an internal experience of belief through the
“body” in of the French public sphere, the background of
religious transformation, the post-conversion and the
change of habits, new identification, re-socialization
strategies and the search for alternative spheres.

Highlights of the article First; As A. Touraine states, “If
people cannot express themselves as individual subjects,
they will continue to live under total ideologies”. Thinking of
this theory in terms of the women converts gives them the
opportunity to express themselves as individual subjects.
Latter; In the pluralist societies, cultural and interfaith
transitions are inevitable and it is common to see different
patterns together. Third, it is arguable that France's family
structure and secular lifestyles are capable of providing
individuals with pure happiness. It draws attention to the
points where the “French Muslim” subject differentiates
from other immigrant Muslims after the conversion. Fourth,
it conveys the need to address the debates about belief or
belief preferences and the marginalization of a segment of
society, not only politically, but in the context of
metaphysical aspirations and freedom of conscience. It also
focuses on the transformative effect of worship in Islam. The
process of Islamicization of morality, which is a universal
value, and the interpretation of ordinary behaviors within
the scope of worship are discussed.

Enquéte Auprés des Femmes Converties a L'islam en France:
Récits de vie, Trajectoires, Apprentissages, Nouvelles
Opportunités” baslikli(basilmamis)Master tezi arastirmasinin bir
Urtnudur.
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Giris

Islam ile ayni zaman ve mekani paylasmak,
Avrupa'da o6nemli bir mesele olarak gtindemdedir.
Avrupa’nin geleceginin bu soruna bagl oldugunu
soyleyen Niltifer Gole’'nin(1999, s.13) ifade ettigi gibi bu
tartismalarin en ilging seyri olan Ttlkelerden biri
Fransa’dir. Fransa, 1905 yilinda ilan edilen laiklik
uygulamasi ile, devlet tarafindan tanmman din ve
dinamikleri kaldiran yasay1 onaylamistir. A.
Touraine(2016, s.26)Modernligin Elestirisi adli kitabinda
Fransa’da modernizm geregi yapilan bu uygulamayi,
entelekttiel etkinligin, siyasal propagandalar ve dinsel
inanclardan arindirilmas: ve yasalarin tarafsizlig: ilkesi
ile aciklar. Boylece kamu ve 6zel yonetimlerin kisisel bir
iktidar haline gelmemesi, kisisel servetle, devlet ya da
isletmecilerinin servetlerinin ayrilmas: gibi kamusal
yasamla 06zel yasam Dbirbirinden ayrilmistir. Bu
uygulamadan sonra din, “6zel alan” kategorisinde
degerlendirilmeye baslamistir. Fransa, sektler hukuk
kurallarina sahip degerler sistemi icinde dinlere mesafeli
durusu ve bu kurucu degerlerine sadik tutumu
nedeniyle Fransa ve Islam arasinda “kamusal
ihtilaflar”’s6z konusu olmaktadir.

Avrupa ve Islam arasmnda yasanan kamusal
ihtilaflar1 arastirmalarina konu edinen Prof. Dr. Niltifer
Golenin  Islamn  géranurlugli ve kamusal alanin
Avrupa olgceginde donustlrtlmesi Uzerine yUratmus
oldugu arastirma projeleri icin Paris Sosyal Bilimler
Akademisinde (EHESS-Ecole des Hautes Etudes en
Sciences Sociales) verdigi seminerler bu calismanin esin
kaynag olmustur. Géle, Avrupa’da Islami dindarhgin
kamusal goérintimutine dair sorgulamalari, samimiyet,
cinsellik, beden, mekan ve estetik formlarin timu
acisindan ele alarak bu baglamda Avrupa’daki
Musltiman varliginin kamuoyu tartismalarindaki yerini
mikro-sosyolojik olarak inceler. Arastirmalarindaki
hedefini, “bir yandan Islam ve Miisliimanlarla ilgili
kamusal ihtilaflar1 ele alirken o6te yandan siradan
Mtuslimanlarin sesini dahil ederek medya alaninin
esitsiz geometrisini tersyliz etmek, Ote yandan ise
“Musliman sorunu” mizanseninde genellikle paradoksal
bicimde onlarin da kenara itildigi Musliman
olmayanlarin gortslerinin duyulmasini
saglamaktir.”(Gole, 2015) seklinde aciklar. Seminerlerle
cogulcu toplumlarda kulttrler ve dinler arasi gecislerin
Urdnd olan desenleri fark etmenin mimkin olmasiyla
kendisinin de “Melez Desenler” olarak ifade ettigi bu
olgunun  muhtediler acisindan  degerlendirilmesi
calismanin c¢ikis noktasini olusturmustur. Bu amacla
toplumlar arasi1 gecislerin simgesi olan “Fransiz
Musliman” kadinlarin ihtida surecleri, iffet formlari,
yasam mekanlar1 ve dekorasyonlari, giyim kusam
stilleriyle temsil edisleri ve kendilerini tanimlamalar:
“eylem sosyolojisi” cercevesinde incelenmistir. Bu
makale Fransa’nin farkli sehirlerinde cesitli statti ve
yaslarda 17 kadin muhtedi ile yapilan réportajlar ve
glnlik yasamlarindan edinilen derinlemesine gézlem ve
degerlendirmelere dayanmaktadir.

Din degistirme hadiseleri genellikle din degistiren
O6znelerin hayat hikayelerinden yola cikarak tespit
edilmektedir. Her muhtedinin hayat hikayesi ve ihtida
stireci farklhilik arz etmektedir. Fransa’daki ihtidalar

acisindan durum Fransizlarin yasam alanlarinda
Musliman toplumla yogun bir etkilesim icinde
olmalaridir. Bu etkilesimler c¢ogulcu toplumlarda

11/2
2020

kacinilmaz olmakla birlikte toplumdaki ztimrelere goére
Musliiman varhig farkli yorumlanmaktadir. Ornegin
Fransa’daki Musliman varligi din degistirmede etken
olabildigi gibi Islamofobi nedeni de sayilabilmistir.
Siyasiler icin Muslimanlar gb¢menlik  sorunu,
entegrasyon meselesi, sektiler bir kultlir baglaminda ise
Islam  “kabul edilemez bir  Otekilik” olarak
algilanmaktadir. Bu gibi nedenlerle etkilesimleri sadece
din degistirme ekseninden okumak eksik bir yaklasim
olacaktir. Arastirmanin amaci bu zitliklarin olusturdugu
yakinlik ve farkliiklart gérmek ve iki zithk arasinda
[slam ve Fransamin ortak degeri olan miihtedileri
incelemektir.

Makale 1i¢c genel baslhktan olusmaktadir. Oncelikle
konunun genel cercevesinde Fransa’da Islam algis1 ve
Avrupa gtindeminde Islam ve kamusal ihtilaflarin
nedenine deginilerek mtuihtedilerin yetistigi ortam tasvir
edilmistir. Kavramsal cercevede konu ile ilgili
literattirden faydalanilarak din degistirmenin psiko-
sosyal arka plani incelenmistir. Sonra yapilan alan
calismast ve metodoloji hakkinda bilgi verilerek
mulakatlar degerlendirmeye tabi tutulmustur.
Mtuhtedilerin ihtida 6ncesi ve sUrecleri ardindan ihtida
sonras1 degisimleri degerlendirilerek Fransa kamusal
alaninda kadin muihtedi tecriibeleri incelenmistir.

Avrupa Ve islam
Fransa’da islam Algis1

Dini yonden laiklik ilkesini benimseyen Fransa’da
her nekadar dini inan¢ arastirmasi yapmak yasal
olmasa da Ttlkedeki etnik yapidan dolayr bazi
tahminlerde  bulunmak muUmkitn gbézikmektedir.
Tuarkiye Buiylik Millet Meclisi iInsan Haklarini Inceleme
Komisyonu Fransa Raporu’na (2009) gore tlkedeki dini
yapmmin % 730 Katolik, % 18,51 Ateist, % 6’s1
Miusliman % 1,6°s1 Protestan ve % 0,9’u Yahudi oldugu
tahmin edilmektedir. Fransa, yaklasik 5-6 milyon
Miusliman nufusuyla Bati Avrupanin en kalabalik
Musliman yogunluguna sahip Ulkelerden biridir.
Tarihsel sUrecte Muslimanlarla en yakin iliskiler
ekonomik ve politik nedenlerden dolay: 1960-70’li yillara
rastlar. Bu yillardan itibaren Fransa, c¢ok sayida
Musliman tulkeden go¢ almistir. Fransa’da Musliman
gdcli meselesi Ozellikle Cezayir'deki sémurgecilik tarihi
ile de yakindan iliskilidir. Onceleri, Misliiman
gocmenlerin kultiar ve degerler sistemini de bagajlarinda
getirdigi pek ©6nemsenmemis, Fransizlar icin Islami
dindarlik sekli “gecici yabanci kultire” ait olarak
dustnutlmustar. Goéle, (2015, s. 103) 198071 yillardan
yakin gecmisteki terér saldirilarina kadar strecte
toplum nezdinde sorun teskil eden seyin Muislimanlarin
mevcudiyeti iken sonralari1 Muslimanlarin vatandaslk
hakk: arayislar1 ve ginlik yasamda gortinurlik arz
etmeleri catismali durumlar yasanmasina sebep
oldugunu iddia eder. Kendi ifadesiyle gocmenlerden
birinci kusak dinlerini kentlerin varoslarindaki
evlerinde, is yerlerinde, fabrikalarda veya
yatakhanelerinde gozlerden irak, sessizce yasadiklar:
stirece rahatsizlik duyulmamistir. Fakat daha sonraki
kusaklarin Fransizcaya hakimiyetleri, iletisim
kurabilmeleri ve kamusal tartismalarda basin yayin
yoluyla seslerini duyurabilmeleri, internet siteleri veya
gazete ve dergilerde yazdiklar1 yazilar ve cikardiklar
kitaplarla kuresel bir dolasima girmeleri, kendi
gelecekleri adina s6z soyleyebilir hale gelmeleri
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rahatsizlik nedenleri olarak siralanmistir (Gole 2015, s.
275). Ayrica Musliman yeni neslin anne babalarindan
farkli olarak iscilik vasfindan c¢ikarak Fransa’da
toplumsal basamaklari tirmanmasi, avukatlik,
doktorluk gibi meslekleri icra etmeleri, hizmet ve kulttir
sektorinde calisan sanatcilar Uretmeleri, tekillikleri,
imanlar1 ve kulturleri ile vatandaslhiklarini bagdastirmak
icin caba harcamalar1 endiselerin diger sebebi olarak
aciklanir. Boylelikle Fransizlar kendi toplumsal
degerleriyle uyum saglayamayan kitle olarak gordtikleri
Miuslimanlara kamuda pozisyon vermek durumunda
kalmanin gerginligini yasamaktadirlar.

Ikinci catismali durum ise Islam ve Avrupa
arasindaki “kamusal ihtilaflar’dir. Ilk ihtilaf, 1989
yilinda Paris’in kuzeyindeki Creil sehrinde tu¢ Turk
kokenli kiz oOgrenciden okulda o6gretmenlerinin
basortilerini ¢ikarmas: istegi ile gindeme gelmistir.
Devam eden surecte 2003 yilinda ise Cumhurbaskani
Jacques Chirac’'in gorevlendirmesiyle Bernard Stasi
tarafindan bir komisyon kurularak ilkégretimde dini
simgelerin yasaklanmasina dair rapor sunulmustur.
“Stasi Raporu” olarak da bilinen bu yasa farkh
sekillerde yorumlanarak ytrurltige girmistir. Bu yasaya
gore ilk ve orta dereceli okullarda basta basgortiisti
olmak Uizere dini semboller(hag, kipa vs.) yasaklanir. 11
Ekim 2010 yilinda ise Nicolas Sarkozy, “Burka Yasas1”
olarak nitelenen, kamuya acik alanlarda ytzt kapatan
giysilerin yasaklanmasina karar vermistir. Fransiz
makamlar1 bu uygulamalan laiklik ilkesine baghlikla
aciklamaktadirlar. Bu yonlerini Gole, (2015,
s.160)Anglosakson c¢okkultirculiigin zit ucundaki bir
“Fransiz istisnas1” olarak tanimlar. Joan W. Scott(2007
aktaran Gole,s.160) gibi kisiler Fransanin laiklige

bagvurarak asimilasyonu tek yol olarak sunan
cumhuriyetci modelin teyid edilmesi olarak
aciklamaktadirlar. Géle’'ye gore(2015, s.40) 2000l ve

2010’lu yillarin Fransa’sindaki toplumsal tartismalardan
uzak, felsefi ve hukuki bir kavram olan laiklik, 6rtuk
bicimde Islam’a atifla ele alinmis basértiisii, Fransa
laiklik tartismalarinin belirleyici bir 06gesi haline
gelmistir. Basorttisi, cami ve minare tartismalarinda
yalnizca gb¢ simgeleri degil, gbriintir dinsel simgeler de
Islam’in belirtileri olarak hedef alinmistir(Géle, 2015, s.
48-49). Ornegin minare insaatlann konusunda hararetli
tartisma ¢ikaran siyasi figlirlerden Marine Le Pen, Aralik
2010’da Cuma gunleri Paris’in on sekizinci boélgesindeki
Myrha sokagindaki kilinan namazi Alman isgaline
benzeterek bir polemik baslatmistir. Sokaklarda kilinan
namaz Avrupa kimligine karsi bir saldir1 olarak
algilanmistir.

Bagértiisti  meselelerinin  yanisira  Ingiltere’de
Seytan Ayetlerinin yazar1 Salman Rushdie icin
cikartilan Iran kaynaklh élim fetvasi Islam’in
Avrupa’daki varligini rahatsiz edici, dlizen bozucu
nitelemesi ile giindeme getirmistir. 1989 yilindaki bu
olaylara 11 Eyluil 2001'de El-Kaide’nin New York
saldirilari;, 2004 yilinda Hollandali sinemacit Theo Van

Gogh’un oldtrilmesi eklendiginde, Avrupa
kamuoyundaki kirilganlik ve emniyetsizlik hissi iyice
percinlenmistir(Géle, 2015, s.45). Her ne kadar

yasanilan hadiseler farkli nitelikte ve farkli tlkelerde
gerceklesse de teroér saldirilarinin tetikledigi yorum
farklariyla Islam ve Miisliiman algilarini tartismak artik
Avrupa’nin birinci gindeminde yerini almistir.
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1990’dan itibaren Islam’in dinsel normlarinin ve
sembollerinin gértintrltigiyle orantihi olarak Avrupa
toplumlari, 6ncesinde kilisenin boyunduruguna kars:
yurtittiigi micadeleyi artik Islam’a ve onun o&zellikle
terérist sapmalarina yoneltmislerdir. Ne var ki bunu
yaparken cogunlukla asir1 derecede tahrif edilmis bir
Islam’n baskin medyatik temsillerini sorgulamadan ve
Miusliman kulttrden gelenlerin distince ve
hassasiyetlerini hesaba katmadan yapmislardir. Medya
organlari, aktorlerin varsayilan ozelliklerini
vurgulamalar1 ve ayirt edici vasiflarini ve kulturel
farkliliklarini abartarak sunmalari, ikili karsitliklar:
tartisarak 6grenip diisiinme deneyimlerine yer ve zaman
birakmamistir. Bunun sonucunda olusturulan klise
temsiller, kamusal ihtilaflar1 tartisma zemininden
uzaklastirmistir(Goéle, 2015, s.21).

Gole, (2015, s.161). Avrupa oOlgeginde bu
tutumlarin distnce ve ifade 6zgirligl savunucularn ile
kutsal duygusunu muhafaza etmek isteyenler
arasindaki bir catismaya dontistiigiint ve demokrasinin
temeli olan toplumsal tartismanin zehirlenerek siradan
insanlarin bir kenara itilmesine sebep oldugunu iddia
eder. Boyle bir ortamda ifade ozgurligti ve laiklik
ilkelerinin bir formulasyondan oOteye gidemeyecegini,
cogunluk toplumu soézcltiginin ise entelekttieller icin
arkasmma sigindiklari  bir paravana doéntstigini
dustnmektedir. J. Baubérot'nun(2004, s. 9-15 aktaran
Gole, 2015, s.159)) da ifade ettigi gibi “tahrif edilen bu
degerler buglin artik esitsizlikleri artirmakta ve
Musliman kulttirtine veya inancina sahip Avrupalilarin
sesine karsi bir sagirhiga yol acmaktadir. Boylece
otekinin fikrini beyan etmesine izin vermek soyle
dursun dislayici sdylemlere déntismektedir. Bu ylizden
Musliman Avrupalilar dinsel ve kulttirel tekillikleri
yuztinden vatandas olarak kabul edilmekte zorlanmakta
veya asagilanmaya maruz birakilmaktadirlar.

Goriildiiga gibi Fransa ve Islam yakinlik icinde bir
uzaklik barindirmaktadir. Bu catismali durumlan
nedeni farkli diinya gériisii veya algilama sekli bir de
tarihsel arka planda Fransa’nin dine kars: verdigi
mucadele ile 6zetlenebilir. S6yle ki bugintin Avrupasi
kilisenin hukmtinden c¢ikarak cinsel devrimini
gerceklestirmis ve cinsel azinliklarin kazandigi haklara
baglhiligini ifade ederek yeni bir sekulerlesme sekli
benimsemistir. Avrupa toplumu icin bu gelismeler
beklentileri seyrinde ilerlerken Avrupa Muslimanlarinin
dini vecibeleri yerine getirme talepleri onlar icin arkaik
donemlere ait istekler olarak algilanmaktadir. Buna
karsin Musliman aktivistlerin bahsedilen talepler
karsilanmadiginda veya o6telendiginde gosterdigi tepki
bicimleri  Avrupalilar nezdinde korkuya  sebep
olmaktadir. Ornegin; Hiristiyan gelenegine sahip,
kilisenin veya ibadethanelerin icinde, evlerde ailece
yenen yemek masasinin basinda, manastirlarda ya da
hac mekanlarinda ibadet edilmesine alisik toplumlarda,
ibadet yerlerinin disinda sokak ve meydan gibi dinyevi
mekanlarda kolektif olarak imanin sergilenmesi bazi
vatandaslarin gbézinde garip karsilanmaktadir(Gole,
2015, s.92). Muslimanlarin Avrupa kamusal alaninda
kendi aleyhlerine alinan kararlari protesto etmek igin
Cuma namazlari ile protestolar: birlestirmeleri, protesto
sekli olarak giyabi cenaze namazi kilmalarn gibi
olusturulan kollektif tutumlar Avrupali géztinde onlarin
“bireyselligine yapilmis bir meydan okuma” olarak
algilanmaktadir. Bu davranis sekilleri Gole’nin ifadesiyle
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Fransizlar1 kendilerinin tarihsel bilincaltina gétiirmekte
ve dinle olan ylzlesmelerini hatirlatmaktadir. Baska bir
érnek, Italyanlar icin adim basi Misliiman restorani
gérmek “her yeri satin aliyorlar Islam memleketi olacak
buralar” ctumleleri veya Bolonya Fahri baspiskoposu
Giacomo Biffi din temsilcilerine “Avrupa yeniden
Hristiyan olmak zorunda aksi takdirde
Musliimanlasacak” uyaris1 (Géle, 2015, s. 92) Islam’in
kollektif temsil bigcimlerine karsi duyulan bir tepkidir.
Avrupa, Mduslimanlarin demografik c¢oklugundan,
kamusal alanda goértintrliklerinden ve Avrupa kamusal
alan tartismalarinda glndemi mesgul etmelerinden
ozellikle de kendi deger yargilari ile Islamn deger
yargilarint bagdastiramamalar: gibi nedenlerden dolay:
iletisim kurmada korku ve isteksizlik icindedirler.

Toplumsal iliskiler acisindan goécmen kokenli
dindar vatandaslar ile kokten Avrupali din-karsiti
vatandaslar farkinda olmadan ve istemeden ayni zaman
ve mekani paylasmaktadirlar. Avrupali kent sakinleri
kendi yasamlari tizerindeki hakimiyeti kaybetmekten ve
kendi tlkelerinde azinhik haline gelmekten endise
duyarken, gb¢ yoluyla gelenler de irkeciliga maruz
kalmaktan, yayginlasan Islamofobiden, Islam’la
bagdastirilan her konuda sorguya cekilmekten, inanclar:
ve aidiyetleri ylUztinden ev sahibi ulkenin degerlerini
kabul etmediklerinden ya da uyum saglayamadiklari
suclamalarindan sikayetcilerdir (Goéle, 2015 s.22).
Ozetle Avrupa kamusal alani, “cogunluk kultir ve
azinlik kultdrtin hak arayislart muicadelesi meydanina”
dontsmustur.

Avrupa genelinde ve Ozelde Fransa’daki bu
catismali durum Miusliman genclerin egitim sorunu,
sahipsiz genclerin radikal gruplarca beyinlerinin
yikanmasi, saldirilar1 yapan terdristlerin kimlikleri,
toplumsal yasam seviyeleri, radikallesme nedenleri,
haksizlik duygusu gibi sorunlar “Islam sorunu” adi
altinda politik acidan ele alinarak tartisiimaktadir.
Miusliman ntfusun entegrasyonundaki basarisizliklar
lizerinde yogunlasilarak sorun sadece bir entegrasyon
sorunu olarak adlandirilmistir. Cogunlukla gbdc¢cmen
kokenli topluluklarin yasadigi banliydler, okul ve
hapishaneler, egitimsizlik ve suca yatkinlik gibi bircok
problemin mekanlari olarak tespit edilmistir. Diger
ifadeyle = Mtuslimanlarin  yogun  yasadigi  yerler
problemlerin yogun yasandigi yerler olarak
tanimlanmistir. Bu sorunlar irdelenmesi gereken bir
olgu iken Muslimanlar: sadece toplumsal ve dini bir
sorun olarak kavramsallastirmalari sade vatandaslar
g6z ardi etmeye yetmektedir. Gole’ye(2015) goére Fransiz
makamlarinin en buytik yanilgisi, Islam’, radikal
unsurlarla temsil eden figlirler Gizerinden okumalar: ve
siradan kendi halinde Muslimanlarin sorunlarini
gormezden gelerek radikal unsurlara goére kanun ve
diizenlemeler yapmalaridir. Oyle ki basértiisti takmak,
namaz kilmak, helal yemek, oglunu stnnet ettirmek,
yakinlarinin cenazesini Miisliman mezarligina gémmek
ile Fransiz toplumuna ait olmak arasinda bir tezat
gormeyenlerin sesleri duyulmak istenmemektedir.

Fransiz Miihtediler

Siyaset golgesinde Fransa’da Islam tartismalari bu
sekilde surerken gundelik yasamda her iki kesimin
ortak paydasinda bulusan mtuhtediler bir olgu olarak
karsimiza cikmaktadir. Her ne kadar Olivier Roy(1992,
s.21) toplu ihtidalar déneminin bittigini iddia etse de
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yasanilan Dbireysel tecriibeler toplumdaki gecisleri
anlamlandirmak acgisindan bu olguyu incelemeyi gerekli

kilmaktadir. Ornegin, kamusal alanda etkin
futbolculardan Franck Henry Pierre Ribéry,
Nicolas Sébastien Anelka, Philippe Omar Troussier,

basketbol antrenerti ve eski oyuncu Tarik Abdul-Wahad
(Olivier Saint-Jean), Fransiz rap sanatcis1 Mélanie
Georgiades (Diam’s olarak biliniyor), Islamolog Prof. Eric
"Younes" Geoffroy ve Prof Denis Gril Fransa’da 6nde
gelen ihtida 6rneklerinden birkacidir. Musliiman toplum
tarafindan buytk bir tutku ve cosku ile karsilanan bu
ihtidalar cevrelerinde bir etki birakmaktadir.

Godard B. ve Taussig S. (2007, s.28) Fransa’daki
Muslimanlar adli calismasinda Fransa’da laiklik
ilkesinden dolay: rakamsal olarak ihtida edenlerin sayis1
tam olarak tespit edilemese de tahmini verilerde 40.000
ila 100.000 arasinda oldugunu iddia ederler. Allievi S.
(1998, s.70) ise calismasinda 1965-1989 yillar1 arasinda
1,628 ihtida vakasi tespit edildigini bu vakalarda
Fransiz muhtedilerin % 46'sinin Ile-de-France'da (Paris
ve civarl) bulundugunu ve % 70'ini erkeklerin
olusturdugu iddia etmektedir. Entelekttiel ve manevi
tecrtibelerle din degistirenlerin yanisira gbéc¢cmenlerin
cogunlukta yasadigr Dbanliydler bu olaylarin sik
goruldugu yerler olarak gozlemlenmektedir.

Gilles Kepel(1987, s.354), Fransiz muhtediler
tarihini daha eskilere dayandirir. Ozellikle 19 ve 20.
Yuizyilda entelektiiel kisilerin Tasavvuf yoluyla Islam’a
girdiklerini fakat sayilarinin ¢ok olmadigini iddia eder.
Ona gore din degistirmede etkili olan sey, Musliman
mistiklerin yazdigi eserlerin terciime edilmesidir. Bu
yolla ihtida edenlerden Eva de Vitray Meyerovitch,(ihtida
tecriibesi icin bkz. Islamin Gulerytizi cev. Cemal Aydin,
2017) Muhammed Ikbal ve biiyik mutasavvif
Mevlana'nin eserlerini terclime sirasinda Islam*
secmistir. Bu degisimi yasayanlar TUzerine yapilan
analizler, Fransa'daki Islam’a gecislerin dogasmi
anlamaya yardimci olmaktadir. Tasavvuf, uzun stredir
Fransizlarin genellikle “senkretik bir evrende, mistik bir
Hristiyan gelenegine yakin” bir hisle Islam'a gectikleri
bir yol olabilmistir. Ali K6se(2003) ise dinlerin mistik
yonlerindeki benzesimlerin ihtida nedenlerinden biri
sayilabilecegini ifade eder.

Din degistirme egilimlerinin diger nedeni, Fransa ve
dunya tarihinde 6énemli bir etki meydana getiren, May1s
1968 “kulttirel devrim”idir. (Mayis 1968 kulttirel devrimi
icin bkz. Colin Barker, Devrim Provalar: : Fransa 1968,
Sili 1972, Portekiz 1974, Iran 1979, Polonya 1980-
81,cev: Umut Haskan, Irem Yilmaz, Yordam Kitap,
Istanbul 2010.) Bu devrim tim degerlerin tekrar
sorgulanmasini neticelendirmis, muhafazakarlik ve
modernizm arasindaki catismanin is¢i ve Ogrenci
temsilleriyle tim duinyada etkisini gostermistir. Bati
kokenli olmayan maneviyat ideolojileri bu dénemlerde
ortaya c¢ikmaya baslamistir. Sanayilesmis tulkelerin
gencliginin, ahlaki ¢oktintulerini iyilestirme cabalarinin
bir sonucu olarak din degistirme egilimleri
gorulebilmistir.

Godard B ve Taussing S. ise 1912'de Rene
Guenon'un Islam’a girmesiyle dogan bir akimin
ihtidalara neden oldugunu iddia ederler. Bu hareket,
Rene Guenon'un(6.1951) Kahire'de, Sazeli tarikatinin
Uyelerine  yakinlhigi ile  baslamistir.  Guenon’un
muritlerinden muhtedi Michel Valsan(6.1975) da ayni
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silsiledeki kisilerdendir. Seyh Abd Al-Wahid Pallavicini,
Italya'nin Milano kentinde taninan bir vaizdir. 1951'de
Islam'a girdikten sonra, Ahamadiyyah Idrissiyye
Sazeliyye tarikatina katilmistir ve su anda Italya'daki
tarikatin basinda bulunmaktadir. Bu kisi René
Guenon'un calismalarina sadik kalarak, Embrun'daki
Yiksek Islam Arastirmalari Enstitisti’ni kurmustur.
(Godard, B. ve Taussig, 2007, s. 92) Cogunlugu Italyan
ve Fransiz muhtedilerden olusan bu grup, Pallavicini
cevresinde toplanir ve Muslimanlarla ilgili kamusal
tartismalarda etkin rol tustlenir. Bu yo6nuyle bugln
gortlen hadiseler de dahil tasavvuf hareketleri ve
entelekttiel birikimlerin Fransa’da yasanilan ihtidalara
katkisi 6nemlidir. S. Taussig(2007), Rene Guenon’un
takipcisi Yacoup Roty'nin kurdugu “Vivre L’islam en
Occident-Bati'da Islam’ Yasamak” grubunun takipcileri
gibi, “Ihtida ederek Miisliman olan neslin kendi
torunlari  oldugunda  artik  ihtidalar  hakkinda
konusamiyor olacagiz” diyor. Bu konuda arastirma
yapan Marie Bastian(2015) ise sufizmin c¢ekiciligi yerine
ihtidalarin sosyal cevre ile ilgili oldugu iddiasini tasir ve
dini dontistimlerin  banliy6lerdeki etkilesimler ve
evlilikler dolayisiyla oldugunu iddia eder.

Sufizmin etkisi konusunda farkli gértsler mevcut
olmakla birlikte Ornegin gintmuizde Aix-en-Provence
Universitesinde Prof. Denis Gril Islam alaninda
arastirmalar1 ve Kkitaplar1 yani sira sufi yént ile de
bilinmektedir. Prof. Eric Geoffroy, Astrofizik¢i Bruno
Abdelhaq Guiderdoni gibi c¢ok sayida entelektuel,
Fransa’da Islam’in yasayan yuzleri olup Obaidallah
Gloton(6.2016) veya Vincent Monteil, (bknz. Kavas A.,
2002, s.333-375) gibi Musliman diinyasina ilgisinden
dolayr uzun yolculuklara c¢ikan, 6zgin bir secim
yapmadan énce tim Islam bicimlerini géren tasavvufla
ilgilenen 6rnekler mevcuttur.

Godard B. ve Taussig S.nin(s.92-95) Fransa
Musltimanlar1 tizerine yaptiklari calismaya goére 1.600
muhtedi Uzerinde belli olctide goézlem yapilmis ve
sonucu so0yle aciklanmistir: Din degistirenlerin % 50'den
fazlas1 fundamentalist hareketlere baghligi vardir.
Bunun dagilimi, Teblig Cemaati i¢in% 28, Selef icin% 23
tar. % 10'u Musliman Kardesler Hareketine % 30u
belli bir yere baghlign bulunmayan kisilerden
olusmaktadir. Bu oranlarin % 3 radikal Islam
hareketlerine, % 6'sinin da Siiler'e yakin oldugunu
tahmin etmektedirler. Onlara goére din degistirme
hadiselerinin % 46 hapishanelerde olmaktadir, ayrica
bu déntstiml yasayanlarin % 5'i Karayip kékenlidir ve
% 9'u Guney Akdeniz tlkelerindeki ailelerden geldigi ve
bunlarin cogunun Portekizli oldugu bilinmektedir.

Rakamlara bakildiginda din degistirenlerin sayisi
dengeleri bozacak coklukta olmadigi goértlmektedir.
Fakat muihtediler, Fransa’daki muislimanlarin sayisina
eklendiginde toplumda ikinci dini ¢ogunluk ile benzer
sorunlarla karsilasmaktadirlar.

Kavramsal Cerceve

Din Degistirme Kavrami ve

Cesitleri

(Conversion)

“Conversion” kelime olarak, Larousse sozligtnde
dontis eylemi, dontis hareketi gibi anlamlara gelir;
teolojik anlamda ise bir dine baglhlik, baska biri icin bir
dini birakma ya da inangsizliktan dini bir inanca gecme
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eylemini ifade eder. Robert soézltiginde ise Allah’a
dénerek, iradesine boyun egerek kemale erme; Ozellikle
dini inanc¢ konularinda hassasiyetle amel etme eylemi
olarak aciklanir.

Arapca sozlik Almaani’de "ihtida" terimi, dogru
yolu bulmak, delalete imtisal edip dogru yoldan gitmek,
Islam dinini kabul etmek, gerceklige erismek, ytice
gercegi kabul etmek anlamlarina gelmektedir. Thtida
eden kisiye “miihtedi” "Islam'a déniis" ise ihtida olarak
tercime edildigini ifade eder(Kose,1993 s.554; Peker,
1979, s.1-9).

Kore’deki din degistirme hadiselerinin entelekttiel
arka planini inceleyen H. C.Kim,(2003 s.32) ihtida
olayini insanoglunun 6zglin dogasina déntisimunin bir
ifadesi olarak tanimlayarak Islam'daki “fitrat”
anlayisinda bulunan insandaki dogustan yaraticisini
tanima kabiliyeti ile aciklar. Ona gore, Islam'1 secen kisi
6zglin yaratilisini hatirlayip orijinal safligina geri
dénecektir.

Din degistirmenin c¢esitli nedenleri vardir. Bunlari
Din Psikolojisi kitabinda ele alan Pazarhh (1972, s.144-
145) psiko-sosyolojik nedenleri nefse ve suura ait ic
sebepler, dis etkenler ve sosyal sebepler olarak tasnif
etmektedir. Nefse ve suura ait i¢ sebepleri insan
bilincinde veya bilingaltinda meydana gelen bir takim
bunalim, buhran gibi psikolojik haller ve degisimler
olarak aciklar. Ornegin; kisinin ruhunu kapsayan
koétimserlik, Umitsizlik, kiskanclik duygusu,
toplumlardaki siyasi ve sosyal ideolojilerin
etkileri(komtinizm, sosyalizm, kapitalizm vb.), siuf
mucadelelerinin hassas karakterler Uizerinde biraktigi
tesir ve kisilerin duyarlihk kazanmasi, bunun yanisira
maddiyatin 6ne c¢iktigi toplumlarda yasam kavgasinin
insanlari bencil, merhametsiz, yardimlasma
duygusundan yoksun hale getirmesi ve bu ortamlarin
kisilere guvensizlik ve aidiyetsizlik hissi uyandirmasi
gibi bir cok etkeni saymaktadir. Dis sebepler ve sosyal
etkenler ise insan bilincindeki hareketleri ve degisimleri
hizlandirir, geciktirir veya beslemektedir. Bunlar tabi
afetler, kazalar, 6liim, hastalik, evlilik, ask, okunan
kitaplar, telkinler, dini ayin ve tarikat ortamlar1 gibi
sebepler cogaltilabilmektedir. Pazarli’ya gére IThtida olay1
kisinin daha cok nefsinde gerceklesen bir olgudur ki
kisiye gore sebepleri degismektedir. Ihtida sonrasi
tecrtibelere bakildiginda kisilerin daha c¢ok ice dogru
derinlik kazandiklar1 goértilmektedir. Bahs edilen i¢c ve
dis etkenlere bir ¢6zim olarak muthtedi bir ic¢
aydinlanma yasamaktadir. Bu durumda buhran ve
bunalim icinde olan bir ruhun stikun ve ferahliga erdigi
soylenebilir(Pazarli, 1972, s.147).

Din degistirmenin sebepleri oldugu gibi cesitleri de
mevcuttur. Allievi S.(1998, s.167-168) Avrupa’daki
ihtidalan iki degisken cesidi secerek tanimlar. Birincisi
“relationnelles” iliskisel dontisiim, bir takim firsatlar ve
toplumsal iliskilerden kaynaklanan Musliiman olmaya
karar verme surecini Ureten hatta zorlayan bir dizi
sosyal bagdan ileri gelmektedir. Ornegin; Farkli dinden
bir kisinin, Mtsliman bir kadin ya da erkekle evlilikten
dolay1 dontisim yapmasi s6z konusuysa bu tir ihtida
“relationnelles” kapsaminda tanimlandirir. Muhtediye
gore bu bir tercih ya da en azindan kabultin zayif
yéninl gosterir. Karar verme stirecini tetikler. Is
dolayisiyla veya turistik gezi amach Islam tilkelerine
yapilan yolculuklar esnasinda dini kabuller veya
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marjinal ve sapkin gruplar kanaliyla Islam’a girenleri
relasyonel ihtida cesidi icine dahil eder. Ayrica yerli
kulttrdeki kisilerin sonradan gelen kulttrle
karsilasmasi yani Fransa acisindan gécmen
muUslimanlarla  kurulan iliskiler @ sonucu olan
doéntistmler relasyonel ihtida  kapsaminda ele
alinmaktadir.

Allievi'ye (1998) gore ikinci tir din degistirme cesidi
ise “rationnelles-rasyonel”’dir. Bu dénilistim, bireyseldir
ve entelektiiel bir kokene sahip olabilecek anlam ve
anlam sistemleri icin derin bir arastirmadan sonra
gerceklesir. Daha dinsel, mistik-manevi acliga cevap
verir ya da oOnceki hafizaya yeni bir bakis ve yorum
getirerek hayati tekrar okumay: saglar. Bireyin hayat
hakkinda sorgulamalar1 ve anlam arayisi, mistisizmle
gelen sezgiler rasyonel ihtida tipinin ttrlerini olusturur.
Ornegin, bircok kisi ergenlik déneminde Kur’an-1 Kerim
okuyarak Islam't kesfeder. Islam hakkinda, gayr-i
Muslim toplumlarda veya Muslimanlarin pratikleri
yoluyla iletilen olumsuz mesajlar1 veya yanls temsil
edisleri Kur’an metninde olup olmadigini tahkik etmek
istemektedirler. Bireysel bir déontisiim olan rasyonel din
degistirmenin, entellekttiel bir arka plan vardir. Kiside
manevi aclik ve arayis s6z konusudur.

Din degistirme Uizerine yapilan mevcut ¢alismalarda
bu olgu tUzerine tespitlerin bazilart su sekildedir.
Madeleine Sultan(1999, s.326) geleneksel olarak dini
déntistimu, bir inanctan digerine gecis anlaminda ifade
eder ve “Gunumuzde az cok dini tecriibeye sahip kisiler,
takipcilere dontstr” fikrindedir. Monika Wohlrab-
Sahr(1999) ise calismasinda “dini doéntstmlerin,
eklendikleri toplumsal baglamin entegrasyonu ve
parcalanmasi ile ilgili sorunlari olan insanlar i¢cin ¢céztim
oldugunu” savunmaktadir.

Sarah Daynes(1999, 313-314), dini doéntstm
birden fazla anlami olan kimlik arayisidir.
"Dontstirmek baska bir sey olmaktir; davranis
degisikligi yapmak, yeni bir diigiinme sekli benimsemek”
seklinde ifade eder.

Mercedes Garcia-Arenal(1999, s.273) ise dini
degisimin gecmiste, bir azinhigin cogunluga gecisini
isaret ederken, bugln gidisin ters yodnde olduguna
dikkat c¢ekmektedir. Ornegin, c¢ogunlukla Katolik bir
toplumdan gelen insanlar, kiictik bir gdbcmen grubunun
dinine déntsecektir.

Dini Doéniigiimle Ilgili Teorik Kavramlar

Kendilik Teknikleri ve Kendini
Gerceklestirme(Agency)
Din degistirme hadisesi muhtedi acisindan

M.Foucault'un(1980, s. 41) “kendilik teknikleri” (les
techniques de soi) diger ifade ile “bireylere kendileri
araciligiyla ya da baska kisilerin yardimiyla bedenlerini,
maneviyatlarini, dtistincelerini ve kendi davranislarini
gerceklestirme izni veren teknikleri kullanarak,
akabinde kendi kendilerinin doéntsmesi, kendi
kendilerinin degismesi ve belli bir mutkemmellik,
mutluluk, saflik, dogatisti guclere sahip olan bir
konuma erismeleri ile aciklanabilir. Muhtedi ihtida
strecinde bir cesit “kendilik incelemesi” yapmaktadir.
Kendini gerceklestirme eylemi “kendilik incelemesi”
sonucunda kendi hakikatini kesfetme yolculugu
seklinde tarif edilebilir. Bu tir inceleme psikolojik
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olmaktan ziyade ontolojik bir tefekktir seklindedir.
Muhtedi icin din degistirme 6ze doénts, kendi kendini
tanmimak, ruhun varlik biciminin ontolojik bilgisine
ulasmak anlamina gelebilir. O nedenle ihtida tecrtibesi
yasayanlara Islam’n glinahlardan arinma, yeniden
dogmus gibi gecmis hatalardan kurtulma vaadi muihtedi
icin kendine yeni bir insaa silireci taninmasi anlamina

gelmektedir. Yeniden insaa sUrecinde karsilasilan
zorluklar kendi otonomizasyonu acisindan
anlamlandirilir.

Yapisal olarak “kendini gerceklestirme” (agency-
autonomisation) terimi ise Saba Mahmoodun(2004, s.8)
taniminda, “gelenegin, devletin ya da ilahi kanunlarin
veya diger engellerin baskisina ragmen fail olarak kendi
isteklerini gerceklestirme kapasitesi” olarak
tanimlanmaktadir. Bireyin o6zgurlik kapasitesi ve
kisinin arzusunu bagimsiz olarak se¢cme yetenegini
kullanmasidir.

Bu nedenle, 6rnegin mtihtedinin basorttisti takmasi
veya namaz kilmasi ilahi iradeye boyun egme olarak
algilanabilse de, Mahmood’a(2004) gére, norm (tevazu)
ile beden sekli(bas6rttisti) arasinda bir ilinti vardir.
Boylece beden autonomisation'un bir normu ve ifadesi
olarak mutevazilik ifade eder. Muhtedi icin bu durum
mutevazilik yaninda 6zglr iradesini de aciga vurma ve
kendini gerceklestirme seklidir ve muhtedinin cevre,
aile, laik yaptirnmlar karsisinda aldig1 pozisyondur.

Foucault'un “kendilik denetimi (maitrise de soi)”,
muhtedi icin ruhun sukuneti, bedenin ve ruhun safligi
icin kendi insasini ibadetlerle saglama ile aciklanabilir.
Makalenin ilerleyen sayfalarinda bu denetimin
ibadetlerle saglanma sekli aciklanmaktadar.

islami Habitus

Habitus kavrami, Goéle’nin sosyolojisinde énem arz
eder. Fransiz sosyolog P. Bourdieu’ntin(1980, s.88-89)
ortaya koydugu bu kavram her insanin yasam
deneyimleri sonucu etrafa tasidigi kulttirel ve kisisel
deneyimleri konusma bi¢imi, goérgli kurallari, giyim
tarzi, sofra adabi, beden durusu gibi olusturdugu
birikimle kendini topluma takdim edisi veya 6z-disiplini
anlamina gelir. Bu tanima goére habitus, toplumsallasma
stirecinde birey tarafindan edinilen kalici tutumlar
sistemidir. Bu egilimler, algilanan, hissedilen, yaratilmis
ve dusUnulmesi gereken egilimlerdir, birey tarafindan
icsellestirilir.  Muhtediler acg¢isindan bu  kavram
kendilerinin yasam  bicimlerinde neredeyse tim
aliskanliklarinin Islami normlarla yeniden
sekillendirilmesi baglaminda “Islami habituse”
donusmektedir.

Kamusal ve Alternatif Alan

“Kamusal alan” kavrami J. Habermas (1989)ile
literatire girmis kamuoyuna benzer bir alanin
olusturabilecegi, toplumsal yasamimizin bir parcasi
olarak tanimlanmuistir.

Kamusal alanin en 6nemli niteligi tim vatandaslara
actk olmasidir. Kamusal alanin bir bolimad,
vatandaslarin birbirleriyle bir kamu organi
olusturduklar: her turla iletisim sayesinde olur. Buna
gore, kamusal alan icinde bireyler ne 6zel alanin Uyeleri
olan isadami/igkadini ya da profesyoneller gibi, ne de
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devlet bluirokrasisinin yasal yaptirimlarina maruz kalan
anayasal dlizenin Uyeleri gibi davranabilirler.

Habermas’in “kamusal alan” kavrami insanlarin
katilimiyla somutlasan bir kurumu tanimlamaktadir.
Fakat Gole,(2015,s.275), Fransa kamusal alaninin

mekanlar ve sosyal smiflar arasinda kurulan
hiyerarsilerle merkez/ periferi, kent/banliyo,
egitimli/egitimsiz, iclenen/dislanan ayrimlariyla

olustugunu ifade eder.

Bu kavramin tarihsel strecini anlamak aradaki
catismali durumun nedeni anlamlandirmak acisindan
6nemlidir. Kamusal alan ve 6zel alan ifadesi 18.yuzyil
Fransa’sinda feodal otoriteler olan kilise, prensler ve
soyluluk arasinda uzun bir kutuplasma surecinden
sonra ayriliglan ile ortaya cikar. Reform hareketleri ile
kilisenin konumu degisir ve 0zel alan icinde ele
alinmaya baslanir. Dinsel 6zgurlik olarak tanimlanan
bu alan ilk olarak 6zel alani garanti altina alma islevi
gormustir. Bu degisikliklerde kamu bltgesi ile
huktimdarin 6zel butcesi de ayrilmistir. Burokratik ve
askeri kurumlar gibi kamu kurumlari da kendilerini
prensin 6zel alanindan ayiwrarak bagmsiz hale
gelmislerdir. Son olarak, feodal malikaneler de
déntstime ugrar ve soyluluk, kamu otoritesi,
parlamento ve hukuk kurumlarinin bir organi haline
gelir; bolgesel orglitlenmelerde ve kentlerdeki sirketlerde
calisan ticcar ve profesyoneller devletten apayri bir
burjuva toplum alani icinde gelismeye baslarlar. Bu
uygulamalarla Fransa kamusal alaninda din 6zel alan
kapsamina alindig: icin dini sembollerin gértintrluga
kamusal alanin ihlali anlamina gelecektir. Mtusliman
kadinin dindarligi ifade bicimi olarak kullandigi
basoOrtlisti dahil bircok dini sembol bu nedenle sorun
sebebi olarak kabul edilmektedir. Muihtediler icin de
problem olusturan bu durum daha 6nce kamusal
alanda kabul goren biriyken dini bir tercihten dolay:
Fransa vatandasi olmanin sundugu bazi haklarindan
feragat etme durumunu dogurmaktadir. Bu karsit
durum Tietze(2002, s.135) ile soOyle aciklanir: “Bir
toplumda kurumlar, toplumsal gecisleri garanti etmezse,

bireyler kamusal alanda belirli durumlarda,
damgalanms veya yasal olmayan olarak
tanumlanacaktir. Kurumsal organizasyon tarafindan

temsil edilen bireyler, aidiyet hissini ne kadar az
hissesederlerse o nispette kamusal alanda kendilerini
gostermek ihtiyact hissedebilir.” Fransa, cogulcu bir

toplum modeline sahip oldugunu iddia etse de
uygulamada  toplumsal gecislerde ortaya cikan
ihtiyaclara gbére yasalarini dtizenlemeyi kurucu
degerlerine  yapilmis bir tehdit unsuru gibi
algilamaktadir. Bu algillama sekli ise bunyesindeki
farkliliklara  diglanmigllk  hissi  uyandirmaktadir.
Fransa’min bu tutumu laiklik ilkeleri agisindan

yasaklanmis olan dini sembollerin, kamuya tasinmis
olmas1 yani sira Islami aktérlerin talepleri de, kamusal
alanin ihlali anlamina gelecektir(Géle 2003 s.17). Cézuim
olarak Gole(2006, s.33-34), modern ve laik kamusal
alanda zorluk ceken Muslimanlarin “alternatif alan”
arayisinda oldugunu ifade eder. Avrupa'daki yeni
Musliman nesillerin modern mekanlara girerken,
evdeki habitusuyla Avrupa kamusal alani arasinda bir
gerginlik hissettiklerini ve yeni alternatif alanlar
olusturarak sorunu cézmeye calistiklarini ifade eder. Bu
formulasyonun, sadece karsit kamusal alan ya da karsi-
alan fikirlerinin aksine, hegemonik kulttre kars: bir
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catisma ya da reddi degil, ayni1 zamanda musltimanlara
kendilerini ifade etme ve inovasyon imkani vermektedir.
Boylece hem bireysel hem de kolektif, 6zgtirlestirici bir
alan, Musliman 6zneye “autonomisation” kazanmasina
yardimci olmaktadir.

Alan Calismasi Ve Metodoloji

Fransiz kadin muhtediler tzerine yapilan bu
calisma “nitel arastirma” olarak tasarlanmistir. IThtida
tecrtibelerinin altinda yatan nedenleri, motivasyonlari,
gortis ve dustnceleri elde etmek icin bu calismada,
“mulakat” ve “katilimci gozlem” teknigi kullanilmistir.
Alan calismasi 2009-2011 yillar1 arasinda Fransa’nin
Paris, Poitiers, Colmar, Lyon, Chateau-Thierry,
Strasbourg ve Villefontaine gibi sehirlerinde yapilmistir.
Bu sehirler, Misliman ntifusun yogun yasadigi bolgeler
olmasi1 yo6nuyle tercih edilmistir. Mulakatlar 17 kadin
muhtedi ile sinirlandirilmistir.

Gorusmeler cami, dernek, konferans salonlari
veya tarikat toplantilar: gibi ortamlarda
gerceklestirilmistir. Muhtedilerle imkan nispetinde
bahsedilen ortamlarda tanisilip ikinci veya Ug¢lnci
gorusmede mulakatlar yapilmistir. Ayrintili sorular ve
acik mulakatlar tizerinden muhtedinin hayat hikayesi
dinlenmis ve izniyle kaydedilmistir. Evlerinde veya
yasam alanlarinda gériisme o6ncelikli olarak tercih
edilmistir. Bunun nedeni ise stz konusu kadinlarin
yasadiklari ortam ve onlarin yasam tarzlari hakkinda
gdzlemlerin yapilmasidir. Béylece miihtediye kendi dogal
ortaminda paylasim imkaninin saglanmasidir.

Arastirma stUrecinde muhtedi kadinlarin genel
olarak yasadiklari tecrtubeleri paylasmada istekli
olduklar1 gozlemlenmistir. Kamu kurumlarinda calisan
muhtedilerin ise daha cekingen bir tavir sergiledikleri
gortilmustur. Goértismelerin stresi 45 dakika ile 2 saat
arasinda degismistir. Ayrica gortismeler sirasinda
gozlemlenen oOzellikler veya carpici hususlar mulakat
sirasinda not edilmistir. Bunun yani sira mulakat
disinda ev ziyareti, digin toreni, gezi veya alisveris gibi
etkinliklere imkanlar nispetinde eslik edilerek gtnltik
yasamindan daha derin goézlem yapma imkani elde
edilmistir.

Mulakatlarda ihtidanin altinda yatan nedenleri
tespit etmek ve muhtedilerin motivasyonlar1 hakkinda
bilgi edinmek hedeflenmistir. Bu hedefe yo6nelik
hazirlanan mulakat sorulariyla muhtedinin hayati tc¢
asamada incelenmistir. Bunlar ihtida o6ncesi doénem,
ihtida streci ve ihtida sonrasi seklinde belirlenmistir.
Ihtida 6ncesi dénemde kisinin yetisme sekli, sosyal
cevresi, aile iliskileri, psikolojik durumu, dini egilimleri
gibi konularla katiimcilarin ¢cocukluguna ve ergenligine
odaklanilmistir. Ikinci kisimda ise Islam'a gecis stireci
ele alinmistir. Ihtida stirecinde, Islamla ilgili yargilari, ilk
karar verme ani ve bu karara iten sebepler, yeni inanci
hakkinda entelekttiel arka plan, arastirma sekilleri ve
yeni hafizanin olusumu, din se¢imi sonrasi aldigi
tepkiler gibi konular mulakat sorular1 kapsamina
alinmistir. Thtida sonrasi dénemi ise miithtedinin kendini
tanimlama sekli, aile ve cevrenin tepkisi, evlilik
secimleri, yasam stilleri, meslek secimleri ve yasanilan
zorluklar kapsaminda incelenmistir. Ayrica Islam’ kabul
sonras1 ibadet deneyimleri ve bu uygulamalarin
muhtedinin davranisina aksedis bicimleri, 6nceki ve
yeni kimlik tanimlamalarinda nelerin degistigi, Fransiz
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Mtusliman olarak Islam dtinyasinin problemleri
hakkinda ne dustndtgi gibi konularda muhtedilerin
dtistinceleri alinmistir.

Katilimcilarin Profilleri

Mtulakat yapillan 17 muhtediye ait genel profil
soyledir:

Din degistirmeden o6nceki inanclar1 7’si teist, 7’si
Katolik pratigi olan, 2'si Katolik fakat pratigi olmayan,
1'i ateist oldugunu beyan etmistir. Anne-babalarinin
dini ise Katolik veya ateisttir. Sadece bir anne
muhtedidir.

Egitim durumlar;; 9'u Universite veya lisanststi
mezunu, S'i lise mezunu, 34 BTS (meslek ytksek okulu
) mezunudur. Calisma durumlari bakimindan ise 8'i ev
hanimi, 7’si calisan, biri issiz, biri emeklidir.

Medeni durumlari; 15 muhtedi evli, biri bekar, biri
bosanmistir. Evli olanlardan 3 muhtedinin esi Fransiz,
6’sinin esi Turk, 34ntn esi Cezayir diger 31 ise Fas
kokenlidir.

14’4 basortiala olup, 3*0 basoérttlt degildir;

Lisans veya lisansustli derecesine sahip olanlarin
cogunlukla meslegi ile ilgili alanlara yonelmis olduklar:
gortilmektedir. Ancak aralarinda mesleki ortamlarinin
yeni yasam bicimleriyle uyumlu olmadigini ifade edenler
olmustur. Bu nedenle dini déntisiim sonrasi yaptiklari
isler basgortlisi engeli olmayacak sekilde tercih
edilmistir. Ev  hanimlarindan  bazilar1  mesleki
kabiliyetlerine goére musliman toplumun menfaatine
yonelik dernek veya kurumlarda génullti olarak yardim
etmektedirler. Ozel yasantisinda basértiila is hayatinda

basortisini  ¢itkarmak durumunda kalanlar da
bulunmaktadir.
Muhtedilerin esleri cogunlukla ekonomik

nedenlerden dolay1 cesitli Musliman tulkelerden gelen
gocmen ailelerin ¢ocuklaridir. Bunlar Fransa’da dogan
ya da uzun zamandir Fransa’da yasayan Kkisilerdir.
Meslek olarak isci ya da isadami, sirket calisani seklinde
bir durumun varligi gbéze carpmaktadir. S6z konusu
esler Fransizca bilen ve ekonomik duzeyleri Fransa
standartlarinda orta ve iyi dtizeyde kisilerdir.

Katilimcilar ihtida tecriibe sureleri dikkate alinarak
belirlenmistir. Bu nedenle cesitli yas gruplarindan kisler
arastirmaya dahil edilmistir. Thtida yaslar1 6's1 20
yasindan o6nce; 11'1 20 ile 30 yas araligindadir.
Katilimcilarin ortalama ihtida streleri 14 sene olup 37
yildir bu tecriibeyi yasayanlar bulunmaktadir. Sadece
bir kisi bir yildir bu tecrtibeye sahiptir. Makalede
kullanilan muhtedi isimleri arastirmaya katilanlarin
tercihleri dogrultusunda belirlenmis ve izin alinarak
kullanilmistir.

ihtida Oncesi Dénem: islam’a Giden Yol

Cocukluk ve Ergenlik Doneminde Aile Ortami
Psiko-Sosyal Cevre

Dini doéntisim tUzerine yapilan c¢alismalarda,
ihtidanin ani gelisen bir olay olmadig1 ve bu tecrtibenin
incelenmesinde kisinin hayatinin dénemleriyle ilgili
psiko-sosyal faktorlerin dikkate alindig: bilinmektedir.
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Dini déntistim hadiselerini psiko-sosyolojik olarak
analiz eden arastirmacilardan Sante de Sanctis(1927
aktaran Kése, 2012) kisinin huzurlu bir aile ortaminda
yetisip yetismedigini sorgulamak gerektigini
vurgulamaktadir. Christensen C. W. Ise huzursuz bir
aile yapisinin, farkinda olmaksizin, ¢ocugun gelecekteki
dini tecrtibelerini etkileme derecesi tartisir. Deutsch
A.(1975 aktaran Koése 2012) Batida din degistirme
lUzerine yapilan calismalarda dine yoénelen kisilerin
cogunun, kendi ailelerine yabancilasan veya aile
yasantilar1 dtizensiz genclerden olustugu iddia eder.
Yapilan arastirmalar bu iddialar1 dogrular niteliktedir.
Arastirmaya katilan kisilerin aile yapilar1 incelendiginde
anne-babalar1 arasinda siddetli gecimsizlik veya
bosanma asamasinda olduklari bazilarinin ise bosanmis
ebeveynler arasmnda mutsuz bir cocukluk evresi
gecirdikleri tespit edilmistir. Bu durum kisilerde
huzursuzluk hissine neden olmaktadir. Huzursuzluk
hissiyle, yasadigi hayati sorgulama ve yeniden gbdzden
gecirme imkani bulmaktadir. Varolus ile ilgili ontolojik
sorgulamalar ilk olarak mevcut dini aidiyeti tizerinden
baslamaktadir. Bu slUre¢ bazi durumlarda din
degistirme fikrinin ilk basamagi olabilmistir. Meryem
(yas:27, ihtida yasi: 22), anne babasinin arasindaki
siddetli gecimsizlikler ve bosanmalar1 dolayisiyla
hayatinda bir bosluga dustiiglint arayislarinin o dénem
basladigini  ifade eder. Var olusla birlikte en temel
gereksinimlerden aidiyet hissi, gtven ve korunma
duygusu, toplumsallasma gibi talepleri Kkisinin
kimliginin insa edildigi doénemde, aile kurumu
tarafindan dengeli ve Thuzurlu Dbir sekilde
karsilanmadigi  strece bireylerde mutsuzluk ve
huzursuzluk Thissini arttirmaktadir. Hayatlarinda
hissettikleri boslugu metafizik bir glice baglanma
istegiyle dinlere yonelmektedirler.

ligisiz bir ailede biylyen Melek (yas:23, ihtida
yast:18) “Onceki hayatimda alkol, gece hayati,
arkadaslar, sigara, swursiz 6zgtirliik ve smursiz eglence
vardi. Her seyin suursiz olmast beni sikiyordu. Her seyin
Olctisti ve swuriu aramaya basladim...” Bu Ornekte
muhtedi, cocuklugunda anne baba arasindaki
gecimsizlik  nedeniyle ailesinden  yeterince  ilgi
gormemistir. Ergenlik déneminde kendisini bahsettigi
tercihlerle tatmin etme yoluna gitmis daha sonra
bunlar1 yanhs olarak degerlendirmistir. Kendi ifadesiyle
yanhisin1 fark etmesi bu tercihinin bir stire sonra
kendisini tatmin etmemesidir. Bu strecte inancla ilgili
arastirmalari baslar.

Yasadig: toplumda yalan, ikiytzlaltik, ayrimcilik ve
haksizliklar yasamin anlamini sorgulamada bir diger
nedendir. Ummu Erkam (yas:51, ihtida yas1:25) yasadig:
tecriibeyi séyle anlatiyor. “Universite egitimine(Sosyoloji
ve Antropoloji) basladigimda; Kendimi anlamaya ¢calisiyor
ve toplumun sorunlarnni ¢6zmenin yollartn
arastirnnyordum... Yasadigim cevrede ikiytizliiliik goérdiim.
Bir kisinin arkasindan konusuldugunu gérdiim, yalant
gérdiim. Bunlan farkedip o ortamda kalmanmin ikiytizliiliik
oldugunu dtistintiyordum...”

Rasyonel Sorgulamalar ve Hafizanin Doniisiimii

Din degistirme Ttizerine yaptigi calismasinda
H.C.Kim(s. 135) “Islam inanc &gretilerinin cekiciliginin”
diger din degistirme nedenlerinden daha baskin
oldugunu iddia eder. Bu yo6ntyle arastirmaya katilan
muhtediler entelektiiel bir arastirma slirecinden sonra
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bir tercihte bulunmuslardir. Rasyonel veya vicdani
olarak kabul stirecini hizlandiran etkenler ise konu ile
ilgili okumalardir. Bu stire¢ Islami bilincin olusumunu
hizlandirmaktadar. Mthtedilerin kaynak olarak
basvurduklar1 ilk eser genellikle Kur’an-1 Kerim’dir.
Ardindan karsilastirmali Incil ve Kuran okumalari
muhtedilerin yaptig1 ilk seydir. Kahire’de Kur’anin ilk
nushalarini  goérdtgindeki saskinligini gizleyemeyen
muhtedi Eva de Vitray Meyerovitch gibi Kur’anin o
giinden bu gline varligini ve aslini korumasi iddiasi1 Eva
veya bircok yolun basinda kisi icin Islam’a y®énelme
sebebi olabilmistir.

Eva de Vitray Meyerovitch’in ihtida strecini
anlattigl sOylesisi arastirma strecinde olan kisilere yol
gOsterici olabilmistir. Arastirmaya katilan hukukcu
Malika Dif, Meyerovitch ile goértismts ve dontstim
stirecinde fikirlerinden etkilenmistir.

Muhammed Hamidullah'in "Islam Peygamberi" adli
kitab1 da etkili olan eserlerdendir. Ummu Erkam(yas:25,
ihtida yas1:51), buyuk o6lctide bu eserden etkilemistir.
“Peygamberin Islamt yayma rolii beni cok etkiledi.
Kitaptaki yazann samimiyetini hissettim ve dedim ki,
ictenlikle yazan biri yalan séylemez ve bu Kkitapta
yazilanlar dogrudur. O zaman Peygamberin Rastil
oldugunu kabul ettim. Peygamber etrafindaki insanlarnn
Islam’ kabulii beni cok etkiledi.”

Muhtedilerin basvurdugu yazarlardan bir digeri
René Guénon ve Modern Diinyanin Bunalimi adli eseri ve
Martin Lings’in Hz Muhammed’in Hayatrdir.

Aragtirmaya katilanlar icin Islam hakkinda yazil
kaynaklar kadar internet siteleri de buyluk rol
oynamistir. Nitekim, Islam'a déntstim ile ilgili web
siteleri, bloglar, forumlar veya facebook gibi sosyal
medya araclar etkili olmaktadir. Ornegin,
www.islamhouse.com. sitesi “Nasil Islam’a girilir?” ile
ilgili hizmet vermektedir. “L’islam n'est pas la religion
des Arabes” yani Islam, "Araplarin dini" degildir ifadesi
dikkat cekmektedir. Sitede Islam, “evrensel bir sevgi ve
baris mesaji1 veren, kainatin ve yerytizindeki yasama bir
anlayis sunan, Tanri'nin onayladigi seylerle tam bir
anlagsmaya varma arzusu ve her insanin uyabilecegi bir
dizi inang¢, deger, ilke ve kurallardan olusan inanc
sistemidir.” Seklinde tarif edilmistir. 114 dilde yayin
yapan site Islam hakkinda genis bir bilgi havuzu
olusturmaktadir.” Buna benzer siteleri miihtediler bilgi
kaynagi olarak kullanmaktadirlar. Bu sitelerde
arastirma yapanlar icin soru cevap boélimleri de
bulunmaktadir. Boylece akillarina takilan sorulara
cevap bulabilme imkanini elde etmektedirler. Ayrica
ihtida tecrtibelerini sosyal platformlarda paylasarak bir
ag olusturuyorlar. Bu sosyal aglar tizerinden birbirlerine
destek saglamaktadirlar.

Entelekttiel okumalar kadar etkili olan diger sey
kisilerin yakinlarindan birinin 6lim ya da hastaligina
sahit olmalaridir. Béylesi durumlarlarda cevrelerindeki

Musliman arkadaslarinin  telkinleri ve acilarim
paylasma sekli kisileri etkilemektedir. Ayni sekilde bir
musliman arkadasinin benzer problemlerle
karsilastiginda iman glicti ve sabri model alinabilmistir.
Miusliman arkadaslari boylesi durumlarda
yasanilanlarin bir smav oldugunu, dua etmenin

zorluklar1 asmada yardimci olacagi gibi tavsiyelerl ve
sabir telkinleri arayista olan kisi icin 6nem arz eden
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ctumlelerdir. Boylece, asilmaz goértinen bir talihsizlik
hissi, smnav olarak tanimlanmis, kisinin problemi
somutlastirmasina neden olmustur. Islam’a gére
imtihanlara sabredildigi takdirde sabrin sevaba
dontismesi fikri kisi icin yasadiklarinin anlamsizligini ve
cekilmezligini ortadan kaldirmaktadir.

Arastirmada esi Cezayirli Malika Dif (yas:72, ihtida
yas1:35) ihtida yonelimini s6yle anlatiyor:

Bir gin Cezayir'den bir aile geldi. Kanser
hastasiydi. Hasta olmasina ragmen Allah’a glveni
sonsuzdu ve namaz kilmaya calisiyordu. Tanri'ya karsi
buytk bir inancit vardi. Onun yasadigi ve duydugu
gtiven beni cok etkiledi. Boyle bir durumu yasasaydim
acaba ne yapardim diye kendimi sorguladim. Bu
dénemde Islam Uzerine aragstirma yapmaya basgladim.

Miulakatlar sonucunda genel olarak ihtida o6ncesi
dini arayis icine giren bireyler 6ncelikle mevcut inanclari
lUzerinde  arastirma  yapmaktadirlar. Eger bu
arastirmada elde edilen bilgiler kisiyi tatmin etmiyorsa
diger semavi dinler TUizerine arastirmaya devam
etmektedirler. Bu arastirma surecinde mtihtedi, 6nceki
dini ile arastirdigi din arasindaki farklar: tespit ederek
kendi vicdanina uygun olan tercih etmektedir. Onceki
dini ile ilgili sorgulamalarda 6ne c¢ikan konu genellikle
Hristiyanliktaki teslis inanci ve dogustan glnah
meselesidir. Thtida éncesi Katolik ama pratigi olmayan
Malika Dif (yas:72, ihtida yas1:35)ina¢ sorgulamalar:
sonucunda “Hz Isa’yt doguran Hz Meryem, bir Tann
dogurmus degildir’ sonucuna ulastigini aciklar.

On bes yasina kadar Katolik egitimi alan, annesi
muhtedi Ayse (yas:48, ihtida yas1:16) ise “Din olarak
Hiristiyanliga inanwyordum  fakat teslis hakkinda
Rahip’ten aldigim cevaplar tatmin etmedi. O gtinlerde
kiliseye gittigimde, Rahip’e dedim: Annem Hz Isa Mesih'e
ve Peygamber Muhammed'e inaniwyor. Rahip, "Annen ¢ok
sansli” dedi. Bunu duydugumda, saskina déndim.”
Muhtediler Hristiyanhkla ilgili sorularina tam olarak
cevap verilmedigi konusunda kilise din goérevlilerini
elestirmektedirler. Arastirma esnasinda bazi muhtediler
“kilisede teslis tizerine soru sormak yasak gibi bir seydi’
ifadesini kullanmastir.

On iki yasindan itibaren Katolik egitimi alan ve 18
yasinda vaftiz olan Bénédicte (yas:29, ihtida yas1:20):

Islam ile tanismadan o&nce Incil ile ilgili JOC
(Jeunesse  Ouvriere Chrétienne)’ sohbetlere de
katiliyordum. Buitlin insanlarin Hristiyanlikta var olan
Hz Isa’nin glnahiyla dogup vaftiz edilecegi fikrinin
yanhs olduguna karar verdim. Ote yandan, inancimin
beni tatmin edip etmedigini distintyordum. Egitimini
aldigim din huzur vermeliydi. Daha sonra diger dinleri
arastirma ihtiyact duydum. Arastirmalarim sonucunda
Islam’daki aciklamalar oldukca makuldu...

Miihtediler, Incil sayisimin  dért olmasinin
stphelerini arttirdigini  ifade etmislerdir. “Incilleri
okudugumda insani nefesler hissettim” diyen Bénédicte
Incillerin tarihi ve kaynag konusunda tereddtit
icindedir. Ayni tereddtidii Meyerovitch; tefsir derslerine
devam ederken dérdiincii Incil’in disindaki tic Incil yani
Matta, Markos, Luka Incillerinin ayni sézleri birbirinden
tamamiyla farkli mekanda nakledilmesine kars:
duymustur.
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Yahudiligin kendi icinde kapali bir inan¢ yapisinda
olmasi1 muhtedilerin Hristiyanliktan sonra ilk olarak
Islam™ arastirmaya yénelmelerine sebep olmustur.

Yasmin, (yas:25, ihtida yas1:17) “Yahudilik tizerine
arastirmalar yaparken, Yahudiligin soya dayali bir din
oldugunu dégrendim. Yahudilerin dinlerine baska
kimseleri  kabul etmediklerini  6gredigimde  onu
arastirmayt elemistim.”

ihtida 6ncesi Katolik inancina sahip olan kisiler
temelde bazi konularda Islam ile farkliliklar gérseler de
onceki inaclarina ait bilgiler daha hizli yol almalarina
sebep olmustur. Arastirmaya katilan kisilerden biri
hari¢ digerleri ihtida o6ncesi bir inan¢ bicimine sahip
olduklarini ifade etmislerdir. Burada bir inanctan baska
bir inanc¢ sekline gecmekle inangsiz bir kisinin bir inang¢

sistemine  dahil olmas: farkli bir kategoride
degerlendirilebilir. Oncesinde bir inanc bicimine sahip
olmak Islam’n inang esaslarindan ornegin;

peygamberlere, kitaplara, meleklere iman gibi hususlarn
daha kolay anlamasii saglamistir. Onceki inanci
Katolik pratigi olan Marion (yas:31, ihtida yas1:22) “Bir
aksam odamda Islam tizerine bir kitap okuyordum. Hz.
Muhammed'e, insan gériintimiine girerek vahiy getiren
melegin Gabriel/ Cebrail oldugunu yaziwyordu. Okumamin
sonunda, kendime sunu séyliiyordum: Gabriel, normalde
Hristiyanlarla birlikte olan bir melek! Nedenini ve ne
oldugunu anlamadan aglamaya basladim...”

Boylece muihtedi eski inancini tamamen reddetmek
durumuna maruz kalmayacagini 6grenmektedir. Baska
bir soylemle, 6nceki dinine yliz cevirmis olmayacaktir.
Onceki inanci Katolik(pratigi olan) Yasmin, (yas:25,
intida yas1:17) “Islam’da iman esaslarini  6grenmeye
basladigimda énceki dinimi daha genis, daha zengin,
daha eksiksiz ve miikemmel bir sekilde égreniyormusum

gibi geldi. Bildigim meleklerden, peygamberlerden
bahsedildi, Incil’in tamamlayiwcist gibi...” tespitinde
bulunmaktadair.

Relasyonel-iligkisel Doniigiimler

Calismanin bas kisminda ifade edildigi gibi Fransa
5-6 milyona yakin Mdusliman ntfusa sahiptir.
Mduslimanlarin  ¢ogunlugu Cezayir, ardindan Fas,
Tunus ve Turk kokenli(2009, Fransa Raporunda
tahmini Tdrk ntfusu 508.000) gécmenlerdir. Go¢men
kesimler genellikle sehirlerin banliy6lerinde
yasamaktadirlar. Bu ortamlar Fransiz ve Mtslimanlarin
iletisiminin en yogun oldugu bdlgelerdir. Fransizlar,
apartman okul, park, aligveris, eglence merkezi,
Universite, is yeri gibi bir ¢ok sosyal alani Musliman
toplumla paylasmaktadirlar. Karsilikli iletisim birbirleri
ile istekli ya da isteksiz bir takim gecisleri
dogurmaktadir. Genellikle din degistirme hadiselerinin
ilk tohumlari bu ortamlarda atilabilmistir.

Goécmen Muslimanlar icin Islam ayni zamanda bir
kimlik vazifesi gérmektedir. Bu kimlik dini pratikleri
olmayan kisilere bile Cezayirli ise Cezayirli-musliiman,
Tark ise Turk-musliman seklinde bir misyon
yuklemektedir. (Yani Turk’sen muslimansindir. Bu alg:
aslinda muUslimanlara sutrekli olarak aidiyetini
hatirlatir.) Bu nedenle dini pratigi olmasa da Islam
hakkinda soru soran sektler yetisme tarzina sahip bir
Fransiz’a mutlaka verilecek makul cevaplari vardir.
Yasemin (yas:25, ihtida yas1:17) su ctmleyle durumu
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anlatiyor:  “Islam  hakkinda arastrma yaparken
cevremdeki Miisliiman arkadaslarla konusuyordum.
Ancak arkadaslarimuin pek c¢ogunun pratigi  yoktu.
Bununla birlikte, dinleri séylendiginde gézleri parliyordu
ve Peygamber anildigt zaman saygt duyuyorlardi Bu
sayg: dikkat cekiciydi...”

Universite ortami, din degistirme stirecinde kisiler
icin tartismalarin daha ciddi boyutta yapildig: yerlerdir.
Universitelerdeki Islam arastirmalari ile ilgili béltimler ve
ortamlar1 muhtedinin entelekttiel diizeyde Islam
tanimasina ve tartismasina imkan sunabilmektedir.
Universite yillarinda kalinan égrenci yurtlari ya da
rezidanslarda kurulan arkadasliklar, tartisma ve bilgi
edinme ortamlarinin bir diger seklidir. Kitap tavsiyeleri,
kendi dini(Katolik) hakkinda kars: tarafa daha iyi cevap
vermek icin yapilan 6n hazirliklar hepsi strecin bir
parcasini olusturmustur. Arkadasinin tavsiyesi ile kitap
okunmast ardindan edinilen Dbilgilerin mUsliman
arkadas ortamlarinda tartisilmasi ve icsellestirilmesi
kisinin kendi istegi ve kabulil ile igilidir. Ornegin;
Ummu Erkam (yas:48, ihtida yas1:25) bu ortami soyle
anlatiyor:

Din hakkinda arkadasimla strekli konusuyorduk
ve ona sorular soruyordum. Tartisiyorduk... Aslinda
ortak hicbir seyimiz yoktu. Arkadasim bana Islam'daki
orta yolu takip etme fikrini agikladi. Bu acgiklama beni
cok etkiledi. Kapitalizmin ve Komuinizmin bdéyle bir sey
olmadigini biliyordum. Onunla Islam, komuUnizm ve
kapitalizm hakkinda wuzun uzun konusuyorduk.
Arkadasim  bana  Islam’daki Allah inancindan
bahsediyordu. Iste zamanla icimde varhgmni duydugum
Tanri’nin bu olduguna karar verdim.

Irklar veya dinler arasi (mixed marriage) evlilikler
bir diger ihtida seklidir. Allievi(1998), bu tur evlilikleri
relasyonel ihtida bicimi kategorisinde ele alir. islam’a
gore bir kadin veya erkegin farkli bir dinden kisi ile
evlilik uygulamasina engel olacak durum Allah’a sirk
kosmasi, Allah’tan baska ilah edinmesi veya inangsizlik
durumudur. Bunun haricinde bir kadin Hristiyan veya
Yahudi de olsa bir Musliman erkekle evlilik yapabilir.
Bu anlayistan hareketle Musliman erkekler Fransiz
kadinlarla evlilik yapabilmektedirler. Dini inang¢ ve
evlilik arasinda 6nemli bir bag kurulabilir. Salisbury
W.S.(1969) arastirmasinda,  bireyin evlilik yoluyla,
esinin Uizerinde din degistirme ile sonuclanan bir etkiye
sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Kése( 2012, s. 152)
ise dini degisim sUrecinin, birey icin O6nemli olan
insanlarin  bakis acilarint  kabul etme slirecine
donusebilecegini  sdyler. Sonuc¢ olarak bazi din
degistirenler eslerinin yasantisindan etkilenebilirler ya
da bu durum tersi yénde gelisebilir.

Fransiz ve Muslimanlarin etkilesim icinde oldugu
ortamlarda bu tir  evilikler gorilebilmektedir.
Arastirmada iki tip evlilik modeline rastlanilmistir.
Birincisi arkadaslikla baslayan evlilikle sonuclanan
tirdur ki Fransiz kadin, musliman kimligi tasiyan bir
bireyle evlenmistir. Fakat bu bireyin dini pratigi yoktur.
Evlilik o6ncesi kadin Musliman olma fikrine sahip
degildir kisi ile kurdugu duygusal bag sonucu evliligi
tercih etmistir. Ancak zamanla esinin cevresi ile olan
iliskiler, Islam'l tanima ve Musliman olma neticesini
vermistir. Ornegin; Dindar olmayan Fasl bir erkekle evli
Meryem (yas:27, ihtida yas1:22), cevresinin etkisiyle
Islam’ arastirarak Miisliiman oldugunu fakat értinmek
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istediginde esinin buna kars: ¢iktigini anlatmistir. Diger
bir 6rnek ise; Bir Turkle evlendikten on yil sonra
Musltiman olan Aysel (yas: 45, ihtida yas1:29), kocasinin
dini pratikleri olmadigini fakat bir Musliman arkadas:i
sayesinde Islam’a ilgi duydugunu ifade eder. Esi ile
yaptig1 Turkiye seyahatleri Islam’ arastirmaya devam
etmesine sebep olmustur. “Bende tezahiir eden
degisiklikler ve Islam’ yasamada istikranim biiyiik lctide
esimi etkiledi ve namaza basladi.” Malika Dif (yas:72,
ihtida yas1:35)’in tecrtibesi ise; 22 yasindayken, dini
pratikleri olmayan Cezayirli bir kisiyle evlenmistir.
Islam'1 esinin akrabalariyla tanir. Fakat ilk 6nceleri
“Islam’ Araplara ait bir kiiltiir ve gelenegin bir parcast”
olarak duiistindtgunu ifade etmistir.

Ikinci tiar evlilik ise ihtida sonrasi bilingli bir
secimle Musluman bir es tercih edilmektedir. Bu tur
evlilik Islam't 6grenme slirecini pekistirme amacimi
guder. Boylece dini inancini daha rahat ortamda
yasayabilecek hem de yeni bir alternatif alanda
sosyallesme ortami yakalayabilecektir.

Ahlakin islamilesmesi

Foucault’'un “kendilik denetimi”, olarak ifade ettigi
sey, muhtedi icin davraniglarina ibadetlerle yeni bir
form kazandirma noktasinda o6nem arz eder. Tarih
boyunca insan her cagda kutsal bir seye baglanma
ihtiyaci duymus ve kutsal olan degerler yardimiyla
“kendilik denetimini” saglamistir. S6z konusu Islam
olunca ibadetler bu denetim seklinin yo6ntemidir.
Islam’da iman esaslarmin icsellestirilmesinden sonra
ibadetlerle davranislara yeni bir form kazandirilir.
[slam’da din ile ahlak birbirinden ayrilmaz bir butiin
meydana getirir. Dini emirlerin bir c¢ogu ahlaki
emirlerden olusur. Fakat bir dine inanan herkes bir
inan¢ sahibi olsa da ahlaki edinimler strec¢ ister.
[slam’daki ibadetler ise ahlaki edinmeye yardimci olur.
Boylece iman, eyleme yani bedensel uygulamaya
gecmektedir. Kisinin uzun bir kendilik incelemesi
sonucu kendinde hissettigi eksiklikler ve yeni edinmek
istedigi ahlaki bi¢im artik belirlenmistir. Mthtedi bu
uygulamalar1  yapabildigi  nispette ahlakinin
Islamilesmesi stireci gelismektedir. Stirece dahil olan
kisi ilk olarak Islam'in bes temel uygulamasimm
d6grenmeye baslar. Imanin dil ile ikrar kalp ile tasdik
edilmesi olan kelime-i sahadet, sonra namaz, orug
tutma seklinde devam eder. Zekat ve hac ibadeti
hakkinda ise zamanla bilgi edinir. Bu uygulamalan
davranis edinmek belli bir stire¢c ve uygun bir cevre ile
mumkuindir. Eger sartlar olusmamissa muhtedi icin
din degistirme tam bir maceraya doéntsmektedir.
Ozellikle kadin miuhtediler icin bu iki kez zorluk
anlamina gelmektedir. Miihtedinin Fransa ortaminda bu
uygulamalar1 gerceklestirebilmesi i¢cin sadece icsel
hazirhigr yeterli olmamaktadir. Ayni zamanda inancin
goérantr boyutunu temsil edebilmesi icin cevresini de
hazirlamasi1 zaman alan bir durumdur. Bu surecte
muhtedinin kararlihgr ve kendini ifade edis stratejileri
6nem arz etmektedir. Eger bir anda aldig1 karan ifsa
ederse karsilasacagl tepkileri tahmin etmektedir. O
nedenle kendini en glicli hissettigi noktada ifade etmeyi
tercih eder.

Arastirmada kisilerin inacla ilgili ilk
sorgulamalarinin 14-151li yaslarda basladig tespit
edilmistir. En az dort veya bes yil arastirma stirecinden
sonra ihtida etmeye karar vermislerdir. Ibadetler ve
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Islami ahlaklanma stirecleri ortalama on yil stirdiigi
tespit  edilmistir. =~ Muhtedilerin yasadigi  ibadet
tecriibelerinin incelenmesi bu noktada énem arz eder.

[slam’a giris ctimlesi olarak kelime-i sahadet
getirmek Kkisinin varolusla ilgili sorgulamalarinin
ardindan Islam’da karar kildiginin gostergesidir. O
nedenle hem dille hem de kalben “Ben sahadet ederim
ki Allah’tan baska Ilah yoktur yine sahadet ederim ki
Muhammed O’nun kulu ve el¢isidir.” climlesi sdylenir.
Bu eylem, miihtedinin Islam’a giris yolculugunun ilk
adimidir. Sahadet getirmekle kisi iman etmeye
baslamaktadir. Bu ilkeye goére, uygulamada hayatinda
bir kez kelime-i sahadet getirenler ister inanci derinden
yasasin isterse ylizeysel, musliman muamelesi ile
hareket edilir. Allievi(1998, s.152), Islamiyet’e girmenin
kolay ama c¢ikmanin zor oldugunu iddia eder. Ona gore
kisi agnostik veya ikiytzlti(mtnafik) olabilir, ancak kisi
Islam'1 acikca reddetmeyi basaramaz.

Mtuhtediler kelime-i sahadeti bir toérenle yerine
getirirler. Bunun nedeni inanca giriste dini konuda
yetkin bir kisiye duyulan ihtiyac ve Musliman
olduklarina dair verilen ihtida sertifikasidir. Bu ayni
zamanda Musliman topluma yapilan bir inanc ilanidir.
Kisi bodylece o toplum tarafindan benimsenir ve mii’'min
muamelesi goértir. Fakat onceki cevresi tarafindan da
cogunlukla dislanir. Mthtedilerden ihtida térenine sahit
olunan Camille (yas:21) dini bir kurumda yapilan
téorende sahadet getirerek ihtida belgesini almistir.
Ihtida belgesi, evlilik, hac yolculugu, o6lim gibi
durumlarda kullanilmaktadir. Bu sertifika sayesinde
muhtedi hangi dine go6re o6lim toéreni yapilacagini
belirtmekte veya Mekke-Medine'ye yolculukta kutsal
topraklara  girebilmek icin icazet mahiyetinde
kullanmaktadir.

Bazi muihtediler ise sahadet icin ayri bir téren
yapmadiklarint ancak evlilikte imam nikahi esnasinda
kelime-i sahadet getirdiklerini anlatmislardir.

Islam’n sartlarindan bir digeri namaz ibadetidir.
Namaz tekbirle baslayip selamla son bulan, belirli
hareket ve dualardan olusan bedensel bir ibadettir.
Kisinin bedeni ve kalbiyle yaraticiya y6nelme hali olan
namaz gunde bes vakit olarak kilinir. Miminin dinyevi
islerden siyrilarak zihnini Allah’a yogunlastirdigi ve O’na
kulluk edip yakinlasma firsati1 buldugu kutsal bir andir.
Namaz beden disiplini gerektiren manevi bir eylemdir.
Kisi kildig1 namazla Allah’a karsi tevazuyla boyun eger
ve namazda okudugu Kur’an sureleri ile Allah’la
arasindaki mahrem bag: gliclendirmeyi amaclar.

Arastirmaya katilan mtuhtediler, namazlarini
etraflarindaki mtisliman arkadaslarindan veya konu ile
ilgili kitaplardan 6grenmeye calistiklarini anlatmislardir.
Malika (yas:72, ihtida yas$1:35), ihtidadan sonra namazi
O6grenip, kilmaya basladigini séyltiyor:

. Namaz surelerini yazarak okunmas: gereken
sureleri 6grendim. Namaz sirasinda yanilma korkusuyla
kagitlara baktim ve hata yaptigimda tekrar basladim.
Meryem (yas:27, ihtida yas1:22) Alkol ve domuz eti
tuketim yasagini anladim. Fakat giinde bes kez namazi
anlamakta zorluk c¢ekiyordum. Anladigim ve kabul
ettigim seyleri uygulamaya basladim fakat kabul
etmedigim seyleri uygulamiyordum. O nedenle namaza
baslamam zaman gerektirdi.
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Havva, (yas:49, ihtida yasi:30 ) ve Ummui Erkam
(yas:51, ihtida yas1:25) ise namaz tecriibesini soOyle
anlatiyor:

Sadece sureleri ezberlemekte zorlaniyordum.
Telaffuzda glclik cekiyordum, namazi 6grenmek zor
degildi. Ummu Erkam, Islam'1 kabul ettim ancak namaz
kilmam c¢ok zordu. Camiye defalarca ugradim. Orada
tanistigim  insanlar  kiyafet tarzimi  elestirmeye
basladilar. Ben, baska bir sey ariyordum ...Inancin
fiziksel goruntslerin Otesinde bir sey oldugunu
hissediyordum.

Cocukluk yillarinin kéyde gectigini séyleyenUmmu
Erkam, insanin daha sik dogayla temas kurmasi
gerektigini distintyor. Namaz, insan ve kainat arasinda
bag kurmak icin buyuk bir firsattir diyor. Namazlarini
dogada kilmay: aligkanlik haline getirdigini ve Allah’a
daha cok yakinlik hissettigini ifade ediyor.

Mtulakat yapilan muhtedilerin namaz ibadetini
kabul etme, anlama ve 6grenme sturecleri bilgi edinme
imkanlarina gore degisebilmistir. Bazilari ihtidadan
hemen sonra namaz kilmaya baslarken bazilarinin
streci yillara yayilabilmistir. Arastirma esnasinda
yasanilan bir tecrtibe su sekildedir.

Bir giin Lyon’da markete giderken bir bayanla
karsilastim. Kiyafet tarzimizdan birbirimizin Turk
oldugunu anlamistik ve sorular basladi. Nerelisin nicin
burdasin vs. Ogrenci oldugumu ve burada arastirma
yaptigimi soyledim. Elbette konuyu tanidigi Fransiz
musliman olup olmadigina getirdim. Cok ilgingtir
kadin, oglunun Fransiz bir bayanla nisanli oldugunu
sOyledi. Ben de kabul ederse oglunun nisanlsi ile
tanismak istedigimi ifade ettim. Daha sonra onlar beni
evlerine davet ettiler. Evlerine gittigimde ilk kez bir
muhtedi ile karsilasiyordum. Gozler mavi, sarisin ve
basortaltt gen¢ bir bayan. Adi Yasmin. Tanistiktan
sonra aksam yemegi yedik. O sirada evde bulunan ezan
saatinden ses gelmeye basladi. Yasmin namaz kilmak
icin bizden izin istedi. Kayin validesi onun bu davranisi
icin ytizime derin bir sekilde bakarak kizim o bizden
daha cok musliman’ dedi. Yasmin namazlarini ezan
okunur okunmaz kilmay: prensip edinmis.

Ramazan ayinda oruc¢ tutmak Islam’in sartlarindan
bir digeridir. Orug, toplum Ttlzerinde etkisi olan bir
ibadettir.  Allievi'ye goére, (1998, s.159)Fransa’da
Ramazan ayinda toplumsal boyuta doéntisen sey oruc
tutmak degil oru¢c agcmaktir. Iftar organizasyonlar: aile
bireylerinden akrabalara, komsular ve arkadaslarla
temas anlamina gelmektedir. Ote yandan, miisliiman
kimligi zayif olan kisiler icin bile Ramazan ay1 saygi
duyulan bir tavri gelistirir. Ctinkti dindar olmasa da
aidiyetini Islam’a hissettigi icin Ramazan ayinda asil
kimligi ile butlnlesir. Ornegin bir kisinin “ben
muslimanim” tanimlamasindansa “oru¢ tutuyorum”
ifadesi arkadas ortamlarinda tercih edilen bir séylemdir.
Yani oru¢ Fransa ortaminda bir nevi kimligin bir parcasi
ve gOstergesi haline gelebilmektedir. Fransa'da Ramazan
ayimnin kulttrel ve geleneksel yontintin, dini arayis icinde
bulunan kisileri etkiledigi soylenilebilir. Oru¢ tutan ya
da tutmayan Miisliimanlar ay boyunca Islam’n
yasakladigi emirlere saygi duyarak alkol, sigara gibi
aligkanliklarini  toplum 6nltinde yapmamaya Ozen
gostermektedirler. Ramazan ayi1 boyunca din, sosyal
hayatta gortalir bir etki birakiyor. Ramazan ay1 is
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yerlerinde, okullarda ve dukkanlarda hissediliyor.
Ornegin; Stipermarketlerde helal et reyonlari, hurma
standlari, reyonlarda Kur’an-1 Kerim ya da Islamla ilgili
kitaplar bulunabiliyor. Bu farkhiliklar Fransizlar icin
dikkat cekici seyler olarak tanimlanabilir. Ayrica
muhtedi icin toplu teravih namazlar1 ve iftarlar
sosyallesme firsati1 doguruyor.

Fransa'da camilerde ezan cami icinden okundugu
icin bu eksiklig., dini yayin yapan radyolarla gidermeye
calisiyorlar. Ayrica, caddelerde Muslimanlarin
arabalarinda yuksek sesle calan ilahi ve Kur’an
sesleriyle Ramazan kamusal alanda goértnurlik arz
ediyor. Blitin bunlar, Islam’a merak duyanlar ve
inananlar i¢in dini duygularini besleyici bir atmosfer
olusturdugu gibi yerli ve egemen kulttire sahip olanlar
icin inancin 6zel alandan c¢ikarak kamusal alan ihlali
veya muslimanlari protest ve entegre olamayan kisiler
olarak algilanmasina sebep oluyor. Kollektif bilincin 6n
plana c¢iktigi zaman dilimi olarak Ramazan ayi,
arastirma safhasinda olan kisi icin ilk ibadet denemesi
olabiliyor. Orug¢ tecrtibesi ve bazi zorluklar muhtediler
tarafindan séyle anlatilmaktadir.

Ihtida o6ncesi slrecte Camille (yas:21) sirf
musliman arkadaslar ile ayni seyi yapmak dustincesi
ile oru¢ tutuyor. “Ramazanda yemek yememem,
icmemem veya erkeklerle konusmamam gerektigini
biliyordum, ama namaz kumadim. Bu atmosferi sevdim,
kiz arkadaslarimla yemekler, annelerinin misafirperligi...
onlarla birlikte olmaktan hoslaniyordum.” Henliz ihtida
etmeden kisi Ramazan ayinda inan¢ provasi
yapmaktadir ve grup psikolojisi etkisiyle oruc
tutmaktadir. Havva'nin (49/30) ilk oru¢ deneyimi ise
“Ramazan ay:, Haziran ayi ile cakisty, cehennem atesi
gibi swcakti, su i¢me istegine direncimi zorlamisti...
Sigaradan bahsetmiyorum bile! Cok zorlandim, ama yine
de devam ettim...” Sonug¢ olarak Ramazan aymnin sosyal
yansimasl ihtida nedenlerinden biri olarak
degerlendirilebilecegi gibi muhtedi icin ibadetin sosyal
yonunt yasayarak inancimi pekistirme ve Musliiman
toplumla 6zdeslesme firsati olabilmektedir.

Temizlik (Taharet)

Temizlik, davranista Islamlagmanin ilk
unsurlarindan biridir. Hijyen duygusu ile yapilan
temizlik dini doéntstimden sonra dini bir forma
girmektedir. Islam kultirinde namaz icin temizlik ve
normal temizlik birbirlerini tamamlamaktadir. Boylece
miuihtedi ellerini, ytiziin{i, kollarin1 yikamanin Islami bir
ritiel oldugunu &grenir. Islam'in temizlige verdigi
6nemle ilgili Peygamber'in hayatinda ve Kur’an'da
pekcok kanit vardir. Peygamber  “Temizlik imanin
yarisidir.” Buyurur. Buna ek olarak, Peygamberin
stinnetlerinde, dis fircalamak, saclar1 taramak ve temiz
tutmak, yemeklerden 6nce ve sonra ellerini yikamak gibi
hijyen uygulamalar: bulunmaktadir. Halka acik bir yere
girmeyi planladigi zaman kisi, baskalarini rahatsiz
etmemeli bunun igin kokulu gidalar yememelidir.
Genellikle, temizlik belli dini wuygulamalar icin
zorunluluktur. Temizlik, iki anlamda ele alinir. Ruhun
ve bedenin temizligi veya manevi ve bedensel temizlik
seklindedir. Islam’da fiziksel olarak yapilan ibadetlerin
ahlakla baglantis1 vardir. Namazdan o6nce yapilan
temizlik rittieli (abdest), fiziksel bir ferahlik saglar. Bu
durumda viicudun namazi, ruhun sakinlesmesine izin
verir. Ayrica, muhtediler kelime-i sahadet getirmeden
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énce gustil abdesti alarak Islam’a giris yapmaktadirlar.
Boylece, din degistirenler icin daha o6nce uygulanan
siradan haller (dus alma, dis veya agiz temizligi vb.)
artik dini anlamiyla birlikte uygulanmaktadir. Temizlik,
muhtedinin hayatina bir anlam getirir ve musliiman
kimligin bir parcasi olur.

Muhtedilerin yasam alanlarinda Islami anlamda
temizlige dikkat ettikleri gdézlemlenmistir. Ornegin;
Fransizlarin uygulamalarindan farkli olarak, evde
ayakkab1 giymemeleri ve ayakkabi c¢ikarilan yerin
belirlenmesi yine evde evcil kopeklerinin olmayist,
tuvaletlerinde taharet muslugu bulundurmalar: gibi 6ne
cikan aliskanliklar gézlemlenmistir.

Haram ve Helal

Haram ve helal, temiz ve temiz olmayan, yasal ve
yasal olmayan seklinde ifade edilebilir. Miislimanlar bu
yonuyle baz: dini anlayis ve kilttrlerden farkh kriterlere
sahiptir. O nedenle Islam'in dini Kkriterlerini yerine
getiren kisiler yasadiklar toplumda bu uygulamalar ile
fark edilirler. Islam’a gére haram olarak nitelenen seyler
soéyle belirlenmistir: Domuz eti yemek, kesimi Islami
usullere goére olmayan et, alkol, uyusturucu, kumar
oynamak, faiz, cinayet islemek, zina, intihar, hirsizlik,
kisilik haklarinin ihlali, gasp ve yagma, yalanc: sahitlik,
adaletsiz gelir, anne ve babaya karsi gelme, Allah’a es
kosma, sihir ve blUyl yapmak, yetimlerin hakkini
yemek, iffetli bir kadina iftira etmek gibi eylemler bu
kapsamda kabul edilir. Bu yasaklardan bazilar1 diger
ahlak sistemlerinde de yanlis davranislar olarak
degerlendirilmektedir. Fakat domuz eti, kesimi helal
olmayan et, alkol ve kumar oynamak gibi uygulamalar
Islam® secen kisiler tarafindan terkedildiginde
cevrelerince bu degisiklikler fark edilmektedir.

[slam'a gore, Muslimanin Allah'a olan baglihg
namaz, oru¢ gibi ibadetlerin yanisira yukarida
saydigimiz yasaklardan kacinmakla da orantihdir. Bu
nedenle Islam, yemekten icecege, giyimden eglenceye,
kisisel hayattan cinsel yasama kadar her alanda
davranislara bir 6l¢ti getirir ve diizenler. Din degistiren
icin yeni ahlaki normlar: tasimasi zamanla bu o6l¢ttleri
uygulamaya sokmasiyla mumktin olur. Muhtedilerden
Melek(yas:23, ihtida yasi:18), “Su an ¢ok sevmeme
ragmen Kuran'da cikolata haram dense ben onu terk
ederim” diyerek Islam hakkindaki kararliigini ifade
etmektedir. Bir muhtedi ise ailesinden kalan mirasin
kendisi icin helal olup olmadigi konusunu arastirma
maksadiyla Islam hukukundan doktora egitimine
basladigini ifade etmistir. Tim bu uygulamalar
gosteriyor ki muhtedi yeniden “kendilik disiplinini”
Islami emirler tizerinden saglamaktadir.

Domuz eti Fransizlarin en c¢ok tukettikleri et
cesitlerinden biri olmasina ragmen, dini degisim sonrasi
miihtediler bu aliskanliklarini1 birakarak Islami usullere
gore kesilen etlerden tiketmeye dikkat etmektedirler.
Bu nedenle, Islami usullere gére kesim yapan kasap ya
da sUpermarketlerden alisveris yapiyorlar. Ornegin,
Marion, Paris’te 92 Bolgesinde (92 ve 94 rakamlar
bolgelerin il kodlaridir.)bdyle bir market olmadigi icin 94
Bolgesi'ndeki marketten et ihtiyacini gideriyor. Market
aligverislerine yanlarinda “E Listesi”( additives-food.com
640 katki maddesinin igerigini aciklayan bir liste)
bulunmaktadair. Bu liste Urtnlerlerdeki — katk:
maddelerinin helal ya da haram veya mekruh oldugunu
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bildirmektedir. Ayni zamanda helal sertifikasi olan
Urunleri tercih etmektedirler.

Basortiisii&Tesettiir

Islam dinine gére, tesettiir, ruhun korunmasi,
kisinin onuru ve toplumdaki genel ahlak gibi cesitli
hedeflerle aciklanmaktadir. Cinsiyet ve Dbireyler
arasindaki iliskide denge, insanin yaratilis hedefiyle
tutarl bir aile yasaminin kurulmasi icin iffet kavramina
énem verilir. Ote yandan erkeklerin ve kadinlarin
ortinme duizeyinde cesitli dtizenlemelere tabi olmalari,
iki cinsiyetin yaratilis Ozellikleri ile aciklanir. Fransiz
kultirtinde olmayan fakat Islam’da, iki cinsiyeti
birbirinden ayirict unsurlar olmasi ayrica kadin ve erkek
arasinda iliski sekline belli sinirlar koyulmas: muhtedi
icin yeni bir olgu anlamina gelmektedir. Bu belirginligin
en goruntr sekli basértlisti ve tesetturlt giyim tarzi ile
ortaya ¢ikmaktadir.

Tesettir ve basortisi muhtediler icin kendi
toplumundan kopus ve yeni bir hayat tarzina gecisin
simgesi haline gelmektedir. Muhtediler tesetttiri
benimsemekle Musliman topluma yakinlasma ve kabul
gormenin kolaylastigini ve diger muislimanlarla asinalik
kurmaya yardim ettigini ifade ediyorlar. Gole(
2015,s.155)'ye gore basortiisti, kokenden Musliman
kadinlar icin ev sahibi toplumla aralarindaki mesafenin
gostergesi sayilirken, muhtedi kadinlar icin Musliman
topluluga yakinligin nisanesine déntismektedir. Bdylece
basgorttisii hem kékenden muisliman hem de muhtediler
tarafindan benimsenerek yeni bir ortakhik algis:
olusturmaktadir. Avrupali vatandaslarin gundelik
deneyimlerinde Islami 6rtti yabanci kokenli bir kilttire
ve gb¢ olgusuna atfedilen bir gosterge olmaktan c¢ikip
aynt anda ‘hem buranin hem de oranin’ sembolline
déntstiigtina iddia eder. Gég sonrasi safhada, Islam’in
bir Avrupa dini haline geldigini ve Muslimanlarin
gocmen, yerlilerin de gayr-i muslim olarak tasnif
edilmesi islevselliginin artik yitirildigini iddia eder.

Bu baglamda mtihtediler ve basoétisti ile temsil
edisleri yeni bir olgu olarak Avrupa ve Fransa
gindeminde yer etmektedir. Arastirmaya katilanlar
genellikle tiniversite yillarinda Islami secmislerdir.
Muhtediler Universite okuduklar: yillarda basérttisi ile
ilgili resmi bir engel ile karsilagsmadiklarini fakat
Universite ortaminda kiyafet tarzinda olan degisiklik
nedeniyle otekilestirici bir tepkiye ile karsilastiklarini
ifade ediyorlar. Fakat tUniversite sonras: is imkani
arayan s6z konusu kadinlar, yukarida belirtilen
sartlardan dolay1 kamuda calisma imkani
bulamamaktadirlar. Fransa glindeminde surekli sicak
tutulan kamusal ihtilaflar 6zel sektére de yansimis
durumdadir. Bu nedenle kadin muhtediler calisma
konusunda 6zel sektérde de pozisyon alamamaktadirlar.
Bu durum tulkedeki diger Musliman kadinlar icin de
buytk bir sorundur. Fransa’da musliman kadinlarin
ortak sorunu olan bu durum probleme maruz kalan
kisilere dini yasantis: ile mesleki yasanti arasinda bir
secim yapmay1 zorunlu kilmistir. Diger ifadeyle mesleki
yasantisindan feragat etme durumundan baska bir
secenek birakmamaktadir. Bu uygulamalar gésteriyor ki
Avrupa genelinde asil sorun basorttili kadinlarin
toplumsal basamaklarda  yukselisinden duyulan
rahatsizliktir. Bu noktada Goéle, kadini kamusal hayatin
icerisine katmaya calisan modern Avrupa tecriibesine,
“pbasértili olunca kadin nicin dislanmak zorunda
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kaliyor?” sorusunu sorar. Nitekim
muhtedilerden"Camille (yas:21, ihtida yas1:20 ) konu ile
ilgili sunlar1 soylemektedir: “Bugiin yasamak igin
calismam gerekiyor ve Ortiiyi takamiyorum. Ama onu
orten kiz kardeslerime destek veriyorum. Bugtin
durumun nasu degisecegini bilmiyorum ama gayrimislim
insanlar bu tercihlerin nedenlerini anlamalt ve Fransa
kurumlann da ©6rtiiytii yasaklamayan Anglo-Sakson
lilkelerinden 6rnek almall.”

Basortisi Goéle’nin deyimi ile musliman kadinmi
“gdrintir (visible)” kilan Islami bir semboldtir. Kamusal
alandaki bu goértinurlik musliman erkege gore kadin
bedeninde daha c¢ok ortaya cikmakta ve kamusal
tartismalarin merkezine kadini oturtmaktadir. Bu
nedenle Fransa kamusal alaninda erkek muhtedi ile
kadin miuhtedinin yasadigi sorunlar ayni boyutta
degildir. Bu durum tulkedeki diger musliman kadinlar
ile erkekler igcin de gecerlidir. Fransiz muhtedi
kadinlarin mucadelesi kendi secimleri olan inang
modelini kendi toplumunda yasama istegidir. Fakat
dogdugu ulkede inang secimi dolayisiyla
otekilestirilmektedir.

Dontisimtl yasayanlar, sosyo-ekonomik acidan
daha iyi bir kariyere sahip olabilecek iken baso6rtiist
takmay1 tercih ettiklerinden dolay: daha dustk profilde
islere yonelmektedirler. Calisma gereksinimi, ekonomik
imkanlara gore degisiklik gdéstermektedir. Eger evli ve
kocasinin maddi durumu tatmin ediciyse, calismay1
tercih etmeyebiliyorlar. Fakat evli degilse, calismalar:
gerektigini sdylemektedirler.

Dontisim yasayanlar, kamusal alanda calismak
zorunda kalirsa, basortisti kullanmaya basladiktan
sonra cesitli stratejiler gelistiriyorlar. Ornegin bir
bakanlikta calisan Safiye (44 yasinda, 41 ihtida yasi), is
psikolojisi ~ danmismanligi = yapmaktadir. Isyerinde
basOrtistini ¢ikartarak o6zel hayatta ortmeye devam
ediyor. Bosanmis ve bir cocuk sahibi olan Safiye,
ekonomik nedenlerle c¢alismak zorundayim diyor.
Kendisinin Musliman oldugunu is arkadaslarinin
bilmedigini ancak zamanla bilinme riskinden bahsediyor
ve tepkilerden de korkuyor. Ancak o zamana kadar
gizleyerek calismaya devam edecegini belirtiyor.

Malika (yas:72, ihtida yasi: 35) Hukukcu ve emekli
bir avukattir. Islam'da kadin haklarina iliskin
seminerler dliizenlemektedir. Fransa ‘da faaliyet gésteren
Islam organizasyonu UOIF (Union des Organisations
Islamique de France-Fransa Islam Organizasyonlari
Birligi) catis1 altinda bir cok dernekte konusmalariyla
kitlesine ulasmaktadir. Islam ile ilgili cok sayida kitabi
yaymlanmistir. UOIF'nin himayesinde, basorttili genc
kadinlar1  desteklemek icin kampanyalar baslatarak
basértiisti ile ilgili yasay1r protesto etmistir. Islam
hakkinda “Islami kendim icin 6grendim. Simdi
baskalarnina yardim igin 6gretiyorum.” Anlayisindadir.
Boylece dini yasanti sekli ve mesleki tecrtibesi ile uyum
kurarak kendi sosyal cevresini olusturmus basorttst ile
calisabilecegi profesyonel faaliyetlere yonelmistir.

Yasmin (yas: 25, ihtida yas1:17), basérttli olarak
Miusliman kadinlara bir dernekte Fransizca dersleri
vermektedir. Sosyoloji ve Antropoloji Bélimiinden
mezun olan Ummu Erkam (yas:51, ihtida yasi: 25) ise
meslegi ile ilgili alanda ¢alisamadigi icin Islami yayinlar
satan bir kitapcida basortiusu ile calismaktadir. Cok iyi
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kazang¢ elde edemese de basorttisu ile calisabilecegi bu
isi tercih etmistir.

Kimya boélimtinden mezun Havva (yas: 49, ihtida
yast: 30), 6zel hayatinda basérttisi takiyor. Laboratuvar
ortaminda ise bone ya da bandana kullaniyor. Havva,
isyerinde bone giymenin kolay olmadigini fakat
ekonomik nedenlerle calismak zorunda oldugunu
vurguluyor. Bununla birlikte, yalnizca basérttisti degil,
is yerinde namaz kilma, helal gida ve kadin-erkek
iligkileri gibi konularda da sorunlar yasadigini ifade
ediyor. Havva, mevcut isini severek yaptigini séylemekle
birlikte Musliman bir cevrede calismanin kendisi icin
daha kolay olacagini ifade ediyor.

Bilgisayar muihendisligi bélimtinden mezun olan
Esma (yas: 43, ihtida yasi: 20) orttlti ve meslegini
kamuda yapamamaktadir. Esma, Islami derneklerin
web siteleri ile ilgilenmekte ve teknik yardim
saglamaktadir. Islami web sitelerinin cok &énemli
oldugunu ve bunu gonulli olarak yaptigini sdyltyor.
Esma'nin mesleki bilgi ve becerisini Islam icin kullandig:
gorulmektedir.

Marion ise onceleri is yerinden biraz uzaklasinca
hizli bir sekilde basini 6rttiglint evine dénduginde ise,
sokagin basinda tekrar cikarttigini anlatmaktadir.
Boylece hem is yerinden hem de ailesinden basgérttistint
gizlemektedir. Ailesi ile diyalogu iyi olmadig i¢in bu
konuda tartisma yapmak istememektedir. Fakat
zamanla ailesi bu durumu fark ettiginde buiytk bir tepki
ile karsilastigini anlatir.

Ortu ile ilgili ayrica sunlan ekliyor:

Gunun birinde, cilbab veya nikab giyen bir kadin
muslimani goérdtigtimde sok oldum. Bence
Muslimanlar olarak olumlu bir imaj gostermeliyiz.
Giysileri cilt uyumuna ve bedenimize uygun olarak
secebiliriz. Dogru giysileri bulmak i¢in biraz zaman
ayirmaniz yeterlidir. Buna ek olarak su anda daha ¢ok
imkan var. Buglin Muslimanlarin giyebilecegi makul
fiyatlarla modaya uygun kiyafetler yapan stilistler var.

Bu gibi o6rneklerde gortldugt tzere muihtediler
inan¢ ve kamusal alan arasinda farkli stratejilerle
soruna ¢6zUim Uretmeye calismaktadirlar.

Arastirmaya  katilanlarin  kiyafet tarzlarinda
farklhiliklar mevcuttur. Turk Musliman ya da Arap
Musliman kadinlarin tarzlarina yakin giyinmektedirler.
Tark Musliman arkadas cevresinde yasayan mtuihtedi,
Turk tarzi értiinmeyi tercih etmistir. Esarp (kare veya
dikdértgen) renklidir, genellikle bir bone Ttizerine
ignelerle tutturulmustur. Turk muslimanlar, basorti
renkleri ve dis giyimlerinin (ceketleri veya tunik) uyumlu
olmalarina o6zen gosteriyorlar. Esarp, dis kiyafetin
Ustiine salinmis veya altinda olabilir. Fransa’daki
gdécmen Turk kadinlarin kiyafet tarzi ile Turkiye’deki
Mdusliman kadinlarin  tarzlari arasinda  farklilik
oldugunu gozlemlemek mumkundar. Turkiye'deki
Musliman kadinlar kamusal alanin cagdas karakterini
de iceren artik daha farkli bir model cizmektedirler.
Turkiye’de kadinlarin kamusal alanda gérinurligia ve
siyasi ve sosyal alanlarda bir aktér haline gelmis
olmalari, cagdas Islami hareketlerin yeni 6zelligini
olusturmaktadir. Bu nedenle eski dénemlerde oldugu
gibi orttlt kadinlarin evlerde kapandigi ve aile rollerine
hapsoldugu geleneksel Islam anlayis1 buiytik cogunlukla
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degismistir. Fransa’daki go¢cmen Turk kadinlar bu denli
bir vizyona sahip degillerdir.

Safiye (yas:44, ihtida  yasu: 41), Tark
muslimanlarinin giyim tarzi icin daha estetik oldugunu
“Arap tarzt tizlicii gibiydi ve renkleri genellikle beyaz
soluk siyah ve gri clinkii kisiye yas halinde gibi bir
gortiniim verir.” Diyor.

Arastirmada Arap Musliman kiyafet tarzini
benimseyenler, kahverengi, siyah, krem, gri, beyaz ve
bordo gibi renk tonlarini tercih ediyor. Basoérttisi
omuzlara duserek go6gtis kisminin tamamini kaplar
tarzda o6rtinmektedirler. Ortiintin icinde bir bone
bulunur, ancak boneleri Turk tarzindan daha goérinur
bicimdedir. Genellikle uzun, genis tunikler giyerler ve
altinda pantolon veya etek bulunur.

Cecile ise (yas:21, ihtida yas1 20) giysi secimini,
Islam''n dogusunu anlatan filmlerden esinlenerek
belirlemistir. Cecile bu sekilde giyinerek "Peygamberin
zamaninda yasamaya" 6zlem duymaktadir. Cecile gibi
dontistim yasayanlar, gé¢cmen Musliman Araplardan
etkilendikleri yasam seklinden ziyade Islami bellegin
sonucu bodyle davrandiklan séylenebilir. Buna ragmen
muhtedilerde Arap stili daha belirgin gbéztikmektedir.
Bunun nedeni ise Kur’an dilinin Arapca olmasi ve
Islamn éncelikle Arap toplumuna inmesi olarak
yorumlanabilir. Mtuhtediler her nekadar tulkelerindeki
musliman topluma benzer stilde kiyafetler giyseler de
gécmen Arap ya da Tark Musltimanlarla
karsilastirildiklarinda farkl bir bicim ortaya
koyduklarinmi gézlemlemek mtmkutndur.

Siinnet ve Adab Kurallari

Islam dininin ikinci kaynag stinnet, Peygamber’in
s6z ve davranislarindaki 6lctiyti anlatir. Yasam bicimini
dizenler ve glindelik hayatta bir dizi davranigla yol
gOsterir. Stinnet, Peygamber’in s6z ve tutumlarinin
Musltimanlara mecburiyet ytiklemeden yonlendirmesi ve
tavsiyeleri anlamina gelmektedir. Stnnetin farkl
dereceleri vardir. Bunlar ayni zamanda adablardir.
Ornegin Peygamber, mii’minlerin birbirine selam
vermesini, yoldaki bir engeli kaldirmasini tavsiye
etmektedir. Bu gibi uygulamalarda toplumun yarari ve
insan iligkilerinin ahengi ve Allah’a karsi sukir soz
konusudur. Stinnetler siradan davranislara da bir adab
kazandirir. Oturma kalkma, yolda ytrtme, sofra, alis
veris adab1 gibi bir ¢cok siradan davranisa insanlararasi
iliskileri dtizenlemek icin bir form getirir.

Muhtedilerin stinnet ve adab konusunda Islami
duyarlilik kazandiklar1 yapilan gozlemlerle tespit
edilmistir. Ornegin Abdelhay ciftinin evinde stinnet ve
sofra adab:i uygulamalar: séyle gbézlemlenmistir. Yemege
baslamadan o6nce stnnet geregi aile bireyleri ellerini
yikamistir ve cocuklar dahil olmak tzere buttin fertler
sag el ile yemek yemislerdir. Yemek esnasinda kucuk
ogullar1 (9 yasinda) sofra duasi yapmistir. Sofra duasi
Arapca yapilmistir. Cocuklar, yemek bittikten sonra
masaya dokulen ekmek kirintilarini  toplayarak
pencereden kuslara vermislerdir. Uc cesit yemek olup az
miktarda yemislerdir. Yemek sofrasi birlikte kurulup
birlikte toplanmistir.

Din degistirenler mulakatlar esnasinda "selamtn
aleyktim", "elhamdulillah", “masallah”, “estagfirullah”,
“ingallah” gibi kullanimlar1 aliskanlikla her firsatta
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soylemektedirler. Boylece jest ve mimiklerin dahi
Islamilestigi séylenebilir.

Onceki Sosyal Cevreden Uzaklasma ve Yeni Bir
Cevrenin Olusumu

Mtuhtediler yeni secimleriyle aile ve cevrelerinden
buyltk oranda tepki almislardir. Bazilari evden atilma,
bazilar1 siddet ve dislanma yasamistir. Bazi aileler bu
secim sUrecinde tepki gosterse de miuihtedinin 6nceki
hayatina goére daha olumlu tutumu, kendilerine saygisi

ve ilgisi sayesinde aile iligkilerinin  dtzeldigi
sOylenmistir. Gunluk aligkanliklarinin buytuk
cogunlugunu degistiren miuihtedi, aile ve cevresi
tarafindan fark edilmis inancin g6értintr yonleri

dolayisiyla  buyuk tepki almistir. Bu genellikle zor,
kirilgan ve uzun bir surectir. Dénltisimi yasayan
kisiler, Islami uygulamalar1 6grenme safhasinda bir stire
gizlerler. Weber’in(1986), sosyal sinif degisimleri icin
isaret ettigi kisilerin ekonomik ve sosyal stattileri belirli
bir 6lctide kaybetmeleri dini degisim icin de s6z konusu
olmustur.

Kisi Islam'a girmeye karar verdiginde, dini ilkelere
gore toplumsal hayatini yeniden sekillendirmektedir.
Berger ve Luckman’a gore (1971, aktaran Kose s.177)
muhtedi icin yeni c¢evresi ve 6nceki cevresi arasindaki
mesafeyi kabullenme durumu s6éz konusudur. Buradaki
catisma aslinda makalenin bas kisminda belirtilen Batili
habitus ile Islami habitus arasindaki catismadir. Ayni
kulttrel kodlara sahip olmalarina ragmen muihtedi yeni
seciminden dolay: 6tekilestirilmistir.

Marion (yas:31, ihtida yasi: 22) yasadigi zorluklar:
kisaca sOyle anlatir:

Ailem din degistirme kararimi olumsuz karsiladi.
Once calishigim is yerinden ayrilacagimi ve yeni
yasantima uygun bir is yerinde calismak istedigimi
aileme bildirdim. Daha sonra baso6rtlisti takma kararimi
acikladim ve tepki ile karsilastim. Zamanla ailemin
yanindan ayrildim ve is arkadasimin evinde ikamet
etmeye basladim. Bu durum beni rahatsiz ediyordu ve
ailemle tekrar konusmak istedim. Fakat ailem eve
girmeme izin vermedi ve konusmay: reddettiler. Bir stire
Fasli bir ailenin yaninda kaldim, ardindan ktic¢tik bir ev
kiradim, iki yil boyunca ailemden sadece kucuk
kardesim ile iletisimim devam edebildi. Sonra evlendim,
cocugum oldu ve zamanla telefon ederek ve bag:
koparmayarak aile iligkilerimi diizeltmeye ¢alistim.

Marion bu dénemin kendisi icin zaman alan zor bir
stire¢ oldugunu soyler.

Ailelerin 6n yargisinda hem medyanin olumsuz
séylemlerin hem de politik tartismalarda Islam’in
giindemde olmasmnin buytk etkisi vardir. Bunun
yanisira Fransizlarin cevrelerinde yasayan bazi gé¢cmen
muslimanlarin olumsuz tavirlar1 etkili olmaktadir.
Banliy6 mahallelerinde musliman genclerin asin
davranislar1  Islam'a karsi mevcut ényargilari
arttirmaktadir. Ailelerin Islam’a duyduklar1 ényargilar
kadar cocuklarinin Arap genclere benzeyecegi endisesi
tepki nedenidir. Yasmin (yas:25, ihtida yas1:17), “Ailem
henitiz Islam't kabul stirecimin farkinda degildi. Ailemin
yaninda domuz eti yemedigimi farkettiklerinde beni
sokaga attilar. Miisliiman olmak istedigimi anladilar.
Miisliiman olmamin Arap olma anlamina geldigini
distintiyorlardi. Araplarn sevmiyorlardi. Beni kararimdan
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dondiirmek icin evden attilar.” Ardindan dedesinin
yaninda kalmaya basglayan Yasmin, oradan da ayrilir ve
Fash bir arkadasinin ailesi yardimiyla hayatini strdtrir
sonra ise bir Turkle evlenir.

Muhtedilerin  yeni cevreleri evlilik secimleriyle
belirlemektedirler. Arap, Turk ya da Fransiz muhtedi
kisilerle evlilik yapmaktadirlar. Arastirmaya katilan
muhtedilerin birisi hari¢ digerleri evlidir. Onlara iki
farkli kultirden evliligin  zorluklar1  sorulmustur.
Arastirmada elde edilen sonug, din degistiren kisilerin
karisiikli  olarak  evliliklerde buytk  sorunlarla
karsilasmadiklar1 yo6ntindedir. Bu, eslerin Fransa'da
dogup buytumius, aym kultir ortaminda yasiyor ve ayni
egitim sisteminde yetismis olmasinin O6nemi vardir.
Herseyden o6nce ortak dilleri Fransizca’dir.

Doéntisen kisilerin Islam't entelektiiel, akilci,
pragmatik olarak se¢cmeleri, kulttirel farkliliklar1 ayirt
etmelerini saglamistir. Evlilik sonrasi1 baska kulttrlerle
karsilasmis olsalar da yasam prensiplerini Islam ilkeleri
Uzerinden sekillendirmislerdir. Bu baglamda, kulttrel
farkliliklardan dolay1 karsilasilan sorunlar islam ortak
noktasindan hareketle cozulmektedir. Dahasi,
muhtediler gécmen Muslimanlara gelenek ve inang
Miisliimanlar arasinda kanstinliyor seklinde elestiri
yoéneltmektedirler. Eger eslerin aile cevresi Islam’
geleneksel olarak yasiyorsa muhtediler o zaman zorluk
yasadiklarini ifade etmislerdir. O nedenle bu zorlugu
“Islam’ 6grenmek ve yasamak, kiiltirii 6grenmek ve
yasamaktan daha kolaydu” seklinde ifade etmektedirler.

Yeni Bir Figiir: Fransiz Miisliiman

[slam'da isim degisikligi ¢énemli ve sembolik bir
ozelliktir(Hine,1970,s. 61-66). Ayrica, bir seylere isim
vermek, onlara anlamli bir varlik kazandirmak demektir.
Ozellikle, bu secim ntiifus clizdanindan, resmi islere ve
toplum tarafindan bilinmeye kadar hedefleri igerir. Dini
dénistimlerden sonra yeni bir isim almak Islam dinine
aidiyet ve dini doénUsimln garantisi gibi islev
gormektedir. Bundan sonra Musliiman olarak kalacagi,
fikrini degistirmeyecegi ya da bunu yaparken, daha
buytk zorluklar yasayacagi yerli toplum kars: bir
glvence olacaktir(Allievi, 1998,s.172).

Isimle ilgili degisiklik miihtedinin bulundugu
cevreye goére belirlenmektedir. Eger Arap kokenli
arkadas cevreleri vasitasiyla Islam’ tanidiysa Arapca
isim edindigi goértlmutstir. Ummu Celil veya Ummu
Erkam, Malika gibi isimler Arap kulttrtindeki isimleri
cagristirmaktadir. Arap arkadaslar ve cevresi tarafindan
kabul goérmenin ve aidiyet hissinin bir tezahiru
sayilabilir. Ayni sekilde Turk menseli bir cevrede
bulunuyorsa, Yasmin (Jasmine), Cemile (Camille),
Meryem (Mary) gibi isimler tercih edilmistir. Bu
kabullenmeler miuhtedinin ihtida strecinde 6&nceki
cevresinde yasadigl sorunlardan sonra yeni bir cevre
edinme ve bir bUtinGn parcasi olma hissini
uyandirmaktadir. Isim alarak arkadaslarinin  bagh
oldugu milliyet ve Muslimanlk anlayisini kismen
benimsedigi gibi o tilkenin dili ve giyim tarzini, értiinme
seklini ya da geleneksel yapiyr da kismen
benimsemektedir. Fakat bazen bu durum muhtedi
tarafindan tam da icsellestiriimemektedir. Ozellikle
arkadas cevresinin kulttirden gelen fakat musliman
kimlikle bttinlesen davraniglarini muhtedi
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sorgulamaktadir. Bu yo6nleri ile Fransiz mthtediler diger
muslimanlardan ayrismaktadirlar.

Bazi muhtediler ise isim degistirmemistir. Cecile
(yas:21, ihtida yas1:17), “...simdiye kadar yasadigim
deneyime sahip olarak Islam: kegfettim. Benim
kimligimde bugtine kadar hayatim tarafindan belirlendi.
Dinimi degistirmis olabilirim, ancak adim degistirmek
benim yeni dinimin ytkumliligi degil, aileme karst
saygut bir tutum degil. Bu ytizden radikal diistintiyorum.”

Allievi’ye(2000, s.162) gore din degistirenler Fransiz
ya da Avrupalidan baska bir sekilde tanimlanamazlar.
Cunki bir kisi Islam'a gecebilir, ancak o kisi Arap, Turk
ya da Pakistanli olamaz. Din degistirenler sadece Arap
ve Turk Mduslimanlarin etkisiyle degil, arastirmalari
sayesinde bir déntisim gerceklestirirler. Buradan yeni
bir Musliman bicimi ortaya c¢ikmaktadir. Fransiz
kultirintn katkilariyla Arap ya da Tuark kulttirtine gore
farkl bir figtir. Bu figtir “Fransiz Musliiman”dir. Nitekim
Bénédicte (29/20), “Bir insamun kiiltiirti veya gelenegi ne
olursa olsun, Islam't yasayabilir. Ben Fransizim ama aynt
zamanda Mtisliimarum. Misliiman olmak benim Fransiz
kimligini degistirmedi. Isim bir kimlik ise, Fransiz
kimligiyle Islam’ taswabilirim.” 1ki kulttr ve medeniyet
arasinda bir karsilasma olan bu olgu kurumsal olarak
onemli ve surekli bir rol oynayacaktir. Bununla birlikte,
donutstarilmuis kisinin "Arap Musliman" ya da "Turk
Musliman" olmadiginmi vurgulamaliyiz. Bu farklhilik
Marlett, (1997) soyle aciklamaktadir: Déntisiim yasayan
kigilerin sosyallesme asamasinda, kisinin bagh oldugu
yeni grubun inan¢ ve degerlerini 6grenirken, Onceki
kisiligin izlerini tamamen silmesi imkansizdir. Bu
gercegin g6z OnlUne alindig andan itibaren din
degistiren kisi 6nceki inancina yeni bir yorum getirerek
yeni bir dini anlayis gelistirmektedir.

"Fransiz Mdusliman" olgusu Islam acisindan
bakildiginda herhangi bir sorun teskil etmemektedir.
Kur’an, Islam'in farkli kiiltiirlerde ve cografyalarda
yasanabilecek evrensel bir din olduguna isaret eden
ayetler icermektedir. Islam, insanlarin kendi 6ziin,
gercek ihtiyaclarin1  ve bu ihtiyaclari nasil
karsilayacaklarini, diger insanlarla olan iliskilerini ve
diger canlilar1 g6z 6ntine alacak sekilde 6rgutlenmesini
ister. Iste bu nedenle, islam ile birlikte her kosulda
inang¢, uygulama ya da ahlak ilkelerine sayg: gosterilen
kurallar gonderilmistir.

Dolayistyla Islam diinyaya génderilen bir din olarak
kulttrel ve geleneksel uygulamalardan ayirt edilmelidir.
Bununla birlikte, bu dinin farkli cografyalarda ve
kulttrlerde kolaylikla yasanabilmesi igin dort ekol
vardir. Inananlarin manevi hayatlarimi takip etmek icin
bu dort okuldan birini se¢cmeleri mtimkutndur.

Elestiriler

Muhtedilerin Islam Ummetine aidiyet hisleri ve
Islamn  pratikteki temsilleri hakkinda fikirleri
sorulmustur. Genel olarak, Islam’in gbécmen

Muslimanlarca temsili konusunda bir takim elestirileri
mevcuttur. “Gé¢men miisliimanlanin  Islam’in imajin
olumsuz temsil ettiklerini ve bu imajiun kiligiimsenmesine
neden olduklarnini” iddia ediyorlar. Ayrica Onlarin
“Miisliiman  koékenlerini inkar ederek Avrupalilara
benzemeye calistiklarini” distintyorlar. Bu ifadelerden
muihtedilerin Islam’a yénelme stiirecinde gdcmen
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muslimanlardan kismen etkilenseler de inancin deruni
boyutunu  yasarken kendi arastirmalari  etkili
olmaktadir.

Diger elestiri konusu Miuslimanlarin gelenekle
Islam* karistirdiklar1  yéntindedir. Musltimanlarin
kaynaklardan ziyade kulttir ve gelenekle aktarilan
Islam’ yasadiklarini iddia etmektedirler.

Musliman ailelerin cocuklarina yeteri derecede dini
egitim  vermedikleri bunun yanisira muhtediler
tarafindan verilen goénulli derslerde de musliman
cocuklarin Islam’a karsi ilgisiz olduklar:
aktarilmaktadir. “Islam'in disa déniik temsilinin yeterli
olmadigint onu icten ve ytirekten yasamak gerektigini”
vurgularlar. Bu konuda gbé¢men mulslimanlarin
bazilarini samimiyetsiz bulmaktadirlar. Ayrica Fransa'da
Muslimanlarin Turk ve Arap seklinde iki tir Islam
temsilleri oldugunu ve birbirlerini yeterince
desteklemediklerini ifade etmektedirler.

Makalede muhtedilerin Musliman dernek ve
kuruluslarda gontlli olarak ders veya yardim ettikleri
ifade edilmisti. Bu derslerden o6rnegin Arapca
egitimlerine cogunluk olarak Fransiz o6grencilerin
katildigi, Arap kokenli kisilerin ise kendi dillerine cok
fazla ilgi duymadiklar elestirisidir. Bu nedenle
miuihtediye gore, “Islam her gecen giin biiytimekte olan
ancak yeterince temsil edilmeyen bir dindir.”

Malika (72 / 35 ihtida yas1), "Uygulamada Islam'
yasayanlar iyidir ancak cogunluk gelenekleri ile yasarlar.
Aileler cocuklanna gercek dini egitim vermiyorlar. Islam't
geleneksel bir sekilde yasworlar. Baz: insanlar Islam'in
gercek degerlerini anlamuyor. Miislimanlar da gercek
Islam1 arastiriyorlar.” Cecile (21/ 17 ihtida yasi)
Muslimanlar hakkinda sunu dile getiriyor: "Gé¢men
Miusliimanlardan bazilar: dinlerini gizledi ve Fransizlara
karismak istediler. Ozellikle de bu arzunun etkisinde
kalan c¢ocuklaridir. Bu nedenle yeni neslin kendi dinleri
Uzerinde daha fazla arastirma yaptiklarini séyleyerek,
ilk nesil gbécmenler ile cocuklari arasindaki fark:
vurguluyor.

Aysel (45/ 29 ihtida yas1), "Miisliimanlarin ¢cogunun
Islam1 bilmedigini diistintiyorum. Onlardan bazilan
cevrelerindeki insanlar icin kétii ornek teskil ediyorlar.
Ctinkti onlarin bilgisi yanls veya eksik. Islam, onu iyi
bilen insanlar tarafindan dgretilmelidir. Beni en c¢ok
etkileyen sey Miisliimanlann dtrtstligiiydi. Ama bir
takim Misliimanlar diistincemi degistirdi.”

Ummu Celil (48/ 25 ihtida yasi) durumu analiz
ederek elestirilerini daha ¢ok ekonomik ve egitim
acisindan yapiyor. Ona gore "Fransa Mtiisliimanlar daha
cok isci kesimden ve c¢cok fazla gelir elde edemiyorlar.”
Egitimden yoksun olduklarini ve yeterince egitimli sayis1
olmadigini diistintiyor. Ancak bir kisi Islam* égrenmek
istese bu noktalarin cok énemli oldugunu dile getiriyor.
O’na goére Fransa’da Musliman ailelerin c¢ocuklarinin
egitimi buyldk bir sorundur. Bazi ailelerin onlara din
egitimi sunacak kadar imkani olmayabilir gértistindedir.

Ummu Celil'e gore, “Islam’la ilgili bazt sorunlann
kaynagt Miisliimanlarin kendi iclerinde wrk ve kiiltiirel
farkliliklardir.” Yine bu konu ile ilgili Abdelhay ailesi
“Islam’da kardeslik var ama Miisliimanlarda bu
kardesligin oldugu tam olarak séylenemez.” seklinde
durumu betimliyor.
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Ummti Erkam (51, 25 ihtida yasi), Islam'da en cok
etkilendigi seyin Allah'1 her yerde ve her zaman yaninda
oldugu ve higcbir zaman yalniz olmadigini bilme
yetenegidir. Ama bu anlayisin zamanla kaybedildigi
noktasinda Muslimanlara elestiri ydneltmektedir.
Buradaki Muslimanlar bu bilin¢cten haberdar olmadan
yastyorlar. Ayrica Muslimanlar: dogaya yeterince saygi
duymamalar1 nedeniyle de elestirmektedirler. Oysa,
doganin Allah hakkinda bilgiler séyledigini ve dogada
daha cok tefekkiir (meditasyon) yapmak gerektigini
dustntyor.

Sonuc¢

Cogulcu bir toplum yapisina sahip Fransa, kendi
kurucu degerlerinden taviz vermeyisi ve din duygusunu
ozel alana ait kilarak kamusal alanda dini sembollerin
gérinurliginti yasaklamasiyla Islam ile olan iligkilerini
kirilgan bir zemine tasimistir. Bu zeminde kadin
miuhtediler dini tercihleri dolayisiyla hayatlarini ikinci
kez insa etmek durumunda kalmislardir. Secimleri
sonucu kendi tlkelerinde dislanma ve yasal haklarinin
bir kismindan feragat etme durumunda kalmaktadirlar.
Modern ve sekuiler hayatin dikte edilmesi, insanlarin
inan¢ veya ibadet isteklerinden siyrilmalari gerektigi
anlamina gelmemektedir. Fransa kurucu degerlerinde
din ve modernite bir araya gelemeyecek kavramlar
olarak gorulse de toplumsal pratiklerde durumun daha
farkl gelistigi sdylenebilir.

Arastirmadaki ihtida tecrtibeleri “relasyonel ihtida”
modeline yakin goéziikse de miihtedilerin Islam’
arastirmaya yonelik rasyonel sorgulamalar1 entelektuiel
birikimle gelen cesaret inanc olarak Islam’da karar
kilmalarina neden olmustur. Kabul ettikleri yeni inancg
degerleri ve hafizalarinin uyumu sayesinde huzur
hissettiklerini ifade etmislerdir. Elde ettikleri
motivasyonla dinin beden ve davranigla ifade edilen
boyutunu temsil ederek kendilerini
gerceklestirebilmislerdir. Kendi ifadeleriyle “Peygamber
zamaninda inancindan dolayt ailesinden dislanan ya da
siddete maruz kalan sahabeler gibi bir durumla
6zdeslesmis, zor durumlarda bu Orneklerden giic
alabilmislerdir.” Bu yénleri ile Islam tlkesi ve kulttir
icinde dogan muslimanlara goére daha gugcli bir irade
gostermislerdir. Bu iradenin davranisa yansimasi,
cevreleri tarafindan radikal tavir ya da bir tar
dejenerasyon olarak algillansa da bu sOylemlere
aldirmadan aile, arkadas, sosyal stati gibi bircok
seyden feragat ederek Islam’a adanmislardir.

Ihtida ile sosyal statli, ekonomik dtizey, yasam
sekilleri, yeme ve icme aliskanliklari, giyim ve kusam
tarzlari, jest ve mimikleri, eglence, zevk ve aliskanliklari,
arkadas, evlilik, egitim ve is tercihleri, alig-veris, gezi ve
seyahat edilecek yerler, hayat gortisleri gibi bircok
yonden degisen muhtedi, kendine tim bu ihtiyaclarini
karsilayabilecegi yeni bir alternatif alan olusturmak
durumunda kalmaktadir.

Arastirma esnasinda dikkat ceken husus gécmen
musliman kadinlarla muhtedi kadinlarin motivasyon
kaynaklarinin birbirlerinden farkli olusudur. Gé¢cmen
muisliiman kadinlar islami bir cevrede dogup yetistikleri
icin fazladan bir caba géstermeden musliiman kimligini
tasimaktadirlar. Muihtedi kadinlar ise inanci elde etmek
icin uzun ve zorlu bir slre¢ yasamaktadirlar.
Yasadiklar1 tecriibeler Islami biling dereceleri ve
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samimiyetlerini etkilemektedir. Altuntas’in(2010)
ifadesiyle muihtedi kadinlar modernizmden gelenege,
gocmen kadin muslimanlar ise gelenekten modernizme
dogru bir hat cizmektedirler. Bu durum aslinda yerli
egemen kultirin goécle gelen azinhk kulttr Utzerinde
kurdugu otorite ile de aciklanabilir.

Alan calismasi esnasinda farkedilen diger husus,
yeniden sosyallesme suUreclerinde muhtediler Turk
Miuslimanlardan ziyade Cezayir ve Fas kokenli
Muslimanlar ile iletisim kurmaktadirlar. Bu durumun
nedeni cgesitlidir. Birinci neden dil faktéra ikinci nedeni
ise Arap Musliman nutfusun tulkede daha yogun
olmasindandir. Asil neden ise Cezayir ve Fas tilkelerinin
Fransa ile olan tarihsel arka planidir. Ctinkt Cezayir,
Fas gibi tulkeler uzun yillar Fransa’nin kolonisi olarak
kalmis ve koloni olmalar1 geregi resmi dilleri Fransizca
kabul edilmistir. Tark Muslimanlara gelince onlar is
imkanlar dolayisiyla Fransa’ya Arap muislimanlara gore
daha sonralar1 gb¢ etmislerdir. Go6¢ edenlerin dil
problemi ve oncesinde memleketlerine geri dénme
arzular Fransa toplumu ile iletisimlerini geciktirmistir.
Daha sonra Fransa vatandasligini alarak kalici olmaya
karar verdiklerinde dil sorununu ¢éztlmeye baslamistir.
Gorulduga gibi Arap ve Turk muslimanlarin Fransa'ya
g6c motivasyonlart farklilik gostermektedir. Mtuhtedi
ebeveynlerinin Islam* “Araplarin dini” olarak gérmeleri
ve cocuklarina “Araplar gibi mi olacaksin?” tepkilerinin
altinda yatan sey bir zamanlar koloni olarak kabul
ettikleri toplumun dinini, ¢ocuklarinin benimsemelerine
karsi1 duyulan Dbir rahatsizhk duygusu olarak
okunabilir..

Muhtedilerin tecriibelerine bakilarak Islam’in bir
cografya veya mekan ile simirlandirilamayacag fikri
uyanmaktadir. Thtida olaylarina bakildiginda bu bireysel
tecrtibelerin diinya genelinde bu istegi duyan herkesce
yasanabilirligi mtimkiin géztikmektedir.

Bu calismanin sinirlart kadin muhtediler olarak
belirlenmistir. Ihtiday1 erkek 6ézneler ve muihtedi aileleri
inceleyerek ele almak konuya farkli bakis acilan
sunabilir.

Mtuhtedilerin anlatilarindan Avrupa’daki bazi
gé¢cmen musliimanlarin temsil problemi oldugu ve Islam
hakkinda olumsuz bir imaj cizdikleri anlasilmaktadir.
Kimlik muslimanm  seklindeki temsil, Islam’n
algilanisinda sorunlara sebep olmaktadir. Fransa’daki
gocmen Muslimanlarin dini bilgi ve pratik eksikligi
muhtediler tarafindan elestirilmektedir. Aslinda bu bir
tir elestiriden ziyade muslimanlarin sorunlarini dile
getirmektedirler. Elestiri konusunda kismen hakl
olsalar da gbécmen muslimanlarin Fransa’da azinlik
konumunda olduklar1 ve Fransiz muslimanlara goére
daha farkli bir stattide olduklari unutulmamaldir.
Gocmenlik meselesi farkli problemleri de beraberinde
getirdigi icin yerli egemen toplum icinde yer edinme
mucadelesi bazi ihtiyaclarin daha 6n plana tasinmasina
sebep olmustur. Sonug olarak her iki grup dini tecrtibe
acisindan ayni inang¢ 6gretilerinden beslenseler de arka
planlar: agisindan farkl bir degeri temsil etmektedirler.2

2 Tesekklur

Bu calismay:1 yapmak “bizim dinimiz” olarak bildigimiz islam’
bir Fransizdan dinlemek i¢in 6nemli bir tecriibeydi. Bu ¢alisma
esnasinda arastirmayi yonlendiren hocam Prof. Dr. Niltifer
Gole’ye ve elbette arastirmanin alan calismasinda karsilastigim
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