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OZET

Baz tefsir problemlerine yaklagimlar1 iizerine olusan farkliliklar Stinnl ve S$ii gelenegine bagh
miifessirlerin nesih ile ilgili diisiincelerinde de goriilmektedir. Bu g¢alismada, biri Siinni digeri Sii
diisiinceyi savunan modern dénemin iki énemli miifessiri bn Asir ile Tabatabai’nin nesih konusuna
yaklagimlarin1 mukayeseli olarak inceleyecegiz. Her iki miiellif de neshi kabul etmekle birlikte mensuh
ayetlerin de bir hiikiim ve anlam ifade ettigini belirtmis ve neshe yaklagimlarinda klasik anlayistan farkli
diisiinmiislerdir. ibn Astr, neshedilen ayetlerin nedb hiikmiinii aldigini, Tabatabai de ayetlerin birden
fazla anlami oldugunu, bunlardan sadece bir tanesinin neshedildigini ifade eder. ibn Asdr ile
Tabatabai’nin nesihle iliskilendirdikleri ayetlerin ¢ogu birbirinden farklidir. Ayni sekilde neshin
Kur’an’da bulunma sebepleri iizerinde de farkli goriislere sahiptirler. 1ki miiellifin bu konudaki
diisiincelerini olusturan sebep ve saikleri tespit etmek, mezhep etkisinin olup olmadigini ortaya koymak

calismamizin temel hedefleri arasinda yer alir.

Anahtar Kelimeler: Nesih, ibn Asdr, Tabatabai, Tefsir

ABSTRACT

The differences seen on approaches towards certain tafsir problems can also be observed in the opinions
of mufassirs descending from Sunni and Shi’a tradition. This study comparatively analyses the
approaches of Ibn 'Ashiir and Tabataba'1, two distinguished mufassirs of the modern times the former
of whom advocate the Sunni ideology and the latter Shi’a. Though both authors acknowledged naskh
(abrogation), they stated that mansukh (abrogated) verses, as well, have a provision and meaning, and
they thought differently from the classical understanding in their approach to naskh. While Ibn 'Ashtr
states that the mansukh verses become nadb (recommendation), Tabataba'1 states that among multiple
meanings of the verses, only one of them was abrogated. Most of the verses Ibn 'Ashiir and Tabataba’1
associate with naskh are different ones. Similarly, they have varying views on the reasons of the
existence of naskh in Qur’an. The main purpose of this study is to identify the reasons and motives
forming these opinions by the two writers, and to present whether there is a sect-oriented influence on
this.

Key Words: Naskh, Ibn 'Ashiir, Tabataba'1, Tafsir.
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GIRIS

Birgok tefsir problemi gibi nesih meselesi de ulema arasinda ihtilafli bir konu olarak giiniimiize kadar
gelmistir. Daha Sahabe ve Tabitin donemlerinde ihtilaf mevzusu olmaya baslayan nesih meselesi,* tefsir,
hadis, fikih, kelam, tasavvuf gibi farkli alanlarda 6n plana ¢ikmis birgok miiellifin ilgi alanina girmistir.
Kur’an’mn anlasilmasinda 6nemli bir mevzu olarak goriildiigiinden, diger Kur’an ilimlerinden farkli
olarak, miistakil bir konu halinde islenmesi Tabilin ve Etbau’t-Tabiin ile baglamistir (Ding: 2014, 203).
Nitekim TabiGndan Katdde b. Di‘ame es-Sedsi (6. 117/736), (Katdde: 1408/1988) Ebl Bekr
Muhammed b. Miislim b. Ubeydillah Ibn. Sihab ez-Zihri (6. 124/752) (Zihri, 1429/2008), Ata b.
Muslim b. Meysera el-Horasani (6. 127/745) gibi nesih ile ilgili mistakil ¢alismalar yapan alimlerin telif
ettikleri eserler giiniimiize kadar gelmistir. Yine Etbau’t-Tabiin’den Muhammed b. Saib el-Kelbi (6.
146/763), Ebl’l-Hasan Mukatil b. Siileyman b. Bisr el-Belhi (6. 150/767) gibi alimlerin de bu konuda
maustakil eserler telif ettigi kaynaklarda ge¢mektedir (Cigek, 2002, 371; Ayyildiz: 2023, 13-14).

Hicri ilk iki asirda nesih, lizerinde miistakil eserler telif edilse de, kavramlagma adina somut bir gelisme
kaydedememistir. Ancak daha sonra kelimenin kavram alanmin belirginlesmesi ve terimlesmesi
yoniinde bu dénemin 6nemli bir etkisi olmustur. Sozii edilen ilk donem zarfinda nesih, glinlimiizde
kullanilan anlamindan daha genis bir anlam ifade edecek sekilde kullanilmaktaydi (Rikabi, 1427/2006,
58). Bu dénemde nesih, bir hitkkmiin kaldirilip yerine baska bir hitkmiin ikame edilmesi, umumun tahsisi,
mutlakin takyidi, miicmel ve miiphemin tebyini gibi anlam olaylarinin tamamimi karsilamaktaydi
(Satibi, 2011, 1, 8; Ayyildiz: 2023, 28). Daha sonra Islami disiplinlerin gelismesi ve o6zellikle fikih
ustliiniin sekillenmesiyle birlikte nesih kelimesi 1stilahi anlamda da kullanilmaya baslanmistir. Nitekim
neshin “seri bir hiikkmiin baska bir seri delille ortadan kaldirilmasi” anlaminda terimleserek ilk defa
fikhin sistemlesmesinde 6nemli rol oynayan Imam Safii (6. 204/820) ile birlikte oldugu sdylenir. (Eb
Zehre, 1978,265: Ayyildiz: 2023, 32). Nesih kelimesi, 1stilahi anlamda kullanilmaya baslanmis olsa da,
ozellikle Hanefi alimleri arasinda selefin kullandigi anlamda da kullanilmaya devam etmistir. Nitekim
Hanefi usilciilerin bir kismi, ammin tahsis edilmesinin de bir ¢esit nesih oldugunu ifade etmislerdir (bk.

Serahsi, 1414/1993, 1, 133).

Terim anlami ile kullanildiktan sonra nesih, birgok tartismayr da beraberinde getirmistir. Bu
tartismalarin basinda, tanim iizerindeki goriislerdir. Ozellikle usilciiler arasinda neshin taninu {izerinde
bir ittifak saglanamamistir. Ancak genelde ustlciilerin iki tanim etrafinda gruplandiklarini séylemek

mimkiindiir. Biri, “6nceden sabit olan bir hitkkmiin sonradan gelen hiikiimle ortadan kalkmas1” olarak

! Nesih iizerinde Sahébe arasinda tartismalarin bulunduguna dair birgok rivayet bulunmaktadur. Ornegin 38 o
Labe Uiae 4l dels s ale @ Cuad 5 e 1A 2iga 551548 1054 L 3% “Her kim bir mi'mini kasden 6ldiriirse -onun
cezdsi-, icinde stirekli kalacagi cehennemdir. Alldh ona gazabetmis, la'net etmis ve onun igin biiyiik bir azab
hazirlamigtir!” (Nisé 4/93) ayetinin, 6ldiiriilen kardesinin diyetini aldiktan sonra miirtet olan Miikays b. Ebi Sababe
hakkinda indigi rivayet edilmektedir. Ibn Abbas ve Abdullah Ibn Omer harig Sahabe ve Tabitin limleri bu ayetin
kendisinden sonraki ayetle mensuh olduguna dair goriis birliginde olduklar1 rivayet edilmektedir. (bk. Seldme:
Gazze 1387/1927, 39.)
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ele alirken digeri de, Matiiridi’nin “Allah Teala’nin daha 6nceki hiikiimle kastettigi vaktin sona erdiginin
beyanidir” seklindeki tanimini esas almislardir. Bu goriislere bakildiginda nesih, ya bir hiikmiin

kaldirilmasi ya da hiikmiin siiresinin bittiginin beyamidir (iltas, 2016, 22: Ayyildiz: 2023, 39).

Bir diger tartismada nesih ile iligkilendirilen ayetlerin sayisi iizerinde olmustur. Klasik doénem
eserlerinde, nesih ile iliskilendirilen ayetlerin sayisimin bir hayli fazla oldugu gériilmektedir. Ornegin
Ibn Hazm 6. (456/1064) iki yiiz on dért; Ibn Sellame (6. 410/1019) iki yiiz on ii¢; Mekki b. Ebi Talib
(6. 437/1045) iki yiiz; Nehhas (8. 338/950) yiiz otuz dort ayeti nesih kapsaminda ele almaktadir (Odes,
2001, 39). Ancak nasih-mensth kapsaminda ele alinan ayetlerin fazla olmasinin sebebi tahsis, tebyin,
istisna, takyid kabilinde ayetlerin de bu kapsama dahil edilmis olmalaridir. Daha sonra nesih, terim
anlaminda kullanilarak, tahsis, tebyin gibi kavramlardan ayrigmasiyla birlikte, menstih kabul edilen

ayetlerin sayisinda da ciddi bir azalma olmustur.

Bir diger tartisma da Kur’an’da nesih var midir yok mudur? tartigmasidir. Bu sekildeki bir tartigma
Sahabe, Tabiln ve klasik donem alimlerinin giindemine girmemistir. Onlar, neshin varligina kesin bir
sekilde inandiklar1 ig¢in bdyle bir tartigmanin i¢inde olma geregi hasil olmamistir. Eba Miislim el-
Isfahani (6. 322/934), Sehristani (6. 548/1153) gibi birkag ismin, neshi kabul etmeyenlerin énciileri
oldugu iddia edilse de, bu iddiay1 destekleyebilecek yeterli argiimanlar bulunmamaktadir. Bazi
kaynaklarda EbG Mslim el-Isfahani’nin Kur’an’da neshi inkar eden ilk kisi olduguna dair bilgiler var
(ibnii’1-Hacib, 2006, 11, 974; Kogyigit, 1963, 93). Ancak neshi kabul ettigini haber veren kaynaklarin
sayist da az degildir (bk. Siibki, 1999, 1V, 47; Celaleddin, 2005, 11, 467; Ziirkani, 2002, 223; Ayyildiz:
2023, 124-130). Ebl Miislim iizerinde yapilan ¢aligmalarda, onun giiniimiize kadar ulasan herhangi bir
eserinin bulunmadigi belirtilmektedir (Cebeci, 2000, XXII, 509)- Ona ait oldugu sdylenilen goriis ve
iddialar ise baskalari tarafindan aktarilmistir.? Ebti Miislim ile ilgili durum karmasik bir hal almisken
onu, neshi reddeden ilk kisi olarak kabul etmenin isabetli bir yaklasim olamayacagi acgiktir. Sehristani
ile ilgili iddia da temelsiz goriinmektedir. Ciinkii Sehristani, Kur’an’da neshin bulunmadigina dair bir
ifadede bulunmamistir. (Hasan, 1987, 105). Bilakis neshi, bir hiitkmiin tamamen kaldirilmasindan degil,
ikmal ettirilmesinden ibaret oldugunu belirtir. Ona gore nesih, ayet ya da seriat ile konan bir hiikmiin
bagka bir ayetle ya da baska bir seriat ile daha miikemmel hale getirilmesidir (Sehristani, 1992, 11, 237;
2009, 436). Anlasildigi kadariyla hem Ebl Miislim hem de Sehristani’nin neshi reddeden ilk kisiler
olarak gortlmesi, ikisinin, mensdh kabul edilen bir¢cok ayeti muhkem kabul etmelerinden
kaynaklanmaktadir. Nitekim Subhi Salih de Ebfi Miislim el-Isfahani’nin neshi tamamen reddetmedigini

ancak nesih ile iligkilendirilen bir¢ok ayeti muhkem ayetlerden saydigini belirtir (Subhf, 1977, 262).

2 Ebl Miislim el-Isfahani’nin nesih ile ilgili goriisleri, kendi dénemine yakin bir zamanda yasamis olan Cessas ile
diger usilciilerin eserlerinde yer verilmektedir. Razi de miiellifin goriislerine en ¢ok yer veren kisi olarak
zikredilmektedir. Hatta Razi’nin tefsirinde miiellife ait goriislerin derlenip tefsir haline getirildigi de
s@ylenmektedir. (Cebeci, 2000, 509)
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Sehristani’nin de bazi mensiih ayetlere ve 6zellikle de neshin varligina delil getirilen ayetlere yaklagimi

kendisinden onceki miielliflerin yaklagimiyla ayn1 dogrultuda degildir.

1. Tefsir Problemi Olarak Nesih Meselesi

Nesihin tefsir problemi olarak goriilmesinde iki ana sebep yatmaktadir. Biri, nesih kapsaminda
degerlendirilen ayetlerin, menstth olup olmadiklar1 hususundaki celiskili yorumlar, digeri ise neshin
varlhigina dair delil gosterilen ayetlerin anlami tizerindeki ihtilaflardir. Selef doneminde birkag ayet harig
neshedilmis ayetlerin sayisi iizerinde bir ittifak olusmamistir. Birinin, mensth gordiigii bir ayeti digeri
muhkem olduguna kanaat getirmistir. Bu durumun, neshin tefsir problemine doniismesinde en 6nemli
etken oldugunu sdylemek miimkiindiir (Ozdes, 2018, 13). Bir diger etken, cagdas donemde neshe delil
gosterilen ayetlerin delaleti iizerinde olusan yorum farkliliklaridir. Neshin varligina delil olarak
gosterilen ayetlerin basinda Bakara 106; Nahl 101. ve Ra‘d suresinin 39. ayeti gelmektedir. Kur’an’da
neshin olmadigin1 diisiinenler, bu ayetleri neshe delalet etmeyecek sekilde (Altundag, 2002, 421;
Giilliice, 2006, 51); nesih taraftar1 ise seleften gelen rivayetlere dayanarak neshe delélet edecek sekilde

yorumlar.

“Biz bir ayeti nesih ettigimizde veya onu erteledigimizde (unutturdugumuzda) ondan daha haywriisim
veya mislini getiririz. Allah’in giictiniin her seye yettigini bilmez misin?” (Bakara 2/106) ayeti ile “Bir
ayeti baska bir ayetin yerine getirdigimizde (degistirdigimizde) —Ki Allah ne indirdigini gayet iyi bilir-
sen sadece uyduruyorsun dediler. Hayir, dyle degil! Ama onlarin ¢ogu bilmez.” (Nahl 16/101) ayetinin
neshe delaleti hususunda klasik donem miifessirleri arasinda bir ihtilaf bulunmaz. Onlara gére her iki
ayette gecen «“dgl/ “ayet” kelimesiyle Kur’an ayetleri; nesih ifadesiyle de bir ayetin hiikkmiiniin baska bir
ayetin hiikmiiyle kaldirilmasi kast edilmistir. Onlara gore bu ayetler, Kur’an’da neshin var oldugunun
acik kamtidir (Bilgin, 2016, 394). Modern dénem miifessirlerinin ¢ogu, klasik mifessirler gibi her iki
ayetin de neshe delalet ettigini diisiiniir. Aksini iddia edenler ise “;\é"’/”éyet” kelimesini “eski kutsal
kitaplar”, “ge¢mis seriatler”, “mucize”, “kevni ayetler”, “risalet”, “ibret”, “delil” gibi anlamlarda ele
almis ve her iki ayeti neshe delédlet etmeyecek sekilde yorumlamislardir (Salih, 1988, 41). Ayrica

“43/"ayet” kelimesini “Kur’4n ayetleri” anlaminda ele alip neshi de bazi ayetlerin tilavetinin Hz.

Peygamber’in zihninden silinmesi olarak agiklayanlar da vardir (Ates, 1996, 5-18).

Kur’an’da neshin varligia delil gosterilen bir diger ayet soyledir: “Allah diledigini siler, diledigini
birakir. Ana kitap onun yamindadir.” Nesih taraftarlarina gore ayetteki “Allah diledigini siler”den kast
olunan, hiikkiimlerin kaldirilmasidir. Neshe karsi ¢ikanlar, ayetin, nesih ile bir ilgisinin bulunmadigini ve
“Allah diledigini siler” anlamu ile risalet, ecel, mucize, kevni degisim, kutsal kitaplarin kast edildigini

belirtirler (Cebri, 1980, 24).
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2. ibn Asir ile Tabatabai’nin Nesih Teorisine Yaklasimlar

Nesih konusu ele alinirken klasiklesen nesih kelimesinin liigavi ve 1stilahi anlamini ele alma bigimi ibn
Astr ve Tabatabai’de de goriilmektedir. Her iki miiellif de Ragib el-Isfahani’yi referans gostererek
neshin liigavi anlanmini, “Bir seyin baska bir seyle yok edilmesi” olarak agiklamaktadir. ibn Astir ayrica
“ SV el Caaud “Riizgar, izleri yok etti.” drnegine de vurgu yaparak nesih kelimesinin « ¢y 5> Jaé 41 3!
w22 523/ yerini doldurmaksizin bir seyin ortadan kaldirilmasi anlamina da geldigini eder (ibn Asr,

1997, 1, 656; Tabatabai, 2006, XVII-XVIII, 462).

Neshin 1stilahi anlami hakkinda ise Tabatabai, fakihlerin, neshi, “4lal sliail y aSall adf clgiil e LLYP
“Bir hiikmiin gecerliliginin sona erdigini, ylrirlik siiresinin bittigini agiklamaktir” seklinde
tanimladiklarina, ibn Asir ise ustlciilerin « <Uads oo &l oSal) &d 5 587 “Serd bir hitkmiin serd bir hitapla
ortadan kaldirilmasidir” tammina dikkat gekmektedir. Bu tanimi kismen yetersiz bulan ibn Astr, ona
ilavede bulunarak soyle agiklamaktadir: “42d p lady 4sl g3 aslaall o il Sl 8 ) 87 “Yiiriirliikte
oldugu bilinen seri bir hiikmiin seri bir hitap ile ortadan kaldirilmasidir.” Ibn Astir yaptig1 bu tammla,
belirli bir zamanda yiiriirlitkte kalmamis hiikiimlerin nesih kapsamina dahil edilmeyeceklerine dikkat
cekmistir (Ibn Asir, 1997, I, 657). Ornegin elli vakit namaz, daha dnce yiiriirliige girmediginden nesih

eylemine tabi tutulamaz.

ibn Asir, nesih ile iliskilendirilen Bakara 2/106. ayetini, neshi inkar edenler gibi yorumlamaktadur.
Ancak ayetin neshe delaleti hususunda neshi kabul edenlerin goriislerini destekler. Bilindigi iizere neshe
kars1 ¢ikanlar, bu ayeti, i¢inde bulundugu baglami 6ne siirerek Ehl-i kitaba yonelik bir itirazin cevabi
olarak kabul etmislerdi. Boylece onlara gore ayetteki nesihten kast olunan, Kur’an’in kendisinden
onceki kitaplari neshetmesidir (Kaya, 1987, 93). ibn Asir da mezkir ayetin, Yahudilerin « EARCXTS
é'Sié” “elinizdeki (Tevrat't) dogrulayici olarak” (Bakara 2/41) ayetine istinaden Kur’an’in Tevrat’1 nesih
edemeyecegine dair ortaya attiklar1 iddiaya karsi bir cevap olabilecegini belirtir. Ayrica ibn Asir,
Bakara 106. ayetinin Yahudilere yonelik cevap niteligi tasidigini bununla birlikte asil konusunun ayetler
aras1 nesih oldugunu diigiiniir. Ona goére Bakara 106. ayetinde, ayetler aras1 neshi bilmeleri 6nem arz
ettiginden asil mesaj Miisliimanlara yoneliktir. Yahudiler de muhatap alinmadan, dolayl olarak onlara
da cevap verilmistir. Bir bagka ifadeyle Miisliimanlara Kur’an’da neshin mevcut oldugu; Yahudilere de
dolayli olarak, “ayetler aras1 nesih miimkiin olduguna gore seriatler arasi neshin de miimkiin oldugu”
mesaji verilmistir (Ibn Astr, 1997, 1, 654). ibn Astr’a gore Yahudiler dogrudan muhatap alinnus
olsalard1 “4 {«”/“min Ayetin” ifadesinin yerine “4a s (w/ “min seri‘atin” ifadesi kullanilmaliydu.
Cinkii Yahudiler ayetler arasi neshin miimkiin olmadigin1 degil, Tevrat’m Kur’an ile
neshedilemeyecegini iddia etmekteydiler. Ayrica bu ayetten sonra gelen ayetlerde Yahudilerden

bahsedilmistir: “J# (e usa Ji WS esbjﬂu [ C)ﬁaf éi” “Yoksa daha dnce Musa'ya soruldugu
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gibi siz de peygamberinizi sorguya cekmek mi istiyorsunuz?” (Bakara 2/108) ayetidir (Ibn Astr, 1997,
I, 654).

Tabétabal ise Bakara 106. ayetinin neshe deléalet ettigini, bununla birlikte sadece ayetler aras1 neshi ifade
etmedigini diislinlir Ona gore nesih Allah’a nispet edildiginde sadece bir manayla sinirli kalamaz. Allah
“Nesh ederiz” diyorsa tenzili olsun tekvini olsun nesih kapsamina girebilecek her seyi kasteder. “Ayet”
kelimesi de sadece Kur'an ayetleriyle sinirlt olmayip, tenzili ve tekvini biitiin ayetleri kapsar. Boylece
Tabatabai’ye gore Allah’a nispet edilen nesih, tenzill ve tekvini olmak iizer iki kisma ayrilmaktadir

(Tabatabaf, 2006, I-11, 194).

AR A

Tabatabai, dlemdeki her seyin bir hikmet ve maslahata binaen yaratildigini belirtmekte ve tekvini nesih
ile tesrii neshin ortak yonlerini izah etmeye calisir. Ona gore Kur’an ayetleri, benzerleri
getirilemediginden; varliklar, yaraticilarinin varliina birer delil olduklarindan ve peygamberler de séz
ve fiilleriyle Allah’a davet ettiklerinden birer ayettirler. Tenzili olsun tekvini olsun her ayet bir ya da
birka¢ yoniiyle maslahat icermektedir. Ayetlerin omiirleri ise icerdikleri maslahata gore degisir.
Maslahatlarin sona ermesiyle birlikte, ayetler ortadan kaldirilir, onlarin yerlerine daha iyisi getirilir
(Tabatabai, 2006, I-II, 194). Tabatabai’ye gore “ayet’ten tekvini ve tesrii neshin kastedildigini bir
sonraki ayetten de anlamak mimkundur. Cunki sonraki ayette gecen “Bilmez misin ki, goklerin ve yerin
miilkii (hiikiimranlhigi, yonetimi, miilkiyeti) yalniz Allah indwr.” anlami her seyin Allah’mn giicti dahilinde
oldugu belirtilmistir. (Tabatabai, 2006, I-11, 194).

Anlasildig iizere Ibn Asir ile Tabatabai, Bakara 106. ayetinin neshe delaleti hususunda hem fikirdirler.
Ayetteki “43 kelimesinin anlamu iizerinde ise kismen ittifaklar1 s6z konusudur. Her ikisi de onunla
Kur’4n ayetlerinin kastedildigini diisiiniir. Ayrica ibn Astir’a gore “4)” kelimesine sahit, mucize, risalet,
emare gibi manalar verilebilir (ibn Astir, 1997, 1, 655). Tabatabai’ye gore ise tekvini olsun tesrii olsun
ayet olabilecek her seyi kapsar. ibn Astr, Bakara 106. ile Nahl, 101. ayetinde gegen ayet kelimesi icin
de hemen hemen ayni1 anlamlar1 uygun gorlrken, Tabatabai Nahl 101. gecen ayet kelimesi i¢in Kur’an
stirelerini olusturan ayetlerin kastedildigini diistiniir (Ibn Astr, 1997, 1, 655; Tabatabati, 2006, I-11, 196).

“Bir ayeti baska bir ayetin yerine getirdigimizde (degistirdigimizde) —ki Allah ne indirdigini gayet iyi
bilir- sen sadece uyduruyorsun dediler. Hayir, dyle degil! Ama onlarin ¢ogu bilmez.” (Nahl 16/101)
ayeti de hem Ibn Astr hem de Tabatabai tarafindan neshin varligina delil gosterilir. Neshe karsi ¢ikanlar,
ayetin, baglamim one siirerek “(Faraza) biz (onlarin istedikleri) bir ayetin yerini (yine onlarin

istedikleri) baska bir ayetle degistirsek de...” ® “Biz bir risdleti baska bir risdletle degistirdigimizde...”,

3 Bu yorum Abduilmutedl el-Cebri’ye aittir. Cebri, bu ayete bir baska agidan yaklagarak ona yeni bir anlam vermeye
calismistir. Miellife gore bu ayetle Allah, Kur’an’da neshin bulundugunu degil aksine bulunmadigini haber
vermektedir. Bir bagka ifadeyle kéafirlerin kendi inanglarina yonelik menfi anlam igeren ayetlerin inmemesini
istemeleri tizerine Allah Tedla mealen onlara su cevabi vermektedir: “sayet inanglarint yeren ayetleri onlarin
istedikleri ayetlerle degistirsek de yine peygambere bunlar senin uydurmandwr diyecekler.” (Cebri, 1980, 17)
Cebri’nin ayeti bu sekilde yorumlamasina yoneltilebilecek itirazlardan biri, iza edatinin lev anlaminda ele
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“Biz bir seriatin yerine baska seriat getirdigimizde...”, “Biz bir mucizenin yerine baska bir mucize
getirdigimizde...” seklinde yorumlarlar. Onlara gore bu ayet, Mekkeli miisrikler ile Yahudilere yonelik
cevap niteligi tasimaktadir. Clinkii Yahudiler, Kur’an ayetleri ile Tevrat ayetleri arasinda bir tebdilin s6z
konusu olmadigini iddia etmekteydiler. Miisrikler de Hz. Peygamber i¢in durmadan verdigi emirleri
degistirdigini sdyliiyorlardi. Bunun {izerine Nahl 101. ayeti inerek onlarin bu iddialarini bosa ¢ikarmisti

(Cerrahoglu, 2011, 123; Simsek, 1986, 235).

ibn Asir da baglanmuna dikkat ¢ekerek ayeti “Biz Kur’dn siirelerini olusturan bir ayetin yerine baska bir
ayet getirdigimizde...” seklinde tefsir eder. ibn Astir’a gore “4l (&% gy 133 ifadesinde sozii gegen
degisimi, sonraki “JJ% Ly ,’Jf—\ A3 “Allah neyi indirecegini ¢ok iyi bilir” (Nahl 16/101) ifadesinden
anlamak miimkiindiir. Ayetler bir biitiin olarak degerlendirildiginde tebdilden maksadin ayetler arasi

degisim oldugu anlasilacaktir (ibn Asir, VI, 281).

Tabatabéi de ibn Astir gibi Nahl 101. ayetinin, neshe delélet ettigini diisiiniir. Ancak ona gore Bakara
106. ayetine nispeten Nahl 101. ayetinin neshe delleti daha agiktir. Ciinkii Bakara’daki ayetten tekvini
ve tesril ayetler kastedilmisken, Nahl 101. ayetindeki degisimden sadece Kur’an siirelerini olusturan
ayetler kastedilmistir. Tabatabai’ye gore Nahl 101. ayeti neshe delalet etmekle birlikte neshin var olma
hikmetini de icermektedir. O da ayetler arasi nesihle birlikte Miisliimanlara dogru yolu gostermek ve

onlarin imanlarim saglamlastirmaktir (Tabatabai, XI-XII, 540).

Tabatabai’ye gore Nahl 101. ayetinin niizQll sebebi, nesih iizerinden Hz. Peygamber’e yapilan
ithamlardir. Ithamlarda bulunanlar ise Mekkeli Miisriklerdi. Onlar neshin ne oldugunu bilmeseler de
birgok meselede oldugu gibi bunu da Yahudilerden 6grenmislerdi (Tabatabai, XI-XI1, 539). Nahl 101.
ayetinin sebeb-i niizuliiyle ilgili birgok rivayet bulunur. Siinni miifessirler ise daha ¢ok su rivayeti esas
almiglardir: “Muhammed ashabiyla alay ediyor. Bugiin bir sey emrediyor ertesi giin ondan nehyediyor.
Bu ancak bir iftiradw. Kendisi uyduruyor” (Yahya b. Sellam, 2004, 1, 90). Bu rivayet Sii tefsirlerde ¢ok

gegmese de Tabatabai, onu Siinni kaynaklarina referansta bulunarak kullanir.

Kur’an’da neshin var olduguna delalet ettigi iddia edilen “Allah diledigini siler diledigini birakir. Ana
kitap O’nun katindadir.” (Ra‘d 13/39) ayeti de hem ibn Asr hem de Tabatabéi tarafindan neshin
varligina delil gosterilir. Neshin varligina delil gosterilen diger iki ayetin aksine bu ayetin neshe delaleti
hususunda miifessirler arasinda olusan ihtilafin gegmisi modern doénem oOncesine dayanmaktadir.
Miifessirlerin bir kismu “Allah, kullarimin yaptiklarindan —iyilik ile kotlluk haric- diledigini siler
diledigini birakir” (Vahidi, 1995, 1, 575), “Allah kaderlerden diledigini siler diledigini birakir” (Tusterd,
2004, 174), “Allah Levh-i Mahfuzdan diledigini siler diledigini burakir” (Ibn Ebi Zemenin, 2002, II,
359), vb. sekillerde yorumlayarak neshe delaletine dair sessiz kalirken; bir kismi da “A/lah diledigi kitabt

alimmasidir ki bu iki edattan biri katiyet digeri sek bildirmektedir. (Giilliice, 2006, 63-64.) Diger bir itiraz da
muellif, ayeti bir sebeb-i niiziille binaen yorumlamistir ki bu sebeb-i niizdliin kaynagimi belirtmemistir. Ayetin
tefsirini faraza ile ibtida etmis olmasi, sebeb-i niizilii de varsayimiyla zikretmis olma ihtimalini dogurmaktadir.
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baska bir kitapla ortadan kaldwr”, “Allah diledigi risaleti nesheder diledigini birakir” (Simsek, 2016,
96) sekillerde yorumlayarak neshe delalet etmedigini belirtmislerdir. Diger taraftan nesih taraftarlari,
neshe delélet edebilecek sekilde ayeti soyle agiklamislardir: “Allah, diledigi ayeti nesheder diledigini
birakwr.” (Fermavi, 2009, 11, 111).

ibn Astir, bu ayetin birgok yoruma tabi tutulmasmi normal karsilamaktadir. Ona gore “slis ”
“diledigini siler” ifadesi, bircok manaya delalet etsin diye miicmel birakilmigtir. Bunun asil sebebi de
Miisliimanlan tefekkiire sevk etmektir. Dolayisiyla bu ifade 6zelinde Allah’in silmesini dileyecegi
seylerin smirsiz oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu diisiincesi dogrultusunda ibn Astr, Ra‘d 39. ayeti
icin muhtemel birka¢ yorumu zikretmektedir: “Allah varliklardan diledigini yok eder diledigini birakir”,
“Vaat ettigi cezalardan diledigini affeder diledigini birakir”, “Hiikiimlerden diledigini nesheder
diledigini birakir.” (Ibn Astr, 1997, VI, 165)

Tabatabal ise ayetteki silmeden kastedilen manalari soyle agiklar: “Hiikiimlerin neshedilmesi”, “Amel
defterlerindekilerin  silinmesi”, “Miiminlerin giinahlarinin  silinmesi, kafirlerin giinahlariin
birakilmasi”, “Dua ve sadakanin yasanabilecek olumsuzluklar1 yok etmesi”, “giinahlarin tovbeyle yok
edilmesi, kotuliiklerin iyiliklerle degistirilmesi”, “Kusaklarin yok olmas1”, “Ayin kaybolmasi, Giinesin
dogmas1”, “Kadir gecesi yazilan ecellerin degistirilmesi”. Tabatabai’ye gdre bu ayetten tekvini olsun
tesrii olsun silinebilecek her sey kastedilmistir. Tabatabai’nin bu yaklagimina bakildiginda onun, Ra‘d
39. ayetinin delaleti hususunda ibn Asir ile benzer diisiincelere sahip oldugu goriilecektir (Tabatabai,

XI-XI1, 281).
3. Neshin Cesitleri

Neshin teorik olarak cesitlere ayrilmasi ilk defa imam Safii ile olmustur. Safii’nin yaptig1 nesih tasnifi
sonraki miielliflerin de giindemine girmis ve ¢esitli ihtilaflara konu olmustur. Safi’nin Kur’an’in Kur’an
ile Siinnetin Siinnet ile neshi seklinde iki maddede ele aldig1 nesih cesitleri kimileri tarafindan oldugu
gibi kabul edilirken, kimileri de reddetmistir. Nitekim ameli mezhepte imam Safii’ye miintesip olan
Imam Ciiveyni (6. 78/1085), imam Gazali (6. 505/1111) ve Amidi (6. 631/1233) gibi miiellifler Siinnetin
Kur’an’1 nesih edemeyecegi yoniindeki diisiincesinden dolayr imam Safii’ye muhalefet etmis ve onu
elestirmekten ¢ekinmemislerdir (Ciiveyni, 1997, 11, 253; Gazali, 1988, 292; Amidi, 2002, 333). Modern
doneme kadar uzayan neshin ¢esitleri iizerindeki ihtilaflarin, ayni sekilde devam ettigi goriilmektedir.
ibn Asir ile Tabatabai’nin de neshin gesitleri hususundaki yaklasimlari birbirinden farklilik arz eder.

ibn Astir dort nesih gesidinden tigiinii, Tabatabai de ikisini kabul etmektedir.
a-) Kur’an’in Kur’an ile Neshi

Bu nesih cesidi, nesih taraftarlarmin tamami tarafindan kabul edilmistir. Dolayistyla bu kistm ibn Asir
ile Tabatabai’nin de kabul ettigi nesih ¢esidi olmaktadir. ibn Astir’un bu nesih ¢esidinden saydig

ayetlerin sayis1 bir hayli fazlayken Tabatabai’nin kabul ettigi ayet say1s1 nispeten daha azdir.
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Cahiliye doneminde esi 6ldiigii i¢in kadin, bir y1l boyunca disar1 ¢ikamiyor, siislenemiyor, elbiselerini
ters giyiyor ve elverissiz evde kaliyordu. ibn Astir’a gore kadinin maruz kaldigi bu olumsuz durumlar
su ayetle yasaklanmustir: “Icinizden 6liip geriye esler birakan (erkekler), eslerinin, (evlerinden)
¢tkarilmadan bir yila kadar gecimlerinin saglanmasini vasiyet etsinler. Sayet kendileri ¢ikarlarsa,
onlarin, kendileri hakkinda uygun olani yapmalarinda sizin igin bir giinah yoktur. Allah daimd
Ustundur, hakim ve hikmet sahibidir.” (Bakara 2/240) Daha sonra bu ayetin hikmu de Mislimanlara
agir gelmeye baslamis ve nisbeten hafif bir hiikiim iceren su ayet inmistir: “Icinizden élenlerin, geriye
biraktiklart esleri, dort ay on giin (bekleyip) kendilerini gozetlerler. Siirelerini bitirince artik kendileri
icin uygun olani yapmalarinda size bir giindh yoktur. Allah yaptiklarimizi haber alir.” (Bakara 2/234)
Boylece ibn Astir’a gore Bakara 240. ayetiyle birlikte, esi 6ldiigiinden bir y1l boyunca evde bekleme
zorunlulugu olusan kadinlar, Bakara 234. ve miras ayetlerinin inmesiyle birlikte evde kalma
zorunluluklar1 dort ay on giine indirilmistir. Ayrica miras ayetlerinin inmesiyle birlikte kadina da
mirastan pay hakki verilmis ve esi 6len kadinin nafakas baskasin yiikiimliiliigiinden ¢ikarilmustir (Ibn

Asir, 1341, 11, 75).

Tabatabal ise niibiivvetin ilk yillarinda, Miisliimanlarin Ehl-i kitapla baris igerisinde yasamalari
gerektigini haber veren “Allah’in emri gelinceye kadar affedin, hog goriin. Siiphesiz Allah, her seye
glict yetendir” (Bakara 2/109) ayetinin, daha sonra savasa izin veren “Kendilerine Kitap verilenlerden
Allah'a ve dhiret giiniine inanmayan, Allah'in ve Elgisinin hardm kildigini haram saymayan ve ger¢ek
dini din edinmeyen kimselerle, kiiciil(iip boyun eg)erek elleriyle cizye verecekleri zamana kadar

savasin.” (Tevbe 9/29) ayetiyle nesih edildigini ifade eder (Tabatabai, 1988, 51).
b-) Kur’an’in Siinnet ile Neshi

Imam Safii’nin kabul etmedigi bu nesih cesidi, Safii ile Hanefi usiiciilerin ¢ogu ve bazi Sii alimleri
(Murtaza, t.y, 336) tarafindan kabul edilmistir. Kabul etmeyenler, “Insanlara vahyedileni izah etmen
icin sana zikvi (Kur’an’1)” indirdik” (Nahl 16/44) ayetini delil gostermektedirler. Onlara gére bu ayette
Stinnetin, Kur’an’in beyani oldugu agik bir sekilde belirtilmistir. Dolayisiyla Siinnetin, Kur’an’1 nesh
etmesi, Stinnetin s6z konusu beyan niteligiyle celismektedir. Bir baska ifadeyle onlara gore Siinnet,
Kur’an’t hem beyan hem de izale edemez (Amidi, 2003, III, 192). Ayrica bu goriiste olanlar, nasihin,
siibut ve fayda bakimindan mensihun dengi ya da ondan daha iyi olmali kaidesinden hareketle Stinnetin,
stibut bakimindan Kur’an’in derecesinde olmadigini ve Kur’an’1 nesih edemeyecegini belirtmektedirler.
Sii miielliflerin cogu da bu diisiinceye sahiptir. Sia’nin 6nde gelen miielliflerinden Seyh Miifid, Stinnetin
Kur’an’1 nesih edemeyecegini vurgular ve Sil alimlerinin, Siinnetin Kur’an’i nesih edemeyecegi
hususunda hemfikir olduklarini ifade eder. Kur’an’in Siinnetle neshini kabul edenler ise “O, arzularina
gore konusmaz. O(nun okudugu Kur’dn) kendisine indirilen vahiyden baska bir sey degildir.” (Necm

53/3-4) ayetine istinaden Siinnetin, Kur’an gibi vahiy frint oldugunu dolayisiyla Kur’an’i
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neshetmesinde bir sakincanin bulunmadigini ileri siirerler (Seyh Miifid, 1413, 123; Eba Ya‘la, 1414, 111,
801).

fbn Asir siinnetin Kur’an’1 neshedebilecegini, Tabatabai ise neshedemeyecegini diisiiniir (ibn Asar,
1341, 11, 84; Tabatabat, 2006, 111-IV, 490). Ibn Asﬁr, Imam Safii’nin, Kur’an’n Siinnetle neshini kabul
etmedigine dikkat ¢ceker ve Kur’an ile siinnetin vahiy iriinii olduklarini ve kaynaklarinin bir oldugunu
belirtir. Bu nedenle bn Asﬁr Siinnetin, Kur’an’1 neshetmesinde bir sakinca bulmaz (Ibn Asﬁr, 1341, 11,
84). Tabatabal de ne Miitevatir ne de Ahad Siinnetin, Kur’an’1 neshedemeyecegini ileri siirer. Tabatabai,
hadislerde, Siinnetin Kur’an’a arz edilmesi, Kur’an’la ¢elismenin olmasi halinde Kur’an’in esas
almmasi1 emrinin oldugunu hatirlatir ve Siinnetin siibut bakimindan Kur’an’in derecesinde olmadigin

belirtir (Tabatabat, 2006, I11-1V, 490).

fbn Astr, Kur’dn’in miitevatir siinnetle neshini kabul ederken Ahad Siinnetin de Kur’an’i nesih
edebilecegini fakat bunun vuku bulmadigimi ifade eder. ibn Astr’a gore “Bir kadin halasimin iizerine,
hala da erkek kardegsinin kizi iizerine, kadin, teyzesinin iizerine, teyze de erkek kardesinin kizi iizerine,
blylk kucuk uzerine ve kicuk de biyik Uzerine nikéh edilemez” (Buhari, Nikah, 28) hadisi, “Bunlarin
disinda kalanlar size helal kilindi” (Nisa 4,/24) ayetinin hitkmiinii nesh etmistir (ibn Astr, 1341, 1, 84).

Ibn Astir’a gore iki kiz kardesin ayn1 anda bir kisinin nikdhinda bulunmasinin yasak oldugunu bildiren
“Iki kiz kardesi nikah altinda bir araya getirmeniz size haram kilindi” (Nisa 4/23) ayetinden hemen
sonra “Bunlarin disinda kalanlar size helal kilindi” (Nisa 4/24) ayetinin gelmis olmasi, hala ile yegen
ya da teyze ile yegenin ayni anda bir kiginin nikdhinda bulunmasinin caiz oldugu hiikmiinii dogurmustur.
Ancak yukarida zikredilen hadisi serifler, hala ile yegen ve teyze ile yegenin ayni anda bir kisinin nikahi

altinda bulunmasini yasaklanustir (ibn AsQr, 1341, 11, 84).
¢-) Kur’an’in Siinneti neshi

Kur’an’m, Siinneti neshi hem Siinni hem de Sii miifessirler tarafindan kabul edilirken (bk. Tusi, 1418,
11, 550) sadece imam Safii ile birlikte birka¢ miiellif, Siinneti Kur’an’in beyani olarak gordiiklerinden

Kur’an’in Siinneti neshedemeyecegini diisliniirler (Kazdar, 2014, 181).

bn Astir, Kur’an’in siinneti neshettigine dair kiblenin degistirilmesini 6rnek verir. Ona gore Mescid-i
Aksa’nin kible olmas1 Siinnetle tayin edilmistir. Daha sonra “Nerede olursaniz yiizlerinizi ona gevirin”

(Bakara 2/144) ayeti inerek Siinnetin hiikkmiinii ortadan kaldirmistir (ibn Astir, 1341, 11, 84).

Tabatabal de bu konuda net bir fikir beyan etmez. Ancak Bakara 187. ayetinin tefsirinde, Stnnetin
Kur’an ile neshedildigine dair ornekler verir. Bakara 187. ayetinde, Ramazan ayinda iftardan sonra
cinsel iligkiye izin verildigini hatirlatan Tabatabai, bu yasagin Kur’an tarafindan belirlenmedigine gore
Hz. Peygamber’in tasarrufu oldugunu ifade eder. Hz. Peygamber’in ramazan orucuyla ilgili agikladig
hikiimler icerisinde iftar vaktinde cinsel iliskiye girme yasaginin da olma ihtimali oldugunu belirten

Tabatabai, bu yasagin Bakara 187. ayetiyle ortadan kaldirildigini su sekilde dile getirmektedir: “Bu ayet
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(Bakara 187) inmeden 6nce Restliillah’in, Ramazan ayinda nikdhin kiyilmasi, giindiiz yeme i¢cme gibi
durumlarin haram oldugunu beyan etmis olmasinin yaninda, oru¢ ay1 boyunca cinsel iliskiye girmenin
de yasak oldugunu belirtmis olmasi ihtimal dahilindedir. Daha sonra Bakara 187. ayeti inerek Ramazan
ay1 boyunca cinsel iligskiye girme yasagini ortadan kaldirmistir.” Bunun disinda Tabatabai, Enfal. 75. ve
Ahzab 6. gibi ayetlerin tefsirinde de Siinnetin Kur’an ile neshine dair 6rnekler verir (Tabatabai, 2006, I-

11, 364).
4. Neshin Sekilleri

Neshin nasil gergeklestigine dair miiellifler arasinda bir ittifak bulunmaz. Ancak genelde nesih, ii¢

sekilde ele alinmigtir sdyle ki,

a-) Tilaveti baki hikmi mensih
b-) Tilaveti mensh hikma baki

c-) Tilaveti ve hilkm( mensh

ibn Asir, bu nesih sekillerinden tilaveti ve hiikmii menstih olani asil nesih bicimi olarak kabul eder.
Ayrica tilaveti baki hitkmii mensiih nesih ¢esidinin de Kur’an’da bulundugunu belirtir. Hiikmii baki,
tilaveti mensth nesih seklini ise Kur’an’in i‘cAzin1 yansitamayacagini ileri siirerek anlamsiz bulur (Ibn
Asir, 199, I, 663). Diger taraftan tilaveti baki hiikkmii mensth ayetlerin Kur’an’a yazilmadig1 yoniinde
iddialarm oldugunu hatirlatan Ibn Astr, bu iddialara reddiye olarak Buhari’de gecen su hadisi
zikretmektedir: “Ibn Ziibeyr dedi ki, Hz. Osman’a ‘)53l Gsohs &S sisy olls (Bakara 2/234)
ayetini bagka bir ayetin nesih ettigini ve neden bunu Kur’an’a yazdigint sordum. O da, ‘Ey kardesimin

oglu! Ben hi¢bir seyin yerini degistiremem.’ dedi” (Buhari, Megazi, 45)

Tabatabai ise bu konuda Ibn Asdr’un aksine bir tutum sergilemistir. ibn Asir’un asil olarak gordiigii
tilaveti ve hiikmii mensth nesih seklini Tabatabai kabul etmez. Siiy(ti’de gecen rivayetlere* atifta
bulunarak Siinni miifessirlerin ¢cogunun bu tiir nesih ¢esidini kabul ettigine dikkat ¢eken Tabatabai,
hiikkmii baki ya da menstih olsun, tilavetin neshinin kabul edilmesinin Kur’an i¢in uygun diismeyecegini
belirtir. Ona gore herhangi bir ayetin tilavetini mensih gormek Kur’an’1 tahrif gormekle es degerdir.
Kur’an, aciz birakan; meydan okuyan; hak ile batili birbirinden ayiran; hidayete erdiren ve celiski
igermeyen bir kitaptir. Tilavetinin nesh edilmisligi Kur’an’in s6z konusu 6zellikleriyle bagdasmaz.
Tabatabai, tilavetin nesih edilmisligiyle ilgili gelen rivayetlerin Kur’an’la gelistigini belirtirken,
Kur’an’da neshin, tilavette degil ayetlerin hiikkmii {izerinden gerceklestigini iddia eder (Tabatabai, 2006,
XI-X11, 374).

4 Tabatabai’nin, Siiy(ti’den aktardigi rivayetlerden bir tanesi sdyledir: “Iibn Abbas dedi ki: ‘Hz. Peygambere
geceleyin vahiy indirilirdi, gundiiziin ona unutturulurdu. Nitekim unutturma durumu, ‘Biz bir ayeti nesih
ettigimizde veya onu erteledigimizde (unutturdugumuzda) ondan daha haywhsint veya mislini getiririz. Allah’in
giictiniin her geye yettigini bilmez misin?’ (Bakara 2/106) ayetinde de belirtilmistir.”” (Tabatabaii, 2006, XI-XII,
381-382.)
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bn Asir ile Tabatabai neshin gesitleri iizerinde farkli goriislere sahip olsalar da tilaveti baki, hitkmii
mensih nesih ¢esidinin Kur’an’da bulunmasinin bir hikmete mebni oldugu hususunda aym fikirdeler.
Her iki miiellif de hiikmii yiirlirliikten kaldirilmis metinlerin, i‘caz ve belagattan dolay1r Kur’an’da
bulundugunu diisiiniir. Metni baki hilkkmii menstih ayetlerin, i‘caz ve belagat acisindan diger ayetlerle
denk oldugu i¢in Kur’an’da bulundugu fikri, Ibn Hazm, Ebl Hayyan el-Endeliisi (6. 745/1344), Ebu’l-
Hasen el-Bikai (6. 885/1480) gibi alimlere aittir. Ibn Asir ile Tabatabai de bu miielliflerin diisiincelerine
katilarak hiikkmii ortadan kaldirilmis ayetlerin Kur’an’da bulunmalarinin, Kur’an’in i‘caz ve belagatini

korumaya yonelik oldugunu ifade ederler (Tabatabai, 2006, I-11, 195).

Anlasildig1 iizere hem ibn Asir hem de Tabatabai Kur’an’da neshin bulundugunu agik bir sekilde
belirtmektedirler. Her iki miiellif de ayetler arasi neshin Kur’an, hadis ve icma ile sabit oldugunu
diigiintirler. Bununla birlikte her iki miiellif de neshin Kur’dn’da bulunmasinin hikmetlerine
deginmektedir. Onlara gore neshin Kur’an’da bulunmasinin asil hikmeti dini hiikiimlerin tesriinde asil
gaye olan kullarm maslahat ve menfaatleridir. Ozellikle Cessas (6. 370/981), Tasi (6. 460/1067),
Zemahseri (6. 538/1144), Tabersi (6. 548/1154), Karafi (6. 684/1285), ibn Arefe (6. 803/1401) gibi
miifessirlerin, nesih meselesinin 6nemini ortaya koymak icin giindeme getirdikleri maslahat kavraminin,
her iki miiellif i¢in neshin anlasiimas1 noktasinda onemli bir gerekge olarak sunulmustur. ibn Astr ve
Tabatabai’ye gore hiikiimler maslahata binaen var olmuslar ve maslahata gore degismislerdir. Bu
degisimler de tamamen tesrii gayeye uygun bir sekilde gergeklesmistir (ibn Astr, 1997, 1, 661;
Tabatabat, 2006, I-11, 195).

ibn Astr ile Tabatabai’ye gore neshin Kur’an’da bulunmasinin bir diger hikmeti hiikiimlerdeki
tedriciliktir. ibn Asdr, bir sonraki hiikkmiin uygulanmasi i¢in zeminin olusturuldugunu, kolaylik saglama
adma insanlarn hi¢ bilmedikleri bir sorumlulukla yiikiimlii tutmamak i¢in ayetlerin neshedildigini
belirtir. Tabatabai ise neshedilmis hiikiimlerin belirli bir zamanla sinirli olduklarini, zamanin bitmesiyle
birlikte yeni hiikiimlerin devreye girdigini belirtir. ibn Asiir’a gore neshin var olmasimin hikmetlerinden
bir tanesi de Kur’an’in indigi dénemdeki toplumun diizeninin gozetilmesidir. Ona gore ayetlerin
neshedilmesiyle birlikte genel diizen korunmaya c¢alisilmis, hiikiimlerin yenilenmesiyle birlikte
olusabilecek muhtemel karigikliklarin da dniine gegilmistir (ibn Asﬁr, 1997, 1, 661; Tabatabai, 2006, 1-
11, 195).

ibn Astir ayetler aras1 neshin hikmetlerini yukarida gectigi sekilde ifade etse de neshin bazi hikmetlerinin
herkes tarafindan bilinemeyecegini ileri siirer. Ona gore ustl ilmlerine vukuffiyeti olmayanlar, neshin
var olmasinin hikmetlerini idrak etmede zorluk yasayabilirler. Tespit edebildigimiz kadariyla ibn Asir,

neshin hikmetlerini ti¢ kistmda degerlendirmektedir:

a-) Herkes tarafindan anlasilabilen,
b-) Anlasilmasi i¢in usil ilmine ve usulde yetkin alimlerinin bilgisine ihtiya¢ duyulan,

C-) Bilinmesi imkansiz olan
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fbn Asir ile Tabatabai’nin nesih konusunda baz1 dikkat cekici fikirleri de vardir. Ornegin miielliflerin
ekseriyeti, “Nesih ahkamla ilgili ayetlerde gergeklesir” kaidesine binaen Mekke’de ahkadm ayetlerinin
inmedigini dolayisiyla Mekki ayetlerde neshin vuku bulmadigini ileri siirerler. Bu yaygin gériis, Ibn
Astr tarafindan kabul edilmemektedir. ibn Asir, az da olsa Mekki ayetlerde neshin vuku buldugunu
diisiiniir. Ona gore, “Namazinda sesini ¢ok yiikseltme tamamen de kisma” (1sra 17/110) ayeti Mekki olup
“Sana emredilen seyi agik¢a séyle, miisriklere aldiris etme” (Hicr 15/94) ayetiyle neshedilmistir (Ibn
Astr, 1997, VI, 281)

Bunun disinda bir¢gok miiellif, hilkmii ortadan kaldirilan ayetlerin sadece tilavet yoniiyle anlaml
oldugunu diisiiniirken, ibn Astr, ibn Hazm (ibn Hazm, IV, 82, 1983) gibi hiikmii ortadan kaldirilnus
ayetlerin nedb hiikmiinii aldiklarni ifade eder. Ibn Asfir’a gore mensth ayetler, yiikiimliiliik
bildirmeseler de onlarla amel edilebilir. Bir baska ifadeyle nasih ayetlerle amel zorunlu olmamakla
birlikte mensdh ayetler hiikkiim agisindan nasih ayetlerden daha agir olduklarindan nasih ayetler birakilip
mensih ayetlerle de amel edilebilir. Boylece ibn Asir, hilkmii yiiriirliikten kaldirilnis ayetlerin sadece

lafiz yéniiyle degil mana bakimindan da bir anlam ifade ettigini diisiiniir (ibn Astr, 1997, I, 149).

Tabatabai’nin nesih hakkindaki garip iddiasi, nesih ile ilgili Hz. Peygamber’den rivayetlerin geldigini
belirtmis olmasidir. Ancak miiellif, bu rivayetlerin icerikleri ve ravileri hakkinda bir bilgi vermez
(Tabatabat, 2006, I-II, 198). Nesih iizerinde yapilan caligmalara baktigimizda ise bu konuda Hz.
Peygamber’den gelen bir rivayetin bulunmadigi belirtilir (Giilliice, 2006, 65). Aymi sekilde Sii

kaynaklarda da bu yonde rivayetler bulunmaz.

Tabatabai’nin bir diger iddiasina gére menstih ayetler, ileride nesih edileceklerine dair kapali anlamlar
icermektedirler. Tabatabai’den 6nce bu iddiay1 giindeme getiren Ttsi’dir. Tabatabai’ye gore Bakara
109. ayetinde affetme ve hosgorii emri agik bir sekilde belirtilmistir. Ancak bu hosgorii ve affetme emri,
ayetin icinde yer alan “Allah’in baska bir emri gelinceye kadar” anlamindan da anlasilacagi gibi
ilerleyen zamanlarda inecek olan bir ayetle nesih edilecektir. Miiellif, bu ayetin daha sonra savasa izin

veren Tevbe 29. ayetiyle nesih edildigini belirtir (T0sf, 1418, 11, 554; Tabatabai, 2006, I-11, 197).

ibn Astir ile Tabatabai, neshin taalluk edecegi ayetler icin baz1 kriterler de belirlemislerdir. Taberi ve
Eb( Cafer en-Nehhas’in (6. 338/950) ayetlerde asil olan neshin olmamasidir ilkesi (Nehhés, 1409, 111,
12; Taberd, 2010, III, 795) ibn Asir tarafindan da benimsenmistir. Miiellife gore ayetlerde neshin olup
olmama ihtimali bulunursa olmadigia hitkmedilir (ibn Asar, 1997, X, 80). Tabétabai’nin ise nesih ile
ilgili 6ngordiigii en dnemli ilke, nasih ile mensih arasinda zahiren ihtilafin olmasidir. Miiellif, bu ilkeye
istinaden mensih oldugu belirtilen bir¢cok ayetin muhkem olduguna kanaat getirmistir. Bununla birlikte
bu ilkeyi 6ne siirerek baz1 ayetlerin menstih olduklarina dair Ibn Abbas ve Kummi’den gelen rivayetleri
kabul etmez. Tabatabai, nasih ile menstih arasindaki ¢eliskinin zahirde oldugunu, gergekte ise bir

geligkinin olamayacaginin altin1 ¢izer. Ona gore hem nasih hem de mensih ortak bir yarar
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icerdiklerinden hakikatte aralarinda tenakuz olamaz. Tabatabai’nin nesih i¢in 6ngoérdiigii ilkelerden bir

digeri, nasih ayet maslahat agisindan menstihtan daha iistiin olmalidir (Tabatabai, 2006, I-11, 196).

5. ibn Asiir ile Tabatabai’ye Gore Mensiih Ayetler

Neshin en 6nemli problemi nesih ile iliskilendirilen ayetlerin sayisi iizerindeki belirsizliktir. Bu
problem, neshin varligini savunanlar arasinda da ¢oziime kavusturulmus degildir. Nesih kapsamina
alman ayetlerin sayisi iizerinden bir ittifaktan s6z etmek miimkiin olmadigi gibi, ortaya atilan sayilar
arasindaki farkin, bir hayli fazla oldugu goriilmektedir. Mensih ayetlerin sayis1 hakkinda hemen hemen
her miiellif tarafindan ayri bir goriis ortaya atilmustir. ibn Asir ile Tabatabai’nin de nesih kapsamina
aldiklar1 ayetlerin sayis1 birbirinden farklilik arz eder. ibn Asair yaklasik on ayetin, Tabatabai de yaklasik
yedi ayetin menstih oldugunu disiiniir. Burada bu ayetlerin her birisini ele alip incelememiz
caligmamizin sinirlar1 agisindan el vermemektedir. Ancak bu ayetlerden bir tanesinin degerlendirmesini

yapip her iki miiellifin bu ayete yaklasimlarini ele almaya calisacagiz. Ornek verecegimiz ayet ise sudur:

“Ey inananlar, siz Peygamberle gizli (6zel) goriiseceginiz zaman bu gizli konusmanizdan énce sadaka
verin. Bu Sizin i¢in daha haywl daha temizdir. Eger (sadaka verecek bir sey) bulamazsaniz, Allah

bagislayandir, esirgeyendir.” (Miicadele 58/12)

Hem ibn Asir hem de Tabatabai, bu ayetin neshedildigini diisinmektedir. Onlara gore bu ayetin hitkmii
akabinde gelen 13. ayetle ortadan kaldirilmistir. 13. ayet ise soyledir:

“Ozel konusmanizdan énce sadaklar vermekten cekindiniz mi? Madem yapamadiniz —ki, Allah sizin
tévbenizi zaten kabul buyurmustu- o halde namazi ikame edin, zekdati verin, Allah’a ve Resiliine itaat

edin! Allah, yaptiklarimizdan haberdardir.” (Miicadele 58/13)

Her iki miellife gore Sahabenin, Hz. Peygamberle 6zel goriismelerinden 6nce bir sadaka vermesi,
Miicadele 12. ayetiyle vacip kilmmusti. Ibn Asir, miinacattan once sadakanin verilmesinin tiim
Sahabeye degil, giicii yetenlere farz kilindigim belirtir ve ayet indikten sonra Sahabeden bir kisminin,
imkan1 olmadigindan Hz. Peygamberle 6zel goriisme yapamadigi yoniindeki iddialar1 kabul etmez.
Ciinkii Sahdbeden hem imkan1 olan hem de olmayanlar, Hz. Peygamberi rahatsiz etmeme adina, gizli
gorlisme isteklerinden vazge¢mislerdi. Sahabenin bu tutumuna karsilik, Hz. Peygamberle miinacattan
once sadaka verilmesine gerek olmadigini haber veren Miicadele 13. ayeti indi ve bir dnceki ayetin
hiikmiinii ortadan kaldirdi. ibn Astr, Hz. Peygamberle 6zel goriismelerden 6nce sadaka verilmesinin,
zekatta oldugu gibi ihtiyag sahiplerinin gozetilmesi i¢in vacip kilindigini belirtir (ibn Asar, 1997, XI,
46).

Tabatabai’ye gore ise Hz. Peygamberle 6zel goriisme yapanlar zenginlerdi. Bu duruma sahit olan
fakirler tiziilmiislerdi. Bunun {izerine Miicadele 12. ayeti inerek zenginlere, miinacattan dnce sadaka
vermeleri emredildi. Sadaka emri geldikten sonra Hz. Ali haricinde Sahabeden kimse sadaka vererek

malin1 harcamak istemedi. Sahabenin bu tutumuna karsilik Miicadele 13. ayeti inerek onlar1 siddetli bir
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sekilde kinadi ve bir onceki ayetin hiikmiinii ortadan kaldirdi. Tabatabai, Sahabenin sadaka vererek
malin1 harcamak istememesine karsilik Hz. Ali’nin Hz. Peygamberle on defa 6zel goriisme yaptigini ve

her goriismesinden once sadaka verdigini ifade eder (Tabatabai, 2006, XIX-XX, 148).

Miicadele 12. ayetinin mensth olduguna dair -modern donem maelliflerini istisna edersek- mufessirler
ve ustlciiler arasinda ittifakin oldugu soylenebilir. Nitekim ibn Asir da ibn Atiyye (6. 541/1147)’yi
istisna ederek s6z konusu ayetin miifessirlerin ittifakiyla mensth oldugunu ifade eder (ibn Asdr, 1997,
Xl, 46). Eb( Mislim el-Isfahani ve Ebs Bekir Ibnii’l-Arabi (6. 543/1148) nin bu ayetin neshine karsi
olduklarina dair gériislerin de oldugunu belirtmeliyiz. Eba Miislim el-isfahani’nin, ayetin neshini kabul
etmedigini dile getiren kisi Fahruddin er-Razi (6. 606/1210)’dir. Razi’nin aktardigina gére Ebl Miislim,
ayetin hiikmiiniin, bir amaca binaen belirli bir zamanla sinirlandirildigini, amaca ulasildiktan sonra
teklifin ortadan kalktigini ve bunun da nesih olmadigim ileri siirer. Ebi Miislim’e gére miinafiklardan
bir grup, miinafikligini terk etmis gergek manada Miisliiman olmuslardi. Bunun {izerine Allah onlar,
gergek miinafiklardan ayirt edilsin diye Miicadele 12. ayeti indirdi ve Hz. Peygamberle 06zel
gorlismelerden Once sadaka verilmesini emretti. Boylece miinafikligi birakmig olanlar sadaka verecek

ve gergek miinafiklardan ayirt edilmis olacaklardi (Razi, 2005, X, 256).

Ebl Miislim’in bu yaklagimina baktigimizda —ki onun, bu ayetin menstih olup olmadigi hususundaki
diisiincesini bir tarafa birakacak olursak- ona gore ayetin hiikkmii ortadan kaldirilmistir. Clinkii miiellif,
ayetin hitkkmiiniin belirli bir zamanla sinirh oldugunu ifade ederek bir nevi ayetin neshedildigini ifade
etmistir. Ciinkli mensiih ayetlerin hiikiimleri belirli bir zamanla sinirl kalabilmektedir. Ayrica ayetin
hiikmiiniin belirli zamanda belirli bir amagla sinirlandirildigini ve bu amaca ulasildiginda miikellefiyetin
sona erdigini ifade ederek aslinda farkinda olmayarak klasik neshi kabul etmistir. Clinkii ustlciiler, bir
ayetin nesih kapsamina girebilmesi i¢in herhangi bir gayeyle kayitlandirilmamis olmasi sartim
kosmaktadirlar. Bununla birlikte Eb{i Miislim, ayetin belirli bir gayeyle mahdud oldugunu 6ne siirerken
zikrettigi sebeb-i niiziile dair bir bilgiyi bulamadik. Ayetin sebeb-i niiziillii hakkinda rivayetler vardir
(bk. Vahidi, 2009, 432). Fakat bu rivayetlerde Ebti Miislim’in ileri siirdiigii gibi miinafikliktan doniis
yapanlarla miinafiklikta 1srar edenler birbirinden ayirt edilsin diye ayetin indigine dair bir bilgi

bulunmamaktadir.

Ibnii’l-Arabi’nin de bu ayette neshin vukutinu kabul etmedigi iddia edilmektedir. Miiellifin, en-Nasih
ve’l-Mens(h isimli eserinde bu ayette neshin bulunmadigini, hatta nesih konusunda asir1 gidenlerden
sayilan biri oldugu halde bu ayeti nesihle iliskilendirmedigi ileri siiriiliir (Giilliice, 2007, 180). Ancak
Ibnii’1-Arabi nin, Ahkdmii’l-Kur’an isimli eserinde ayetin neshedildigini acik bir sekilde dile getirdigini
gormekteyiz. iki ayr eserde iki farkli goriis ortaya atan Ibnii’l-Arabi’nin bu ayette neshi kesin olarak
reddettigini sGylemek isabetli bir yaklagim olmayacaktir. Burada miiellifin hangi eserini daha sonra telif
ettigini bilmek 6nem arz eder. Ciinkii bir¢ok miiellifin, daha onceki eserinde savundugu goriisiinden,

sonraki eserlerinde vazgegtigini gorebiliyoruz. Miielliflere ait eserlerin kronolojik sirasini tespitte
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zorluklar olabilir. Ancak Ibnii’l-Arabi’nin Ahkdmii’l-Kur’an ile en-Ndsih ve’l-Mens(h isimli
eserlerinden hangisini daha 6nce kaleme aldigina referans olabilecek bir kayit bulunmaktadir. O da
Ahkamii’l-Kur’an isimli eserin kendisinde gegmektedir. Ibnii’l-Arabi bu eserinde bazi bilgileri
sunarken, bu bilgileri en-Ndsih ve’l-Mensth adindaki eserinde de dile getirdigini ifade eder (ibnii’l-
Arabi, 2003, 11, 201, 279). Bu da bize en-Ndsih ve’l-Mensih isimli eserini daha Once telif ettigini
gostermektedir. Ayrica Ibnii’l-Arabi’nin talebeleri de Ahkdmii’l-Kur’dn’m daha sonra telif edildigini
belirtirler (Isbili, 2009, 83). Ahkdmii’l-Kur’an, Tbnii’l-Arabi’nin daha sonra telif ettigi eser olduguna
gore muellifin Miicadele 12. ayetinde neshi reddettigini degil kabul ettigini sdylemek daha isabetli bir

yaklagim olacaktir.

Bir diger iddia da Ibn Atiyye’nin Miicidele 13. ayetinin kendisinden onceki ayeti neshetmis olma
ihtimalini diisiik gormesidir. ibn Astr tarafindan ortaya atilan bu iddiay1 destekleyebilecek bir bilgiye
ulasamadik. Hatta Ibn Atiyye’nin MiicAdele 13. ayetin kendisinden dnceki ayeti nesih ettigine daha
meyilli oldugunu belirtmek miimkiindiir. Ciinkii Ibn Atiyye, bu ayetin neshine dair Hz. Ali’den gelen
rivayetleri aktarirken bunlarin sahih oldugunu belirtmektedir. Bunun disinda ayetin neshi hakkinda
bircok rivayet nakletmekte ve bu manada olumsuz bir yaklasini bulunmamaktadir (Ibn Atiyye, 2001,

V, 279).

Modern dénemde ise miifessirlerin ¢ogu Miicadele 12. ayetinin neshedildigini diisiiniir. Aym sekilde
fbn Asir ile Tabatabai de ayetin neshedildigini diisiiniirler. ibn Astir’un, ayetin neshedildigine dair
getirdigi yorum ve delillerde Zemahseri, Ibn Atiyye gibi miifessirlerden etkisi; Tabatabai’nin
yaklasiminda ise kendi mezhep inanglarini etkisi goriiliir. ibn Astir, ayetin sebeb-i niizdliine dair birgok
farkl rivayet zikrederken Tabatabai, zenginlerin daha ¢ok Hz. Peygamberle 6zel gériisme yapmalarina
karsilik fakirlerin mahzun olmalarn {izerine ayetin indigini savunur. Tabatabai’nin kaynak vermeden
zikrettigi bu sebeb-i niizlliiniin rivayetini baz1 miifessirler zayif goriirler (bk. Sa‘lebi, 2002, IX, 261).
Ancak Tabatabai, bu rivayeti ayetin niiziliniin tek sebebiymis gibi zikreder. Kanaatimizce
Tabatabal’nin bu rivayeti esas almasi, “Sahabenin imkén sahibi oldugu halde sadaka vermekten
cekindigi, sadece Hz. Ali’nin bu emri yerine getirdigi” algisin1 olusturmak igindir. Ciinkii Tabatabat,
(sadaka ayeti inmeden 6nce) Hz. Peygamberle 6zel goriisme yapanlarin zenginler oldugunu belirttikten
sonra, (sadaka ayeti indikten sonra) bu zenginlerin, mallarin1 sadakayla harcamak istemediklerini soyle
belirtmektedir: “Adaall Jul J3 e B oa (alug allgadde dl) La ) ailalic | € i agdl” “Onlar (Zenginler)
sadaka vererek mallarin1 harcamak istemediklerinden Peygamber (a.s) ile 6zel goriismeyi biraktilar.”

(Tabatabai, 2006, XIX-XX, 148)

Diger taraftan Tabatabai’nin, Suylti’yi referans gostererek Hz. Ali’nin Hz. Peygamberle on defa 6zel
goriisme yaptigini ve her bir 6zel goriismesinden 6nce sadaka verdigini belirtmistik. Sahabeden sadece
Hz. Ali’nin sadaka verdigi bilgisini i¢eren rivayetler olmakla birlikte Ensar’dan da sadaka verenlerin

olduguna dair gelen rivayetler de var (Maverdi, 2012, V, 493). Ayrica bu rivayetlerde Sahabeden imkani
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oldugu halde cimrilik ederek sadaka vermeyenlerin oldugu bilgisine rastlanilmamaktadir. Bununla
birlikte Sahabenin malin1 harcamak istemediginden sadaka vermedigi iddiasi tarihi vakiaya ters
diismektedir. Ciinkii Sahabeden yeri geldiginde biitiin malin1 Allah yolundan sarf etmekten
cekinmeyenler vardi. Ornegin Abdurrahman b. Avf, bes yiiz deve yiikiinden olusan malin1 bir defada
bagislayacak ve yine bir giinde otuz kéleyi azat edecek kadar (ibn Abdilber, 1992, 848); Hz. Osman da
kithigin oldugu bir zamanda bugday, kuru {iziim ve zeytinyagindan olusan yaklasik bin deve yiikii
malinin tamamini muhtaglara dagitacak kadar comertlerdi (Ibn Hisam, 1411, V, 197). Sahabenin
comertligiyle ilgili onlarca 6rnek bulundugu halde onlari, mallarini harcamak istemedikleri icin Allah’1n
emrini yerine getirmediklerini iddia etmek insafl1 bir yaklagim olmayacaktir. Kald1 ki Sahabenin sadaka
emrini yerine getirmediginin nedenine dair bir¢ok farkli rivayet de bulunmaktadir. Mesela Sii miiellif
Tabersi’nin Miicahit’ten aktardigi bir rivayete gore sadaka emrinin siiresi bir saat siirmiistiir (Tabers,
2006, IX, 322). Bu kisa siirede Sahabenin sadaka emrini yerine getirmemis olmasini siirenin kisa
olmasiyla agiklamak miimkiindiir. Yine bunun gibi Rézi de zenginlerin sadaka emrini yerine
getirmemesini, fakirlerin gozetilmesiyle izah etmektedir. Razi’ye gére ayetle amaglanan sey, Hz.
Peygamberin 6zel goriismelerle rahatsiz edilmesinin 6niine gegmekti. Bunun bilincinde olan imkén
sahibi Sahabe, 6zel goriigmeyi biraktilar, fakirlerin mahzun olmamasi igin de sadaka vermekten imtina

ettiler (Razi, 2005, X, 256).

Se‘alibi (6. 875/1471)’nin de belirttigi gibi cumhura gore ayetin niizil sebebi, Hz. Peygamberin, 6zel
gorlismelerle rahatsiz edilmesinin 6niine gegcmekti (Se‘alibi, 1997, V, 401). Tefsirlerde de bu manada
ihtilafin bulunmadigini sdylemek miimkiindiir. Ancak Hz. Peygamberi, 6zel goriismelerle rahatsiz
edenlerin kimler oldugu hususunda bir ittifaktan s6z etmek miimkiin degildir. Kimisine gore zenginler
—ki Tabatabai de bu goriistedir-, kimisine gore miinafiklar, kimisine gore yashlar Hz. Peygamberle dzel
gorlismeler yapmaktaydi. Burada, sadece bir kesimin Hz. Peygamberle 6zel goriismelerde bulundugunu
s0ylemek miimkiin degildir. Cilinkii Hz. Peygamber, icinde bulundugu toplumda peygamberligini ilan
ettikten sonra kendisine inananlarin hem peygamberi hem de lideri olmustu. Toplumuyla olan
iliskilerine bakildiginda sadece bir tabakanin degil her kesimden insanin onunla 6zel goriisme yaptigin
soylemek daha dogru olacaktir. Nitekim Matiiridi (6. 333/944) de buna dikkat ¢cekerek Hz. Peygamberle
Ozel goriisme yapanlarin, kimisi hidayete erismek; kimisi sikintilarini paylagmak; kimisi gosteris —ki bu
kesimden olanlar miinafiklardir-; kimisi Hz. Peygamber adina yalan uydurma amaciyla 6zel goriisme

yaptigini belirterek sosyolojik gergege 1s1k tutmaktadir (Maturidt, 2005, X, 573).
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SONUC
Birgok konudaki 6zgiin ve farkli fikirleriyle dikkatleri celbeden ibn Astir nesih meselesinde klasik

dénem miifessirlerinin goriislerini destekleyecek bir tutum sergilemistir. Ayetlerin neshine dair cumhura
nispet soz konusu ise onlara muhalefet etmekten ozellikle kaginmustir. “Ayetlerde asil olan neshin
olmamasidir” ilkesine dikkat cekmekle birlikte yaklasik on ayeti nesih ile iliskilendirmistir. Ayetlerin
mensih olma sebebini nakle dayandirirken mantik ¢ergevesinde agiklamalar yapmistir. Neshin sadece
seriatler arasinda gegerli olduguna dair iddialara karsi ayet ve rivayetleri delil gostererek Kur’an ayetleri
arasinda da neshin s6z konusu oldugunu savunmustur. Neshi Medeni ayetlerle simirlandiran genel
anlayisa kars1 Isrd 110. ve Hicr 94. ayetleri 6rnek gostererek Mekki ayetlerde de neshin s6z konusu
oldugunu ileri siirmiigtiir. Mensth ayetlerin, hiikiim acgisindan baglayiciliklar1 yoksa Kur’an’da
bulunmalarinin bir anlam1 da olmayacagi yoniindeki itirazlara karsi menstih ayetlerin nedb hiikmiinde
olduklarmi, dileyenin onlarla amel edebilecegini vurgulamustir. ibn Asdr’un bu yaklasimma gore
mensih ayetler daha agir hiikiim icerdiklerinden onlarla amel etme hususunda bireyin tercihi bulunur.
fbn Asir, neshin Kur’an’da bulunmasini ise Kur’an’in i‘caz ile iliskilendirir ve hiikiimlerde tedricilik
ilkesine dikkat ¢eker. Ona gore menstih da olsa Kur’dn’in her bir ayeti bir i‘ciz ve belagat sanati
tagimaktadir. Dolayisiyla bir ayet, dil ve iislip bakimindan olaganiistii niteliklere sahip ise nesihle
iligkisi olsa da olmasa da Kur’an’da bulunmasi gerekir. Ayni sekilde toplumda, inang ve ahlak ilkelerinin
oturabilmesi i¢in dini hiikiimlerin peyderpey uygulanmasi gerekir. Nasih-mensih iliskisine bakildiginda

bu anlayisin dikkate alindig1 goriilecektir.

Tabatabai de ibn Asir gibi neshi kabul eder. O da yaklasik yedi ayeti nesih kapsaminda degerlendirir.
Bununla birlikte Sif alimlerinin mensuh saydig1 birgok ayeti nesihle ilgisinin olmadigini akli ve naki
deliller ¢ercevesinde aciklamaya calisir ve bu manada kendi mezhep ulemasini elestirir. Tabatabai de
ibn Astr’a benzer bir anlayis igerisinde mensih ayetlerin hiikiimlerinin tamamen ortadan
kaldirilmadigini diisiiniir. Ona gore ayetlerin birden ¢ok manasi vardir. Bu manalardan birinin hitkmii
nesh edilse de digerlerinin ki devam eder. Ayrica Tabatabal, mensiih ayetlerden her birinin nesh
edilecegine dair bazi kapali manalar igerdigini belirtir. Ancak miiellifin neshe tabi tuttugu ayetlerin

tefsirinde bahsettigi kapali manalar1 agiklamadigini belirtmemiz gerekir.

ARY

Son olarak birgok miiellif ve miifessir gibi ibn Astir ve Tabatabai’nin de nesih igin zikrettigi baz ilkeler
olmustur. Ancak bu ilkelerin, rivayetlerde bahsedilen mensitih ayetlerin tespitine yonelik mi yoksa nesih
kapsamina dahil edilebilecek ayetlerin 6zelliklerine yonelik mi konuldugu hususunda bir kapalilik
bulunmaktadir. Neshi savunanlara gére nesih, Hz. Peygamber hayattayken olmus bitmis bir olaydir.
Dolayisiyla Hz. Peygamber’den sonra ayetlerin nesih eylemine tabi tutulmasi caiz degildir. Fakat nesih
ile ilgili vazedilen ilkelere bakildiginda bu ilkelerin mensih kabul edilmis ayetlerin tespitinden ¢ok

hangi ayetlerin nesih kapsamina alinabilecegine yonelik oldugu goriiliir.
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