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Ulimu’l-Kur’an baglaminda Necmeddin Tifi’nin el- Iksir fi ilmi’t-Tefsir adh eseri*A

Necmeddin Tufi’s work called el- iksir fi ilmi’t-Tefsir in the context of ulumu’l-
Kur’an

Hiiseyin YILDIRIM?

Oz

Caligmanin giris kisminda T0f1’nin yasadig1 donemin siyasi, sosyal, ilm1 ve kiiltiirel ortamui tespit edilmeye
calisilmig, “TGf’nin Yasadigi Asra Genel Bir Bakis” ana baghifi altinda; hayati ve yetistigi ortam iizerinde
durulmustur. Yazarin hayat1 biyografi kitaplarindan arastirilarak 6zetlenmistir. Necmeddin Tifi, Abbasi devletinin
Mogollar tarafindan yikildig:, Islam diinyasimn siyasi acidan biiyiik sikintilar yasadig1 bir dénemde Bagdat’m
Tafa kdyiinde dogmus ve hayatini Irak, Suriye ve Misir bolgelerinde ilm1 seyahatlerde bulunarak gegirmistir. TGf1
cesitli alanlarda ¢ok sayida eser vermistir. Bunlardan birisi de el- Zksir fi ilmi't-Tefsir adli eseridir. Bu
calismamizda bu eseri Kuran ilimleri agisindan ele alacagiz. el-Iksir’in igerdigi konularin Kur’an’1 anlamada
katkist agisindan ne ifade ettigi, dilbilimin ve yorumbilimin sundugu yaklasimlar yardimi ile anlasilmaya
calistlmistir. Tafi’nin Kur’an ilimleri konusunda sdyledikleri ve takip ettigi yontemler tespit edilmeye calisilmis
ve boylece el-Iksir’den hareketle Kur’an ilimleri ve bu alanda yapilacak olan metodolojik calismalara 6rnek olmasi
beklenen bir ¢alisma ortaya konmustur. Sonu¢ boliimiinde ise TOfi’nin Kur’an ilimlerine getirdigi yenilik
cergevesinde ¢alismanin genel bir degerlendirilmesi yapilarak kendisinden sonraki caligmalara etkisi iizerinde
durulmustur. Tafi’nin bu alanda etkisi ise Belagat ilmini Kur’an ilimlerine déhil etmis olmasidir. Nitekim Zerkesi
ve Suyuti ilgili eserlerinde TGf1’yi 6rnek alarak Beldgat ilmini Kur’an ilimleri i¢erisinde degerlendirmislerdir.

Anahtar Kelimeler: Tafi, Kur’an, {lim, Tefsir, Belagat
Abstract

In the introduction part of the study, the political, social, scientific and cultural environment of the period
in which Tufi lived was tried to be determined, under the main title "A General Overview of the Century in which
Tufi Lived"; His life and the environment in which he grew up were emphasized. The author's life was summarized
by researching biography books. Necmeddin Tdfi was born in the Tafa village of Baghdad, at a time when the
Abbasid state was destroyed by the Mongols and the Islamic world was experiencing great political difficulties,
and he spent his life on scientific travels in Iraq, Syria and Egypt. Tufi produced many works in various fields.

ABu ¢alismanin tiim sireglerinin arastirma ve yaym etigine uygun oldufunu, etik kurallara ve bilimsel atif
gosterme ilkelerine uydugunu beyan ederim. Aksi bir durumda Kayseri Universitesi KAYUSOSDER Dergisi
sorumlu degildir

*Bu calisma ‘“Necmeddin Tafi’nin el- Iksir fi [lmi’t-Tefsir Adli Eserinin Kur’an Ilimleri Agcisindan
Degerlendirilmesi” baslikli yiiksek lisans tez calismasindan {iretilmistir. Etik kurul izni gerektirmeyen
calismalardandir.

! Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal1, Tefsir Bilim Dal1, Doktora
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One of these is his work called el-Iksir fi ilmi't-Tefsir. In this study, we will discuss this work from the perspective
of Qur'anic sciences. It has been tried to understand what the topics included in al-lksir mean in terms of its
contribution to understanding the Quran, with the help of approaches offered by linguistics and hermeneutics. It
has been tried to determine what Tufi said about the Qur'anic sciences and the methods he followed, and thus, a
study that is expected to be an example for the Qur'anic sciences and methodological studies to be carried out in
this field, based on al-lksir, has been produced. In the conclusion section, a general evaluation of the study was
made within the framework of the innovation that Tufi brought to the Qur'anic sciences and its impact on
subsequent studies was emphasized. Tufi's influence in this field is that he included the science of Rhetoric in the
Qur'anic sciences. As a matter of fact, Zerkesi and Suyti, taking Tufi as an example, evaluated the science of
Rhetoric within the Qur'anic sciences in their relevant works.

Key Terms: Tafi, Quran, Science, Commentary, Eloquence.

1. Giris

1.1. Tufi’nin yasadig1 asra genel bir bakis
1.1.1.Tufi 'nin hayati

Miiellifin tam adi, Siileyman b. Abdiilkavi b. Abdiilkerim b. Said es-Sarsari el-Bagdadi’dir. Hicri
657 yilinda Irak’in Bagdat sehrinde Sarsar’a bagh Tufa (Kaynaklarda Tuf ile ilgili herhangi bir bilgiye
rastlayamadik) koyiinde dogmustur. Kiinyesi Ebu’r-Rebi’dir. Fikih alaninda “Muhtasaru’l-Hargi”
(334/945)yi, nahiv alaninda da Ibni Cinni (392/1002)’nin “Lem’a” sin1 ezberlemistir. ibnii’1-Biki diye
bilinen bir seyhden fikih okumustur ki onu gercek ismi Zineddin Ali b. Muhammed Sarsari Hanbeli
Nahvi’dir. Sonra 691/1292’de Bagdat’a giderek fikih alaninda “el-Muharrir” adli eseri ezberlemistir.
Seyh Takiyyiliddin ez-Zerirati’den fikih okumustur. Muhammed b. Hiiseyin el- Mevsili’den Arapga ve
sarf ilmini okumustur. Usul ilmini de en-Nasr el-Fariki’den okumustur. Ferdiz ve mantik ilimlerini de
okumus, c¢esitli ilim dallar1 hakkinda Bagdat’in faziletli sahsiyetleriyle oturumlar yapmistir. Resit b.
Ebi’l-Kasim (707/1307), ismail b. Tabbal (707/1307), el-Miifid Abdurrahman b. Siileyman el-Harrani
(8. asrin baslar1) ve Muhaddis Ebu Bekir el-Kalanisi (704/1304)’den hadis dinlemistir. 704/1304’de
Sam’a gittiginde Kadi1 Takiyyiiddin Siileyman b. Hamza (715/1315) ve onu diginda bagka kisilerden de
hadis dinlemis ve Ebu’l-Feth el-Bu’la’dan nahiv okumustur. Yine Ibn Ebu’l-Feth’den Ibn Malik’in
“Elfiye” isimli eserinin bir kismin1 okumustur. Sam’da Seyh Takiyyiiddin Ibn Teymiye, Mizzi ve Seyh
Miiciddin Harrani ile karsilasti ve onlarla ayn1 mecliste bulundu. Daha sonra 705’de Misir’a giderek,
orada Hafiz Abdiilmii’min b. Halef (705/1305) ve Kadi1 Sadeddin Harisi’yi dinledi ve onlara ders okudu.
Sivebeyh’in kitab1 i¢in yazilmis olan Ebu Hayyan el-Endliisi (745/1344)’nin muhtasarimi1 okudu ve
onunla gesitli oturumlarda bulundu. (Yafi, 4/192; ibn Receb, 1952, 1/366-370; Suyuti, 1/599-600; el-
Askalani, 1385, 2/ 249-251; Ibnu’l-Imad, 6/39-40; Zirikli, 1389, 3/127-128, 10/101; Kehhale, 1957,
4/266-267; Tfi, Giris) Daha sonra Misir’daki Said sehrine gitti. Daha sonra da hacca gitti ve Harem-i
serif yakinlarinda ikamet etti. Bir miiddet de Kahire’de kaldi. Sadeddin Harisi’nin kontroliinde olan
‘Nasiriye’ ve ‘Mansiriye’ adli iki medresede miiderris yardimciligi yapti. Kas’ta kendi yazdigi
eserlerden olusan bir kiitiiphane vardir. Pek ¢ok usul ve hadis kitaplarinin muhtasarini yazmistir. Cok
sayida siirleri vardir. Hz. Muhammed (s.a.s)’i ve Imam Ahmed b. Hanbel’i ven kasideleri vardir. Bazi
kaynaklarda TGfi’nin ehl-i siinnetten saptig1 ve sii olduguna dair bazi iddialar bulunmaktadir. Hatta
TGfi’nin kendisi hakkinda sdyle sodyledigi de kaynaklarda bulunmaktadir: “Ben Rafizi, Eg’ari,
Hambeli’yim.” Yine Tufi’nin rafizilik hakkinda kasidelerinin de bulundugu kaynaklarda
soylenmektedir. Tafi imam Nevevi’nin “Erbain” adli eserine yazmis oldugu serhte soyle demektedir:
“Alimler arasinda bulunan ihtilafin sebebi, rivayetler ve naslar arasindaki ¢atismadir. Bazi insanlar
bunun sebebinin Omer b. Hattab oldugu kanaatindedirler. Sahabe Hz. Omer zamaninda siinnetin tedvini
icin ondan izin istemisler, Hz. Omer de onlar1 bundan menetmis ve sdyle demistir: ‘Ben Peygamber’in
“Veda hutbesini Ebu Sah’a yazdirm.” sdziinii ve “Ilmi yazmak suretiyle kayit altina alin.” séziinii biliyor
olmama ragmen Kur’an’la beraber bagka bir sey yazamam.” Sahabe birakilsaydi da Hz. Peygamber’den
rivayet edilen seylerin hepsi tedvin edilseydi siinnet derlenmis olurdu. Ummetin sonuncusu ile Hz.
Peygamber arasinda sahabeden baska kimse olmamis olurdu. Ciinkii bu tedvinler bize tevatiiren
gelmistir, tipk1 Buhari ve Miislim’in tevatiiren geldigi gibi.” (Ibn Receb, 1/366-370; el-Askalani, 2/249-
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251; Ibnu’l-Imad, 6/39-40) Ibn Receb Tafi’yi siddetli bir sekilde elestirir ve sdyle der; su soziin de
icerigi cok cirkindir: “Miiminlerin emiri Omer iimmeti saptirmstir, bunu da kasten yapmustir.” ibn
Receb burada T0fi’yi yalanlar ve onun biiyiik giinah isledigini sdyler. Ibn Receb Ttfi’nin goriislerini
aktarmaya devam eder: “Siinnetin tedvin edilmesi sihhati ve tevatiirii acisindan dnemlidir. ittifakla sahih
olan hadisler, hadis alimlerine pek ¢ok yoldan bilgi kazandirmaktadir. Fakat Allah’1in basiretlerini kor
ettigi kimseler ehl-i bid’atin ve ehl-i dalalin siipheleriyle ugrasip da hadisten uzaklasmalarindan dolay1
hadisten istifade edememektedirler. Ihtilaf tevatiiriin olmamasindan dolayr degildir, manalarin farkli
olmasindan dolayidir. Tedvin edilsin veya edilmesin, tevatiiren gelsin veya gelmesin birdir, ihtilaf
mutlaka olacaktir.” ibn Receb Tiifi’nin bu gériisiinii de elestirerek sunlari sdyler: “Ttfi’nin bu sézlerinde
hadislerin dogrusu yanlisi ile karismis olup bunlarin birbirinden ayrilmadigina isaret vardir. Bu da biiyiik
bir cehalettir.” Ibn Receb’in Tfi’ye olan kinini su sdzlerinden de anlayabiliriz; “T0fi bir miiddet
Medine’de kald1 ve orada Sekékini el-Mu’tezili ile arkadaslik yapti ve ikisi birlikte dalalet {izere
birlestiler. Fakat Allah onlar1 ayirmis ve intikamini Misir diyarinda almistir.” Taceddin Ahmed b.
Mektum el-Kaysi Taf1 hakkinda s6yle demektedir: “Tafi Misir’a fakir bir halde geldi ve bu sekilde bir
miiddet kaldi, daha sonra Hanbelilerin katinda 6ne ¢ikti. Hanbelilerin baz1 medreselerinde miiderris
yardimcilig1 yapti ve onlar arasinda adi duyulur oldu. T{fi bazi ilimlerde uzmanlasti, akla ve arastirmaya
onem verirdi. Sakin bir yapis1 vardi. Nahivde uzman olmasina ragmen ezberi ve nakli az yapardi. (Ibn
Receb, 1/366-370; el-Askalani, 2/249-251; ibnu’1-Imad, 4/39-40; Tifi, Giris kism1) Hz. Ebu Bekir, kizi
Hz. Aise ve sahabeler hakkinda ileri geri konugmakla ve rafizi olmasiyla giindeme geldi. Yazilarindan
Es’arf oldugu anlasilmaktaydi. Tafi ile arkadaslik edip onunla ayni goriiste olanlarin bazisindan onun
su kasideyi sOyledigi nakledilir; “Halifeligi hakkinda siiphe edilenle kendisine Allah denilen kisiler
arasindaki mesafe ne kadar uzaktir!” Bu durum Hanbeli kadis1 Sadeddin Hérisi’ye iletilir ve TGfi’nin
haksiz oldugu anlasilinca Thfi dovme, tazir ve herkesin Oniinde teshir edilme cezasina garptirilir,
medreselerdeki tiim yetkileri elinden alinir ve giinlerce hapsedilir, sonra serbest birakilir. Hapisten
¢ikinca yola ¢ikar ve Misir’in Said bolgesine bagli Kiis beldesine ulasir, orada bir miiddet kalir,
714/1314 yilinin sonlarinda hac ibadetini yerine getirir, 715/1315°te Harem-i Serifin yakinlarina yerlesir
ve tekrar hacceder. Sonra Sam’a oradan da Kudiis’e gider. 716/1316’da Receb ayinda Halil beldesinde
vefat eder. Ibn Receb sdyle demektedir: “Hocalarimizdan bazisi TGfi’nin hapisteyken tevbe ettigini
sOylemektedirler. Bunu da takiyye ve miinafikliktan dolay1 yapmustir.” TfT dmriiniin sonlarinda Medine
yakinlarinda oturdu ve rafizilerin seyhi olan Sekékini ile bulustu, konustu ve onunla arkadaslk yapt.
Ebu Bekir’i yeren ona karsi hakaret icerikli siirler yazdi. Medine hafizi ve tarihgisi el-Matari Medine’de
Tifi ile arkadaslik yaptigini sdylemektedir. TGf hapisten sonra Sam’a siiriilmiis fakat Samlilara hakaret
ettiginden dolay1r Sam’a girememis, onlardan korkmus ve Dimyad’a gitmistir. Orada bir miiddet
kaldiktan sonra Said’e dogru gitmistir. Altmis senelik dmriinii Bagdat, Sam ve Misir’da gecirmistir. (ibn
Receb, 1/366-370; el-Askalani, 2/249-251; ibnu’l-Imad, 6/39-40; Tafi, Giris kismi)

Yukarida anlatilanlardan da anlasildig1 gibi Tafi’nin mezhebi ile ilgili farkli bilgiler mevcuttur.
Tifi eserlerini Hanbeli mezhebine gore yazdig i¢cin bu mezhebin biiylik imamlarindan sayilmaktadir.
Rafizilige meylettigi hususu bilhassa Ibn Receb ve ibn Hacer tarafindan 1srarla vurgulanmaktadir. Buna
delil olarak da bazi sahabeleri hicveden sozleri ve siirlerinin oldugu gosterilmektedir. Fakat ¢calismamiza
konu olan “el-Iksir fi ilmi’t-Tefsir” adli eserde ve Tifi’nin dmriiniin sonlarinda yazmis oldugu
“Isaratii’l-Ilahiyye ile’]-Mebahisi’l-Usiiliyye” adli tefsirde rafizilige meyletti§ine dair herhangi bir
isarete rastlanmamustir. TGfl hakkindaki bu iddialar dogru olsa bile daha sonra tévbe ettigi ve ehl-i
stinnet ¢izgisinde oldugu anlagilmaktadir.

1.1.2. Tufi’nin yetistigi ortam

Cagdas hermeneutik arastirmalarinda toplumun birey {izerindeki etkisi dnemli bir konu olarak ele
almiyor. Birey, yasadig1 toplumun degerleri, diisiinceleri ve yasam tarzlan tarafindan biiylik 6l¢ilide
etkilenir.

Dilthey, bireyin yasam deneyiminin, toplumla olan etkilesiminin bir yansimasi oldugunu ve her
seyin anlagilmasinin, ortak bir baglam iginde gergeklestigini vurgular. Dogan Ozlem ise, bireyin tarihin
bir iirlinii oldugunu belirtir ve bireyin varliginin, toplumsal etkilesimle belirlendigini dile getirir.
Ozlem'e gore, bireyin varligi, toplumsal etkilesimle diyalektik bir iliski i¢indedir ve tarihsel gelisim, bu
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etkilesimle sekillenir. Bu diisiinceler, bireyin varolusunun toplumla olan derin etkilesimini ve tarihsel
baglam igindeki konumunu vurgular. (Ozlem, 1994, 2/129-130)

Bir yazarin eserini anlamak i¢in, o donemin sosyal, kiiltiirel ve siyasi kosullarinin géz 6niinde
bulundurulmasi 6nemlidir. Yazarin eseri, yasadigi zaman diliminin etkisi altinda sekillenir ve bu
baglamda degerlendirilmelidir. Necmeddin Tfi gibi birinin anlasilmasi i¢in, yasadigi donemin siyasi,
toplumsal ve kiiltiirel 6zelliklerinin incelenmesi gereklidir. Tafi'nin yetistigi ortam ve etkilendigi
unsurlar, onun diislince yapisini ve eserlerini anlamak i¢in hayati 6nem tasir.

Tifi, dogdugu zaman Bagdat'in Mogollar tarafindan yikilmasindan sadece bir yil 6nce ve Halep
ile Sam'in istilasindan ise bir yil sonra dogmus. Bu sebeple, biiyiidiigli ortamda Mogol istilasinin
yarattign dehseti ve Islam sehirlerinin yrkimini gézlemlemis olmasi muhtemel. Bu korkung olaylart
yasayan taniklarin anlatilariyla yetismis olabilir. Bu durum, onun hassas ve duyarli bir karakter
gelistirmesine sebep olmus olabilir. Miisliimanlarin caresizliklerine taniklik etmesi, onda Mogol
istilacilaria kars1 derin bir nefret uyandirmis olabilir. Ayrica, Thfi'nin dogumundan kisa bir siire sonra
Ayn-1 Calat'ta miisliimanlarin zafer kazanmasi1 ve Sultan Zahir Baybars'in zaferleri, onun ¢ocukluk
doneminde gergeklesmis. Bu zaferler de onun genglik yillarinda yasanan 6nemli olaylar arasinda yer
almus olabilir. (en-Nedevi, 2/29-30)

1.1.2.1. Siyasi gevre

Tiafi'nin dogumundan kisa bir siire dnce, Abbasi Imparatorlugu Mogol istilasiyla sona ermis ve
bu istila Bagdat" tahrip etmis, sehir biiyiik bir yikima ugramustir. Bu olay, Abbasi imparatorlugu'nun
bes asirlik varligini sonlandirmis ve Islam diinyasinin merkezi konumunda olan Bagdat'1 biiyiik élgiide
zarara ugratmistir. Bu istila, o dsnemdeki siyasi ve kiiltiirel yap1 iizerinde derin etkiler birakmus ve Islam
diinyasiin gelecegi iizerinde 6nemli bir doniim noktasi olmustur. (T.D.V. Islam Ansiklopedisi,
Abbasiler Maddesi, 1/37)

Thfi’nin dogumundan 9 sene Onceden beri Misir ve Suriye’de Memliikliiller (Koélemenler
hanedan1)’in idaresi siiriiyordu. Bunlar Sultan Selahaddin Eyytibi siilalesinin son sultan1 Melik Salih
Necmeddin’in (647) Tiirk koleleriydiler. Sultan bunlarin fedakar ve cesaretli oluslarini1 gordiigii icin
onlar1 Misir’da yerlestirmisti. Bunlarin arasinda bulunan izzettin Aybek adinda bir Tiirkmen, hicri 647
yilinda Melik Salih’in yerine gegen Turan Sah’1 6ldirerek devleti ele gegirdi. Melik el-Muiz adini aldh.
655’de o da 6ldiiriildii, yerine oglu Nureddin Ali gegti. 657 yilinda Izzettin Aybek’in, devletin en {ist
kademesinde yoneticisi olan kdlesi Seyfeddin Kutuz devleti ele gegirdi. iste bu Sultan, ilk defa
Mogollar kesin yenilgiye ugratan kisidir. Bir sene sonra Melik Salih Necmeddin Eyyub’un diger bir
kolesi Riikkneddin Baybars Seyfeddin Kutuz’u 6ldiirerek devlet idaresini kendi eline aldi. Melik Zahir
lakabini1 kendine unvan yapti. 18 y1l boyunca da son derece heybetli, azametli bigimde devleti idare etti.
Mogollara ve Haglilara kars1 arka arkaya zaferler kazandi. (en-Nedevi, 2/30-31)

Sultan Baybars, hiikiimdarlik otoritesini kuvvetlendirmek i¢in, Bagdat’in isgali sirasinda kacip
Kahire’ye siginan Abbasi soyundan el-Muntasir Billah Ebu’l-Kasim Ahmed’i halife ilan etti. (Ebu’l-
Mehasin, 7/101-102) Baybars, 18 sene diizenli ve saglam bir sekilde devleti idare ettikten sonra Misir
ve Suriye devlet idaresine kisa zamanda bir¢ok sultan gelip gecti. Hicri 626 yilindan baglayarak hicri
709 yilina kadar 33 senelik siire icinde Misir devlet idaresine 9 sultanin ge¢mesinden bu husus
anlasilabilir. Bu 33 senelik siire icinde Misir, Suriye ve Hicaz Islam idaresine bir tek giiclii, sultan nasib
oldu. Onun da adi Melik Mansur Seyfeddin Kalavun’dur. O hicri 678’de Mogollara hiicum etti ve onlari
siddetle yendi. 185 seneden beri haglilarin isgalinde bulunan Trablus sehrini de fethedip kurtardi. Hicri
678’den 689 senesine kadar 12 sene boyunca biiyiik bir saltanat ve debdebe ile devleti idare etti. Mansur
Kalavun’dan sonra Misir idaresi tekrar padigahlarin ve padisah etrafinda kiimelenen ziimrenin oyuncagi
haline geldi. Sonunda 709 yilinda Mansur Kalavun’un oglu Melik Nasir Muhammed b. Kalavun, tig¢lincii
kez devlet idaresini ele aldi. 32 sene siireyle devlete istikrar geldi. iste bu Melik Nasir, Necmeddin
TGfi’nin tam ¢agdasidir. Onun doneminde yeniden; Islam devletinde birlik ve giiglenme meydana geldi.
0, kendisinden 6nceki meshur 6nderi gibi Mogollara kars1 muhtesem zaferler elde etti, Islam devletini
tam olarak yerine oturttu. Biitiin bu siire igerisinde Irak, Iran, Horasan Mogollarin idaresi altinda
kalmaya devam etti. O ana kadar Bagdat yeniden miisliimanlarin eline gegmedi. Oranin Mogol idarecisi
bizzat miisliiman oluncaya kadar dylece siirdii. Misir’in Abbasi halifesi bizzat ordu gonderdi. Sultan
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Zahir Baybars tekrar tekrar oraya hiicum etmek istedi, fakat basarili olamadi. Memliikli sultanlarinin
elinde ve idaresinde sadece Misir, Sudan, Suriye ve Hicaz bulunuyordu. (en-Nedevi, 2/32-34)

T0fi’nin yasadigi donemde Anadolu Selguklu devletine baktigimizda Riikneddin I'V. Kiligarslan
(660-664/1262-1266), Gryasiiddin III. Keyhiisrev (664-683/1266-1284), Giyasiiddin II. Mesud (683-
695/1284-1296 ve 702-708/1302-1308) ve Alaaddin Il. Keykubat (695-702/1296-1302) devletin
basinda bulunmustur. Bu donemde gerek Mogollar’in bitmek bilmeyen baskisi, gerekse kardesler
arasindaki taht kavgalar1 toparlanmak bir yana, Anadolu Selguklulari’nin daha hizli ¢okiisiine neden
olmustur. Donemin en 6nemli olay1 Misir Memliiklii sultan1 Baybars’in Anadolu’ya gelerek Kayseri’ye
kadar ilerleyip kendisini burada sultan ilan etmesidir. Devletin son yillarinda sinir boylarinda ug beyleri
yavas yavas bagimsizliklarini ilan etmeye baglamiglardir. Sultan II. Mesud’un ikinci saltanat doneminde
Anadolu Selguklu Devleti, Ilhanlilar’in bir ili haline geldi. Bu duruma ¢ok iiziilen II. Mesud,
hastalanarak 708/1308 yilinda 6ldii. Béylece Anadolu Selguklu Devleti yikilarak tarih sahnesinden
silindi. (Coskun, 1988, 8/211) Iste Miiellifimiz, Islam cografyasinin siyasi bunalim, kargasa ve
istikrarsizlik i¢erisinde bulundugu bir donemde yasamistir.

1.1.2.2. Sosyal ¢evre

T0fi’nin yasadig1 bolgede yonetici sinifi kendini digerlerinden iistiin goriiyor ve genel halktan
ayricalikli bir konumda yasiyordu. Ancak alimlere deger veriyor, egitim kurumlar1 kuruyor ve dini
yapilar inga ediyorlardi. Makam atamalarinda belirli bir milleti veya sinifi tercih etmiyorlardi, ancak
devlet diizenindeki en yiiksek mevkiler Tiirk soyundan gelen komutanlara veriliyordu. Devlet
yoneticileri ve biiyiik arazi sahipleri genellikle Tiirkler ve Mogollar arasindan segiliyordu. Ancak
sehirde yasayanlarin 6nemli bir kismi Mogol kdkenliydi. Mogol'larla yapilan savaslarda ¢ok sayida
Mogol esir alinmis ve onlar Misir ve Suriye'ye getirilerek yerlestirilmisti. Bu esirlerin kiiltiirleri ve
gelenekleri iilke genelinde etkili olmus, Islam' kabul etmis olsalar da kendi milli &zelliklerini
korumuslardi. Yeni Miisliiman olanlarin, eski kiiltiirlerini ve diisiincelerini tamamen terk edip Islam'a
biitiiniiyle gegmeleri oldukg¢a nadir bir durumdu. Bu durum, o dénemde yasayan toplumlarin kimlikleri
iizerindeki etkileyici ve karmagik dinamikleri yansitir. Tiirk soyundan gelen yabancilarin, bu yeni
miisliman olan Mogollarmn adet, ahlak, tore, anane, kiiltiir ve toplum yapilarinin hatta inang ve
diisiincelerinin eski Arap ve miisliiman halk iizerinde etki yapmasi kaginilmazdi. Nasil Hagh
savaslarinda Avrupali ile Asyali birbirine karigmigsa ayni sekilde Mogol hiicumlarinin ve Mogollarin
galip ve maglup hale gelmelerinin sonucunda dogu ile bati birbirine karisiyor, birlesiyordu. Bu karigma,
bu birlesme savas alanindaki ¢atigsma ile bagladi. Fakat kiiltiir, diisiince ve ahlak etkilesimiyle son buldu.
Her biri digerini etkiledi, her biri digerinin etkisini de benimsedi. Bu karisma ve birlesme pek ¢ok yeni
problem ortaya ¢ikardi. Yeni bir sosyal yasayis ve yeni bir kiiltiir meydana geldi. (en-Nedevi, 2/35-38)

1.1.2.3. Iimi cevre

Tafi’nin dogum yeri olan Bagdat siyasi agidan oldugu kadar ilmi agidan da islam tarihi icerisinde
onemli bir yere sahiptir. Nizamiilmiilk’iin 459/1066 yilinda faaliyete gecirdigi Nizamiye medreseleri
Bagdat’1 Islam egitim tarihinde 6nemli bir yere getirmistir. (Kazic1, 20) Bu ilerleme Abbasi idaresinin
son donemlerinde halife Mustansir (623-640/1226-1242) tarafindan kendi adiyla yaptirilan “el-
Mustansiriye” medresesinin agilmasiyla devam etti. Ancak Mogollar’in Bagdat’1 isgaliyle birlikte
medrese ve kiitliphanelere karsi takindiklari tavir bu 6nemli ilim merkezini bilyiik bir yikima ugratmistir.
(T.D.V. Islam Ansiklopedisi, Bagdat Maddesi, 4/432)

Bu dénemin 6nemli ilim merkezlerinden biri de Misir’dir. Eyytbiler devrinde Kahire’de kurulan
medreselere Memliikler tarafindan yenileri eklenmistir. Evzir Sahip Bahauddin Ali b. Hennan’in
654/1256 yilinda kurdugu Sahibiye, Emir Seyfuddin Menkutamar’in 696/1296 yilinda faaliyete
gecirdigi Menkutamariye, Melik Nasir Muhammed b. Kalavin’un 703/1304 yilinda agtig1 Nasiriye
medresesi Memliikliller doneminde One ¢ikan medreseler olarak goéziikkmektedir. S6z konusu
medreselerin yaninda birer kiitliphane de bulunmaktaydi. (Ertinsal, 1989, 14/248)

Bir diger ilim merkezi de $am’dir. Tirk Atabeklerinden Nureddin Zengi tarafindan buraya insa
edilen Daru’l-Hadis en-Niriyye, es-Saldhiyye, el-Imadiyye, el-Kildse, en-Niriyyetii’l-Kiibra ve en-
Niriyyetii’s-Sugra gibi medreseler egitim faaliyetini stirdiirmekteydi. (Kazici, 50)
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Astronomi, matematik ve tip alaninda &ne ¢ikan Ilhanlilar’in kurmus oldugu Mariga sehri de
onemli bir ilim merkezi idi. Bu sehirde bulunan rasathanedeki faaliyetleri donemin 6nemli bilim
adamlarindan olan Nasuriddin Tasi (672/1273) baskanliginda ¢alisan bilim adamlar1 yiiriitiiyordu.
Ayrica Thsi Bagdat ve Suriye seferinde Hiilagu ile beraber bulunmus ve istila sirasinda ele gegirdigi
yazma kitaplardan bu sehirde 400.000 kitaplik bir kiitiiphane kurmustur. (Philip K. Hitti, 1981, 4/1106)

Thfi’nin yasadigi déonemde yetisen 6nemli ilim adamlarina baktigimizda Allame Takiyyiliddin
Ebu Amr b. Salah (577-643/1181-1245), Seyhulislam izzeddin b. Abdiisselam (578-660/1182-1262) ve
Imam Muhyiddin Nevevi (631-676/1234-1277) gibi ilim &nderleri mevcuttu. Bu yiizyilin sonunda
Seyhulislam Takiyyiiddin Ibn Dakik el- id (625-702/1228-1302) gibi hadis¢i ve Allime el-Baci (631-
714/1234-1314) gibi usulcii ve kelamcilar da gbze ¢arpmaktadir. Necmeddin Tafi’nin ¢agdaslar
arasinda Tdfi’nin hocaligimi da yapmis olan 1slahatlariyla meshur ibn Teymiyye’yi (661-728/1263-
1328) saymak miimkiindiir. Yine Alldame Cemaleddin Ebu’l-Haccéac el-Mizzi (654-742/1256-1341),
Hafiz Alemiiddin Berzali (665-739/1267-1338) ve Allame Semseddin Zehebi (673-748/1274-1347) gibi
hadis¢i ve tarihgiler vardi. Bunlar kendi donemlerinde hadis ve rivayet ilminin dort temel diregi
sayilirlardi. Bunlardan bagka bagkadi Kemaleddin b. Zemelkani (667-727/1268-1327), Bagskadi
Cemaleddin Kazvini (6. 739/1338), Baskad1 Takiyyiiddin Siibki (683-756/1284-1355) ve Allame Ebi
Hayyan en-Nahvi (654-745/1256-1344) gibi sahalarinda en iist noktaya ulagmis istadlar ve cok
yetenekli bilginler vardi. Onlarin dersine ¢ok sayida insan gelirdi, derin bilgilerinin gohreti de her tarafi
tutmustu. Yine bu ylizy1l icinde ¢cok dnemli bazi kitaplar yazildi. Bu kitaplari daha sonraki bilginler
basvurulan kaynak birer eser kabul ettiler. Mesela, Alldme Takiyyuddin b. Saldh’in “Mukaddime” si,
Seyh Izzeddin b. Abdiisselam’in “Kavaid el-Kiibra” s1, Imam Nevevi’'nin “Serhu’l-Miihezzeb
Mecmuas1” ve “Miislim Serhi” , Ibn Dakik el-id’in “Kitap el-imam” 1 ve “Ihkdm el-Ahkdm Serhu
Umdetu’l-Ahkdm” 1 ve Ebu’l-Haccdc el-Mizzi’nin “Tehzib el-Kemal” i ile Allame Zehebi’nin
“Mizanu’l-1’tidal” i ve “Tariku’l-Islam” 1 gibi kitaplar sayilabilir. (en-Nedevi, 2/39-40)

Ayrica bu donemde tefsir alaninda bir¢ok alim yetigsmistir. Sekizinci tabakayi olusturan bu
miifessirleri kronolojik olarak su sekilde siralayabiliriz;

Alemiiddin el-Iraki (704/1304), Ebu’l-Berekat en-Nesefi (710/1310), Kutbiiddin Sirazi
(710/1310), Imadii’1-Kindi (720/1320), Ibnii’l-Mutahhar el-Hilli (726/1325), Ruknuddin Muhammed
et-Tandsi (738/1337), Ibnii’l-Barizi (738/1337), Ebu’l-Hiiseyn el-Iskenderi (741/1340), Hazin-i
Bagdadi (741/1340), Serefiiddin et-Tibi (743/1342), Hasan b. Muhammed et-Tisi (743/1342), Ebu
Hayyan el-Endeltisi (745/1344), Ahmed el-Carperdi (746/1345), Tacuddin Ebu Muhamed en-Nahvi
(749/1348), Imadiiddin Yahya (750/1349), ibn Kayyim el-Cevziyye (751/1350), Seyh Semin el-Halebi
(756/1355), Takiyiiddin es-Siibki (756/1355), Kadi Abdiiddin el-ici (756/1355), Ebu Umame ibn-i
Nakkas (763/1361), Kutbuddin-i Razi (766/1364), Muhammed b. Ebi Bekr er-Razi (768/1366), ibn-i
AKil (769/1367), Cemaliiddin Aksarayi (770/1368), ibn-i Kesir el-Basri (774/1372), Ebii’s-Sena
Mahmud el-Konevi (777/1375), Sihabiiddin es-Sivasi (780/1378), Ekmeliiddin Baberti (786/1384),
Semsiiddin Muhammed el-Kirmani (786/1384), el-Ataiki (790/1388), Allame Taftazani (793/1390),
Ebu Bekr el-Haddadi (800/1397) (Bilmen, 1973, 2/539-577)

Hicri, sekizinci tabakay1 olusturan bu miifessirler arasinda ozellikle Ibn Teymiyye, Ebu’l-Berekat
en-Nesefl ve Ibn Kayyim el-Cevziyye tefsir alaninda sohret sahibi olan alimlerdir. Bu miielliflerin telif
etmis olduklar1 tefsirler kendilerinden sonraki alimlere de kaynaklik etmistir.

Her mezhep mensubu kendi fikih mezhebini, biitiin fikih mezheplerinden daha {istiin ve Allah
tarafindan destekli en iistiin mezhep kabul ediyordu. Biitiin zekélarini, yazma ve anlatma yeteneklerini
0 mezhebin iistiin oldugunu, daha degerli oldugunu ispat etmekte harciyorlardi. Bu fikih gruplagsmasi ve
mezhep ziimreciligiyle birlikte kelamla ilgili meselelerdeki agirilik da son noktasina ulagmisti. Dort
mezhebe bagli olanlar birbirini kabul ediyor ve birbirine talebe hoca bile oluyorlardi. Aralarinda
bulusma ve kaynasma da vardi. Fakat kelam konularinda Es’arilerle Hanbelilerin birlesmesi hemen
hemen imkansizdi. Hanbeli, Es’ari tartismasi birbirini Islam dis1 kabul etme noktasindaydi. Biri
digerinin kiifiir ve sapikliginda 1srar ediyordu. Inang tartismalari ve kelam konularindaki arastirmalar,
biitiin tartigmalarin ve incelemelerin iizerine ¢ikmisti. Bu merak her ilgi ve meraka iistiin gelmisti. Devlet
idarecileri bundan zevk aliyordu. Ozel kesim ve halk tabakasi, herkes bu merakin sarhosu olmustu.
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Diger taraftan tasavvuf da zirvede idi. Ona pek ¢ok Islam dis1 diisiince ve unsurlar girmisti. Pek ¢ok
zanaatkar, cahil, arastirip inceleme yapmayan bidat¢1 kimseler bu ziimre icine girerek halk ve 6zel
kesimin sapitmasina, dogru yoldan ayrilmasina, sirk ve bidatlarin her tarafi sarmasina sebep oluyordu.
Felsefecilerin bir bolimii de dinden ve peygemberin 6grettiklerinden uzaklasarak kendi ogrettiklerini
yaymakta, bazen agik bazen de gizli olarak durmadan calisiyorlardi. Bir baska felsefeciler grubu;
felsefeyi temel ve 6lgli kabul ederek dinleri onun emrine vermeye ve ona bagli kalmaya ¢alisiyorlardi.
Akilla nakli birbirine uygun diisiirmeye gayret gosteriyorlardi. Felsefecilerin iki grubu da Aristo ve
Eflatun’un donmus taklit¢isi ve onlarin diisiince ve kavramlarinin mukaddes olduguna, onlarin
bilgilerinin dogru ve istiin olduguna bir bakima onlarin insaniistii varliklar olduklarina tamamen
inanmislardi. Higbir seyde onlarin goriiglerinin, incelemelerinin yanlishigini kabul etmeye, onlardan
ayirmaya hazir degillerdi. (en-Nedevi, 2/40-42) Iste Necmeddin Tifi, i¢inde yasamis oldugu bdyle bir
siyasi, ictimal, ahlaki ve ilmi cevre icerisinde dogmus, kendisini yetistirmis ve ¢cok sayida eserler
vermistir.

2.Tufi’nin tefsir ve Kur’an ilimlerine bakisi

2.1.Tafi nin, tefsirine ihtiya¢ duyulan ve duyulmayan ayetlerle ilgili goriisii

Arap dilinde kelam iki kisma ayrilmaktadir; bunlardan birincisi, manasi ve lafzi agik olanlardir
digeri ise manasi ve lafz1 agik olmayanlardir. Buradan hareketle TGfl ayetleri de tefsirine ihtiyag
duyulanlar ve ihtiya¢ duyulmayanlar olmak iizere iki kategoride degerlendirmektedir. Tefsirine ihtiyag
duyulmayan ayetler, bizzat kendileri acik olup anlami kapali hi¢bir lafiz bulundurmayan ayetlerdir. Bu
ayetlerdeki lafizlarin manalari ya ilk kullamlislari itibariyle ya da orfen bilinir ve ifade tarzlar1 da zaten
manalarinda miindemictir. Su ayet-i kerimede oldugu gibi: “é s=8GELE 2L ¢Lld) 3 U 58 «“Derken gokten
yagmur indirip onunla sizi suvardik” (Hicr, 15/22) Bu ayetteki “inzal”, “sema” , “me” , “iska” kelimeleri
meshur bilinen kelimelerdir. Bu kelimelerin manalar da ifade tarzlarlyla uygunluk arz etmektedir. (Tafi,
1-3) Kur’an’in dili Arap¢a’dir, dolayisiyla Kur’an’t anlamanin 6n sartt onun dilinin &zelliklerini
bilmektir. Aslinda o da Peygamberimizin yasadigi donemin toplumunun dilidir. ilk dénemden
giiniimiize kadar da Kur’an’1 anlama ¢abalar1 dil etrafinda dolasip durmustur. Ancak Kur’an’1 tek bir dil
gergevesinde anlamaya c¢alismak, onun anlatmak istedigi esas maksadi anlayabilmemizi bazen
engelleyebilmektedir. (Giiven, 2005, 39-52)

2.1.1. Ayetlerin tefsirine duyulan ihtiyag

“ o558 8% (Bakara, 2/228) ayetindeki s s_s “kelimesi_hem temizlik siiresini ifade etmek igin
kullamlir hem de hayiz siiresini ifade etmek igin. “Gaie 13 Jilll3” (Tekvir, 81/17) ayetindeki ¢ w&:ﬂ@”
kelimesi, hem &n tarafa yonelmek hem de arkasini déniip gitmek anlamina gelmektedir.  ¥) 4 ¥
u;)@-lmi\” (Vakia, 56/79) ayetinde de iki ihtimal vardir; birisi nehiy, yasaklama, digeri ise haber
vermelidir. (Taf1, 1-3)

“ Allah’in iki eli de agiktir diledigi sekilde infak eder.” (Maide, 5/64) “Ancak senin azamet ve
kerem sahibi Rabbinin zat1 baki kalir.” (Rahmén, 55/27) “Ey Musa nezaretim altinda yetistirilmen i¢in”
(Taha, 20/39) “Ben senin iginde olan1 bilemem” (Maide, 5/116) ayetlerinde oldugu gibi. (Tufi, 1-3)

“ Onlar yiiziinden gogsi daraldr” (Had, 11/77) “Daha onceki meslektaslariin pay1 gibi, pay1
vardir.” (Zariyat, 51/59) “Aslandan trkiip kacan...” (Miiddessir, 74/51) Tufi tefsirine ihtiyag duyulan
ayetleri yukarda izah edildigi tizere ii¢ kategoride degerlendirmektedir. Lafz1 iki ya da daha fazla
manaya gelebilen miisterek lafizlari iceren ayetler, tegbih yonii var oldugunu sdyledigi miitesabih ayetler
ve lafzinda gariplik/kapalilik bulunan ayetlerdir. (TGfi, 1-3)

2.1.2. Ayetlerin tefsirine ihtiya¢ duyulup duyulmama yéniiyle ikiye ayrilmasindaki faydalar

1- Kur’an Arap dili ve beldgatiyla inmistir. Bu da iki kism1 icermektedir; manas1 agik olan ve
manasi acik olmayan ayetler. Araplara gére bu her iki grup da konuldugu manada hiisn-ii beligdir. Eger
Kur’an’da bunlardan birisi olmasaydi Kur’an dil bakimindan eksik olurdu. Bu da Kur’an’in icazi
acisindan uygun degildir.
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2- Allah manasi agik olan ayetleri, miikellefler tereddiitsiiz olarak bu ayetlerle amel etsin diye,
indirmistir. Yani boylesi ayetlerde diisiinmeye ihtiyag duymaksizin ayetin geregi hemen
yapilabilmektedir. Manasi acik olmayan ayetleri yani ancak diisiinmek suretiyle manasini bilmek
miimkiin olan ayetleri de alimler ictihad etmek suretiyle ¢ikardiklar1 manalara gore ibadet etmeleri ve
diger insanlarin da Aalimleri taklit etmek suretiyle ibadet etmeleri i¢in indirmistir. Manasi
anlasilmayanlarla ibadete devam ettikce her iki tarafin da sevab1 biiyiik olmaktadir. Bundan dolay1 Allah
miitesabihe inananlar1 su sdziiyle dvmiistiir: “Ilimde ileri gidenler: ‘Biz ona oldugu gibi inandik. Hepsi
de Rabbimiz katindan gelmistir’ derler.” (Al-i Imran, 3/7)

Tafi burada manasi anlasilmayan ayetlerin sadece okunup onlarla ibadet edilmesi gerektigini
sOylemektedir, (T0fi, 1-3) halbuki Allah Kur’an’1 insanlarin okuyup anlamalari ve ondan ibret almalar1
i¢in indirmistir, Kur’an’1 anlamak i¢in insanlar gayret gostermek zorundadirlar.

3- Ilk bakista manasi anlasilmayan miitesabih ayetler, Kur’an’a itirazda bulunanlarin igine
diismiis oldugu bir kisim sirk tuzaklarindan bir tuzak olabilir. Allah’in kendisi hakkinda dosdogru haber
vermesi de bundan dolayidir. Allah s$6yle buyurmustur: “Biz onlardan kimini kimi ile neticede ‘Allah
bula bula aramizdan bunlar1 mi liitfuna layik gordii?’ demeleri igin, iste boyle imtihan ettik.” (En’am,
6/53) Allah miistaz’aflara (Kur’an-1 Kerim’de toplum igerisinde ezilen, kiigiik goriilen veya kendilerini
Oyle hisseden ya da sayilarinin azlig1 ve giicsiizliikleri sebebiyle etkisiz kalan kimseler i¢in kullanilan
bir tabir.) verdigi nimeti Kur’an’a itiraz edenlerin sapitmalari igin bir sebep kilmistir. Nitekim sdyle
buyurmustur: “Yine de Allah’in bu vesveseye firsat vermesi, seytanin attigi vesveseyi kalplerinde bir
hastalik, bir sliphe olanlar ve kalpleri katilasanlar hakkinda bir imtihan vesilesi yapmak i¢indir.” (Hac,
22/53)

4- Bize indirilen ayetlerde bizim i¢in bir hikmet olmadigini farzetsek, Allah’in hikmetine delil
teskil etsin diye bu ayetleri bize gizli kalan hikmete hamletmemiz gerekir. Ciinkii Allah hikmeti olmayan
abes bir sey yapmaz. Bir kimse hikmetin higbir fiilde olmadig1 goriisiinde olsa o kisi Allah’in bilgisinin
kendi bilgisiyle esit oldugunu iddia etmis olur ve Allah’in malumatina da ortak olmus olur ki, onun bu
iddias1 da kifiirdiir. (TGf1, 4-6)

Kur’an’da tefsirine ihtiya¢ duyulan ayetlerin oldugunu sdylemistik, ibn Mesud’dan gelen rivayet
de bunu desteklemektedir; O soyle demistir: “Biz her on ayette o ayetlerin emrini, nehyini ve ahkamini
ogreniyorduk.” Bundan su anlagilmaktadir ki; sahabe ayetlerin yorumunu Hz. Peygamber’den almislar,
bunun disinda diger sahabeden de almiglardir. Ayni zamanda Hz. Peygamber kendi zamaninda
kendisinden ilim alinan ve sahabeye fetva veren kisidir. T0fi’nin en fazla iddia ettigi sey ise sahabenin
Hz. Peygamber vefat etmeden Kur’an’in tefsirini O’ndan harf harf alms olmalaridir. Ancak Tifi, Islam
iimmeti arasindaki miitedavil tefsirlerde Hz. Peygamber’in nakletmedigi seylerin de bulundugunu
ivedilikle vurgular. Sayet bunlar Hz. Peygamber’e arz edilecek olsa bunu reddederdi ve bunu sdyleyeni
de azarlardi. Tafi burada selef alimlerinin yazmis olduklar: tefsirlerde Hz. Peygamber’e ait olmayan
yorumlarinda bulundugunu soyleyerek onlar elestirmektedir. Boylece Tufi tefsirler hakkinda da kismi
bir elestiri yapmaktadir. (Tafi, 6)

Kur'an'in tefsiri konusunda farkli yorumlar ve ihtilaflar var. Sahabe ve tabiin doneminden itibaren
tefsir gelenegi basladi, bu da cesitli yorumlarin dogmasma yol agti. Sahabeler bilgilerini kendi
bolgelerindeki topluluklara aktardi, boylece farkli tefsirler olustu. Zamanla, tefsirde kullanilan
yontemler cesitlendi, farkli kaynaklar (tarih, rivayetler) yorumlara dahil edildi ve bu farkli yorumlarin
ve mezheplerin ortaya ¢ikmasina neden oldu. (Yiiksel, 107-416) Ihtilaflarin temelinde sahabenin
cografi olarak ayrilmalar1 ve farkli bolgelerdeki bilgi aligverisi ve aktariminin etkisi var gibi goriiniiyor.
(Tafi 6-7) Tafl burada tefsir tarihiyle ilgili 6zgiin bilgiler vermekte ve Kur’an’in farkli sekillerde
anlagilmasinin mezheplerin dogusuna sebeb oldugunu sdylemektedir.

TGf1 selef alimlerinin Kur'an'n tefsiriyle ilgili yaklasimlarim1 konu aliyor. Bazi selef alimleri,
Kur'an'm tefsiri konusunda sikint1 yasanabilecegine inanmiyor ve rivayetlerin Hz. Peygamber'e
dayandirilmasin1 savunuyor. Ancak, tefsirle ilgili rivayetler arasindaki c¢esitli ihtilaflar ve bazi
aciklamalarin alimlere nispet edilmesi, her tiirlii rivayetin Hz. Peygamber'e dayandirilmasinin yanlis
oldugunu diisiindiiriiyor. Rivayetlerin dogruluk derecesi, yapilan tefsirin miimkiin oldugunu ancak
yapilan yorumun ictihadi bir hata oldugunu gosteriyor. (T0fi, 9) Selef alimlerinin Kur'an tefsiri
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konusunda nasil hassas olduklarini ve rivayetlerin Hz. Peygamber'e ait olup olmadigini belirleme
konusundaki titizliklerini vurguluyor. Bazi alimler rivayetleri 6zenle se¢mis ve Kur'an'in anlagilmasi
icin kurallarin olusturulmast gerektigini savunmus. Tifi ise, Kur'an'm anlaminin anlasilabilirligini,
ayetin karmagikligina bakilmaksizin herkesin anlayabilecegini ifade etmis. Yani, eger bir ayet agiksa,
herkes tarafindan anlasilabilir oldugunu savunmus. (Ta0fi, 10-11) “Namazi kilin, zekdti verin. Riikii
edenlerle birlikte siz de riikii edin.” (Bakara, 2/43) “Zinaya yaklasmayin. Ciinkii o, son derece ¢irkin bir
istir ve ¢ok kotii bir yoldur.” (Isra, 17/32) “Andolsun, biz elcilerimizi agik mucizelerle gonderdik...”
(Hadid, 57/25) vb. ayetlerde oldugu gibi.

Tafi’ye gore Kur'an'da zor anlasilan ayetler igin, akli delil, Hz. Peygamber'in giivenilir nakli,
alimlerin ittifaki veya sahih bir hadis gibi giivenilir bir kaynaga bagsvurulmalidir. Eger bu yoksa, acik
lafza uymak gerekir. Zayif hadisler, anlamla uyumluysa kabul edilir, degilse reddedilir. Alimlerin farkl:
yorumlar1 bazen catisir, bazen gatismaz. Ornegin, bir kelimenin farkli anlamlar1 varsa, her iki anlam
kabul edilemez, sadece biri dogru olabilir. En giiclii ve tercih edilen yol, Allah'in maksadina ulagmaktir.
(Taf1, 10-16)

3. Tift’nin ilimler ve Kur’an ilimleri tasnifi

Islam diisiiniirleri ve bilginleri, ilimleri tasnif etme yoluna giderek alanlari belirlemis ve
iligkilerini saptamislardir. Bu siiregte, ilimlerin tarihi gelisiminde dini ilimler ve felsefl ilimler olarak
temel bir ayrim yapilmistir. Bu ayrim, din ve felsefe arasindaki iligkiyi siirekli tartisma konusu
yapmistir. Bazi diislintirler, tasniflerinde dini ilimleri 6ne ¢ikarirken, bazilar1 felsefi ilimlere agirlik
vermistir. Bliylik sentezler arayanlar ise kapsamli tasniflerle bu problemi agmaya caligmistir. Din ile
felsefenin iliskisi, bu tartigma baglaminda ele alimmis ve farkli yaklagimlarla degerlendirilmistir. Bu
stirec, ilimlerin siniflandirilmasi ve iliskilerinin belirlenmesi agisindan zengin bir tartisma ve sentezlerin
ortaya ¢ikmasina olanak saglamistir.

Taf1 ise ilimleri kaynagi ve gayesi bakimindan olmak {izere iki kategoride degerlendirmektedir.

(Tafi, 17)

3.1. Tufi’ye gore ilimlerin tasnifi

Thfi’ye gore kaynagi bakimindan ilimler genel olarak ii¢ kisma ayrilmaktadir; Akl1 ilimler:
Hesap, heyet, yildizlar, hendese, tip ve diger matematikle ilgili ilimler gibi. Nakli ilimler: Kur'an, hadis,
tefsir ve nahiv gibi. Akl ve Nakli ilimlerin birlikteliginden olusan ilimler: Fikih ve fikih usulii bu kisma
ornektir. (Tafi, 17) Gorildiigh lizere miiellifimiz, konumuz olan tefsir ilmini Nakli ilimler arasina
koymaktadir. Bu da miiellifin tefsir ilmini, sadece nakilden, yani rivayet tefsirinden ibaret gordiigiinii
ortaya koymaktadir. Oysa tefsir kiilliyati, sadece nakli tefsirden olusmamaktadir.

Tafi’ye gore gayesi bakimindan ilimler de {i¢ kisma ayrilmaktadir; Dini Ilimler: Konusu ve ilgi
alan1 tamamen dindir, tafsilatina gelince bu ya inangla ilgili olur ki o da dinin temel prensiplerini ihtiva
eder ya da miikelleflerin fiilleriyle alakali olur ki bu da fikihtir. Fikhin delilleri ve yollar1 fikih usuliidiir.
Fikih usuld, fikih ile akaid ilmi arasinda bir vasitadir, akaidden yardim alir fikha da yardim eder. Genel
olarak dil bilimleri, diger ilimler i¢in birer alet ilmidir. Yani onlarin maksatlarina ulagsmalarina yardimci
olan ilimlerdir. TGfi’ye gore dini ilimlerin faydasi kigiyi ahirette nimete ve selamete ulastirmaktir.
Bedeni Ilimler: Bedenle ilgili olan ilimdir ki o da tip ilmidir. Pratik ve teorik olarak iki kisma ayrilir. Bu
ilmin maddesi yani alet ilmi de “anasir-1 erbea” dan bahseder, bu ilmin faydasi; mevcut sagligi korumak
veya kaybedilen saghg: geri getirmektir. Son olarak Giinlilk Yasama Iliskin flimler: Giinliik hayatin
diizenlenmesiyle ilgili ilimlerdir. Gene diger sanat ilimleri ve ticaret siyaseti ve tasarruflarin kendisine
ihtiya¢ duydugu ilim gibi tiim bu sayilan ilimler giinliik yasamla ilgili ilimlerdir. Bu son olarak
sOyledigimiz ticaret ilminin ilim olarak degerlendirilmesinin delili Kasas suresinde gecen Kéarun’un su
sOziidiir:” Ben bu servete ilmim ve becerim sayesinde kavustum.” (Kasas, 28/78) Yani malin ortaya
¢ikmasi ticaret, yasanti ve tasarruftaki uzmanligim sayesindedir. Ayette gecen “ale ilmin ndi” soziiyle
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Karun kimyay1 kastetmistir, sayet bu dogru ise kimya ilmi de mevcuttur, bu da ayn1 sekilde yasamsal
ilimden kaynaklanmaktadir. (T4fi, 17-18)

3.2. Tufi ’nin Kur’an ilimleri tasnifi

Miiellif Kur’an ilimlerini genel olarak iki kisma ayirmaktadir;

3.2.1. Lafzi yonden Kur’an ilimleri

Lafzi yonden Kur’an ilimlerini de {i¢ baslik altinda islemektedir;

3.2.1.1. Garibii’lI-Kur an ilmi

Arapga “gardbet” kokiinden tiireyen “garib” kelimesi, sozlikkte “yurdundan uzak kalan; kendi
cinsi arasinda esi ve benzeri bulunmayan, miiphem ve kapali olan” anlamlarina gelmektedir. Buna gore
garib lafiz, “az kullanilmasi sebebiyle manasi sozliiklere bagvurulmadan bilinemeyen kelimeler”
demektir. (Demirci, 2003, 216)

Kur’an’da ilk 6nceleri kullanilirken daha sonra unutulan veya az kullanilan lafizlar oldugu gibi
Taberl ve Safii’nin karsi ¢ikmasina ragmen ekseriyetin kabul ettigi goriise gore, diger Arap
lehgelerinden gelen ve yabanci dillerden alinip Arapgalastirilan kelimeler de mevcuttur. (Cerrahoglu,
153) Tafi de Kur’an’da yabanci kelimelerin bulundugunu kabul etmez sadece Ibrahim, Ismail gibi 6zel
isimlerin ancak yabanci olabilecegini soyler.

Kaynaklarin belirttigine gére Arapgalastirilmis lafizlar, Araplarin gerek ticaret ve gerekse baska
vesilelerle zaman zaman temasta bulunduklar1 yabanci toplumlardan alip, Arapcaya nakletmek suretiyle
ayni anlamda kullandiklar1 kelimelerdir. Kur’an da niizilii esnasinda, Araplarin bagka dillerden alip
Arapgalastirmis olduklar1 bu kelimeleri aynen kullanmustir. (Cerrahoglu, 153) Fakat s6z konusu
kelimeler Kur’an’in ilk muhatabi olan Araplarin tamami tarafindan bilinmiyordu. O yiizden olduk¢a
erken sayilacak donemlerde bu tiir kelimeleri konu edinen bir ilim dali ortaya ¢ikmaya baglamig oldu.
Iste tefsir ilminde Kur’an’daki bu nevi kelimelerin agiklanmasi, garibu’l-Kur’an’m konusunu teskil
etmektedir. (Demirci, 216-217) ez-Zerkesi, miifessirin bilmesi gereken 6nemli konulardan biri olarak
kabul ettigi “garibu’l-Kur’an” 1, manasi agik olmayan lafizlar igin kullanir. Zerkesi, “garib” lafzindan
Kur’an-1 Kerim’deki Arapga disindaki yabanci kelimeleri anlamaz. Zerkesi’ye gore, “garib” lafz1
bilmek, o lafzin ne anlama geldiginin bilinmesidir. Bu anlam da ancak ciimlenin siyakindan anlasilir.
Ciinkii garib lafizlar “hass” lafizlardir. Bunun i¢in Zerkesi, “garibu’l-Kur’an” konusunda s6z sahibi
olmak isteyenlere fasih Arap dilini, isim, fiil ve harf boyutlariyla bilmelerini gerekli goriir. (Deliser,
136) Zerkesi’nin bu goriisli TGf1’nin “garibu’l-Kur’an” hakkindaki goriisiiyle ortiismektedir.

Taft bu ilmi dilin terimlerini bilmektir diye tamimlamaktadir. isim ve fiiller ayr1 ayn
degerlendirilmis ve 6rnekleri verilmistir. (T0fi, 18)

3.2.1.2. Sarf ilmi ve i 'rab ilmi

Zerkesi’ye gore sarf ve nahiv ilmi miifessirin bilmesi gereken Kur’an ilimlerindendir. (Deliser,
147) TGf1 de bu ilimlerin 6nemini belirterek sdyle demektedir; Tfi’ye gore sarf ilmi zamanin degismesi
bakimindan kelimelerin de degismesidir, yine aynmi sekilde kelimenin ziyadelesmesi bakimindan
degisiklige ugramasi, ilal, ibdal ve idgam agisindan kelimelerin degisiklige ugramasidir. I’rab yani nahiv
ilmi ise kelime sonlarinin harekeli veya sakin olma bakimindan degisiklige ugramasinin bilinmesidir.
I’rab ve bina gibi. (T0fi, 19)

TGf1 sarf ve nahiv ilminin detaylarina girmeyi gerekli gormemistir. Ciinkii bu iki ilmi de i¢ine
alacak sekilde gelistirilmis olan ve yorumlama faaliyetinin kurallarinin tesbiti anlamina gelen belagat
ilmi onun asil ugras alan1 olmustur. TGfl ulimu’l-Kur’an’dan saydig1 Arap gramerini, dil ve belagat
mantig1 agisindan degerlendirmis ve yorumlamistir.
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3.2.1.3. Kiwraat ilmi

Islam’1n ilk giinlerinden itibaren kendini gdsteren ve iigiincii halife Hz. Osman zamaninda bariz
bir sekilde ortaya ¢ikan yedi harf ve kiraat meselesi tefsir hareketinde en mithim rolii oynayan amillerden
biri olmustur. TGfT kiraat ilmini, yedi imamin ve ravilerinin nakletmis oldugu ilim olarak ifade etmis ve
konuyu derinlemesine islememistir. (Tafi, 19)

Zerkesi ise yedi harf meselesine konu olan ve sayist 46’y1 bulan hadis rivayetlerinden konuyu
belirleyen iki temel rivayeti esas almistir. Rivayetlerden biri ibni Abbas’a dayanir. “Cibril Hz.
Peygamber’e gelerek Kur’an’1 bir harf iizere okutur, Hz. Peygamber Cebriil’den Kur’an okutusunu
artirmasini ister Cebrail de yedi harfe varincaya kadar artirir.” (Buhari, Fedaili’l-Kur’an, 5) Digeri,
Omer b. Hattab’in rivayetidir. “Hz. Omer, namazda Furkan suresini farkli bir sekilde okuyan Hisam b.
Hakim’e bu kiraat1 kimden okudugunu sorar. Hisam da bu kiraat1 Rasuliillah’in okuttugunu soyler. Hz.
Omer durumu Hz. Peygamber’in huzurunda dile getirir ve sdyle der: “Ey Allah’mn Rasiilii! Bu adam
Furkan suresini senin bana okuttugun kiraatan farkli bir sekilde okuyor.” Bunun iizerine Hz. Peygamber,
once Hisam’a sonra da Omer’e ayni sureyi okutur ve her ikisinin okuyusu hakkinda “Béyle inmistir.”
dedikten sonra “Bu Kur’an yedi harf iizerine indirilmistir. Bunlardan kolaymiza geleni okuyun”
demistir. Zerkesi, bu arada Kasim b. Esbag (340/951)’in “El-Musannef” inde Ebu Hureyre’den rivayet
edilen “Kur’an yedi harf {izerine nazil olmustur. Rahmet ayetini azap, azap ayetini rahmet ayetiyle
degistirmedik¢e istediginiz sekilde okumanizda bir sakinca yoktur.” Seklindeki hadisin miitevatir
hadisler i¢inde yer almadigin1 nakleder. Zerkesi, yedi harf meselesini Kur’an’in dilsel bir metin
olmasindan kaynaklanan, Peygamber’in ashabina tanidig1 bir genislik ve kolaylik olarak algilamaktadir.
Insanlar yedi harfin ne anlama geldigi konusunda ihtilaf etmelerinin sebebi Ibni Arabi’nin dedigi gibi
“Yedi harfin ne anlama geldigi ile ilgili ne bir nasin ne de bir haberin gelmis olmasidir.” Bu konudaki
goriisler bir delile dayanmamaktadir. Alimlerin ¢ogu bunu bir kolaylik oldugu goriisiinii benimserlerken
7 rakamininda da hasr ifade ettigini belirtirken, bu meselenin evvel emirde (Peygamber’in yasadigi
doneme) ait bir mesele mi yoksa gilinlimiizde de kullanilabilecek bir genislik alan1 olarak devam etmekte
midir? Bu konuda Ibni Vehb (sahabi), Taberi (310/922), Tahavi (239/853), Kad1 Ebu Bekir (403/ 1012),
Ibni Abdilber (463/1071), Ibni Arabi (543/1148) bu isin evvelemirde saglanan bir kolaylik oldugu
goriisiindedirler. Yedi harfle ilgili hadiste Peygamber Cebréil’in tek harf iizere okutusunu artirma
gerekeesi olarak, immetinin, sosyal, kiiltiirel ve psikolojik yapisini 6ne siirmesi bu olaym dénemin
sartlarindan kaynaklanan olgusal bir durum oldugunu gostermektedir. (Deliser, 142-43)

3.2.2. Mdnevi yonden Kur’an ilimleri
Tfi manevi yonden Kur’an ilimlerini de yedi baslik altinda islemektedir;
3.2.2.1. Varhikla ilgili (vucidi) Kur’an ilimleri

Kur’an-1 Kerim, Allah Tedld’nin sonsuz ilim ve iradesinden, insanlarin anlayis ve kavrayis
ufuklarma inerken, kiyamete kadar da uzanan siire iginde gelip gegecek olan biitiin insanlara
hitabedecek; onlar1 diigiindiirecek, arastirmaya sevkedecek ve yonlendirecek bir lislub ile de nazil olmus
ve ilgi ¢ekici ¢agrisimlarla insanlar bilgilendirmeyi amaglamistir. Bu 6zelligi ile Kur’an-1 Kerim, i¢inde
hazir ¢oziimlerin bulundugu bir bilgi ambar1 degil, kendisinde ¢ézlim iiretilen bir bilgi kaynagidir.
Ciinkii O’nun yapisi ve iislubu veya kavramlar ile aktarilan bilgiler, ¢6ziim i¢in gerekli yollara ve
diistincelere yon verebilen bir yapiya ve ilkelere sahiptir. O’nda yer alan bilgiler, sadece insanin sahip
oldugu potansiyelin biitiin yonlerini degil, ayn1 zamanda insanligin gegmisteki, kollektif deneyimlerinin
ve tecriibelerinin de cesitli yonlerini ihtiva etmekte ve bu nedenle de insanligin biitiiniine uygulanabilir
prensipleri icermektedir. Kur’an’da yer alan bilgiler, Allah, insan ve kéinatla alakali konular1 ihtiva
etmektedir. Bu konularla alakal bilgiler, biri gayb digeri de varlik alemine ait bilgilerdir. Gayb alemi
ile ilgili bilgiler, Yiice yaraticinin murat ettigi 6l¢iide ve seviyede sundugu bilgilerdir. Bu bilgilere bir
beserin kendine 6zgii bilgi vasitalari ile ulasmasi ve onlari elde etmesi miimkiin degildir. Ancak gayb
aleminin diginda kalan ve varlik dlemini ilgilendiren bilgilere gelince, bu bilgilerden bir kismina insanin,
kendine ait bilgi vasitalarini kullanarak ulagsmasi ve bu bilgileri elde etmesi imkan dahilindedir. Ciinkii
Allah insana bu yetenegi, daha ilk basta onu yaratirken vermistir. Insanda akil ve duyu organlarinin
varlig1, onun bu imkana sahip oldugunu gostermektedir. Ayrica Kur’an, insandan bu bilgi vasitalarini
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kullanmasini 6zellikle istemekte ve onu bakmaya, arastirmaya, diisiinmeye, gézlem ve deney yapmaya
tesvik etmektedir. Boylece insanin tecriibe kazanmasini hatta insanin kollektif tecriibelerini zikretmek
suretiyle bu tecriibelerden istifade etmesini istemektedir. (Kirca, Giris Kismi,)

Taft Kur’an-1 Kerim’in igerdigi varlik ilmiyle ilgili olarak sunlar1 sdylemektedir; “Ilmin bu kismi
sunlarin arastirilmasint gerekli kilar; yer, gok, feleklerden yerde ve gokte bulunanlar, yildizlar ve
hareketleri, canlilar, madenler, madenlerin karisimlarinin keyfiyeti, daglar ve denizler ve bunlarin
olusum ve gelisimi, bunlarin arasinda bulunan bulutlar, yiice kainat ve anésir-1 erbaa dedigimiz ates,
hava, su, toprak bu arastirma alanina dahildirler.” (T0fi, 19)

Allah Teala su sozlerinde bunlar1 hatirlatmaya sevketmistir;” Peki i¢tiginiz suya ne dersiniz.”
(Vakia, 56/68) “Ektiginiz tohuma baksaniza siz mi onu yetistiriyorsunuz?” (Vékia, 56/63-64) “Peki
yakmakta oldugunuz atese ne dersiniz.” (Vakia, 56/71) Gorildigi {lizere Vakia suresinin ilgili
ayetlerinde “andsir-1 erbea” nin her biri zikredilmistir. Ancak bunlardan su ve ates tam ve direkt olarak
zikredilirken, toprak ve hava ise dolayli olarak anlatilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de varlikla ilgili bilgilerin bulunmasi “Kur’an” ve “Bilim” arasinda zorunlu bir
iligkinin bulunmasini gerekli kilmaktadir. Kur’an’in bilimsel tefsiri glinlimiizde en fazla giindeme gelen
konulardan bir tanesidir. Nitekim bunu ilk defa giindeme getiren imam Gazali (505/1111) olmustur.
Bilimsel verileri Kur’an tefsirinde ilk uygulayan ise Gazali’den yiiz yil sonra vefat eden Fahreddin Razi
(606/1209) olmustur. TGfi de bilimsel verilerle yapilan tefsirin tistiinliiglinii ifade etmistir. Nitekim
konuyla ilgili olarak sunlar1 ifade etmistir;

Kur’an’in acéibleri ve konu bagliklar1 bitmez tilkenmez bir hazinedir, bundan dolayidir Ki
alimlerin ¢ogu iddialar1 i¢in Kur’an’dan bir benzerine tutunurlar. Kimyacilar da kimya ilminin sihhati
icin su ayete tutunmuslardir: “O gékten yagmur indirir... Kopiik yok olup gider, insanlara faydasi olan
cevher kismui ise dipte kalir.” (Ra’d, 13/17). Kimyacilar bu ayeti $dyle yorumlarlar; Karisik madenler
birbirine karistigi zaman dogal olarak kopiigiin igindeki artiklar yiizeye g¢ikar, faydali olan karigim da
kopiikten ayrilir ve faydali olmayan kopiik karisimindan da ayrilir, bu da yakmak veya ayirmak suretiyle
gerceklesir. Tifi’'ye gore ayetin lafzindan anlasilan mana kimyacilarin anladigt manadir. Fakat
miifessirlerin ittifakiyla bu ayetten kastedilen mana bu degildir. Allah Teala hakla batili, kiifiirle imani
bu sekilde misal vermistir. Allah Teala vadilerde akan yagmur suyunu misal vermistir, o da ger¢dp tasir,
agac¢ ve dal parcgalari vs. seyleri tasir bundan dolay1 da bu kopiik hitkmiindedir. Yagmur suyuyla otu
bitirmek ve susuzlugu gidermek suretiyle fayda saglar, atesle islendigi zaman da bakir, ¢inko bakir
karigimi ve demir gibi madenlerle de fayda saglar. Ates de madenlerin kirini giderir ve faydasiz seylerini
giderir, saf cevher kalir egya ve siis esyas1 edinmek suretiyle kendisiyle faydalanilir. Baz1 miifessirler
ayette gecen “feyemkiisii fil-erd1” ibaresini yeryiiziiniin bir kismini1 kaplayarak madenler kopiigiinii
disar1 atar, 6zii kalir seklinde yorumlamiglardir. Bu goriis de kimyacilarin goriisiine uygundur. (Tufi,
23)

Gorildugii gibi Taf burada kimyacilarin tercih ettigi mananin daha dogru oldugunu sdylemis ve
bilimsel tefsirin 6nemine vurgu yapmustir.

Kur’an-bilim iligkisi ile alakali olarak Fahreddin Razi, sayet ay giines ve yildizlardan bahsetmek
ve onlarin hallerini ve mahiyetlerini aragtirmak ve diislinmek caiz olmasaydi, bizzat Allah, kendi
kitabina bunlart koymaz ve bunlardan bahsetmezdi. Cenab-1 Hak, “Baslarinin istiindeki goge
bakmadilar mi1? Biz onu nasil bina ettik ve nasil siisledik.” buyuruyor. Bu ayet ile Allah semanin kendisi
tarafindan nasil bina edildigini diisiinmeye ve onu arastirmaya davet etmektedir. Yine Allah, semalarin
ve yerin yaradilisi hakkinda diisiinenleri methetmis “Goklerin ve yerin yaradilisini diisiinenler, Ey
Rabbimiz sen bunlar1 bosuna yaratmadin derler.” demistir. Sayet bu yasak olsaydi, Allah mutlaka bdyle
buyurmazdi demektedir. Unlii diisiiniir imam Gazali de Kur’an ilimlerini kabuk ve 6z diye ikiye
ayirdiktan sonra bu ilimlerin de &tesinde Kur’an’da Astronomi, Zooloji, Tip ve Tesrih gibi bilim
dallarina ait bilgilerin bulundugunu sdylemektedir. (Kirca, 216-217)

Tenastihgiiler de su ayet-i kerimeler ile tenasiihe kesin olarak inanmuslardir: (Tadfi, 24) “Hem
yerde hareket eden hi¢bir canli, kanatlariyla ugan hi¢hbir kus tiirii yoktur ki sizin gibi birer toplum teskil
etmesinler.” (En’am, 6/38) “Aramizda oliimii biz takdir ettik. Sizi yok edip yerinize benzerlerinizi
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getirmeyi ve sizi bilemeyeceginiz bir bi¢cimde ve vasifta yaratmay dilersek, Bize mani olacak hi¢bir gii¢
yoktur.” (Vakia, 56/60-61) “Ve seni diledigi bir surette terkip eden” (Infitar, 82/8)

Thfi’ye gore tenasiihgiilerin kullandiklar1 bu deliller aklin ve naklin reddettigi zayif delillerdir.
Mutasavviflar ve riyazet ehli bu ilmin lediinni oldugunu sdylemisler ve su ayet-i kerimeyi delil
getirmislerdir: (T0fi, 24) “Nezdimizden rabbani bir ilim 6gretmistik.” (Kehf, 18/65)

Ve yine mutasavviflar sunu sdylemislerdir; insan az yemekle ve ibadetle riyazet sahibi olursa ilahi
feyzi elde etmis olur, baz1 gaiblerin hakikati kendisiyle bilinen ilimle de feyiz sahibi olunur. Tufi
mutasavviflarin bu goriislerini kabul eder ve bu konuda tartismaya gerek olmadigini sdyler. Nitekim
Bisr-i Hafi’nin su s6zii de bunlar1 desteklemektedir: “Aclik kalbi nurlandirir, nefsin azginligini kirar ve
gayet ince bir ilim miras birakir.” Yine bu goriisleri destekler mahiyette bazi filozoflar oburlugun zekay1
giderdigini soylemislerdir. (Tafi, 24)

3.2.2.2. Itikatla/inancla ilgili Kur’an ilimleri

Tafi Itikat ilmini “Usdlii’d-Din” olarak isimlendirir, konusu; Allah’a, ahiret giiniine, meleklere,
kitaplara ve peygamberlere imandir. (T0fi, 20) “Saglamlastirmak, kesin karar vermek, tasdik etmek”
manasindaki “akd” kokiinden tiireyen “i’tikdd” “iman” karsiliginda kullanilir. Sozliikte “giliven i¢inde
bulunmak, korkusuz olmak” anlamindaki “emn” (eman) kokiinden tiireyen “iman” giiven duygusu
icinde tasdik etmek, inanmak demektir. Terim olarak iman genellikle “Allah’tan alip din adina teblig
ettigi kesinlik kazanan hususlarda peygamberleri tasdik etmek ve onlara inanmak™ diye tanimlanir. Bu
inanca sahip bulunan kimseye “mii’min” , inancinin geregini tam bir teslimiyetle yerine getiren kimseye
de “miislim” denir. Kur’an-1 Kerim’de iman kavramu 800’den fazla yerde geger. (T.D.V., islam
Ansiklopedisi, Iman Maddesi, 212-219)

3.2.2.3. Tarih ilmi

Kur’an-1 Kerim’de ge¢mis peygamberlere ve milletlere dair kissalar mevcuttur. Kur’an’daki bu
kissalardan maksat, tarihi vakialarin kronolojik olarak anlatilmasi degildir. Ancak gec¢mis
peygamberlerin ve milletlerin basina gelenlerden bir ibret dersi almamiz kast olunmaktadir. Kur’an’daki
kissalarin asil gayesi ahlaki ve tebiyevi olusudur. TGfi Kur’an ilimlerinin Kur’an kissalariyla ilgili
boliimiinii tarih ilmi icerisinde degerlendirmektedir ve konuyla ilgili olarak su bilgileri vermektedir;
Gegmis milletlerin olaylarini ve kissalarini inceleyen ilimdir. Adem (a.s)’m yaratilisi, meleklerin ona
secde etmesi, sonra yeryiiziine indirilmesi, Kabil’in Habil’i 6ldiirmesi, idris (a.s)’mn yiiksek bir mekana
yiikseltilmesi olay1, Hz. Nuh ve kavminin kissas1, Ad, Semud, ibrahim, Lut, Yusuf, Musa, Zekeriya,
Yahya, Isa, Ilyas, Yunus, Hz. Muhammed (s.a.s) ve bunun disinda Israilogullari ve digerlerinin olaylart
bunlarin hepsi de tarih ilminin konusudur. (Cerrahoglu, 171-172)

3.2.2.4Vaaz

Kalpleri yumusatmak gayesiyle, kullar1 Allah’a itaate tamamen yoneltmek ig¢in, diinyadan
kacindirmak ve ahirete yonlendirmek i¢in yine kullar1 kiyamet giinii kotii aligveristen sakindirmak igin
olusturulmus bir ilimdir. (TGfl, 21) Su ayetler buna delalet etmektedir: “Sen onlara aldirma, fakat
kendilerine ogiit ver.” (Nisa, 4/63) “Sen insanlar1 Allah yoluna hikmetle, giizel ve makul 6giitlerle davet
et.” (Nahl, 16/125) T0fi su goriistedir; ilimlerinin istiinliigii sebebiyle vaizlere uymak yerinde bir
davranistir. Peygamberlerin ve Ummetlerinin uygulamalar1 ve selefin uygulamalar1 da bunu
desteklemektedir. Ancak bazi vaazlarin Allah’1 ve bilhassa ahiret giiniinii unutturuyor olmasi hasebiyle
zarar1 faydasindan ¢oktur. (T0fi, 20) Tifi nin, Kur’an ilimleri igerisinde “vaaz”1 da zikretmesi ger¢cekten
cok dnemlidir. Bugiin Diyanet Isleri Baskanligi’na bagl olarak merkez ve tagra teskilatlarinda binlerce
kadin ve erkek vaiz Kur’an’in anlagilmasi ve yagsanmasi i¢in ¢ok ¢esitli platformlarda cami i¢i ve cami
dis1 etkinlikler kapsaminda gérev yapmakta ve kadin-erkek, geng¢-yasli, cocuk-yetiskin ve engelliler de
dahil olmak iizere toplumun tiim kesimlerine hitap edebilmektedirler.

3.2.2.5. Nasih-mensiih

Nesih sozliikte, “ortadan kaldirmak, ilga etmek, yok etmek, yazmak ve bir seyi bir yerden baska
bir yere aktarmak” anlamlarina gelmektedir.” Terim olarak ise, “ser’1 bir hitkkmii, bir bagka ser’1 delille
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kaldirmak yahut mukaddem tarihli bir nassin hilkmiinii, muahhar tarihli bir nasla degistirmektir.
Goriildiigii gibi bu tanimlar sonug itibariyle neshin, emrin ve nehiyle ilgili hiikiimlerden bazilarinin
herhangi bir hikmete mebni olarak yiiriirliikten kaldirilip, yerine baska bir hitkmiin konulmasi anlamini
ifade etmektedir. (Demirci, 160)

Kur’an’da neshin varlig1 konusu giintimiize kadar tartisila gelmistir. Hatta konu giincelligini hala
korumaktadir. Neshi kabul edenler ve reddedenler delillerini ayr1 ayri serdetmislerdir. Fakat biz burada
bu tartismaya deginmeyecegiz.

Zerkesi konuyla ilgili olarak sunlar1 sdyler; Islam bilginleri nasih ve mensuhu bilmeyen birinin
Allah’in kitabim tefsir etmeye kalkismasinin caiz olmadigini sdylemislerdir. (Deliser, 110) Tafi ise
neshin varligin1 kabul eder ve bu goriisiinii Kur’an’dan delillendirir. Su iki ayet de neshin ve
gerceklesmesinin caiz olduguna delildir: “Daha haywilisint getirmedikge herhangi bir ayetin hiikmiinii
neshetmez veya ertelemeyiz.” (Bakara, 2/106) “Biz bir ayetin yerine baska bir ayet getirdigimiz
zaman...” (Nahl, 16/101) Bedelsiz neshin caiz olduguna delil de su ayettir: “Ozel goriismeden once
sadaka vermeniz halinde fakir diiseceginizden mi korktunuz? Size emredilen bir tasadduku
yapmadiginiza gore, Allah da sizi bundan muaf tuttu. Artik namazi hakkiyla ifa edin.” (Miicadele, 58/13)
Agir olanin hafif olanla neshine delalet eden ayet sudur: “Ama simdi Allah yiikiiniizii hafifletti.” (Enfal,
8/66, Tufi, 22)

3.2.2.6. Fikih ve fikih usulii ilimleri

Fikih; liigatte bilmek, anlamak, bir seyi iz’an ile, fetanetle suurlu bir halde idrak etmek, bir seyin
kiinhiine vakif olmak, kapali bir seyin hakikatine nazari infaz edebilmek, kendisine hiikiim taalluk eden
hafi bir manaya muttali olmak gibi manalar1 ifade eder. Istilahta fikih; “insanin amel cihetiyle lehine ve
aleyhine olan ser’i hiikiimleri bir meleke halinde bilmesi” demektir. Diger bir tarife gore fikih;
“ameliyata, yani; ibadat, ukibat ve muamelata miiteallik ser’1 hiikiimleri mufassal delilleriyle bilmek”
den ibarettir. imam-1 Azam fikhi: “Insanin lehine ve aleyhine olan seyleri bilmesidir.” diye tarif etmistir.
Bu tarife nazaran fikha itikadiyat ve ahlak mesaili de dahil bulunmaktadir. Su kadar var ki, bu mesail
gide gide pek ziyade tevessii ve inkisaf etmis, mevzular1 baska baska bulunmus olmakla fikhin tarifine
“amel cihetiyle” kaydi ilave edilerek fikhin daire-i siim@liinden itikadat ile ahlakiyat hari¢ birakilmistir.
Binaenaleyh bugiin fikih ilmi, keldm ilmi ve ahlék ilmi birer miistakil ilim halinde bulunmaktadir.
(Bilmen, 1967, 1/13-14)

Usul; “asl”m cemisidir. Asil, maddi veya manevi olan temel, esas, istinatgah demektir. Racih,
delil, kaide manalarinda da kullanilmaktadir.

Fikih Usali ilmi; Fikhi bilgilerin esast, istinatgahi olan bir ilimdir ki ser’i hitkiimlerin mufassal,
muayyen delilleri ve hikmetleri bu sayede bilinir ve bu dini hiikiimler, bu muayyen, musahhas deliller
vasitasiyla istinbat ve isbat olunur. Buna bir “hikmeti tesriiyye ismi” de denilmistir. (Bilmen, 1/15)

Kuran genellikle fikih usuliiniin inceliklerine delalet etmistir. (TGfi, 21) Allah’in su s6zii buna
delalet eder: “Diisiiniin de ibret alin ey akil sahipleri.” (Hasr, 59/2) Kiyasin ve sihhatinin gerekli
olduguna delalet eden su ayet de giizel bir 6rnektir: “De ki onlart ilk defa insa eden diriltir.” (Yasin,
36/79) Su li¢ ayet-i kerime de emrin viicub i¢in olduguna delalet eder: “Secde etmene mani nedir?
(A’raf, 7/12) “Oyleyse Peygamberin emrine aykirt hareket edenler baslarina diinyada bir bela
gelmesinden korkup ¢ekinsinler.” (Nur, 24/63) “Onlara: Haydi Allah’a boyun egin denildiginde, boyun
egmezler.” (Miirselat, 77/48) Su ayet-i kerime de beyanin ihtiya¢ vaktine ertelenmesinin caiz olduguna
delalet eder:” Ayrica onu agiklama da iizerimize vazifedir.” (Kiyame, 75/19) Kur’an’da fikih ¢cok oldugu
icin T0fi bunlara misal vermeye gerek gormemistir. (TGfi, 21-22)

3.2.2.7. Medni ve beyan ilimleri

TGfi son devir miifessirlerinin miifessirin énem gostermesi gereken ilimlerin sadece lafzi
olanlariyla ve manevi olanlarindan da kissalar ve fikihla yetindikleri goriisiindedir. Yine Tufi bu
ilimlerin ilim olma agisindan birbirleri arasinda farklar bulundugunu séylemektedir. Miifessirlerin bir
kismi nakillerden almis olduklari tefsir, esbab-1 niizul vb. seylerle yetinmislerdir, Ubeyb b. Humeyd,
Abdiirrezzak vb. miitekaddimun miifessirler bunlara 6rnek olarak gosterilebilir. Zeccac, Ferra ve
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Zemahseri gibi miifessirler de sarf ve nahiv ilminin dilsel kurallariyla ve meani ilmiyle yetinmislerdir.
(Tafi, 25)

Tafi, tefsirlerden en biiyiliklerinin Kurtubi’nin “el-Camiu’l-Ahkam” 1 ve Fahreddin Razi’nin
“Mefatihu’l-Gayb” 1 oldugunu sdyler ancak bunlarda bile nice kusur ve hatalarin bulundugunu ifade
eder. Hatta Seyh Serefiiddin el-Maliki’nin seyhi imam Fazil Siraceddin el-Magribi “Mefatihu’l-Gayb’in
Noksanliklar1” adli bir kitap yazmustir. Eserdeki elestirinin mahiyeti sdyledir: “S6z konusu olan bu
tefsir, karsit gorisleri, siipheleri ve batil olanlari igermektedir, 6zellikle dinl mezheplerdeki farkli
stiphelerin goriisleri, hak ehlinin de bu siipheler lehine cevap verdigi dile getirilmektedir.” Tafi felsefi
ve kelami kitaplarin gogunlugunda bunun adet oldugunu soyler, El-Erbain, ElI-Muhassal, En-Nihaye,
El-Mealim ve El-Mebahisii’l-Mesrikiyye vb. eserler gibi. Tafi Fahreddin Razi’ye yapilan elestirileri
kabul etmez ve sdyle sdyler: “Razi sahip oldugu goriisten ¢ekinmez ve destekledigi goriisii de tercih
ederdi, bundan dolay1 da diger kitaplarindaki goriisleri birbiriyle ¢elismistir. Bana gore bunun sebebi de
Razi’nin hakki bulmaya son derece diiskiin olmasidir. Bundan dolay1 hasimlarin siiphelerini ortaya
¢ikarmada biitiin yetenegini ve giiclinii kullanir ve bundan sonra artik sdyleyecek s6z kalmaz. Razi
kuvvetini siipheleri ortaya koymada harcadigi igin gesitli yonlere cevap vermek onun yetenegini
zayiflatmistir. Biz psikoloji biliyoruz, bir kimse kuvvetini bir mesgaleden harcarsa diger bir ugrasta
giicii zayiflar. Nefsin kuvveti bedenin kuvveti oranindadir. Razi her hasmin goriisiinii ortaya koymay1
metot edinmistir.” (T0fi, 26) T0f1 yukardaki paragraflarda bazi tefsirler hakkinda bilgi vermekle “Tefsir
Tarihi” ine de kismen deginmektedir. Kur’an ilimleri/Tefsir Usdlii ile ilgili kaynaklara baktigimizda
Tefsir tarihi ile ilgili bilgilere rastlamaktay1z.

Miiellife gore Kur’an ilimleri lafzi ve manevi olmak iizere iki kisma ayrilmaktaydi, bundan
kastedilen de bir kismi lafiz vasitasiyla manayla alakali olanlar, bir kismi da vasitasiz olanlardir. Yine
Thfi’ye gore lafizlar manalara ulastiran aletlerdir, ayrica lafizlar manalara hizmet ederler. Bu itibarla
ilimlerin tamami manevidir. [limlerin bu kism1 vasitast olup olmamasi agisindan degerlendirilir ki bu da
lafizlarin maksat olmadigina delalet eder. Bu da ¢esitli yonlerden degerlendirilmektedir: (Tufi, 26)

a. Arap ne zaman manay1 lafizsiz olarak anlarsa o lafiz viicuben hazfedilir. (Ilevla’nin cevabinda
oldugu gibi) Or: Bazen haber bazen miibteda, bazen de ciimle hazfedilir.

b. Anlamsiz lafizlarla konusan kimse bos konusmus ve sagmalamig sayilir veya o kimse
konugmus olarak kabul edilmez. Hatta kisi lafizsiz olarak isaret ve rumuz gibi seylerle manayi ifade etse
o kisi orfen konusmus kabul edilir. Bu da gosterir ki maksat bizzat lafizlar degil manalardir.

¢. Manay1 dogru ifade etmek i¢in kelamda takdir ve hazif de kullanilmaktadir. Miifret yerine
climle takdir edilir. Or: Cer-mecrur da mef>ul olmak iizere miifret mansub yerine takdir edilir. Or: Eksik
lafzin manasin1 tamamlamak i¢in mahzuf geri getirilir. Bunlar da maksadin mana oldugunu, lafiz
olmadigini gosterir. Lafiz hitap edebilmek icin getirilmistir.

4.Tafi’nin belagat ilminin verilerini Kur’an tefsirinde uygulamasi girisimleri

Necmeddin Tufi'nin belagat ilmiyle Kur'an tefsirini bir araya getirme ¢abalari, onun
calismalarinda Gnemli bir yer tutar. Belagat ilmi, dilin estetik yapisini, ifade bigimlerini ve
etkileyiciligini inceleyen bir alandir. Belagat, dogru bir manayi, kendine uygun olan istiin ifadelerle
anlatmaktir. Beyan, Meéani ve Bedi ilimlerine genel olarak Belagat ilmi denir. (Bolelli, 28-29) Ancak su
da unutulmamalidir ki Kur’an’in amaci belagatta zirveyi yakalamak degil, muhtesem metinler
olusturmak degil, sdyledigini en giizel sekilde sdylemek, meramini ve maksadini en uygun sekilde ifade
etmektir. (Caligkan, 2017, 101-102) Tuafi, bu alandaki bilgisini Kur'an'in anlagilmasia ve
yorumlanmasina yonlendirmis ve belagat ilminin prensiplerini Kur'an tefsirine uygulamistir. Onun
¢abalari, Kur'an'in dilinin derinliklerine inerek ifade bigimlerini ve estetik yapisini anlamaya
calismasiyla 6ne ¢ikar. Belagat ilminin Kur'an'in anlasilmasina nasil katki saglayabilecegini ve ayetlerin
derinligini nasil artirabilecegini arastirmistir. Ozellikle, Kur'an ayetlerinin anlagilmasi ve yorumlanmasi
icin belagat ilminin sunacagi perspektifleri ortaya koymus ve bu alandaki bilgi birikimini tefsir etme
stirecine dahil etmistir. Tfi'nin belagat ilmi ve Kur'an tefsiri tizerine ¢alismalari, dilin incelikleriyle
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ayetlerin anlamini zenginlestirme ¢abasiyla dne ¢ikar. Bu ¢abalari, Kur'an'in derinliklerini kesfetme ve
anlamini daha etkili bir sekilde aktarma amaciyla yapilmistir. Bu, onun belagat ilmini tefsir siirecine
dahil ederek Kur'an'in daha derin bir anlayisa sahip olmasini hedefledigi seklinde 6zetlenebilir.

4.1. Tufi’nin meani ve beyan ilimleriyle ilgili agiklamalar

Thfi’ye gére meani ilminin tarifi; “Mana ve lafizlarin hiikiimlerini arastiran bir ilimdir. Kemiyet
ve keyfiyet agisindan lafiz ve manalar i¢in gerekli olan her seyi arastirir.” (Ttfi, 32) Taf1 giris sadedinde
sunlar1 soyler; “Beyan ve belagat ilminin maksadi ancak bir arastirmayla ortaya cikar, yine bu da
manalarla ortaya cikar lafizlarla degil. Ancak lafza 6nem gostermek manaya 6nem gostermektir. Yine
ayni sekilde bir seyin nitelikli olusuna ve kabina, dis goriiniisiine 6nem gostermek onun cevherini, 6ziinii
degisimden ve bozulmadan korumaktir.” (TGff, 97) Su da unutulmamalidir ki, Kur’an’in muhatabi,
anlama ve kavrama yetenekleri farkli olmasina ragmen tiim insanlardir. Allah da tiim bunlar1 gzeterek
kelamini, meramini ifade edecek tarzda tiim insanlara onlarin anlayacaklari tarzda indirmistir. Kur’an’in
dil ve tslibu nesir ve siirin de 6zelliklerini kapsamli bir sekilde bir arada bulunduracak tarzdadir.
(Caligkan, 101-110)

4.1.1. Tifi'ye gore zuhur (mananin) ortaya ¢tkmast

a- Zuhur-u Bedihi; Herkesce bilinen bir seyin ortaya ¢cikmasi ve anlagilmasidir. iki zittin bir arada
bulunmamasi ve birbirini yok edememeleridir. Bir sey hem var hem de yok olamaz. Yine bir sey hem
kadim hem de hadis olamaz.

b- Nazari Zuhur; Arastirmaya dayali bir anlama tiiriidiir. Alemin huddsii, onun bir yaraticisiin
mevcut olmasi, onu yaratanin kidem olusu ve peygamberlerin gonderilmesi meselesi gibi. Bu 6nermeler
herkesge bilinen bir sey degildir, bilakis delilleri arastirilmak suretiyle bilinebilir.

Thfi meani ilmini nazari zuhur igerisinde degerlendirir. Ttfi’ye gére meani ilmi, takdim-te’hir,
hazif ve takdir, 1itnab ve icaz, kinaye ve ilgaz ve manayi etkileyen diger durumlar arastirir.

Tifi’ye gore meani ilminin prensibi; Lafizlar1 arastirmak, lafizlarla ilgili olanlarin hafif ve tath
olanlarini arastirmak ve mana bakimindan da kolay, ince, akici ve tatli olan1 arastirmaktir. (Tifi, 32)

4.1.2. Beyan ilminin fazileti
Beyan Ilminin Fazileti hakkinda TGfi sunlar1 soyler;

1- “Rahman Kur’an’1 6gretti, insan1 yaratti, ona konusmay1 6gretti. Glines ve ay bir hesap ile
hareket ederler.” Rahman suresinin ilk bes ayetini olusturan bu ayet-i kerimeler suna delalet etmektedir;
Allah Tedla bu ayetlerin faziletiyle kendini dvmiistiir. Peki, bunlar nelerdir; Kur’an dgretimi, insanin
yaratilisi, giines ve ayin yoriingelerinde donmeleri, yildizlarin ve agaclarin secde etmesi vb. gibi ayetler.
Allah Teala bunlarin yaninda “Beyan” m 6gretilmesini de zikretmistir ki bu ayet-i kerime Allah’in
ayetlerinin en biiyiigii ve en sereflisidir. Ayette gecen “beyan” kelimesi degisik sekillerde anlagilmigtir:
Hasan Basri: “Beyan konusma ve ayirt etmedir.” Derken, Muhammed b. Ka’b: “Beyan; kisinin sdylemis
oldugu seydir ve kendisi hakkinda sdylenilen seydir.” demektedir. Ayrica Yeman: “Beyan kelimesi yazi
ve hat anlamindadir.” demektedir. TGfi bu anlamlarin hepsini de kabul etmektedir. (Tfi, 34)

2- Zuhruf suresi 18. Ayet: “Onlar siis i¢inde yetisen ve miicadele ve tartismada meramini kuvvetle
anlatamayan kizlart mi Allah’a isnad ediyorlar?” Bu ayet-i kerimede Allah kendine isnad edilen
kizlarin, tartisma aninda bir beyanlarinin olmamasi hasebiyle onlarm eksik bir sifata sahip olduklarina
isaret etmektedir. (TGf1, 35)

3- Zuhruf suresi 52. ayetteki Firavun’un sozii: “Gormiiyor musunuz? Yoksa ben, su asagulik,
meramini neredeyse anlatamayan adamdan daha iistiin degil miyim?” Burada Firavun beyan eksikligini
eksik bir sifat olarak degerlendirmis ve beyani eksik olan kisiyi de 6nemsiz olarak gérmiistiir. Felglilik,
dilsizlik ve korliik nasil bir eksik sifat ise beyansizlik da ayni sekilde bir eksikliktir. Dolayisiyla Beyan
Oyle bir sifattir ki, kendisinde bulunan kisi kamil kigidir ve o kisiyi 6vmek gerekir. (Tufi, 35-36)

4- Hz. Peygamber SOyle buyurmustur: “Belig olan sdzlerden bir kismi muhakkak surette sihirdir.”
Beyanin nefislere etki etmesi agisindan Peygamberimiz boyle buyurmustur. Gergeklestiginde sihir nasil
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etkili ise beyan da gerceklestiginde Oyle etkili olur. Beyan ilmini bilmeyenler burada beyanin
kotiilendigini sdylemislerdir, cilinkii beyan yasaklanmis olan sihre benzetilmis dolayisiyla beyan da
yasaklanmigtir demiglerdir. Bazi hadis sarihleri bu hadisin serhinde bunun bdyle olmadigim
sOylemislerdir. TGfi’ye gore bu hadis belagatgilar1 6vmektedir. Ayrica bir seyin baska bir seye bir
yonden benzemesi onun tamamen benzedigi anlamina gelmez. Omer b. Abdiilaziz’den rivayet
edildigine gore o belig konusan bir adamu isitti ve bu helal bir sihirdir dedi. (Tafi, 36-37)

5- Hz. Peygamber seref kazanmak amaciyla hakki batil yapan batili da hak yapan tesirli s6z
sOyleme ilmini yasaklamigtir. Batili batil yapma, hakki hak yapma hususunda ise bir beis géormemistir.
(Tafi, 37)

6- Tafi’nin genel gorisii: “Kur’an’in beyan ilmi kanunlarina gére indigi hususunda ihtilaf yoktur.
Beyan ilminin onde gelenleri bizzat Kur’an’dan delil getirmislerdir. O halde Kur’an bu ilmin
kanunlarina uygundur. (Tafi, 37)

Zekeriyya (a.s)’1n Yahya (a.s) ile miijdelenmesi hususunda Allah sdyle buyurmustur:” Iste boyle
Allah dedigini yapar.” (Al-i Imran, 3/40) Meryem’in de Isa (a.s) ile miijdelenmesi bakimindan s6yle
buyurmustur: “Iste boyle Allah diledigini yaratir.” (Al-i imran, 3/47)

Yaratma islemi fiil isleminden daha 6zeldir, ¢iinkii her yaratma fiildir fakat her fiil yaratma
degildir. Vaz’olunan iki seyden birisi digeriyle hususiyet kazanmaya uygun olmasaydi, bu tahsis
mercuhun disinda bir tercih olmus olurdu. Buradaki gerekcenin sonucu sudur; Isa (a.s) hakkindaki
Meryem kissasi Yahya (a.s) ‘in dogumu hakkindaki Zekeriyya (a.s) kissasindan daha 6zeldir. Bunun
izahi ise soyledir: Her iki kissanin da acéib oldugunda siiphe yoktur. Yasi ¢ok ilerlemis bir ihtiyarin kisir
bir kadindan ¢ocuk edinmesi ve yine Betiil’iin kendisine bir beser dokunmadigi halde cocugunun olmasi
bu olaylarin her ikisi de genel kurallara aykiridir ve gariptir, fakat Meryem’in kissasi daha gariptir. (T0fi,
39) Tufi bununla ilgili baz1 degerlendirmelerde bulunur: (TGf1, 40)

1-Babasiz meydana gelen her gocuk acaibdir, her acaib olan babasiz dogan ¢ocuk degildir.

2-Babasiz dogum mucizedir. Her aciz yasli kisirin dogurmast mucize degildir, ¢iinkii bu durum
Ibrahim (a.s) hakkinda da s6z konusu olmustur fakat mucize olarak degerlendirilmemektedir. Bu
hususta en asagi mertebe keramettir, keramet mucizeden daha asagi derecededir. Kisirin dogurmasi
bazen miimkiin olabiliyor, babasiz dogum ise boyle degildir bu tamamen mucizedir.

3-Her mucize genel kurallar1 asip gecen acaib seydir. Fakat genel kurallar1 agip gegen her sey de
mucize degildir. Bu sdylenilenler Meryem’in kissasinin daha hususi olduguna da delil teskil etmektedir.

Tahsisin uygun bir gerek¢eye baglanmasini ve bunun sthhatini gosteren goriisler mevcuttur:

Fakihlerin Goriisleri: Hiikiimlerde aslolan illetli olmasidir. Ne zaman ki hiikiim i¢in uygun bir
illet bulsak o hiikmii illete izafe ederiz veya o hiikiimde buldugumuzu digerine kiyas ederiz, bu haseple
fakihler illet-i kasiranin sthhatine delalet ettiler. Tafi’ye gore aslolan hiikmiin illetli olmasidir, illet-i
kasiranin hilkmii, ashin gerektirdigi bir illetle muallel olmasidir. Bu illetin faydasi, hitkmil illetiyle
anlamaktir, bu da emre uymaya daha iyi yoneltir. (T0fi, 40)

Usulciilerin Goriisleri: Uygun bir vasfin akabinde hiikmiin zikredilmesi onun illeti oldugunun
ifade eder. “Zina eden kadin ve erkegin her birine yiiz degnek vurun.” (Nur, 24/2). “Huwrsiz erkek ile
hirsiz kadinin ellerini kesiniz.” (Maide, 5/38) Bu ayet-i kerimelerde gecen zina ve hirsizligin illeti igin
beyan alimleri sdyle demistir: “Allah Teéld zinada kadimi once zikretti, hirsizlikta da kadini sonra
zikretti. Clinkii kadin hirsizlikta daha zayiftir, zinada ise daha kuvvetli ve daha istiyaklidir. Bu da uygun
bir gerekgedir. Lafzin miistak oldugunu ileri siirenler: Miistak olma sarti; her iki lafzin da asli harflerinin
ve manalarmin bir olmasidir ve bir de degisikligin bulunmasidir, bu bakimdan biz bu degisikligi
buldugumuz zaman orada bir istikak oldugu hiikkmiinii veririz. Mesela kiyasin sarti, asil ile fer arasinda
ortak bir noktanin bulunmasidir. Biz bunu buldugumuz zaman kiyas deriz. Tufi terkib halindeki soziin
illetlerini soyle siralar: Maddi illet: Harfler ve lafizlardir. Faili illet: Mielliftir. SGri illet: Her lafzin
sanatsal a¢idan uygun yere konmasidir. Gai illet: Manasinin anlagilmasi, nefsin lezzet almasi ve nefsin
o manadan faydalanmasidir. Tifi te’lifin varligindaki bu illetin etkili olmasinin sartim ise séyle ifade
eder; “Bu sarta uygun bir tabiatin olusturulmasi, Allah tarafindan sevilir olmasi, bilkuvve zihinde

112




Vuldurum, H. (2023). UlLimu'[[Kur’an baglaminda Necmeddin Tiifinin el- iksir
fi ilmi’t-Tefsir adli eseri.

meydana gelmesi igindir. Bu zikredilen aletlerin tamam olmastyla fiiliyata dokiiliir. Terkibsiz olarak
te’lif olusturmaya ¢alisan insan yanmayacak seye ¢akmak cakan insan gibidir veya goriintii yansitmayan
paslt ayna karsisinda durmus gibidir. Bu kabiliyet bazen biitiin ilimlerde gegerli olan kelimenin liigat
anlamu olur, bazen de sadece onu kullananin anlayabilecegi 1stilahi anlam olur. Fikih, tip ve nahiv ilmi
gibi. Ciimle kurma sanat1 da boyledir, insan va’zen bu sanatla hem nazmi hem de nesri bilebilir. Bu iki
maddenin de materyalleri birdir, ben bundan te’lif aletlerini kastediyorum.” (Tufi, 41-45)

4.]1.3. Nazm ve nesrin ortak kullandiklar: aletler
4.1.3.1. Sarf, nahiv ve mahrag ilminin bilinmesi

Nahiv ilmi; kelamin manalari kendisiyle taksim edilir, te’lifin zincirleri kopmaktan ve
¢ozlilmekten bununla korunur. Bundan dolay1 sdyle denilir; sézdeki nahiv ilmi yemekteki tuz gibidir,
yani ancak onunla diizgiin olur, nahivin fazla olmasi kelami bozmaz fakat tuz fazla olunca yemek
bozulur. Sarf ve mahrag ilimlerinin de faydasi nahiv gibidir, kelami dagilmaktan korur, konusan kimse
de s6zlerden ve yerilmekten korunur. (Tf1, 45-46)

4.1.3.2. Dilcilerin kendi aralarinda kullandiklar: aletler

Icerdigi kiimenin tamamina lafzin delalet ettigi miiteradif lafizlar vardir ki bunlara “Mutabika”
denmektedir. Insanin hayvan-1 natika delalet ettigi gibi. Miisemmasinin bir ciiziine delalet etmesi
bakimindan da “Tazammun” diye isimlendirilir. Buna da misal olarak insanin o miisemmanin bir ciiziine
delalet etmesi verilebilir. Bir de miisemmanin liizumu bakimindan da “Iltizam” diye isimlendirilir. (T{fi,
50)

Mutabika olan isimler alt1 kisma ayrilmaktadir: (TGfi, 51-52)

1-Miiteradif: Bunlar bir hakikate delalet eden ¢esitli lafizlardir. Bunlarin iki veya daha fazla seye
hamlolunmas1 miimkiindiir. Bunlarin ayni anlama gelmesi de miimkiindiir. “Ukar” ve “Hamr”
kelimelerinin sarhos edici tiziim suyu i¢in kullanildigr gibi. “Leys” ve “seb’” kelimelerinin cesaret ve
yirtici olma anlaminda kullanildig, insan ve beser kelimelerinin de 4demoglu i¢in kullanildig: gibi. Bazi
alimler de miiteradifi reddetmislerdir, ¢linkii miiteradif demek biri digerinin yerine gegebilmesi
demektir.

2-Misterek: Hakikatte cesitli isimlere esit bir sekilde delalet eden bir tek lafizlardir. “Ayn”
lafzinin su pinarina delalet etmesi gibi.

3-Miitebayine: Cesitli manalara delalet eden ¢esitli lafizlardir. Mesala “Ayn” kelimesi su pinarina
delalet eder, yine ayn1 sekilde “Feres” ve “Himar” kelimelerinin de delalet ettigi anlamlar gibi.

4-Miitevatie: Birlesik lafizlardir, ¢esitli manalara delalet eder. Hayvan kelimesinin nevilerine
delaleti gibi, insan, at ve himar kelimelerinde oldugu gibi.

5-Miisekkeke: Iki veya daha fazla miisemmaya delalet eden fakat hakikatte bir manada olan her
isimdir. Fakat ayn1t manada olan iki isim digerine iistiinliik saglar. Viicud kelimesinde oldugu gibi viicud
burada mevcut yani var olan sey anlamindadir ve vacib, miimkiin, cevher ve arazi i¢ine almaktadir.
Fakat viicud kelimesinin vacib ve cevherde kullanimi daha evladir. Beyaz kelimesinin siitte fildisinden
daha evla oldugu gibi.

6-Miitesabihe: Hakikatte farklilik arzeden lafizlardir. Camurdan veya mumdan olan insan
suretinin insan olarak isimlendirilmesi miisabehet yoluyladir yoksa aralarindaki herhangi bir uygunluk
sebebiyle degildir. Ciinkii aralarinda herhangi bir ortak mana yoktur.

4.1.3.3. Eyyamu’l-Arab in ve Araplarin emsalinin bilinmesi

Emsal kelimesi mesel kelimesinin cemisidir. Bu da bir olaym sebebinin ger¢eklesmesi aninda
sOylenilen veciz bir sdzdiir. Bu olay da o s6ziin manasina sahit ve alamet olmus olur. Eyyamu’l-Arab
yani Arab giinlerine gelince bunlar Araplarin savas ve baris, dvgii ve yergi giinleri i¢in kendi aralarinda
belirlemis olduklart vakitlerdir. TGfi buradan hareketle Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasinda “esbab-1
niiz(l” ilminin 6nemine vurgu yapmaktadir. (Tfi, 52-55) Cilinkii Kur’an’in ilk muhatabi olan o donemin
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Arabr’nin kiiltiirel hayatinda “sebep” teriminin yerini tesbit etmek, esbab-1 niizlliin kaynaklandig1 bir
temele ulastirabilir. “S6z” ve “s6z sanatlarinin” cok Onemsendigi bir toplumda Araplar, hayat
tecriibesine ait yagantilari sebebiyle sdyledikleri s6zii ve siiri benzer olaylar i¢cin daima tekrarlamislardir.
Dolayisiyla bir¢ok edebf {iriin, bir “sebep” sonucu viicut bulmus olmaktadir. Arap bir darb-1 meseli veya
siiri, onlarin varolusuna sebep olan hadiseye benzeyen her sosyal ve psikolojik durum ve ortamda
hatirlatmakta ve sdylemektedir. (Serinsu, 1994, 69) Yine Tafi “esbab-1 niizll ilmi” ile ilgili olarak
Tabilin donemi miifessirlerinin cogunlugunun Kur’an’m anlagilmasinda “esbab-1 niizl ilmi” ni ve tefsir
rivayetlerini kullandiklarm sdylemektedir. (Ttfi, 25; Serinsu, 61) Islam kiiltiir tarihinde esbab- niizil
rivayetlerinin degeriyle ilgili olarak da miifessirlerimizin kendilerine ulasan her haberi yaziya
aktarmalarindan amaclarinin, toplamaya imkan bulduklar1 her seyin yok olup gitmesinden endise
etmeleri oldugunu ileri siirmektedir. Bu alimler kendilerinden sonra gelenleri bu haberleri kabul etmekle
yiikiimlii de tutmamislardir. Bunun en giizel misali muhaddislerin biitiin rivayetleri toplama yolundaki
cabalaridir. Ciinkii onlar bu rivayetlerin sahih veya zayif olduklarini tespit etmeyi kendilerinden sonra
gelecek hadis tenkitgilerine birakmustir. (TGfi, 15; Serinsu, 179)

4.1.3.4. Oncekilerin sozlerinin ¢oguna muttali olmak

Hanbeliler bundan dolay1 kendi imamlarinin daha faziletli olduguna inanirlar, ¢iinkii onlarin
imamlar1 diger imamlardan sonra gelmistir ve onlarin sézlerini arastirmig ve o sozlerin 6ziinii delil
gostererek tercih etmistir, ise yaramayanlari1 da atmistir. Bundan dolayi da fikihta miictehid olan kimseye
de daha oncekilerin ihtilaf ettikleri ve icma ettikleri noktalar1 bilmesi gerekmektedir. (TGf1, 55)

4.1.3.5. Ahkam-1 sultaniyye 'nin bilinmesi

Ser’i kaidelerden elde edilir, katip bunu olusturmaya ihtiya¢ hisseder. Kadilarin atanmasi ve
azlinde, ayaklanma ¢ikaranlarin yola getirilmesinde ve haricilerin kazanilmasinda oldugu gibi. Bundan
amag sadece fikhi hiikiimler degildir. (TGf1, 55)

4.]1.3.6. Kitabin ve sahih stinnetin korunmasi

Kitap ve siinnet soziin sdylenmesi esnasinda iktibas yapmak, dokundurmak ve istishad getirmek
maksadiyla kullanilir. Ciinkii Kitap ve siinnet kelama gekicilik verir. Yine Kitap ve siinnet fesahati
icermesi ve kendilerinden pek ¢ok faydalar ¢ikarilmasi hasebiyle insanlarin dikkatini ¢ekmektedir.
(Tufi, 56)

4.1.4. Te’lif adabr ve yollart

Lafizlar i¢in manalar cesetler i¢in ruhlar gibidir. Lafizlar ve manalar her ikisi de giizel oldugunda
bu durum beyan mertebelerinin en yiicesidir. Her ikisi de kotii oldugunda ise bu da kelamin en alt
mertebesidir. Fakat bunlardan birisi kotii oldugunda lafiz veya mana fark etmez, hayirli olan lafizdir.
Ciinkii lafiz manaya gore daha kuvvetlidir. Bir yazar herhangi bir sey yazmak istedigi zaman, kendisinin
ding oldugu bir zamanda yazmalidir, can1 sikkin oldugunda diisiincesine baski yapmamalidir. Diigtinmek
istemediginde ve zihni mesgul iken yazmamalidir, ¢iinkii bu ona eziyet verir. Onun bu durumu lafizlar
ve manalarn ¢irkinlestirir. Yine miiellif, manalarin en sereflisini ve ylicesini gozetmelidir. Anlatacag
seyi lafizlarin en giizeli, en alicisi ve en anlamlisi ile anlatmalidir. Lafiz ve manaya son derece itina
gostermelidir. Ciinkii lafizsiz mana noksandir. Yine manasiz lafiz da belagat alaninda eksik goriilmiistir.
Yazari her kesime hitap etmesi gerekir, ¢linkii bu beyanin nemli maksatlarindandir. Hz. Peygamberin
Kisra’ya olan mektubu gibi, ¢ilinkii bu mektup son derece agikti, bu mektubu Arapgayi en alt seviyede
bilen bir kisi bile anlayabilmekteydi. Hz. Peygamberin Araplara olan mektuplari ise gardbet ve fesahat
agisindan son derece ileriydi, ¢iinkii onlar bunu anlayabiliyorlardi. Yazar soziinii bitirdikten sonra
lafizlar1 se¢gmeli, manalan gilizellestirmeli, takdim ve te’hir yapmak suretiyle lafizlar saglamlastirmali,
lafizlar arasinda uygunluk ve denge meydana getirmelidir. Yazar kendi kendine sorular sormali ve
verdigi cevaplara gore metinde degisiklikler yapmalidir. (TGfi, 57-58)

4.1.5. Te’lif nasil yapilir?

Ibn Esir $8yle der: Te’lif yapma yollarinin en giizeli sudur: Miiellif eger katip ise kelam igin bir
risdle elde etmeli sayet sair ise bir kaside elde etmelidir. Bunlari manalarini bildikten, baslangiglarini ve
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sonlarmi aragtirdiktan sonra kendini sorumlu tutmalidir. Her lafzin mutlaka onun yerine gececek bir
wvazi, dengi lafiz vardir ve o lafiz da mutlaka bir manaya gotiiriir. Miellif bastan sona metni tarar ve
daha sonra da diizeltmelerle mesgul olur. TGf1 sdyle diyor: “Bana goére bu yol kisinin kendisini Arapga
ilim ¢esitlerinde denemesidir. Bu da nahiv, liigat ve sarf agisindan olur. Arap siirlerinde, hutbelerinde,
onlarin 1stilahlarinda, sdylemis olduklar1 sézlerde ve miiteahhirinin nazim ve nesirlerinde, Meani ve
Beyan ilimlerinde bunu gérmek miimkiindiir.” (T0fi, 59)

4.1.6. Hakikat ve mecaz (Tufi, 60-62)

a- Hakikat: Bir seyin mahiyeti ve zat1 arasindaki miisterek olan seydir. Insanin hakikati hayvan-1
natik olmasidir. Hakikat liigavi olani igine alir, es-Salah kelimesinin dua anlamina geldigi gibi. Ser’1
olan1 da i¢ine alir ki bu da haram ve helalin bizzat kendisidir, orfi olan1 da i¢ine alir, ed-Dabbe
kelimesinin dort ayakli hayvanlar icin kullanildig1 gibi.

b- Mecaz: Meshur bir vasifta aralarindaki ortaklik sebebiyle konuldugu asli mananin disinda
kullanilan lafizdir. “Esed” kelimesinin cesaret anlaminda, “Himar” kelimesinin aptal anlaminda, “Bahr”
kelimesinin de alim ve comert anlaminda kullanildig1 gibi. Yukardaki 6rneklerde cesaretlilik, aptallik
ve ¢okluk anlamlarinda miisabehet meydana gelmistir. Bu miisabehete de alaka-i mecaze denmektedir.
Mecaz alakanin yonleri itibariyle on kisma ayrilir:

b1- sebebin miisebbebe olan 1tlaki: Sebepler dorttiir;

bla-Faili: “Nazar” isminin “Ru’yet” gérme anlaminda kullanildig: gibi.

Allah Teala’nin su ayeti de 6rnek gosterilebilir; “3 555 &35 I Yine “Ben filan kimseye baktim”
(Kiyame, 75/24) 6rneginde oldugu gibi, yani onu gérdiim demektir. Ciinkii “nazar” failin fiilidir, o da
gérmeye sebep olandir.

b1b- Gai: “Ineb” yani iim kelimesinin “hamr” yani icki olarak isimlendirilmesi gibi.

Su ayet-i kerime de buna Srnek gdsterilebilir; “1 3 satl JI51 3 (Yusuf, 12/36) “asr” kelimesi
liziim anlamindadir, neticesi itibariyla bu ismi almistir ki bunun neticesi de ickidir.

blc- Sari: Kudretin el olarak isimlendirilmesinde oldugu gibi.

Ayetten misal; “% e G5al gy s (Tevbe, 9/29)

b1d- Kabili: Vadinin akmas1 gibi, ¢linkii vadi kendisinde suyun akmasina miisaade eder.

b2- Miisebbebin sebebe olan 1tlaki: Siddetli hastaligin 6liim olarak isimlendirilmesi gibi.

b3- Birseyin isminin miisdbehe itlaki: Himar kelimesinin aptal i¢in kullanilmasi gibi. Bu da
miisteardir.

b4- Ziddin lafzinin bir zidda itlaki: “Tkab” kelimesinin ceza olarak isimlendirilmesinde oldugu
gibi. Ornegin; “aeti 20555 1Y (En’am, 6/146) “Calal #a alyy” (Hasr, 59/17) ayetlerinde oldugu gibi,
¢iinkii ceza kelimesinin hakikat manasi sevaptir. “¢/3a & & 13 () (Insan, 76/22) ayeti de drnek
gosterilebilir. Liigat bakimindan ceza; bir fiilin kargilig1 demektir. Miikéafat hayir ve serde umum olarak
kullanilmistir. “llis 285 45 2135 5 (Stira, 42/40) ayeti de buna giizel bir misaldir.

b5- Kiill lafzin ciiz anlaminda kullanilmasi: Kur’an lafzinin Kur’an’in bir bolimii igin
kullanilmasi gibi. Sire ve ayet i¢in kullanilmasi gibi.

b6- Ciiz lafzin kiill anlaminda kullanilmasi: “Esed” lafzinin cesedinin siyah olmasi hasebiyle
zenci igin kullanilmasi gibi. “Esed” kelimesi zencinin bir cliziidiir, kiillii degildir. Sen bir kimseye
kizdigin zaman “Allah senin yiiziinii benden uzak tutsun” dersin, yani tamamini uzak tutsun demektir.

b7- Bilfiil olan lafzin bilkuvve anlaminda kullanilmas1: “Miiskir” lafzinin i¢iminden 6nce “hamr”
anlaminda kullanilmas: gibi.

b8- Miicavir lafzin bir bagka miicavir anlaminda kullanilmasi: “Raviye” kelimesinin “mezade”
anlaminda kullanilmasi gibi. Bunun gergek anlami sulanan deve demektir.
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b9- Orfi hakiki bir lafzin baska bir anlamda kullanilmasi: “Dabbe” kelimesinin at icin
kullanilmasi, 6rfen esek i¢in kullanilmasi gibi. “Dabbe” kelimesinin 6rfi hakiki anlami dort ayakli canli
hayvan demektir. Orfi olan kelime liigavi olarak da kullanilir, “dabbe” kelimesinin insan ve kus igin
kullanilmasi gibi.

b10- Miteaalik olan ismin meteallak anlaminda kullanilmasi: Kudret lafzinin makdur anlaminda
kullanilmasi gibi.

4.1.7. Miifred ve miirekkep lafizlar

Tfi lafizlart miifred ve miirekkeb olmak {izere iki kisma ayirir ve herbirinin de ayr1 ayri sifatlar
oldugunu soyler. (Tafi, 68)

a- Miifred Lafiz
Thfi’ye gore miifred lafzin alt1 6zelligi vardir:

1. Harflerin mahraglarimin birbirinden farkli olmasi. Harflerin mahraglarmin farkli olmasi lafzin
giizel oldugu anlamina gelmedigi gibi, mahraglarin yakin olmasi da kotii oldugu anlamina gelmez.
Bazen harfler mahraglar yakin oldugu halde giizeldirler, “cim” , “sin” , “ya” harflerinde oldugu gibi.
Bunlardan bir terkip olustugunda “ceys” ve “seci” kelimelerinde oldugu gibi bu ikisi de giizel bir lafiz

olmus olur. (Tafi, 68)

Harfler ve mahraglar1 hakkinda genel bilgi veren miiellif s6yle demektedir; Halil b. Ahmed el-
Ferahidi’den nakledildigine gore o soyle demistir; “Glizel konusma ancak dilin ucuyla yapilan
konugmadir.” Dilin ucuyla yapilan konusma da ancak dilin ucuyla sdylenen ii¢ harfle yapilir, onlar da
“vav”, “lam” ve “nun” harfleridir. Bu nedenle bu harflere “Huruf-u Zelaka” yani gilizel konusma harfleri
denmektedir. Dudak harfleri olan “be” , “vav” ve “mim” de bunlara katilmistir. Humasi ve rubai
kelimeler dilin ucundan ¢ikan harflerden veya dudaklardan ¢ikan harflerden meydana gelseler bunlar
Arapga kelimeler degildir. Bir lafizda mahraglar birbirine uzak olursa bu giizel olur, fakat mahraglar
birbirine yakin olursa kotii olur. Mahraglarin birbirine uzak olmasi, ciimleyi sdylerken harflerin birbirine
karismasina manidir. Harflerin uygun yerden ¢ikmasi, diizgiin bir yolda yiiriiyen kisiye benzetilmistir.
Seslerin, isitme hassasiyetine gore nispet edilmesi, renklerin, gézlerin hassasiyetine gore nisbeti gibidir.
Ibn Esir buna itiraz eder ve sdyle der: “Hissiyatlarin birbirine kiyas edilmesi dogru degildir. Lafizlarin
giizelligi isitmekle bilinmez, renklerin giizelligi de gdrmekle bilinmez. Bilakis lafizlarin giizelligi
yaziyla bilinebilir veya sekilsel olarak bilinebilir.” Tafi ibn Esir’i elestirir ve onun tutarsiz oldugunu
sdyler ve su delilleri getirir; Birincisi; havassin birbirine kiyasi lazim olmasa da uygundur. ikincisi;
Isitmeksizin lafzin giizelligi idrak edilemez. Mananin giizelligi de isitmek suretiyle idrak edilebilir
idrakin aleti de akildir. Harflerin ¢ok olmasi lafzin hecelenmesini zorlastirmaktadir. “Feseyekfikehiim”
(Bakara, 2/137) ve “Enilzimiikiimtha” (Hud, 11/28) ayetlerinde oldugu gibi. Harfler zihinde tasavvur
edilir, konusulmasa bile heceler zihinde bilinir. Lafz1 idrak etmenin yolu konusmaktir, manayi idrak
etmenin yolu ise zihindir. Konugma olmadan lafzin giizelligini anlamak ve zihin olmadan da mananin
giizelligini anlamak muhaldir. Mahraglar1 birbirine yakin olan harfler tekrar eden benzerler anlamina
gelmektedir. Bir harfin ayni lafizda tekrar edilmesi lafzin zor sdylenmesine sebep olur ki bu da bikkinlik
getirir.

2. Miifred lafizlar, dillerin kaliba sokmus oldugu lafizlardir. Kalpler ve kulaklar ona &sina
olmustur. Istilahta ¢ok kullanilmasi sebebiyle hep bilinir, yabanci degildir, hemen herkesin kullandig
bir lafizdir, agir degildir. Kur’an-1 Kerim’de de yabanci kelime yoktur, ¢linkii Kur’an’da yabanci kelime
olmas ¢irkindir, ¢iinkii Kur’an’in dili muhataplarinin ve onlarin 6rfiiniin dilidir. TGf1 yine buna ilaveten
sOyle demektedir; “Kur’an’da bizlere bile yabanci kelime yoktur ki bizler Kur’an’dan ¢ok sonra gelmis
olmamiza ragmen.” Kelime bizzat zati itibariyle yabanci ve kendisine asinalik kazanilmis degildir,
bilakis bu 6zellikler ona sonradan eklenmistir. Konusma esnasinda ¢ok kullaniliyor olmasi ve isitiliyor
olmasi sebebiyle kelimeye dsinad olunmustur. Bunun aksi oldugunda da kelime yabancilasip gitmektedir.
Araplarin carsida pazarda kullandiklar1 kelimeleri giiniimiiz insan1 anlayamamaktadir, bu kelimeleri
ancak dilde uzman olmus kimseler anlayabilmektedir. (T0fi, 72-76)
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3. Kelime toplum arasinda ¢ok kullanilan bir kelime olmamalidir. Bdyle olunca kelime giizelligini
yitirmektedir. Bu iki kisimda degerlendirilmektedir; (TGf1, 77)

a- Lafzin konuldugu manada anlasilmasi, halkin da bunu bagka manalara kaydirmasi.

b- Kelime ¢ok kullanimdan dolay1 mekruh olmaz. Ayn1 kelimenin tekrar tekrar kullanilmasindan
dolay1 siklet meydana gelir.

4. Miisterek lafzin iki mana arasinda kullaniimamasi. 5 5ad3 6555 543 | sial 58 (A’raf, 7/157),
“b s R53b 55 54l k3 Ay ) 53 (Fetih, 48/9) “O’na iman eden, onu destekleyen ve ona yardimer olan™
“Allah’a ve rasiiline iman edersiniz, ona destek olup saygi gosterirsiniz...” Bir kimse soyle dese;
“Legtytu fiilanen feekramtiihli ve azzertithi” yani bir kimseyle karsilagtim, ona ikramda bulundum ve
onu destekledim. Burada ikram kelimesi karine olarak olmamis olsaydi, “azzera” kelimesi edeplendirme
ve ihanet etme anlamina gelebilirdi. Karine bazen kuvvetli olur ve iki miisterek mana arasini tam olarak
ayirir bazen de zayif olur ve bu da hicbir sey ifade etmez. (Tif1, 81-82)

Ul el (iadall {538 ST (e ca332 33 “Hani bir vakit, ey rasiiliim, sen ailenden sabah erken
ayrilmis, mii’minlere savas mevzileri hazirlamak igin yola ¢ikmistin” (Al-i imran, 3/121) Ayetteki
“mag’ad” lafz1 insanin oturdugu yer anlamina geldigi gibi, savasta ve doviiste mevzilenme yeri anlamina
da gelmektedir. Fakat ayetteki “kital” kelimesiyle bunun savasta kullanilan savag mevzisi anlamina
geldigi anlasilmaktadir. Diger bir karlne de ‘tebevvili” kelimesidir ki bunun manasi da Allah Teala’ nin
su soziinden anlagilmaktadir: “@36 sl b 25l (Ankebit, 29/58) onlar i¢in bina edilmis anlamina
gelmektedir. Bu da bir mekana hastir ki; su ayet-i kerimede oldugu gibi; “3x= 33z & (Kamer, 54/55)
Bu ayetlerde gordiigiimiiz gibi umum olan lafiz karineler sebebiyle husus haline gelmektedir.

Taft bir dilsel tahlil yapar; Hz. Peygamber’in “Havvili mag’adeti gablelkibleti” soziiniin
miistekreh olup olmadigi hususunda yapilan bir tartismaya Tifi; bu miistekreh degildir diye cevap verir.
Ciinkii bundan kastedilen insanin ihtiyacin1 gidermek i¢in oturdugu yerdir. Burada istiare vardir,
aralarindaki irtibat sebebiyle miistear leh, miistear minh hiikkmiindedir, sanki Hz. Peygamber miistear
minhi agiklamigtir. O da insanin arka tarafi anlamina gelen “acize” kelimesidir. Hz. Peygamber bunu
acikca soylemis olsaydi bile ser’an miistekreh olmazdi. Yine kiigiik abdesti gelen birisi su dokecegim
dememeli, bevledecegim demelidir. (TGfi, 83)

Zihnin ilk bakista kerih olarak gordiigii lafiz ya karineden miicerreddir ya da degildir. Eger lafiz
karineden miicerred ise bu hos goriilmemistir, bu da iki kisimdir; (T0f1, 84-85)

a- Eger bir karine bulunursa lafzin ¢irkinligi gider.
b- Bir de ¢irkinligin giderilmesinde karinenin herhangi bir etkisi yoktur.

Bu karine ya ¢irkinligi giderecek derecede kuvvetli olur “magaide lilgital” ayetinde oldugu gibi
ya da ¢irkinligi gideremeyecek derecede zayif olur. Oyle olur ki o zay1f karinenin olmamasi bazen daha
iyi olur.

5. Aralarindaki tanasiib sebebiyle zayif, latif veya hafif manadan ari olmasi bakimindan lafzin
ism-i tasgir yapilmasi. (Tafi, 85) Tafi bu kisimda ism-i tasgir konusunu uzun uzadiya islemektedir,
konumuzla direk baglantisi olmadigi i¢in biz bunlar1 burada zikretmeyecegiz.

6. Miirekkeb olan lafiz vezinlerin en aziyla olmalidir ki o da siilasidir. Cinkii siilasi vezin
baslangici, ortay1 ve sonu igine almaktadir. Yine bu bab binalarin evsay olamidir. Bir harf herhangi bir
sey ifade etmez, iki harf ise zuliimdiir. Bu bir ve iki harf hog bir durum degildir. Rubai ve humasiye
gelince bunlar da agirdirlar. Bu sebepledir ki Kur’an-1 Kerim’in lafizlariin ¢ogu siilasidir, rubai
kelimeler ¢ok azdir. Humasi ise asla yoktur. Ibrahim ve Ismail gibi peygamber isimleri hari¢ ¢linkii
bunlar ucmedir, Arapga isim degillerdir. (Taff, 88) “248:80.4” (Bakara, 2/137) ,” b 538 58 (Hud, 11/28)

A3 (Nur, 24/55) bu ayetler burada zikredilmemistir ¢iinkii bunlar humasiden fazladir.

b- Miirekkeb Lafiz

Miirekkeb lafiz ya bir ciimledir ya da climlelerden meydana gelir. Climleler ya birbirleriyle
alakalidir ya da alakali degildir. Her ciimle kendi arasinda bir bilesim bir karisim olarak degerlendirilir.
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Ciinkii her ctimle kendi igersinde irtibathidir. Kendisinden 6nceki ve sonrakiyle bir alakas1 yoktur. Bu
ise tek ctimlede sarttir. Ciimleler arasinda herhangi bir bag varsa, ctimleler arasinda bir irtibat, bir imtizag
var demektir. Bu ciimlenin lafizlar1 yerli yerine oturur ¢iinkii bu tek bir ciimle gibidir. (TGf1, 93)

T0fi miirekkep lafizla ilgili olarak sdylemis oldugu seylerde ayetler arasindaki uyuma dikkat
cekmek istemistir. Ayetler arasindaki tenasiib ve insicdim konusu Kur’an ilimlerinin 6nemli
konularindan biridir.

Bazi miifessirler bu husus iizerine dikkatle egilmisler ve dzemi gayreti gostermislerdir. Bu hususa
ehemmiyet verenlerin en mithimmi olan Fahreddin Razi tefsirinde: “Kur’an’in inceliklerinin ekserisi,
ayetlerdeki tertiblere ve rabitalara tevdil edilmistir.” demek suretiyle bu isin ehemmiyetine isaret
etmektedir. Ebu Bekir Ibnu’l-Arabi de: “Kur’an ayetlerinin bazisinin bazisina irtibati, manalari birbirine
kenetlenmis tek kelime gibi olusudur.” der. (Cerrahoglu, 204) Ayetler arasindaki uyum konusunda
Abdulkahir Ciircani’nin ‘fasil ve vasil’ konusunda uzun uzadiya acgikladig1 ve analiz ettigi gibi, bilinen
atif sekillerinin disinda atiflara sahip ayetler iizerinde yogunlasilir. Ciircani su ifadesiyle konunun
onemini vurgulamaktadir: “Sunu bil ki, climlelerin bir kisminin diger bir kismina atfedilmesi (vasil) ya
da bu atfin terkedilip de ciimlelerin birbirinden bagimsiz olarak zikredilmeleri (fasil), beldgatin
inceliklerindendir. Bu konu (vasil-fasil), o derece 6nemlidir ki, Araplar bunu belagatin son sinir1 olarak
kabul etmislerdir. Nitekim fasil-vasil hakkinda soruldugunda bazilarmi soyle dedigi varid olmustur:
Muglak ve hassas bir konu olmasi hasebiyle, bir kimsenin fasil-vasil konusunda yetkinlesmesi, ancak
belagatin diger kisimlarin1 gergek manada 6ziimsemesiyle miimkiin olur.” (Ciircani, 207) Ciircani
ayetler arasindaki uyum konusunu fasil-vasil ile iliskilendirmis ve konuya farkli bir bakis agisi
kazandirmustir.

Zerkesi ise, sureler arasindaki miinasebet gibi ayetlerinde birbirleriyle siki aldkalar1 oldugu
gortigiindedir. Ona gore Kur’an’in tamamu tek bir kelime gibidir. Bu konuyu “ayetlerin birbirleriyle
irtibatlarini gesitleri” basligi altinda iki temel kategoriye ayirarak inceler: 1. Lafzi irtibat/uygunluk 2.
Manevi irtibat/uygunluk. Lafzi uygunluk; Birbiri ardina gelen ayetlerde cogu zaman soz tek ayetle
tamamlanmaz. Bu durumda ikinci ayet birinci ayete te’kit, tefsir, itiraz ve ilave etme suretiyle devam
eder. Devam eden ikinci climle birinci ciimleye miisterek atif harflerinden biriyle bagli olur. LafZi irtibat
daha cok sekilseldir. Ayetler arasindaki bu tiir irtibatlar agikatan anlasilabilecek, derin diigiinmeyi
gerektirmeyen irtibatlardir. Manevi uygunluk ise; Aslinda lafzi irtibat manevi irtibat1 da igermektedir.
Ikincisinin farki herhangi lafzi bir atif igermemesidir. Miifessirin ilmi derinligine, ayetler arasidaki
irtibat1 kesfetmedeki yetenegine sahip olmasiyla aldkali bir irtibat alanini olusturur. Bu tiir irtibatta atfa
dair bir emare mevcut degildir; s6zii birbirine baglamaya destek veren manevi karineler vardir. Birinci
irtibat seklinde lafzi, sekilsel bir uyum varken bunda manevi bir uyum s6z konusudur. Aralarinda
miinasebet kurulan ciimleler miistakil birer climledir. Zerkesi, lafzl anlamda atif-matuf iligkisinden
saymadigl bu miinasebet ¢esidini “benzetme (et-tenzir)”, “zitlik (el-mudat) “ve “konu degistirme”
olmak iizere ii¢ alt baslik altinda incelemistir. (Deliser, 179-181)

Taft ve diger alimlerin, ayetlerin uyumuyla ilgili olarak sdylemis olduklar1 bilgilere bakarak
Kur’an’in anlasilmasinda siyak ve sibakin ne kadar énemli oldugu da anlasilmaktadir. Yine bu bilgiler
dogrultusunda Kur’an’in pasajlar halinde okunmasinin daha dogru olacagi ve boylelikle daha iyi
anlasilacagi anlagilmaktadir.

Burada iki sifat vardir: (TGf1, 94)

a-imtizac: Bu lafizlar arasindaki miinasebettir ve kelanun irtibatidir. Bu ikisi olmadig1 zaman
kelam uzuvlar1 kesik olan cisim gibi olur.

b- Temekkiin: Lafizlarin yerli yerine oturmasi; bu da her lafzin ciimlede uygun bir yere
konmasidir. Bu olmadigi takdirde ciimle muzdarib olur. Pargalar1 farkli farkli yerlere konmus bir
gerdanlik gibi olur. Bu da ona kusur getirir.

Miifred lafzin miiradifine herhangi bir tstlinligii yoktur, lizatihi delalet ettigi manaya da bir
ustiinliigii yoktur. Bilakis bu yukarda saydigimiz sifatlarin bazisini bulundurmasi sebebiyle ihtisas
kazanmaktadir. Bilakis kelam bu sifatla hos bir manzara alir, tekib ve te’lifde de hos goziikiir. Her terkib
daha faydali olmak i¢in artar, ¢linkii fayda miifredin hali degildir. Yine ilaglarin terkibi onlarin
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miifredlerindendir, yani onu olusturan seylerdendir, binalarin terkibi onun aletlerindendir, insanin
terkibi onun uzuvlarindandir. Esyanin giizelligi onun faydasina tabidir. Faydasi olmayan bir sey de
cirkindir, faydasi olan bir sey de giizeldir. O halde terkiblerin giizelligi onun te’lif edilmesine baglidir.
(TGf1, 94) Yine burada iki sey dikkatleri ¢gekmektedir;

1- Miifred lafizlara nefisler bazen 6nem vermez. Miifred lafizlar terkib haline geldiginde, nefisler
ona meyleder ve ona yonelir. Bu ancak tekib i¢in boyledir.

2- Kur’an-1 Kerim beyan riitbelerinin en yiicesidir. Lisan ehli onun karsisinda aciz kalmaktadir.
Kur’an-1 Kerim’in onlarin kelamina kars1 ancak te’lif bakimindan bir istiinliigii s6z konusudur. Ciinkii
Kur’an’in miifred lafizlari, Kur’an’in niizuliinden 6nce de onlarin devamli kullanmis olduklar
lafizlardir. Tafl burada Kur’an’in icazliginin te’lifinde oldugunu sdéylemekle Abdiilkahir Ciircani’ (471)
nin “Nazm nazariyesi” ile paralellik arzetmektedir.

Ciinkii Ciircani, Kur’an’1n ’cazini ¢esitli yonlerde arayanlara karst Kur’an’in nazm ve te’lifinde
aramistir. O, belagat ilminde derinlesirken, biitiin amaci1 Kur’an’in 1’cazini isbat etmekti. Ciircani’ye
gore nazm, kelimelerin birbirine baglanmasi ve birinin digerinin vaz’ina sebep olmasidir. Kelimelerin
birbirleriyle irtibat yollar incelenmekte, zihinde olusan manalarin nahiv ilminin 6lgiilerine gore nasil
ifade edildigine dikkat ¢ekilmektedir. Bunun i¢in Ciircani, belagat sirlarinin ancak dil mantiginda
olabilecegini vurgulamakta ve nahivle nazm kavrami baglanti1 kurmaktadir. (Coskun, 2002, 3/280)

Allah’in su ayetlerine bak diisiin; “Ey yer! Suyunu yut! Ve ey gék’ (yagmi-urunu) tut denildi. Su
cekildi ve is bitirildi. (gemi de) Cudi (dagi) iizerinde durdu. Zalimler giirithuna (Allah’in rahmetinden)
uzak olsunlar denildi.” (Hud, 11/44)

“Onlart gordiigiin vakit, kaliplart hogsuna gider. Konusurlarsa sézlerini dinlersin. Sanki onlar
dayanmis keresteler gibidirler. Her giiriiltiiyii kendi aleyhlerinde sanmirlar. Diisman iste bunlardir.
Onlardan korunuver. Allah kahretsin onlart! (Haktan) nasil doniiyorlar.” (Munafikin, 63/4)

Bu ayetlerden herbirisi alt1 climle igermektedir. Bunlarin imtizacinin ve irtibati ¢ok kuvvetlidir.
Lafizlar her cimlede yerli yerine oturmus, ¢cok ara verilmesine ragmen heceler birbirine karigmig, nazmi
bozulmustur. Ciimlelerin sayist da ¢ok fazladir. Bu sanat da ancak Kur’an’a mahsustur. (T1fi, 95)

4.1.8. Mensur ve manzum kelam hakkindaki goriigler (TGf1, 100-106)

Mensur ve manzum kelamin fazileti hakkinda ihtilaf edilmistir. ibn Esir Mensurun manzumdan
daha faziletli oldugunu s6ylemistir ve bunu da dillendirmistir; Kur’an kelamlarin en yiicesidir, onun
tislubu da nesirdir. Bu da nesrin iistiin bir islub olduguna delalet eder, yine Kur’an’mn mucize olarak
indirilmesi de bunu te’yid eder. Diger mucizelere kiyasla icazlik bir seyin zor oldugunu gdsterir. Bu da
nesrin nazimdan daha zor oldugunu gdsterir. Akla ve arastirmaya gore de zor olan, mesakkatli olan daha
faziletlidir.

1- Araplardan nazimla ugrasanlar gergekten ¢oktur, nesirle ugrasanlar ise azdir. Cilinkii onlarin
higbirisinden Kass b. Saide hari¢ nesir duyulmamustir.

Ibn Esir’in bu delillerine itiraz: Kur’an iislubunun nesir olmasi nesrin faziletine delalet etmez.
Nesir nazimdan daha kolay oldugu i¢in Kur’an bu tislupla indirilmistir, yoksa nesir faziletli oldugu i¢in
degil. Tafl diyor ki; Nesir Araplara daha kolaydir. Ibn Esir’in ikinci gerekcesine sdyle cevap verir;
Araplar ilgilerini nazma ¢evirmislerdi, bunu da fesahatta ve belagatta kuvvetlerini ortaya koymak i¢in
yapmislardir. “Diger mucizelere kiyasla” soziine gelince; oliilerin diriltilmesi, denizin yarilmasi, suyun
tagtan ¢ikmasi bunlarin hepsi de zamanima goére zor olan islerdendir. Bu goriis zayiftir, ¢linkii
peygamberlerin mucizeleri onlarin kastettikleri cinsten varid olmustur, onlarin 6nem verdikleri ve
oviindiikleri seylerin cinsinden olmustur ¢iinkii onlara gére bunlar biiyiiktii. Deve ehline gére devenin
O6nemi gibi, sihirbazlar i¢in asanin yilana doniismesi, tip ehli i¢in 6lilerin diriltilmesi, lisan ehli igin
fesahatin 6nemi biiyliktiir. “Araplarin ¢ogu nazimla ugrasir nesirle ugrasmaz, bu da nesrin zor olduguna
nazmin da kolay olduguna delalet eder, ciinkii insan kolay olani ¢ok yapar zor olan1 da az yapar.” Bu
goriis iki bakimdan zayiftir;
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a- Insan ilgisini zor olan seye cevirir ki o sey kolay olsun, insan da bunu kendi nefsi i¢in yapar, o
konuda bir meleke kazanmak i¢in boyle yapar.

b- ibn Esir kelamin ekleme olarak kullanilmasi hususunda soyle diyor; Nazimla ugrasan nesirle
ugrasandan daha 6zirliidiir. Ciinkii nazimda kafiye vardir.

2- Nesirle ugrasan bir lafizdan bir mana ¢ikarir, nazimla ugragan bir lafizdan daha fazla mana
cikarir bu da vazin ve kafiye sebebiyledir. Lafizlarin fazla olmasi da onlara ihtiya¢ duyulmamasi
sebebiyle sagmalamaktir.

Ibn Esir’in bu deliline iki sekilde cevap verilir;

a- Nice nazim vardir ki lafzen nesirden daha kisadir ve mana bakimindan da nesirden daha
kuvvetli ve daha giizeldir.

b- ibn Esir’in sdylemis oldugu bu sey, nazmin daha zor olasin1 gerektirir.

3- Nesri ancak onun aletlerini elde eden kisi sOyleyebilir. Nazmi ise toplumun her kesiminden
insan sdyleyebilir. Onda {insiyet kazanmaya ihtiya¢ yoktur.

Buna da su sekilde cevap verilir; Buradaki karsilagtirma belagat¢ilarin faziletli olanlarinin
sOzleriyle halkin sairlerinin sozii arasinda degildir. Bu bir sayiklamadir hezeyandir. Bilakis bu faziletli
sairlerin siiri arasindadir. Onlarin siirleri ve misalleri ancak nesrin aletlerini elde ettikten sonra olur, bu
sadece nazma has degildir.

4- Nesirle ugrasan vezirlik makamina ulagana kadar derecesi yiikselir. Bu da onun sanatinin daha
faziletli olduguna delalet eder. Sair ise insanlarin icinde bulunmasi sebebiyle dilencilikten ayrilamaz.
Bu da onun sanatinin ve piyasasinin tercih edilmedigine ve faziletli olmadigina delalet eder.

Buna da gesitli yonlerden cevap verilir;

a- Siirin ¢ikis kaynagi ve membai Araplardir. Siirle ugrasanlarin ¢ogu melikler, varlikli kimseler,
reisler ve biiyiik insanlardir.

b- Benim siirimin riitbesi vezirlik makami i¢in mi? Vezir ancak, giinde kendisine defalarca emir
ve nehiy yapilan bir sahistir. Vezir yazari kap1 esiginde karsilar, sair ise sultanlarin, meliklerin yanina
girer onlara siirinde emreder, nehyeder. Nasil melik kilictyla bir seyler aliyorsa sair de dilinin etkisiyle
ve giiciiyle bir seyler alir.

c- Riitbe bakimindan nazimla nesir (vezirle sair) arasindaki farki kabul ediyoruz fakat faziletini
kabul etmiyoruz. Bir sair vezirin yanina girdigi zaman onunla alay eder ve vezir olmak isteyen kimseye
de giiler ve onunla alay eder. Sair insanlara gozle bakmaz bilakis basiretle bakar, onlarin sekillerine
bakmaz, onlarin manalarina bakar, onlarin hayvani suretlerinin kemalatina bakmaz, bilakis nefsani
manevi kemalatlarina bakar.

d- Ibn Esir, nesitle ugrasan vezir olur, nazimla ugrasan dilenci olur demisti. Bu kabul edilemez
batil bir goristiir. Cilinkii nice dilenci gordiik ki tesirlidir, fakat nice vezir ve katipler vardir ki higbir
tesiri yoktur.

e- Sanatin istenilen bir sey olmasi bazen ona olan zaruretten dolayidir, bagka bir seyden dolay1
degildir, fakat bu durum onun faziletli olduguna delalet etmez.

4.1.9. Fesdhat ve belagat

1- Fesahat sozliikte; agik olma ve ortaya koyma manasin ifade eder. Yiice Allah, Hz. Musa’nin
dilinden s6yle buyurmustur: “Kardesim Harun'un dili benimkinden daha diizgiindiir.” (Kasas, 28/34)
Istilahta ise; So6ziin ses ve mana kusurlarindan arinmis olmasidir. Fasih s6z, manasi kolay anlagilan,
rahat telaffuz edilen, dizimi miikemmel olan s6zdiir. Bundan dolay:1 fasih konusmada veya yazida
bulunan her kelimenin sarf kurallarina uygun olmasi, manasinin agik ve anlasilir olmasi, tath ve akici
olmasi gerekir. (Bolelli, 2001, 15-16) Kazvini ise fesahati soyle tarif eder; Kelimede, kelamda ve
miitekellimde kavaid-i ilmiyyeye mutabik bulunan ahvali beyan eden sifattir. (Kazvini, 1990, 12)
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2- Belagat; sozliikte, varmak ve hedefe ulagsmak méanasina gelir. Bir terim olarak “Belagat” ; dogru
bir méanay1, kendisine uygun olan iistiin ifadelerle anlatmaktir. Beldgat, hem s6ziin hem de miitekellimin
vasfi olarak kullanilir;

a- Kelamin Beldgati: Bir soziin hem fasih (kusursuz) olmasi, hem de durumun geregine (mukteza-
y1 héle) uygun olmasidir. (Yani yerinde, yeterince ve adamina gore sdz sdylemektir)

b- Miitekellimin Belagati: Hangi gaye ile olursa olsun miitekellimin meramini mukteza-y1 hale
uygun belig bir kelamla (agik ve anlasilir bir s6zle) agiklayabilme kabiliyetidir. (Bolelli, 27-28)

Kazvini ise belagat: sdyle tarif eder; ibareyi bozmamak suretiyle iciz ve muhatabi usandirmamak
suretiyle itnaba balig olan her bir kelam ve miitekellimi beyan eden sifattir. Bu beldgat ile yalniz kelam
ve miitekellim mevsuf olur, kelime olmaz. Bir baska ifadeyle belagat; hem diizgiin hem de yerinde s6z
soylemektir. (Kazvini,12)

Taft Kur’an-1 Kerim’in icdzinin fesahat ve belagat ile sabit oldugunu sdylemektedir. Yine TGf1
‘fesahat’1 lafzin ta’kidden (lafzin anlasilmamasi) korunmasi olarak tarif eder, fesahat kelimesinin ‘fasih’
kelimesinden tiiremis oldugunu ve onun da kopligii alinmis siit anlaminda oldugunu ifade etmektedir.
Miiellife gore ‘belagat’; Fasih kelami konusan kimseyi istenilen en yiiksek mertebeye ulastirmaktir.
Belagat ‘belega’ dan tiiremistir. Bir sey son noktasina ulastig1 zaman ‘belegal mekan’ denilir. Kelam ise
boyle oldugu zaman ‘belig’ diye isimlendirilir. Eger isiten kisi manadan kastedilen seyin nihai manasini
anliyorsa o zaman bu kelam belig olmus olur. Su ayette oldugu gibi; “Onlar, Allahin kalplerindekini
bildigi kimselerdir. Oyleyse onlara aldirma. Onlara 6giit ver ve onlara, kendileri hakkinda etkili ve
giizel soz soyle.” (Nisa, 4/63) Burada kastedilen onlara kastedilen manay1 anlayabilecekleri s6z sdyle
demektir. Miifessirler de bu ayetten bunu anlamislardir. Fesahatin konusu; Lafizlarin su ii¢c manadan
birine delalet etmesidir, mutabakat, tazammun ve iltizam. Beldgatin konusu; Fasih kelam ve onun
manasidir. Belagatin miiteallaki lafiz ve manadir, fesdhatin miiteallaki ise sadece lafizdir. O halde her
belig kelam fasihtir fakat her fasth kelam belig degildir. Fesahat izafi bir manadir, izafetlerin farklilik
arzetmesiyle beraber farklilik arzeder. Zaman ve mekanin degismesiyle iyilik ve kotiiliigiin farklilik
arzettigi gibi. Araplara gore bir lafiz ta’kidden yani anlasilmamaktan kurtuldugu zaman fasih hale gelir
ve Araplar onu fasih kabul ederler, biz ise aymi lafz1 fasih kabul etmeyiz, ¢ilinkii o lafiz bize gore
ta’kidden kurtulamamustir. (Tafi, 107-108)

5. Beyan ilmi

TGf’nin Kur’an ilimleri olarak konu edindigi meselelere genel olarak baktigimizda Kur’an ilahi
kaynakli dilsel bir olgu olarak kabul edilip bunun gerekleri yerine getirilmeden Kur’an iizerinde
konugmak ve saglikli yorumlar yapmak bir hayli zor goriinmektedir. Her seyden 6nce Kur’an’in Arapca
olmasi ve indigi toplumda Arapga’y1 da en iist diizeyde kullanmis olmasi, Kur’an’a edebi bir metodla
ve edebiyatin ince yontemleriyle yaklasilmasin1 zorunlu kilmaktadir. Tiim bunlarin farkinda olan
miiellifimiz dilsel tahlillere vurgu yapmis ve eserinin biiyiik bir cogunlugunu Belagat ilmine ayirmistir.
Bu ilmin verilerinin Kur’an tefsirinde nasil uygulandigini bol 6rneklerle iglemistir.

Taf’den onceki miielliflere baktigimizda onlarim Kur’an ilimleriyle ilgili eserlerinde Belagat
ilminin boliimlerinin genis bir sekilde yer almadigini gorityoruz. Taf1 ise daha dnce de bahsettigimiz
gibi dilsel inceliklere vurgu yapmakta ve eserinin biiyiikk bir kismim1 Beldgat ilminin verilerine
ayirmaktadir. Bu yoniiyle Tafl kendinden sonrakilere bir 6nciiliik etmistir. Nitekim Kur’an ilimleri
alaninda zirve addedilen Zerkesi “Burhan” ve Suyfti de “itkdn” adli eserlerinde Belagat ilmine genis
bir yer ayirmaktadirlar. Bu yoniiyle biz diyebiliriz ki genis anlamda Belagat ilmini Kur’an ilimlerine

dahil eden Tafi’dir.

TGft Beyan, Meani ve Bedi ilimlerini Beyan ilminin lafzi kisimlar igerisinde zikreder ve bunlari
tek bolim halinde inceler. Beyan; sozliikte, ortaya koymak, acik-se¢ik olmak, agiklamak ve anlasilir
hale getirmek gibi manalara gelir. (es-Sekkaki, 1987, 162;T.D.V. Islam Ansiklopedisi, Beyan Maddesi,
6/22-23; Bolelli, 35) Tufi’ye gore “Beyan ilmi” Manevi ve Lafzi olmak tizere iki kisma ayrilmaktadir.
Manevi kisimlar faziletli olmasi hasebiyle daha 6nce gegmistir. Lafzi kisimlar ise ondan tiiremistir ve
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29 cesittir. TOf1 eserinin son bdliimiinde beyan ilminin lafzi kisimlarini ayr1 ayri izah etmektedir. (T0fi,
109)

Tafi bu bolimde bedi, beyan ve meani ilminin verilerini beyan ilminin lafzi kismi igerisinde
degerlendirir ve bunlan siirlerden, ayetlerden ve hadislerden orneklerle agiklar. Tufl beldgat ilmini
Kur’an ilimlerinin 6zii ve en énemli unsuru olarak gérmektedir. Bundan dolay1 da “el- Zksir”* adli eserini
bunu temel alarak yazmstir. Tifi’ye gore Kur’an’in murad ilahiye uygun bir sekilde anlasilmasi i¢in
O’nun indirilmis oldugu dilin tiim o6zelliklerinin, inceliklerinin ve edebi yonlerinin en iyi sekilde
bilinmesi gerekmektedir. T0fi, tiim bunlar bilinmekle beraber Kuran’in nasihi-mensuhu, ayetlerin niizul
sebepleri, muhkemi-miitesabihi, Hz. Peygamber’in ve sahabenin yorumlari vs. Kur’an ilimleriyle ilgili
birtakim bilgilerin dogrultusunda Kur’an’1n anlasilmasinin daha dogru olacagini vurgular. TGfi’ye gore
belagat ilmi ve bu ilmin dallar1t Kur’an metnini anlama ve yorumlamanin 6n sartidir. (T0f1, 110-333)
Bugiin Kur’an ilimleri alaninda zirve kabul edilen Zerkesi’nin “el-Burhan” adli eserine baktigimizda
belagat ilmini Kur’an ilimleri igerisine dahil ettigini gormekteyiz. (Deliser, 147-168)

6. Sonug¢

Tfi belagat ilmini Kur’an ilimlerinin 6zii ve en 6nemli unsuru olarak gérmektedir. Bundan dolay1
da “el- Jksir” adl1 eserini bunu temel alarak yazmustir. Tafi’ye gore Kur’an’in anlasilmasi icin Arap
dilinin ttim 6zelliklerinin ve edebi yonlerinin en iyi sekilde bilinmesi gerekmektedir. Tafi, dil bilgisi
yaninda Kur’an ilimleriyle ilgili birtakim bilgilerin dogrultusunda Kur’an’in anlasilmasinin daha dogru
olacagini vurgular. Tifi’ye gore beldgat ilmi Kur’an’1 anlama ve yorumlamada 6n kosuldur. Zerkesi ile
Kur’an ilimleri icerisinde algilanmaya baslayan belagat ilmi, meéni, beyan ve bedi’nin Kur’an ilimleri
igerisinde sayilmasi yaklagik 86 yil 6nce yasamig olan Tifi tarafindan Onerilmistir. Netice itibariyle
Zerkesi T0fi’nin Onerisini benimsemis ve bunu uygulamaya koymustur. Bu yoniiyle ¢alismamiza konu
olan Taf’nin el-iksir’1 biiyiik bir 6nem tagimaktadir. Ultimu’l-Kur’an/Kur’an ilimleri kavrami bugiinkii
anlasildigl, tamimlandig1 sekliyle konusu her yoniiyle Kur’an-1 Kerim olan Kur’an’la ilgili veya
Kur’an’in igerdigi ilim ve arastirmalardan olusan, Kur’an’in en dogru sekilde anlagilmasina yardimci
olmay1 gaye edinen bir bilgi alani olarak belirginlesmesi ve c¢ergevesinin ¢izilmesinin hicri sekizinci
asirda gergeklestigini sdyleyebiliriz. Su da unutulmamalidir ki Kur’an’1 Kerim’i ve icerdigi temel
ilkeleri delilleriyle idrak etme isi Kur’an ilimlerinin iglevsel gorevidir. Kur’an ilimleri kavrami hem
Kur’an’in igerdigi ilimlere hem de bu igerigi dogru anlamaya yardim eden ama yine Kur’an’dan
kaynaklanan, onunla dogrudan veya dolayli ilgisi bulunan ilimlere isaret etmektedir. Dolayisiyla Kur’an
ilimleri Kur’an’1 anlama siirecinde ve bu siire¢ igerisinde olusan ilimlerden ve bu ilimlerle ortaya
konulan ilkelerden olugsmaktadir.

Biz ¢alismamizda Tafi’nin Kur’an’in dogru anlagilmasi i¢in ortaya koydugu temel ilkeleri bu
alanda ¢aligmalar yapan ilim adamlarinin istifadelerine sunmaya ¢alistik. Niizuliinden gilinlimiize kadar
gecen donemde Kur’an’in anlagilmasina dair yapilmis c¢alismalar bir anlama usilii olmadig
gerekeesiyle elestirilmektedir. Kanaatimiz o ki; yapilan tiim ¢alismalarin siki bir aragtirmadan gegirilip,
bu zengin birikimden istifade ederek, ayni1 zamanda pozitif bilimin de verilerinden faydalanarak bir
anlama us(lii ortaya konmalidir. Bu gorev de bu konuda mesailerini sarf eden hocalarimiza diismektedir.

7. Arastirmanin etik yonii

Yapilan ¢alismada “Yiiksekogretim Kurumlari Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesi’’
kapsaminda uyulmas1 belirtilen tiim kurallara uyulmustur. Yonergenin ikinci boliimii olan ‘‘Bilimsel
Arastirma ve Yaymn Etigine Aykir1 Eylemler’” baghgi altinda belirtilen eylemlerden higbiri
gergeklestirilmemistir.

Bu aragtirmanin etik kurul izni gerektirmeyen arastirmalardan oldugunu beyan ederim.
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8. Cikar catismasi beyani

Bu calismada, sonuglar1 veya yorumlar: etkileyebilecek herhangi bir maddi veya diger asli ¢ikar
catigsmasi olmadigini beyan ederim.
9. Katki orani

Calismanin tiim asamalar1 yazar tarafindan tasarlanmis ve hazirlanmstir.
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