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iSRA ve MI’RAC HADISESI UZERINE BIR GIRIS
DENEMESI
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Hz. Muhammed (sav)’e isra ve mi'raci yasatan onemli ve biyiik saikler, bu
hadisenin, onun moral ve motivasyonunu artiran bir mu’cize oldugunu
gostermektedir. Bu hadisenin mu’cize boyutunu, isra shresinde ilgili ayette
gecen ifadelerden anlamak mimkiindiir. Bu makalede isra ve mi'rac hadisesi
etrafinda gelisen diisiinceleri ve yorumlari elestirel bir bakis acisiyla ele almaya
calistik. Sozgelimi isrd slresinde anlatilan isrd olayinin akabinde yasanan
mi'rdcin Necm siresinde anlatilan olayla ilgili olmadigini 6zellikle belirtmeliyiz.
Ciinkii Necm sfresi Isra sliresinden dnce nazil olduguna gére énceden yasanan
bir hadiseyi sonradan yasanan bir olayin devami niteliginde gostermek tutarl
degildir. Buna ilaveten Hz. Peygamber (sav) bu tecriibeyi bedenen mi rithen mi?,
rilyada m1? ve uyanikken mi? gerceklestirdigi gibi konular etrafinda bir¢ok
goriise yer verilmis ve bu goriislerin analizi yapilmistir. Ayrica bu makalede isra
ve mi'rdcin gercgeklestigi tarihe iliskin bircok goriis degerlendirilmeye tabi
tutulmus, Hz. Peygamber (sav)’in mi'rdcda kimi goérdigine iliskin bilgiler
verilmistir. Mi'rdcda Hz. Peygamber (sav) ve immetine bes vakit namaz, Bakara
stresinin son iki ayeti ve immetinden sirke diismeyenlerin biiyiik giinahlarinin
affedilecegi gibi hediyeler verilmistir.

Anahtar kelimeler: Mescid-i Aksj, Isra, Mi'rac, Namaz, Sidretii’l-Miinteha.
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Alemlere rahmet olarak gonderilen Hz. Muhammed (sav) cesitli
vesilelerle imtihana tabi tutulmus, bu kapsamda birtakim sikintilara maruz
kalmistir. Nitekim kendisi araliksiz {i¢ sene en biiyiik felaketlerin 6beginde
kalmis, esini ve amcasini ayni sene icerisinde kaybetmis! ve Miiminlerin
biiylik bir kismi Habesistan’a hicret etmisti. Kendisinin, bu sikintili slirecte

aDr., Diyanet Isleri Bagkanligi, karaoglanarslan@hotmail.com
1 Ebi Muhammed Cemaliiddin ibn Hisam, Siretii Ibn Hisam (Trc.: Hasan Ege), Kahraman
Yay., istanbul, 1985, 2/48-52;
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en biiylik yardimcisi ve moral kaynagi Allah ve onun lutfettigi mu’cizeleri
olmustur. Nitekim bu mu’cizelerden biri de, mi’'rac olayidir. Kelam alimlerine
gore, Kur'an ve hadisin haber vermesiyle bilinen bu hadisenin en fazla
dikkate deger asamasi, Hz. Peygamber (sav)’in manevi diinyasinda onu
teselli etmek tizere gerceklesen, O'na glic veren olaganiistii bir olay
olmasidir.2 Bir baska ifadeyle bu hadise, biitiin bu sikintilarin ortasinda,
Rasilullah (sav)’e, Allah’in “seni ¢ok seviyorum.” ve “seni destekliyorum” un
bir baska tezahiiriidiir. Bu mu’cize, Hz. Peygamber (sav)’in hicret ve hicret
sonrasinda Medine-i Miinevvere’'de yasayacagl islam’in ve onun insanlara
teblig edilecegi bir on yil icin enerji topladig1 bir hadise, bir motivasyon
kaynagidir.3 islami kaynaklarda mi’rac kiiltiirii, daha ¢ok isrd ve mi’rac
seklinde gecse de isr3, siirecin bir pargasi oldugu icin popiiler din
anlayisimizda mi'rac denilince isrd konusu da yer almaktadir.*

A. Kavramsal Cerceve (Teorik Cerceve)
“Gece yiliriiylisii” anlamina gelen isra Kkelimesi, “cs<” fiili kokiinden

tiiremis olup, bu kok ve fiil formlarinda Kur’an’in baska siirelerinde de yer
almaktadir.5 “Isra” kelimesi diger biitiin ayetlerde “leylen” kelimesiyle; dért
yerde “abd” kelimesiyle; bir yerde de “abd” kelimesi olmadan toplam yedi

yerde gecmektedir.6 Bazi dlimlere gore ise isra, “sx<” kokiinden gelmemis,
genis yer, yiikseklik anlamina gelen “,;.” fiilinin kdkiinden tiiremistir. Buna

gore ayette gecen bu Kkelime “Allah’in, kulunu gecenin bir vaktinde
yiikselttigi” anlamina gelmektedir. Ayetlerde gecen bu kelimeler gerek kendi
baglamlar1 cergevesinde ve gerekse filologlarin ekser goriisiine gore
degerlendirildiginde isra kelimesinin “cy” fiili kokiinden tiiredigi gorisi
daha ikna edici goziikmektedir. 7

«

Sozlikte yukari ¢ikmak ve yiikselmek anlamina gelen “zs" fiili

kokiinden “z5,+” mastariyla tiiremis ve ism-i alet bir isim olan mi’rac kelimesi

2 Salih Sabri Yavuz, “Mi'rac”, DIA, istanbul, 2005, 30/132-135; Muhammed Miistevli es-
Sa’ravi, el-Isrd ve’l-Mi’rdc, Beyrut, 2003, s. 16.

3 http://sonpeygamber.info/prof-dr-mustafa-fayda-ile-isra-ve-mirac-hadiseleri

Uzerine; Genis bilgi igin bkz.: Ahmed Ferid, Fikhu’s-Sire (Trc.: Oktay Yilmaz-M. Ahmed
Varol), Istanbul, 5.91-92.

4 Sinasi Giindiiz, Dinlerde Yiikselis Motifleri ve Islim’da Mi’rdc, Ankara, 1996, s. 41- 70.

5 HGd,11/ 81; Fecr, 89/4; Hicr, 15/65; Taha, 20/77; Suar, 26/52; Duhan, 44/23.

6 Muhammed Fuat Abdulbaki, Mii’cemii’l-Miifehres, Darir'l-Hadis, Kahire, 2001, s. 430.

7 Ebit’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Manzur, Lisdnii’l-Arab, Darii Ihyai't-
Tiirasi’l-Arabiyyi, Beyrut, 1997, 6/251-252; Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-
[sfahani, el-Miifredat ff Garibi’l-Kur’dn, Dari’l-Ma'rife, Beyrut, 2005, s. 237.
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yukari ¢ikma vasitasi ve merdiven anlamina gelir.8 Mi'rac kelimesi Kur’an’da
gecmemekle birlikte, cogulu “yiikselme dereceleri” manasina gelen “Mearic”
kelimesi Allah’a nisbet edilmistir. Ayrica merdiven anlaminda “Mearic”
kelimesi bir ayette1?; “Uriic” kokiinden tliremis fiiller ise ¢esitli ayetlerde yer
almaktadir.1! Muhtelif ayetlerde yer alan bu kelimeler, kendi baglaminda ele
alindiginda gokytiziine dogru ¢ikma ve yiikselmekten bahsetmekle birlikte
mi’'rac olayiyla uzaktan yakindan bir alakasi bulunmamaktadir. Nitekim bu
kelimelerin bulundugu ayetler soyledir:

“Inkdrcilar icin; ki onu savacak yoktur, yiikselme derecelerinin sahibi
olan Allah katindan.”12

“Allah, gékten yere kadar her isi diizenleyip yénetir. Sonra (blitiin bu
isler) sizin saya geldiklerinize gdre bin yil tutan bir giinde O'nun nezdine
ctkar,”13

“0, gbklerive yeri alt1 glinde yaratan, sonra Ars'in lizerine istivd edendir.
Yere gireni ve ondan ¢ikani, gékten ineni ve oraya yltikseleni bilir.”14

“Sayet insanlarin kiifiirde birlesmis bir tek timmet olmasi (tehlikesi)
bulunmasaydi, Rahmdn'1 inkdr edenlerin evlerinin tavanlarini ve ¢ikacaklari
merdivenleri giimtisten yapardik.”1>

“Onlara gékten bir kapt agsak da oradan yukari ¢iksalar,
gozlerimiz boyandi, daha dogrusu bize biiyii yapilmigtir.” derler.”16

Islami literatiirde mi’rAc hadisesi farkh nasslarda zikredilmesinden
otiird iki safhadan olusmaktadir.1? Buna gére Hz Peygamber(sav)’in bir gece
Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’'ya yaptig1 yolculuga isrj, rivayetlere ve

8 Ragib, el-Miifreddt, s. 332.

9 Mearic, 70/2-3.

10 Zuhruf, 43/33.

11 Secde, 32/5; Hadid, 57/4; Sebe’, 34/5; M. Fuat Abdulbaki, el-Mti’cem, “U-r-c”, s. 560.
12 Mearic, 70/2-3.

13 Secde, 32/5.

14 Hadid, 57/4. Ayn1 agiklamalar Sebe’ stiresinde de gegmektedir. (Sebe’, 34/5).

15 Zuhruf, 43/33.

16 Hicr, 15/14-15.

17 Sinasi Giindiiz, Dinlerde Yiikselis Motifleri s. 41- 70.
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Necm stiresindeki delalete gorel® Hz. Peygamber (sav)'in semaya yiikselip
Allah katina ¢ikisina da mi'rac denir.19

Mi’rac mu’cizesi, slam medeniyeti ve kiiltiiriinde 6zellikle hat, misiki,
minyatiir, edebiyat ve sanat gibi alanlarda genisce yer tutmustur. Ayrica Hz.
Peygamber (sav)’in mi'rdcin1 konu alan eserlerin yer aldigi mi'raciyeler,
toplumda dini normlarin bir yansimasi olarak Kkiiltiirel birikimimiz ve
mirasimiz icerisinde en dnemli degerlerimizden biridir.20

Yiikselis tasavvurunu simgeleyen mi'rac olayi, motif olarak nasil ki
kendi dinimizde mevcutsa eski Hint ile iran geleneginde, diger dinlerde,
cesitli kabile dinlerinde ve eski Yunan’da mevcuttur.?2! Dolayisiyla diger
dinlerde bu tiir olaylara yer verilmis, ildhi vasfinm tasisin tasimasin birgok
dinde bu sekilde olmasa da bir yoniiyle benzerlik tasiyan olaylarin varligi da
bir vakiadir.

B. Isra ve Mescid-i Aksa

Isra ve mi'rac denilince aklmiza ilk gelen Isra siiresidir. Isra kelimesi
burada mazi sigasiyla gelmis ve siireye ad olmustur. 22

Ayette mi'rdc hadisesinin yasandigi Mescid-i Aksd'min niteligi
hakkinda aciklama yapilmadigindan ve sadece ¢evresinin miibarek

18 Mustafa Kara’ya gére mi'raca Kur’an'in iki stiresinde temas edilmistir: isra ve Necm. Bu
sfirelerin ismi dahi bir konuya dikkatimizi cekmek istemektedir: Isra, gece yiiriiyiisi;
Necm ise yildiz anlamina gelmektedir. (Mustafa Kara, “ Miraciye ve Bursali Safiye
Hatun’un Vakfiyesi”, UUIF Dergisi, 1998, cilt: VII, say1: 7, s. 25-40).

19 M. izzet Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis (Trc.: Saban Karatas), Ekin Yay., istanbul, 1997,
3/215; Zeyniiddin Ahmed b. Abdullatif ez-Zebidi, Sahih-i Buhdrf Muhtasari Tecrid-i Sarih
Terciimesi ve Serhi (Trc.: Kamil Miras), DIiB. Yay., Ankara, 1988, 2/261.

20 Mislimanlar, mi’rac kandilini mi’raciyeler okumak slretiyle coskuyla kutlar.
“Mi’raciye” hakkinda ayrintili bilgi icin bkz.: (Mustafa Uzun, “Mi’raciye”, DiA, istanbul,
1995, 30/135-140.

21 Kitabi Mukaddes, Matta, 28/1-7; Yahudi geleneginde Idris, Ibrahim, Musa ve Isa gibi
peygamberlerle bazi tarihi sahsiyetlerin yeryiiziinden ilahi alemlere semavi bir vasitayla
ciktigina inanilir. Hiristiyanllk inancina gére Hz. isa carmiha gerildikten sonra
mezarindan ¢ikip ilahi dleme yiikselmistir. Ayrintili bilgi icin bkz.: Sinasi Giindiiz, Dinlerde
Yiikselis Motifleri, s. 41- 70; Misliimanlarin diger dinlerdeki ytikselis tasavvurundan
etkilenerek mi'raci ortaya ¢ikardiklarini diistinmek dogru degildir. Bir bagka ifadeyle
soyleyecek olursak “Mi'rdc manevi boyutuyla Miisliimanlart derinden etkileyen ve
etkilemeye de devam edecek bir olaydir. Ustelik etkisi islam diisiince diinyasiyla da sinirh
kalmamistir. O, Goethe'nin Faust'undan, Dante'nin Ilahi Komedya'sina, madde aleminin
Otesine, semavi diizenin mahiyetine ilgi duyan, farkli inan¢tan pek ¢ok sanatg¢inin
esinlenip ilham aldig1 bir kaynak olmustur.” http://www.radikal.com.tr/yazarlar/avni-
ozgurel/hz-muhammedin-semavi-yolculugu-mirac-1007397/

22 Abdulhak b. Galib ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, Libnan, 2011, 3/434.; Vehb b.
Mustafa ez-Zuhayli, et-Tefsirii’l-Miinir, Beyrut, 1414, 15/5.
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kilindigina dair bilgi verildiginden dolay1, 23 ulema tarafindan onun niteligine
iliskin farkl gorisler ileri sliriilmistiir. Bu konudaki gorisleri su sekilde
kategorize etmek miimkiindiir: Birinci goriise gore, Mescid-i Aks3, Siileyman
Ma’bedi oldugu sdylense de Hz. Peygamber (sav)’in doneminde Siileyman
Ma’bedi, harabe oldugundan ismi Mescid-i Aksa degildi. Sonradan Hz. Omer
doéneminde Siilleyman Ma’bedi’'nin yerine yapilan mescide, Mescid-i Aksa ad1
verilmistir. Bu durumda Isra siresinin ilk ayetinde sézii edilen Mescid-i
Aksa’nin, Siileyman Mabedi'nden ayr1 bir mescid olmasi gerekir. Ikinci
gorlise gore, yeryiiziinde Mescid-i Haram’dan sonra yapilan en eski mescid
Mescid-i Aksa’dirz4. Bugiin Ka’be'ye cevresiyle birlikte Mescid-i Haram
denildigi gibi Mescid-i Aksd'ya da ¢evresiyle birlikte Harem-i serif denilmis;
o, etrafi surlarla ¢evrili bulunan ve Kubbetii’s-Sahra’y1 da i¢ine alan kutsal bir
mekandir.25

Ugiincii goriise gore Mescid-i Aksa ne Kudiis’teki Siileyman Mabedi, ne
de gokte bir ma’bed ne de Siilleyman Mabedi'nden bagimsiz bir yerdir.
Mescid-i Aks3, Hz. Peygamber (sav)’in zaman zaman gidip namaz kildigi,
Cirane vadisinde bir namazgahtir. Cirane vadisinin Arafat yakininda bulunan
kiyisinda, bir Kureysli tarafindan yapilan mescide Mescid-i Ednd (yakin
mescid), Hz. Peygamber (sav)’in namaz kilip ihrama girdigi namazgahina da
Mescid-i Aksa (uzak mescid) denmistir.26 Mescid-i Aksa'nin, Hz. Peygamber
(sav)’in Ci'rane'de ihrama girdigi mescid oldugu rivayetini Vakidi ve Ezraki
kaydetmistir. Vakidi (207/822), Hz. Peygamber (sav)’in, Zi'l-Ka’de’nin son
bes giiniinde, Persembe giinii Ci'rane’ye gelip orada onii¢ gece kaldiktan
sonra, karsi yakada bulunan Mescid-i Aksd’ya gidip orada ihrama girdigini,
Rasiliillah (sav)'in namazgahinin Ci'rdne’deki (Ci'rdne Mekke’ye 29 km
uzakta) Mescid-i Aksa oldugunu; Mescid-i Edna(Yakin Mescid) adini tasiyan
mescidi ise Kureysli bir adamin yaptigini; onun, Ci'rdne vadisini ihramsiz

23 Salih Sabri Yavuz, “Mi'rac”, 30/132-135.

24 {sra stiresi nazil oldugunda Mescid-i Aksa heniiz Miisliimanlarin hakimiyetinde degildi.
Buna ragmen o tarihi mabed mescid olarak isimlendirilmisti. Bu, hem mabedlerin temel
misyonunun bir olduguna isaret ettigi gibi hem de kendinden o6nceki dénemin
ma’bedlerinin sayginligini da korudugunun acik belgesidir. isra mu’cizesinin bahsedildigi
ayette her iki bélgenin merkezleri durumunda olan iki mescidin anilmasi, buradaki davet
ve tevhid miicadelesinin iyice taninip ibret alinmasini hedeflemektedir. Isra mucizesinde
Hz. Peygamber(sav) 6nce Mescid-i Aksa’ya gotiiriiliip oray1 gérmesi, bu mu’cizeye manen
hazirlanmasina katk: saglamistir. (Ali Akpinar, Kur’dn Cografyasi, Ankara, 2002, s. 170-
171.

25 Nebi Bozkurt, “Mescid-i Aksa”, DIA, Istanbul, 2004, 29/268-271.

26 Siileyman Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, Kur’an Bilimleri Arastirmalari, Istanbul, ty., 13
/272). Ayrica bkz.: Mustafa Oztiirk, Kur’dn’t Kerim Medli, Diisiin Yay., Istanbul, 2011, s.
386; Mehmet Azimli, “Isrd ve Mi'rac Olaylar Uzerine Bazi1 Miilahazalar”, Bilimname:
Diistince Platformu, 2009/1, cilt: VII, say1: 16, s. 43-58.
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gecmedigini ifade eder.2” Vakidi'nin ¢agdas1 Ezraki (224/839)’de benzer
bilgiler aktarir ve sunlar1 kaydeder: “Miiciahid’le birlikte Ci'rane’de vadinin
arka tarafinda ihrama girmis olan Muhammed b. Tarik, Hz. Peygamber
(sav)’in de burada ihrama girdigini belirterek sunlari soyler: “Ci'rane’de
birlikte ihrama girdigim Miicahid bana sdyle dedi: Mescid-i Aks3, vadinin 6te
yakasinda, Hz. Peygamber (sav)’in namaz kildig1 yerdir. Bu Mescid-i
Edni(Yakin Mescid) ise Kureysli bir adamin bir duvar cevirerek yaptigi
namazgahtir.”?8 Basta Alfred Guillaume bir kisim c¢agdas Miisliiman
arastirmacilar bu iki kaynakta yer alan rivayetlere dayanarak Mescid-i
Aksa’'nin Kudiis’te degil Mekke’de Ci'rane2® mevkiinde bir yer oldugunu iddia
etmislerdir. Yukaridaki rivayetlerde fazla bir detay bulunmamasina ve isra
olayiyla ilgili hicbir aciklama olmamasina ragmen sadece isim benzerligine
matuf olarak ayetteki Mescid-i Aksi'nmin Mekke’'de oldugunu ve isra
hadisesinin burayla ilgisi bulundugunu soylemek dogru olmadigi gibi bu
sekilde hadiseyi siradanlastirmak da ayr1 bir sorundur.30

Dordiincii goriise gore Mescid-i Haram kalp; Mescid-i Aksa ise alemi
cismaniden uzak bulunan ruh makami ve dyetler ise sifatlar1 miisdhededir.31

Besinci goriise gore ise Mescid-i Aksd’ya “Iliya” veya giinahlardan
temizlenme yeri anlamina gelen Beyt-i Makdis veya Beyt-i Mukaddes ismi
verilmistir. Bu mescid, Mekke’deki Mescid-i Haram’a yaya yiiriyiisii ile bir
aylik mesafede bulunmasi sebebiyle ona Mescid-i Aksa ismi verilmistir. Hz.
Peygamber, mi'rac gecesinde; “Burak’a bindim, Beytii'l-Makdis’e gittim.”32
buyurmustur. Dolayisiyla ulemanin ¢ogu, Kur'an’da Mescid-i Aksa adiyla

27 Ebi Abdurrahman b. Omer el-Vakidi, Kitdbii’l-Megdzi (Tah.: Marsden Jones),Beyrut,
1984, 3/958-959.

28 Ebii’l-Velid Muhammed b. Abdullah b. Ahmed b. Ezraki el-Gassani, Ahbdrii Mekke ve
Ma Cde fihd mine’l-Asdr (Tah.:Riigdi es-Salih Mulhis), Dari’l-Endiiliis, Beyrut, 2010,
2/207.

29 Hz. Peygamber (sav) Huneyn Gazvesi'nde elde edilen ganimetleri Ci'rane’de dagitmis,
ganimetlerin taksiminden sonra Cirane’de ihrama girerek umre icin Mekke'ye gitmis,
daha sonra tekrar Ci‘rane’ye gelip buradan Medine’ye hareket etmistir. Ci‘rane’de bu
olaylarin hatiralarini yadetmek iizere insa edilmis bir mescid bulunmaktadir. (Ahmed
Onkal, “Ci’rane”, stanbul, 1993, 8/25).

30 fsrafil Balcy, Isrd ve Mi’rdc Gercegi, Ankara, 2016, s. 131-132.

31 Kemaleddin Abdurrezzak Kasani, Te'vildt-1 Kdsdniye, (Trc.: Ali Riza Doksanyedi),
Ankara, 1987, 2/201.

32 Miislim, Iman, 259; Nesat, Salat, 10.
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anilan ve cevresinin miibarek kilindig1 belirtilen yerin Beytii'l-Makdis33
oldugunda ittifak etmislerdir.34

Ortaya konan bu goriislerden sonra meseleye genis bir perspektiften
baktigimiz zaman Mescid-i Aksd’nin Mekke'nin yakininda bir yer olarak
kabul edilmesi tarihi olaylarla da 6rtlismedigini gormekteyiz. Hz. Peygamber
(sav) bu olay1 yasadig1 zaman miisriklerin olay hakkinda sorduklari sorular,
Mescid-i Aksd'nin keyfiyeti3> ve miisriklerin gonderdikleri kervanlarin
durumus3¢ hakkinda olmustur. Dolayisiyla miisrikler tarafindan sorulan
sorularin iceriginde Mekke ve civariyla alakali bir konu yoktur.37 Zaten
olmasini da beklemek ¢ok anlamli degildir. Clinkii miisrikler tarafindan Hz
Peygamber (sav)’in savundugu bu hakli davasin da kendisini haksiz
¢ikaracak sorularin sorulmasi gerekirdi.

Mescid-i Aksd'nin Ka’be civarindan bir mescid olmadigina dair bir
baska delil de sudur: Hz. Peygamber (sav), Kible’'nin degistirilmesi emri
geldigi zaman bulundugu yonden tam tersi istikimete yonelmistir. Mescid-i
Aksa’'nin Mekke’deki Ci'rane bolgesi oldugu kabul edilirse bu donmenin tam
tersi istikimette olmasi gerekmezdi. Hemen az bir dénmeyle bu kible yonii
tayin edilirdi. Hz. Peygamber (sav)’in Kible’nin Ka’be olmas1 yoniindeki
6zlemini de g6z 6niinde bulunduracak olursak38 Ka’be’nin yakininda olan bir
yeri neden kible olarak tekrar istesin ki? Bu baglamda Kudiis'teki ma’bedin
Medine’'nin kuzeyine, Mekke’deki Ka’be'nin ise Medine’nin giineyine diistiigii
nazar-1 dikkate alindiginda Mescid-i Aksa’'nin Mekke'de Ci'rane mevkiinde
bir yer degil, aksine Kudiis’te bir yer oldugu anlasilmaktadir.

33 Mi'racin Beytii'l-Makdis’te gerceklesmesinin hikmeti hakkinda bkz.: (imaduddin Ebi’l-
Fida ismail b. Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim, Mektebetii Evladi li’s-Seyh 1i’t-Tiirasi, Kahire,
2000, 8/373-375).

34 Nebi Bozkurt, “Mescid-i Aksa”, DIA, Istanbul, 2004, 29/268-271; Muhammed Esed,
Kur’dn Mesaji; Medl-Tefsir (Trc.: Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk), Isaret Yay., Istanbul, 2002,
s. 356.

35 Ebi Abdullah Muhammed b. Sa’d b. Miini’ el-Bagdady, et-Tabakdtii’l-Kiibrd (Muh.: ihsan
Abbas), Dari Sadr, Beyrut,1968, 1/215.

36 Mukatil b. Siileyman el-Belhi, Tefsirti Mukatil b. Siileyman (Tah.: Abdullah Mahmud
Sahane), Liibnan, 2002, 2/517.

37 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/309; Buhari, Menakibi'l-Ensar, 41.

38 Hz. Peygamber (sav) Kabe'nin kible olmasini istemesine ragmen on alt1 veya on yedi ay
Beyt-i Makdis’e yonelerek namaz kilmistir. (Bkz.: Tirmizi, Tefsir, 3; Ebu Cafer Muhammed
b. Cerir et-Taberi, Cdmiii’l-Beydn fi TeVvili'l-Kur’dn (Tah.: Ahmed Muhammed Sakir),
Kahire, 2001, 3/174).
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Ayrica Kur'an’da “_»3¥1 33" /En yakin yer”3? ifadesinin Filistin i¢in de

kullanilmasy,*® Hz. Peygamber (sav)’'in (ibadet i¢in) yolculuk yapilacak
yerlerin arasinda Mescid-i Aksa’y1 da zikretmis olmasi#! ve Siileyman (as)’in
Mescid-i Aksa’ya gelenlerin bagislanmasi#2 talebinin olmasi gibi nedenlerden
otiirii Mescid-i Aksa'nin, Kudiis'teki mescid oldugu bilinmektedir. Nitekim
Balikesirli Hasan Basri Cantay (1964) tarafindan hazirlanan mealde, Mescid-
i Aksa kavrami hakkinda agilan dipnotta su aciklamalara yer verilmistir.
“Beyt-i Mukaddes o zaman onun 6tesinde baska bir mescid yoktu. Mescid-i
Aksa’'nin banisi Davud (as)’dir. Cevresi de Filistin, Sam ve Urdiin’diir.”43
Ayrica Abdurrezzak (211/826)'1n Tefsirii Abdirrezzak ve ibn Ebi Hatim
(327/938)’in Tefsirii Ibn Ebi Hatim gibi erken donem kaynaklarinda Ebu Said
el-Hudri ve Eb( Hureyre isnadl rivayetlerde kapsaml bir mi'rac rivayeti
bulunmaktadir. Burada ayette gecen el-Mescidii'l-Aksa terkibi aynen
kullanilmis ve bunun Beytii'l-Makdis olduguna 6zellikle vurgu yapilmistir.44
Buna ilave olarak Hz. Peygamber (sav) isrd gecesi Mescid-i Aksd'ya
gotlirildiigiinii haber verdigi zaman misrikler, isrd ve mi’rdc mu’cizesini
kabul etmemekte direnmisler, Hz. Muhammed (sav)’den bu hususta delil
getirmesini istemislerdir. Bir¢oklari, "Deve ile Mekke'den Sam'a gidis bir ay,
donilis de bir ay siirer. Muhammed, oraya bir gecede nasil gidip Mekke'ye

39 Raim, 30/3.

40 {bn Atiyye, el-Muharrar, 4/329; Muhammed b. Ebi Bekir b. Eyyiib b. Kayyim el-Cevziyye,
Zadi'l-Mesir fi [Imi’t-Tefsir, Mektebetii'l-islaimiyye, Beyrut,1987, 3/416.

M et s astay o el s 96 0 Y 3\5-;—51 {23 v/(ibadet icin) sadece su ii¢
mescide yolculuk yapilir: Mescid-i Haram, Mescid-i Nebi ve Mescid-i Aksa..” (Buhari,
Mescidii Mekke 1, 6; Savm 67; Sayd 26; Miislim, Hac,415, 511,512; Eb(i Davud, Menasik,
94; Tirmizi, Salat,126). Maalesef bazi arastirmacilar Sii tandansh oldugu bilinen
Yakubi’'nin rivayetine istinaden o sirada Kudiis'te Mescid-i Aksa’nin bulunmadigini ileri
siirerek, Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan tarafindan Kabe'nin yerine ge¢mek tizere
Mescid-i Aksa’'nin bina edildigini, insanlarin oray1 tavaf etmesi gerektigini ileri
stirmiislerdir. Bu goriiste olanlar, tarafgirlikle hadis uyduruldugunu ileri siirecek kadar
agir1 gitmisler, Ibn Sihab ez-Ziihri'nin, Hz. Peygamber (sav)’in iic mescidde namaz
kilinmasi ile ilgili hadisini Emeviler i¢in uydurdugunu soylemeleri gercekten insani
rencide etmektedir. http://sonpeygamber.info/prof-dr-mustafa-fayda-ile-isra-ve-mirac-
hadiseleri-uzerine.

42 Abdullah b. Omer (ra)’in rivayet ettigi bir hadiste; Hz. Siileyman (as)'mn ii¢ dilekte
bulundugu bu dilekler arasinda yalnizca namaz kilmak niyetiyle Mescid-i Aksa'ya
gelenlerin bagislanmasi isteginin oldugu yer almaktadir. (Hadisin ayrintisi i¢in bkz.:
(Nesai, Mesacid 6; ibn Mace, Ikame 196; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/176).

43 Hasan Basri Gantay, Kur’dn’t Hakim ve Medli Kerim, Istanbul, 1980, 2/508.

44 Eb{i Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi‘ es-San‘ani el-Himyeri, Tefsirti Abdirrezzak
(Tah.: Mahmud Muhammed Abduh), Darii’l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, Beyrut, h.1419, 2/282; Ebii
Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razi, Tefsirii Ibn Ebf Hatim (Tah.:
Es’ad Muhammed Tayyib), yy., h. 1419, 7/2311.
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doner?" dediler.” Bu durumda demek ki Araplar, Mescid-i Aksa’'nin bir aylik
mesafedeki Sam topraklarinda oldugunu bildiklerinden, onun kisa zamanda
gidip gelmesinin miimkiin olmayacagini ifade etmektedirler. Bu rivayet isra
ve mi'racin burayla ilgili oldugunu géstermektedir. Hz. Peygamber (sav) bu
slireci yasamis, miisriklerin arasindan daha dnce o taraflara yolculuk etmis
ve Mescid-i Aksa'y1 géormiis olanlar, ondan Mescid-i Aksa’y1 tarif etmesini
istemislerdir. Onlarin yalanlamalarindan ve sorularindan ¢ok sikilan ve
sikinti ceken Hz. Muhammed (sav)’e birden Beytii'l-Makdis gdsterilmis,
mescidin 6zelliklerini tanitmak siretiyle oraya gittigini ve orada
yasadiklarini ispatlamigtir.45

Dikkat edilirse Mescid-i Aksd'nin tespitinde, iddia edildigi gibi sadece
tamlamada yer alan kelimelerin anlamina bagh kalmak, bu terkibin gectigi
iki rivayeti esas almak yeterli olmadig1 gibi bu yaklasim sekliyle dogru
sonuca ulasmak da mimkiin géziikmemektedir. Dolayisiyla bu mescidin
Ka’be’'nin yakininda Ci'rane’de kii¢iik bir mescid olmadigini séyleyebiliriz.

C.isra ve Mi'racin Gergeklesmesi

[sra ve miracin nasil meydana geldigini aciklamadan énce bu
hadisenin tarihi lizerinde durmak istiyoruz. Onun gerceklestigi zaman
hakkinda bir¢ok rivayetler verilmekle beraber hadisenin meydana geldigi
tarih noktasinda goriis birligi bulunmamaktadir. Olayin tarihi ile ilgili gelen
goriisleri séyle dzetleyebiliriz: Isra ve mi’rAc mu’cizesi hicretten bir yil veya
ondort ay oOnce* Peygamberligin dokuzuncu yilinda,*’” niibiivvetin
onsekizinci ayinda, Peygamberliginin besinci/yedinci yilinda
gerceklesmistir.#8 Bununla beraber konu hakkinda gelen en sahih rivayete
gore bu hadise, Miislimanlar’in L. ve II. Habesistan hicretlerinden sonra, Hz.
Hatice (ra) ve Ebii Talib’in vefatlarini takip eden dénemde, hicretten bir yil
once meydana gelmistir.4?

45 Ibn Sa’d, Tabakdt, 1/167.

46 [bni Kayyim el-Cevziyye, Zadii'l-Medd fi Hedyi Hayri’l-Ibdad, (Tah.: Suayb el-Arnavut
Abdulkadir el-Arnavut), yy., 1998, 4/37.

47 Muhammed Hamidullah, isldm Peygamberi (Trc.: Said Mutlu), irfan Yay., Istanbul, 1996,
1/91.

48 Muhammed b. Ali Muhammed es-Sevkani, Fethu’l-Kadir: el-Cdmiu’ beyne Fenneyi'r-
Rivdyeti ve’d-Dirdyeti min [Imi’t-Tefsir, Darirl-Vefa, Beyrut, 1997, 3/287.

49 izzet Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis, 2/327-329; Ebii'l-Mecdimerk, el-Isrd ve’l-Mi’rdc,
Kahire, 1996, s. 149. Muasir siyer ulemasindan Muhammed es-Slyani, isra ve mi'rac
olaymin yili, ay1 ve giinii hakkinda sahih bir hadisin olmadigini, hadise hakkinda gelen
rivayetlerin zayif oldugunu ve bu konuyu aydinlatacak bir¢ok delile ihtiya¢ duyuldugunu
kaydeder. (Muhammed Stiyani, es-Siretii’'n-Nebeviyye, Riyad, 2004/1424, 1/ 186; Ebii’'l-
Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer el-Askalani, el-Isrd ve’l-Mi’rdc (Tah.:
Muhammed Abdiilhakim el-Kad1), Kahire, 1989, s. 53.
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Tefsir, hadis ve siyer kitaplarinda bu hadisenin anlatildig1 bircok
rivayetlere iliskin sunlar1 séylemek miimkiindiir: isrd ve mi’rac hakkinda
yaklasik otuziki civarinda hadis rivayet edilmistir.50 Sozgelimi Kurtubi
(671/1272)’ye gore isra ve mi'racla ilgili gelen rivayetlerin tamami yaklasik
yirmi kadar sahabeden gelmis miitevatir hadislerdendir.5! Bir baska ifadeyle
sdyleyecek olursak “Ilk dénem siyer kaynaklarinda, en énemli ve en sahih
hadis kaynaklari olan Buhari (256/869)’de alt1 sahdbiden yirmi ayri rivayet;
Miislim (261/875)’de yedi sahdbiden on alt1 ayr1 rivayet52 yer almaktadir.” 53

ibni Kesir (774/1373) tefsirinde onbir sahabiden farkl tariklerini de
ortaya koymak siiretiyle olay1 iceren hadisleri nakleder. En sonunda da
“Faslun” seklinde koydugu baslik altinda bu hadisleri soyle degerlendirir:
“Bu hadiseyi anlatan sahih, hasen ve zayif hadisler iyice tetkik edildiginde,
Hz. Peygamber (sav)’in Mekke'den Beyt-i Makdis’e gittigi ve onun bu olay1
bir kez yasadig1 anlagilacaktir.54 ibn Kesir mi'rac ile ilgili hadisleri analiz
etmis ve bu olayin iki cografya arasinda gergeklestigi kanaatine varmistir. O,
hadislerin ravilerinin sikalig1 (adalet ve zabt sifatini tam olarak tasiyan
kimse) hakkinda sunlari ifade eder: “Ravilerin nakilleri birbirini tutmaz, kimi
eksik, kimi fazla seyler sdylemistir. Bu da normaldir, ¢linkii peygamberlerin
disinda insanlar da hata edebilirler.”55 ibn Kesir gelen bu rivayetlerin dogru
anlasilmasi icin okuyucu Kkitlesini soyle uyarmaktadir: “Baz1 kimseler, bu
rivayetlerin her birinin ayr1 ayr1 bir olay1 anlattifin1 diisiinerek Hz.
Peygamber (sav)’in bir¢ok israd ve mi'rac1 yasadigini ileri stirmiistiir ki bu,
makul bir anlama degildir.”56 ibni Kesir'in bu diisiincesine bakildig1 zaman,
isra ve mi'racin vukuundan kusku duyulmamaktadir. Ancak olabilecek bir
hata varsa o da teferruata ait olan bilgilerdir. Bu da herhalde vakianin
yasanmadigl anlamini ¢ikartacak kadar eksik ve yanlis anlamalar degildir.

Celaleddin Suyiti (911/1505), isra ve mi'rac olay1r konusunda
yirmiyedi sahabenin rivayetine dikkat ¢ekmek suretiyle bu hadislerin,

50 Heyet, Dini Kavramlar SézIiigii, DiB. Yay., Ankara, 2006, s. 444.

51 Eb{ Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cdmi" li Ahkdmi’l-
Kur’dn, Beyrut, Dariv’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993, 10/135; ibn Atiyye, el-Muharrar, 3/434.
52Nitekim mi’'rac olayini anlatan ana rivayet, Buhar?’nin Sahih’inde 9 ayr1 béliimde yer
almaktadir. Miislim’in Sahih’inde ise, iman béliimiinde 13 rivayet olarak bulunmaktadir.
(I. L. Cakan, Hadis-Stinnet Uzerine Tartismalar ve Degerlendirmeler, IFAV Yay., istanbul,
2015, 5. 57-65).

53 Ahmet Agirakea, “Kaynaklar Isiginda sra ve Mi'rac Olay1”, MAUIBF Dergisi, 2014/1 (2),
s. 1-30.

54 [bn Kesir, Tefsirii’l-Kurdn, 8/430-431.

55 [bn Kesir, Tefsirii’l-Kurdn, 8/430.

56 bn Kesir, Tefsirii’l-Kurdn, 8/430.
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miitevatir oldugunu ifade eder.57 Kettani'ye (1927) gore, birbirinden az ya
da ¢ok farkl rivayetlerle yaklasik kirkbes sahabe bize mi'rac olay1 hakkinda
bilgi vermistir.58 Ulema tarafindan, bu kadar farkli pekc¢ok rivayetin
glinlimiize kadar gelmesinin sebepleri lizerinde durulmustur. Nitekim bir
gorlise gore, olayin meydana geldigi hususunda ittifak olmakla birlikte
rivayet farklhiliklarinin arka planinda su ¢ ihtimal goziikmektedir: So6z
konusu olay1 rivayet eden raviler hadisenin meydana geldigi zamanda ya
heniiz dogmamis ya da kiiglik yastadirlar. Bir diger ihtimal bu hadise
Mekke’de meydana gelmistir. Medineli olan raviler bunu hicretten sonra
baskalarindan dinlemislerdir. Bir diger ihtimal ise zikredilen mu’cizenin
sirlarla dolu ve yiice olusundan dolaylr onun, insan idrakini zorlamis
olmasidir. Iste bu saylan nedenlerden &tiirii, mi'rAc hAadisesinin
ayrintilarinda da ihtilaflar meydana gelmistir.5® Rivayetlerin farkhiligina
sebep gosterilen bu ihtimaller etraflica ele alinip incelendiginde bunlarin
ikna edici oldugunu diistinmiiyoruz. Zira mi'rac olay1 o donemde giindeme
damgasini vurdugu icin bu hadise nesilden nesile bir¢ok ravi tarafindan
nakledilmistir. 60

Bu mu’cizenin tarihi ve meydana gelisi hakkinda bir¢ok rivayetin yer
aldigini ortaya koyduktan sonra, Buhari ve Miislim’in Sahihlerinde yer alan
rivayetlerin ortak noktalarina gore, olayin su sekilde meydana geldigini
gormekteyiz: Hz. Peygamber (sav) Ka’be’de Hicr veya Hatim denilen yerde
bulundugu, baska rivayetlerde kendi evinde uykuda oldugu bir zamanda,
diger bir riviyete gore ise, amcasinin kizi Ummii Han'nin evinde bulundugu
sirada, uyku ile uyaniklik arasi bir halde iken, Cebrail (as) geldi. Bundan
sonraki slireci Hz. Peygamber (sav) soyle anlatir: “Ben Mekke’de iken evimin

s7 Ebii’l-Fazl Celdliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suytiti, Katfii'l-Ezhdri’l-Miitendsirati
fiI-Ahbdri’l-Miitevdtirati (Tah.: Halil Miihyiddin), el- Mektebetii’l-islami, Birinci
Baski,1985, Beyrut, s. 262-265.

58 Sa’d el-Mursafi, el-Camiti’s-Sahih li’s-Sireti’n-Nebeviyye, Kahire, 2009, s.1538.

59 Osman Keskioglu, Hazreti Muhammed, DiB. Yay, Ankara, 1988, 5.146.

60 sra ve mi’rac hadisini rivayet eden bazi sahabenin isimleri sunlardir: Enes b. Malik,
Ubey b. K’ab, Cabir b. Abdullah, Biireyde, Semiire b. Ciindeb, ibn Abbas, ibn Omer, ibn
Mesid, ibn Amr, Huzeyfe, Seddad b. Evs, Sitheyb, Ali b. Ebi Talib, Omer b. Hattab, Malik b.
Sa’sa, Ubli Umame, Ebi Eyyiib el-Ensari, Ebi Habbe, Ebii Zer, Eb{i Said el-Hudri, Ebd
Siifyan, Eb(i Hureyre, Aise, Esma binti Ebi Bekr, Ummii Hani, Ummii Seleme. (Ahmed b.
Muhammed b. Ebi Bekr el-Kastalani, /lahi Rahmet Hazreti Muhammed (Mevdhibii
Lediinniye) (Trc.: Sair Abdulbaki), istanbul, ty., s. 2/23).; Isra ve mi’rAc mu’cizesini rivayet
eden erkek ve kadin sahabilerin sayis1 yaklasik otuziki civarindadir. Ayrintili bilgi icin
bkz.: (M. Asim Kéksal, Isldm Tarihi, Kéksal Yay., Istanbul, 2004, 2/204).
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tavani ansizin yarildi, oradan Cebrdil (as) indi gogsiimii yardi®! ve igini
zemzem suyu ile yikadl. Sonra hikmet ve iman ile dolu bir altin legen getirip
icindekini gégsiimiin icine bosaltti. Ve gogsiimii kapayip lizerini miihiirledi.
Sonra elimden tutup beni semdya dogru ¢ikardi. Diinya semdsina vardigimda
Cebrdil (as) o semdnin bekgisine:

Ac dedi.

Kimdir 0?

Cebrdail

Yaninda kimse var mi1?

Evet, yanimda Muhammed (sav) var.

Peygamber olarak génderildi mi? (Veya buraya davet edildi mi?)
Evet. dedi.

Kapt agilinca diinya semdsinin listiine ¢iktik. Bir de ne géreyim, orada
bir kimse oturmus, saginda birtakim karaltilar var, solunda birtakim karaltilar
var. O kimse sag tarafina baktiginda giiliiyor sol tarafina baktiginda ise
aglhyordu. O zat bana “Hos geldin sefa geldin ey Salih Peygamber! Ey salih
oglum.” dedi. Cebrdil’e “Bu kim?” diye sordum. “Adem (as)’dir. Saginda solunda
bulunan bu karaltilar da evladinin ruhlaridir. Saginda olanlar cennetlikler,
solunda olanlar ise cehennemliklerdir. Sagina bakinca giiler soluna bakinca
aglar.” dedi. Derken Cebrdail beni ikinci semdya dogru c¢ikardl. Bekgisine “A¢”
dedi. Bekgisi de evvelkinin sdylediklerini sdyledikten sonra kapiyi acti.” Malik b.
Sa’sa’dan gelen rivayete gore diinya semasinda Hz. Peygamber (sav) Hz.
Adem (as) ile karsilastiktan sonra ikinci gékte Hz. isa ve Hz. Yahya (as) ile;
liclincii gokte Hz. Yusuf (as) ile; dérdiincii gékte Hz. Idris (as) ile; besinci
gokte Hz. Harun (as) ile; altinc1 gokte Hz. Musa (as) ile; yedinci gokte®? ise Hz.
brahim(as) ile goriigiip selamlagmistir.63 Sonra Cebrail (as) ve Hz.

61 Konuyla ilgili rivayetleri degerlendiren ibn Hacer, Hz. Peygamber (sav)’in ilki cocuk
yasta digeri de mi’rac dncesinde olmak iizere gogsiiniin iki defa yarildigini ifade eder. (ibn
Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bdri Serhu Sahihu’l-Buhdri , Beyrut, 2011, 1/460; Ahmed
Davudoglu, Sahihi Miislim Terciime ve Serhi, 2/112). Ancak Dihlevi, bu hadiselerin misal
dlemi ile sehddet alemi arasinda bir yerde cereyan ettigini ve bu sebeple her iki dlemin
hiikiimlerinin de gegerli oldugunu belirtir. (Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Huccetiilldhi’l-
Bdliga, Beyrut, 2005, 2/320).

62 {bnii'l-Arabf’nin mi‘ricda ziyaret edilen semalari, bazi manevi ve ilahi hususlarin
simgeleri olarak yorumladigini gériiyoruz. O’na gore yedi semanin isaret ettigi anlamlar
hakkinda bkz.: (Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi et-Tai el-Isra ild
Makdami’l-esra ev Kitabi’l-Mi’rdc, (Tah. ve Serh: Suad el-Hakim), Liibnan,1988, s. 75).

63 Buhard, Salat,1; Miislim, iman 263. Hadisin farkli tarikleri icin bkz.: es-Suyiti, ed-Diirrii’l-
Mensir fi't-Tefsiri bi’'l-Me’sir (Tah.: Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tirki), Kahire, 2003,
9/138-261.
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Muhammed (sav) sidretii’l-miintehdya varinca®* kalemlerin (kaderi yazan
kalemlerin) cizirtilarini duyacak kadar yiiksek bir yere ulasti.65 Ardindan
Allah’in huzuruna ulastirildi. Hz. Peygamber (sav)’e elli vakit namaz sevabina
denk, bes vakit namaz farz kilind1.6¢ Bakara stliresinin son ayetleri nazil oldu.
Allah’a sirk kosmayanlarin bagislanacagi mujdesi verildi.6?

Gelen diger rivayetlere bakildigi zaman Hz. Peygamber (sav)’in
semavat yolculugunda kendisine bir¢ok misal alemi gdsterilmistir.8
Urve’nin rivayetine gore, Hz Peygamber (sav), o gece yasadigi olayi ilk olarak
Ummii Hant'ye anlatmis, daha sonra Mekke halkiyla paylasinca, basta Ebu
Cehil olmak iizere bir¢cok kimse bu olaya inanmamis ancak Ebu Bekir (ra)bu
hadiseyi onayladig i¢in kendisine “Siddik” {invani verilmistir.¢® Bu olayin
akabinde Miislimanlar’'dan birkismi irtidat etmis?® ve Miisllimanlarin

64 Enes b. Malik’ten gelen rivayete gore Hz. Peygamber (sav)’in sidretii’l-Miintehaya varisi
ve ondan sonraki siire¢ hakkinda bkz.: (Buhari, Salat, 1; Buhari, Enbiya, 5, 22, 41; Salat, 8;
Bedii’l-Halk, 6; Mi'rac, 42; Tevhid, 37; Miislim, Menakibii'l-Ensar, 42; iman, 263, 264).

65 ez-Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasari, 2/277; Ayrica bkz.: Semahatii’s-Seyhi Muhammed
el-Mekki en-Nasiri, et-Teysiri fi Ehddisi’t-Tefsir, Beyrut, 1985, 3/374; Hadisin bu
rivayetinde Hz. Muhammed (sav)’in binekleri yer almamaktadir. Miifessir Alisi
(1270/1854)'nin naklettigine gore, RasOliillah (sav)’'in isrd gecesinde vasita olarak
kullandig1 binitler; burak, mi'rac, meleklerin kanatlari, Cibril (as)'in kanadi, Refref
(manevi bir binek) olmak tizere bes tanedir. (Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, Eser Nesriyat,
istanbul, 1979, 5/3149). Dikkat edilirse rivayetlerde bahsedilen bu araclar gece yolculugu
ve semaya irtifada kullanilan araglar olarak zikredilmistir. Burada zikredilen vasitalarin
ve bunlara ait tasvirlerin tamaminin ravilerin hayal diinyalarimi siisleyen 6zellikler
oldugunu diisinmek kanaatimizce makul degildir. Bu vasitalarin Kur’anla
temellendirilmemesi bu vasitalarin hayali kurgular oldugu anlami tasimamalidir. Ciinkii
Kur’anla temellendirilmeyen bircok hakikatlarin oldugu da bir gercektir.

66 Mi'racdan once farz namaz olarak sabah ve yatsi namazlar1 kilinmaktaydi. Mi'rac
gecesinde 5 vakit namaz farz kilinmistir.

67 M. Asim Koksal, Isldm Tarihi, 2/221-22

68 Kastalani, [lahi Rahmet Hz. Muhammed, 2/25-31.

69 Mukatil b. Siileyman, Tefsirii Mukdtil, 2/517; Ebii'l-Kasim Carullah Muhammed b. Omer
ez-Zemahserl, Tefsirii’l-Kessdf an Hakdiki’t-Tenzil ve Uytuni’l-Ekavi’l fi Viiciihi’t-Te'vil,
Darii'l-Ma'rife, Beyrut, 2009, s. 589; Ebii'l-Leys Imamii'l-Hiida Nasr b. Muhammed b.
Ahmed b. ibrahim es-Semerkandi, Tefsirii Semerkandi, Dari’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut,
1993, 2/260; Ayrica bkz. Ebii's-Sena Sihabiiddin Mahmd el-Aliisi, Rihu’l-Medni fi
Tefsiri’l-Kur'ani’l-Azim, Darii Thyai't-Tiirasi’l-Arabiyyi, Beyrut, 1985,15-16/5-6; Kurul,
Hadislerle Isldm, Ankara, 2013, 3/243.

70 Ebu Ishak Ahmed, es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, Dariv’l-ihyai’t-Tiirasi’l-Arabiyyi, Beyrut,
2002, 6/68; Bu hadisenin mu’cizeligini ¢ok iyi analiz eden ulema, israyr inkarin kifri
gerektirdigini, mi'rac inkarin kiifrii gerektirmedigini ifade etmislerdir. Bir bagka ifadeyle
isra olayi kitapla sabit olup delili kesindir. Mescid-i Aksa’dan gokytiziine kadarki yolculuk
meshur hadislerle, semadan cennete ve arsa ¢ikis ise haber-i ahad ile ortaya konmus,
bunu inkar eden kimse bid’atg1 olur.( Sadeddin Mesud b. Omer et-Taftazani, Serhii’l-Akdid,
Rihle Kitap, istanbul, 2011, s. 95.) Bazi alimler ise, mi’rac olayini iceren hadisler miitevatir
hadis oldugundan onu yalanlamanin islam’dan c¢ikmaya sebep olacagini séylemistir.
(Hasim el-Hasanni, Siretii’l-Mustafa -Yeni Bakis- Beyrut,1996, s. 240).
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cogunun Hz. Peygamber (sav)’e olan bagliliklar1 da ciddi sekilde test
edilmistir. Yasanan bu durum, olayin biiyiik bir imtihan oldugunu ortaya
koymustur.’! Miisrikler ise bu olay1 Hz. Muhammed (sav)’i ve Miisliimanlari
yipratmak icin kullanmislar ancak bunda basarili olamamislardir.72

Yukaridaki hadisin sahihligi ya da zayifligi bu hadiseye, dogru bir
zaviyeden bakmamiza katki saglayacaktir. S6zgelimi hadisin senet ve
metninin degerlendirilmesi baglaminda sunlari soyleyebiliriz: Hadisin senet
zincirindeki Yahya b. Biikeyr,”3 Leys,”* Yunus,’5 Ibni Sihab,’¢ Enes b. Malik ve
Eb Zer gibi raviler adalet ve zabti tam olan (sika) ve son derece dogru sozlii
kimse (sad(ik)lerdir. Buna gore bir hadisin sahihligini belirlemede hadisin
senet zinciri 6nemli bir fonksiyon icra etmektedir. Senet, bir s6ziin bize
kimler araciligi ile ulastigini ve Hz. Muhammed (sav)’e ait olup olmadigini
gosteren belgedir. Dolayisiyla bu hadisin sened zincirindeki ravilerin
giivenirliginde bir problem goériilmemektedir. Ayrica metin tenkidi
baglaminda hadis-i serife baktigimizda bu olagan iistl olayin gerceklesmesi
hakkinda kusku duyulmamasi gerekir. Ciinkii olayin ger¢eklesmesinin
olanaksiz olacagina delalet eden bir karine mevcut olmadigina gére?” isra ve
mi’'rac hadisesinin 6nemli oldugu ve lizerinde ciddiyetle durulmasi gerektigi
asikardir. 78 Cagdas arastirmacilardan Ahmed Ferid(1971)’e gore isra ve

71 Celal Yildirim, [Imin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu Yay., [stanbul, 1986, 7/3462;
Omer Nasuhi Bilmen, Kur’dnt Kerim’in Tefsiri ve Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri,
[stanbul, 1992, 4/1848; Cemaliiddin Ebi’'l-Ferec Abdurrahman b. el-Cevziyye, el-Miintehab
fi’'n-Niiveb, Beyrut, 2012, s. 415.

72 Ayrintili bilgi i¢in bkz. et-Taberi, Camiii'l-Beyan, 3/172-173; Ebii'l-Hasan Ali b.
Muhammed el-Maverdi, Tefsirii Maverdi (Tah.. es-Seyyid Ibn Abdiilmaksiid b.
Abdiirrahim), Beyrut, ty.,, 1/202; EbQ Abdillah (Ebi'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b.
Omer b. Hiiseyin er-Razi, Mefatihii’l-Gayb, Dari’l-ilmiyye, Beyrut, 1990, 4/94-95).

73 Bagdat'ta yasamis, dokuzuncu tabakadan olup 208’de vefat etmistir. Adalet ve zabti tam
(sika) bir ravidir. (ibn Hacer el-Askalani, Takribii’t-Tehzib, Dari’l-Fikr, yy., 1995, 2/656).
74 Yedinci tabakadan olup 75'de vefat etmis adalet ve zabti tam (sika) biridir. (Takrib,
2/497).

75 259’da vefat etmis, adalet ve zabt1 tam (sika) biridir. (Takrib, 2/688).

76 Yedinci tabakadan olup, 252’de vefat etmis, son derece dogru sozli kimse (sadtk)
biridir. (Takrib, 2/531).

77 ibrahim Bayram, “Muhammed Ferid Vecdi’nin Mu’cizelere Bakis1”, IMA Dergisi, 2016,
cilt: [, sayn: 4, s. 612-642.

78 Bu siireci mitoloji seklinde anlatan birtakim yazarlarin da oldugunu goérmekteyiz.
Mesela Emiele Dermenghem “Hz. Muhammed'in Hayati” isimli eserinde bu siirecle alakal
olarak sunlar1 anlatir: “Gece kuslarinin ve canavarlarinin sustugu akarsular ve riizgarlarin
fisildamaktan kaldig1 sessiz ve heybetli bir gecede Muhammed uyandi. Cebrail melek alni
pariltilar altinda ytizii kar gibi beyaz kumral saglar1 dalgalanarak incili ve sirma islemeli
elbiselerle karsisinda duruyordu. Viicudunda etrafa pariltilar sagan bir¢ok kanatlar
titriyordu. Melegin yaninda Burak isminde insan bash kartal kanath bir kisrak vardir.
Burak, Peygamberi sirtina bindirmek i¢in egildi ve Mekke daglar1 kum ¢élleri listiinden
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mi'rac sikintilara karsi peygambere giydirilen hosnutluk elbisesidir. Bu
hadisenin sirri, onun niibiivvetinin dogrulugu noktasinda kavminin ikna
edilmesidir. Asilsiz iddialarda bulunanlara karsi1 Hz. Muhammed (sav)'e bir
destektir. Bu hadise, Kur'an'in istedigi normal akli metoda aykir1 veya bu
metodu gecersiz kilacak gelismeler olarak ortaya ¢ikmamistir.”?

D. isra ve Mi'racin Ger¢eklesme Mahiyeti

Isrd ve mi'racin tartisilan en énemli konularindan birisi de Hz.
Peygamber (sav)’in bu mu’cizeyi bedenen mi ruhen mi gerceklestirdigidir.
Buna gore isra olaymin anlatildigi ayetin meali sudur: “Bir gece, kendisine
bazi dyetlerimizi gdsterelim diye kulunu Mescid-i Haram’dan ¢evresini
miibdrek kildigimiz Mescid-i Aksa’ya gotiiren Allah eksikliklerden miinezzehtir.
0, gercekten isitendir, gérendir.”80 Bu dyette hadise hakkinda ayrintili bir bilgi
olmadig1 i¢in ulema tarafindan, olayin mahiyeti ve Mescid-i Aksa'nin yeri
tartistlmistir. Ornegin bazi alimlere gére, bu olay Allah’in, ayetlerini
peygamber (sav)’e gostermek i¢in yaptirdig1 fiziksel ve bedensel bir
yolculuktur. Bazilarina gore ise bu olay imkansizdir.8! Bazilarina gore ise isra
ve mi'rac olay1 Hz Peygamber (sav)’in riihi terbiyesine yonelik bir olay olup
bir mu’cize niteligi tasimamaktadir.82 Dolayisiyla olayin gerceklesme
mahiyetine yonelik bir¢ok goriis ortaya konmustur. Tiim bu goriisler isra
olaymnin esrarli bir yoniniin bulundugunu goéstermektedir. Mevcut
yorumlarin tartisilabilir yonleri bulunmakla beraber dyetin ana temasina
bakildiginda isra olaymnin siradan bir yolculuk siirecini icermedigini
sOylemek miimkiindiir.

Isra stiresinde dikkat ¢eken {i¢ kavram bulunmaktadir: Mescid-i Aks3,
abd ve leylen. Mescid-i Aksa terkibini daha 6nce ilgili yerde agikladigimizdan
bu kavrami tekrar ele almayacagiz. isra olayinin yer aldig1 ayette dikkat
ceken hususlardan biri, gece yolculugunu yapan sahsin ismi dogrudan
zikredilmemis, bunun yerine “kulunu” ifadesi kullanilmistir. Burada

simale dogru bir ok hiziyla kosmaga basladi. Nihdyet hava i¢inde uguslarina devam etti.”
Emiele Dermenghem bircok ciltleri dolduran bu konugmalar1 miinakasa olarak goriir ve
bunlarin bos ve manasiz oldugunu sdylemektedir. Ancak bu tartismalarin ve
konusmalarin yersiz oldugunu sdyleyen Dermenghem yukarida yaptig1 aciklamalarla
aslina bakilirsa en biiyiik elestiriyi hak etmistir. Onun, metafizik dleme ait olan bu
varliklar1 bdyle destansi/mitolojik bir tarzda anlatmasi Melekler ve Allah hakkinda yanhs
anlayislarin ortaya ¢ikmasina sebep olabilir. (Emiele Dermenghem, Hz. Muhammed'in
Hayati (Trc.: Resat Nuri Giintekin), Devlet Matbaasi, istanbul, 1930, s. 184-185).

7 Ahmed Ferid, Fikhu’s-Sire, s. 96.

80 fsra, 17/1.

81 Seyyid Ebii’'l A’la el-Mevddi, Tefhimii’l-Kur’dn (Trc.: Muhammed Han Kayhan ve diger.),
insan Yay., istanbul, 1987, 3/111.

82 Omer Ozsoy/Ilhami Giiler, Konularina Gére Kur'dn, Ankara, 2015, s. 547.
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“kulunu” ifadesiyle Hz. Peygamber (sav) kastedilmistir. Nitekim Allah, Isra
stiresi birinci ayette “kulunu”, Necm siiresi onuncu ayette “kuluna”; Cin
sliresi ondukuzuncu ayette “kulu”,83 Alak stresi 9-10. ayetlerinde “bir
kulu”84 kelimelerini kullanmistir. “Kul” kelimesi ruh ve cesedin bir arada
oldugunu ifade ettigi gibi, kullugun en ylice makam olusuna da delalet
etmektedir.8> Buna ilaveten J~U' e d"“’ Sl .G / Artik sen ailen ile gecenin

”

bir kisminda yiirii.”8¢ ayetinde “s;»” fiili kullanilmak stretiyle gece

ylriiylisiinden bahsedilmektedir. Burada fiili bir gece yliriiylisii s6z konusu
olduguna goére, uyanikken yapilan bir yiiriiyiis anlasilmaktadir. Bu fiil, isra

i

slresi birinci ayette gecen “c;2” kelimesiyle ayni anlama gelmektedir. Buna

gore isrd hadisesi, bedenen ve ruhen gerceklesmistir.

Ayrica Isra hadisesinin yer aldig ayette “ 3J/Geceleyin” kelimesinin

kullanilmasi 6nemli bir ayrinti olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kelimenin
nekre olarak getirilmesi (tenkir) ve bazi kirdatlarda bu kelimenin JJ' o

seklinde okunmasi8? yiiriitme siiresinin kisaligini ve onun uzak bir mesafeyi
gecenin ¢ok kisa bir kisminda gectigini ifade eder.88 Lakin Ayette “ 3J

/Geceleyin” kelimesi kullanilmasaydi sanki yiriitmenin, biitiin geceyi
kapsadig1 anlasilabilirdi. Ayette kullanilan her bir lafzin bir anlam inceligi

8 “Allah’in kulu, O’na yalvarmaya (namaza) kalkinca, neredeyse onun etrafinda kege gibi
birbirlerine gececeklerdi.”

84 “Gordiin mii su men edeni, namaz kilarken bir kulu (Peygamber’i namazdan)?”

85 et-Taberd, Cdmiti’l-Beyan, 14 /446; Ibni Kesir, Tefsirii’l-Kur’dn, 8 /432. Ayrica bkz.: Ahmet
Mustafa el-Meragi, Tefsirti’l-Merdgi, yy., 1946, 14/5-9; Muhammed Miistevli es-Sa’ravi, el-
Isrd ve’l-Mi'rdc, s. 20; Vehbe Zuhayli, Tefsirii’l-Miinir (Trc.: Heyet), Risale Yay., Istanbul, ty.,
8/10- 11; Ebii'l-Kasim Siileyman el-Ensari'den gelen riviyete gére Isra siiresi birinci
dyetin inis sebebi hakkinda su bilgi yer almaktadir: “Rastlullah (sav), isra ve mi'racda
yliksek derecelere, yiice makamlara ulastiginda Allah ona "Ey Muhammed, seni ne ile
sereflendireyim?" dedi. Hz. Peygamber (sav): "Sana kul olma serefiyle sereflendir,
Rabbim.” Dedi. Bunun tizerine Allah Teald bu ayeti indirdi.(Bedreddin Cetiner, Esbdb-i
Niizil, Gagr1 Yay., Istanbul, ty., 2/558-559.

86 Hud,11/81.

87 U ZL6 o 1545 JAJV :»3/Gecenin bir kisminda da uyanip tehecciid namazi kil” isra, 17/79.
8 ez-Zemahserd, Tefsirii’l-Kessdf, s. 589; Ebii’s-Suiid Muhammed b. Muhammed el-imadj,
[rsadii’l-Akli’s-Selimi ild Mezadye’l-Kur’dani’l-Kerim, Kahire, 2015, 5/154; Nitekim Hz.
Muhammed (sav)’in gece yiriitiilmesinin kisaligina dikkat ¢eken Seyyid Kutup (1966) un
dustnceleri i¢in bkz.: Seyyid Kutup, Fi Zildli'l-Kurdn (Trc.: Bekir Karlhiga ve diger.) ty.,
7/14; Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi (Trc.: Mehmet Yazgan) Beyan Yay., yy.,
ty., 1/92).
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olduguna gore burada dilde kullanilan her bir kelimenin ayr1 bir anlami ve
O6nemi oldugunu sdyleyebiliriz.

Bu hadisenin mu’cizeligi ve onu farkli anlama sebebiyle olsa gerek ki,
olayin keyfiyeti hakkinda bir¢ok goriis ortaya atilmistir. Nitekim muhaddis
Kadi lyaz (544/1149) bu konudaki goriisleri dort baslik altinda toplamistir:

a) Hz. Aise, Hasan-1 Basri ve Muaviye'ye gore Hz Peygamber (sav),
mi’'raca rithen8® uykudayken ¢ikmistir. Bu bir riiya hali olup, peygamberlerin
rityalar1 vahiydir. Baskalarinin riiyalar1 gibi degildir. Buna Isrd stresi

altmisinci Ayette gecen “Su 35* t 19" ifadesini? delil getirmiglerdir. IsrAnin
uyku halinde gergeklestigini kabul edenler buradaki “ ¢ :3i/riiya” kelimesini

uykuda gérme olarak agiklamislardir. Nitekim Aise (ra), “Onun bedeni asla
gozden kaybolmadi, onun rihu nakledildi” diyerek, bu konuda goriisiinii
ortaya koyar.

b) Ibni Abbas, Cabir, Enes, Huzeyfe, Omer, Eb(i Hureyre, Dahhak ve
Taberi'ye gore, Hz. Peygamber (sav) uyanikken bedenen mi'ric olayini
gerceklestirmistir.

c) Bir baska goriise gore Hz. Peygamber (sav) Mescid-i Haram’dan
Mescid-i Aksa’ya uyanik halde bedenen; oradan otesini ise rihi olarak
gerceklestirmistir.9? Bu goriislerin hepsine baktifimiz zaman ortaya
konulmayan bir goriis kalmamaktadir. Ancak biz burada bu gériislerden en
dogruyu ortaya koymaya calisacagiz.

d) Ibni Kayyim, bu semavi yolculugun uyanikken ama riihen cereyan
ettigini belirtirek2 mi'racin riiyada gerceklesmesiyle rithen ger¢eklesmesi
arasindaki farka dikkat ¢eker. Ona gore Hz. Aise ve Muaviye bu olayin uykuda
degil rihen vuku buldugunu séylemistir. Uyuyan Kkimsenin gordiikleri,

89 [bni Kayyim, Zadii'l-Mesir, 4/35-36; Ayrintili bilgi icin bkz.: Yasar Diizenli, “Sembolizm
Acisindan Isra ve Mi'raca Yeni Bir Yaklasim Denemesi” , EOUSB Dergisi, Eskisehir, 2001, s.
31-48.

90 “Hani sana: Rabbin, insanlart ¢epecevre kusatmistir, demistik. Sana gésterdigimiz o
gériintiileri ve Kur'an'da ldnetlenen agaci, ancak insanlari snamak igin meydana getirdik.
Biz onlar1 korkuturuz da, bu onlara, biiyiik bir azginliktan baska bir sey saglamaz.”
(isra,17/60; Ayrintili bilgi icin bkz. ez-Ziirkdni, Serhii’z-Ziirkdni ala Mevahibi’l-
Lediinniyye, Darivl-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1996, 8/6). Kur'an’da lanetlenmis agacin zakkum
agaci oldugu yoniindeki goriis daha baskindir. Ayrintili bilgi icin bkz.: es-Sevkani, Fethu’l-
Kadir, 3/301).

91 Ebii’l- Fazl el-Yahsubi Kadi lyaz, Sifd-i Serif (Trc.: Suat Cebeci), Ankara, 2010, s.121.

92 {bni Kesir, Tefsirii’l-Kur’dn, 8/432; Ayrintili bilgi icin bkz.: Ibni Kayyim el-Cevziyye, er-
Rih (Tah.: [sdmeddin es-Sabbabiti), Kahire, 2003, s. 62-63.
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uyanikken duyulariyla algiladigi seylerin 6rneklerinden ibaret olur boylece
gokyitiziine ¢cikarildigini goriir ancak rihu yiikseltilmez.93

Miiteahhirun ulemadan Sah Veliyyullah Dihlevi (1176/1762)’ye gore
ise mi'rdc bedenen cereyan etmis, ama o sirada beden rihun niteliklerini
tasir bir halde bulunmustur. Mi'raci riithani olarak yorumlayan Dihlevi bu
olayin alem-i misal ile dlem-i suhd arasinda berzah olan yani her iki
aleminde cereyan ettigi bir mekanda meydana geldigini belirtir.94

Mi'racin riihen gergeklestigi goriisiinii savunan ulema, Hz. Aise (ra)’in,
“Rasiliillah’in bedeni yerinden ayrilmamis, o, rithuyla yolculuk yapmistir.”
rivayetini ve Muhammed Hamidullah (2002)'1n “Hz. Peygamber (sav)’in bu
olayi, bilinci yerindeyken fakat riihunun hakimiyeti altinda yasadigl”
goriisiinii delil getirmektedirler.®> Ancak bunlar, mi'racin bir uyku halinde
olduguna delalet etmez. Cebrail (as), Hz. Peygamber (sav)’e geldiginde, O,
Burak’a bindirildiginde ve Kudiis’e gotiiriildiigiinde uykuluydu. Ancak
hadiste O'nun mirdc siliresince uykuda olduguna dair bir sey
bulunmamaktadir.?¢ Hasan’dan gelen rivayete gore, Hz. Muhammed (sav)’in
uykudayken ruhen mi’'raci yasamasi, kendisine bir tistlinliik kazandirmadigi
gibi bu hadiseyi mu’cizevi bir hale de getirmez.97 Ayrica Kadi lyaz, Hz. Aise
(ra)’dan gelen rivayeti cesitli acilardan degerlendirerek onun rivayetini zayif
bulur. Buna gore:

a) Hz. Aise (ra)'in “Hz. Peygamber (sav)’in viicudunu kaybetmedim.”
soziinli kendi miisdhedesiyle ifade etmesi miimkiin degildir. Ciinkii mi'rac,
Mekke’de vuku buldugu icin Hz. Aise (ra) Hz. Peygamber (sav) ile gerdege
Medine’de girmis dolayisiyla bunun 6ncesini bilmesine imkan yoktur. Buna
gore Hz. Aise bu soziinii kendi miisdhedesine dayanarak sdylememis, bir
baskasindan nakletmistir.

b) Isra shresi altmisinci ayette gecen “riiya” kelimesi gozle gormek
anlamina gelmektedir. Riiyada sinama olmadigi gibi riiyay1 kimse
yalanlamaz. Herkes bir saatlik uykuda gergekte miimkiin olmayan riiyalar
gormektedir. Bundan dolayr mi'rdc bir riiya olsaydi miisrikler, Hz.

93 [bni Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-Mesir, 8/ 66 -69.

94 Sah Veliyyullah Ed-Dihlevi, Hiiccetiillahi’l-Bdliga, (Trc.. Mehmet Erdogan), iz Yay,,
istanbul, 2003, 2/514-515.

95 Muhammed Hamidullah, /sidm Peygamberi, 1/ 241.

96 Kadi lyaz, es-Sifd, s. 124.

97 Ebi’'l-Hasan Ali b. Fudale el-Miicasii’, en-Niiket fi’l-Kur’dni’l-Kerim (Tah.: Abdullah
Abdulkadir et-Tavil), Dérii'l-Kiitiibi'l-Hmiyye, Beyrut, 2007, s.471.
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Peygamber (sav)’i yalanlamazlardi.®® Ayrica Abdullah b. Abbas’in “¢ 3

/riya” kelimesinin “goézle gérme” anlaminda oldugunu vurgulamasi da bu
yorumu desteklemektedir. Buna ilaveten Hasan Basri Cantay’a gére bu dyette
mi'rac gecesindeki harkiildde temasalara isaret edilmektedir. Bu temasalar
gece oldugu icin “rilya” kelimesiyle ifade edilmistir.? ibni Kesir'e gére
ulemanin Kkahir ekseriyeti olayin ruh ve bedenle yakaza halinde
gerceklestigini, uykuda olmadigini soylemistir. O da ulemanin bu goriisiinii
kabul eder.100 jbn Kesir, Kad1 Iyaz ve Hasan Basri konuya iliskin rivayetleri
tahlil etmek ve dilsel analizler yapmak siretiyle bir sonu¢ elde etmislerdir.
Mi'rac Hz. Peygamber (sav)’in tamamen mu’cizevi bir tecriibesi oldugundan
onu aklin sinirlar icerisinde izah etmenin ve zorlama te'villere gitmenin
problemli oldugunu belirtmeliyiz. Bir baska ifadeyle sdyleyecek olursak
“Bunlari, siradan akil ile idrak ve maddi bakis acisiyla karsilastirmak
imkansizdir. Kur’an’in ve hadisin hiitkmii ortadayken bu konularda herhangi
bir ilaveye ve tahmine gitmeden, nassin durdugu sinirda durmak, gerekli
imani gerceklerdir.”101 Ayrica Kadi Iyaz’a gore nasslarin zahir ve hakikatleri
dururken te'vile gidilmez. Ancak istihdle(zahirin ifadesi muhal olursa) te'vile
gidilir. Hz. Peygamber (sav)’in mi'rdca uyanik halde bedeniyle ¢ikmasinda
muhal bir durum yoktur.192 Dolayisiyla Kadi Iyaz’'a ve Taberi'ye gore, Hz.
Peygamber (sav)’in, ruhuyla mi'raca ¢iktigini séyleyenler, ayetteki murad-1
ilahiyi anlamamistir.103

Mi'racin ruh ve bedenle gerceklestigini savunanlar bu hususta baska
bazi akli deliller de getirmislerdir. Nitekim Fahreddin er-Razi (606/1210),
mi'raca bedenen ¢ikmanin miimkiin olmadigini savunanlarin delillerinin04
yanlis oldugunu soyle aciklar: Giines ve gezegenler biiyiik kiitlelerine ragmen
cok hizli hareket ederler. Allah’'in dilemesi halinde baska bir varligin da
benzeri bir hiza ulasmas1 miimkiindiir. Ona gére Hz. Peygamber (sav)’in
mi'raca ylikselisi ihtimal dis1 goriiliirse Cebrail'in inisine de ayni sekilde

98 Kadi lyaz, es-Sifd, s. 124-126; el-Mevdadi, Tefhimii’l-Kur'dn, 3/111; izzet Derveze, et-
Tefsirii’l-Hadis, 1/159.

99 Hasan Basri Cantay, Kur’dn’t Hakim ve Meali Kerim, 2 /519.

100 fbni Kesir, Tefsirii’l-Kur’dn, 8/432; Ayrintili bilgi icin bkz.: ibni Kayyim el-Cevziyye, er-
Riih, s. 62-63.

101 {776t Derveze, Tefsirti’l-Hadis, 1/159.

102 Kadi lyaz, es-Sifd, s.122; es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, 2/287; Ayrica bkz.: ismail Hakki
Bursevi, Rithu’l-Beydn Tefsiri (Trc.: Heyet), Damla Yay., Istanbul, 1995, 4/514.

103 et-Taberi, Camiti’l-Beydn, 5/7.

104 Razi, mi'rdca bedenen ¢ikmanin miimkiin olmadigini savunanlarin delillerini ii¢
baslikta toplamistir: 1) Bu kadar hiza ulasan bir hareket diisiiniilemez. 2) Agir bir kiitlenin
goklere yiikselmesi miimkiin degildir. 3)Onun, goklere yiikselmesi feleklerin yirtilmasini
gerektirir. (er-Razi, Mefdtihti’'l-Gayb, 19-20/118-122).
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bakmak gerekir. islam filozoflar, gok cisimlerinin niifuz edilmesi imkansiz
kiitleler halinde olusundan hareketle miracin bedenen gerceklesmesine
itiraz etmislerse de bu itirazlar tutarsiz bulan kelamcilar, biitiin cisimlerin
ayni 6zellikte ve yapida oldugunu, bir cisim icin gecerli olan durumun
digerleri icin de gecerli sayilacagini soyler. 195 Bununla beraber Hz.
Peygamber (sav)in bedenen mirdct gerceklestirmesinin miimkiin
olmadigini savunanlarin, dénemin yetersiz ilmi ve Kkiiltlirel birikiminin
etkisinde kaldiklarini da sdyleyebiliriz. Ciinkii bazi anlasilmasi zor olan
hadiseler, ilmi ve teknolojik alandaki gelismelerin etkisiyle zaman icinde
daha kolay anlasilabilir. Lakin burada gozardi edilmemesi gereken bir diger
nokta da sudur: Genel anlamda mu’cizelerin 6zelde ise isrd ve mi'racin
bilimsel yollardan ac¢iklanamayacagl bir gergektir. Ciinkii bunlar bizim
diinyamizin yasalar1 disinda gelisen olaylardir. Bilim ise bizim diinyamizin
yasalarini inceler. Onu icin mu’cizeler icin bilimsel yollardan agiklamalar
bulmaya c¢alismak bilimi kendi alani disinda kosturmak demektir.106
Mu’cizeyi anlamak icin bilimsel verilerden yararlanmak miimkiinken,
bilimsel gerceklere uymadigini iddia edip onu inkar etmek bilimsel bir
yontem degildir. Dolayisiyla Hz. Peygamber (sav)’in rith ve bedenle
uyanikken mi’rac olayi gergeklestirdigini diisiiniiyoruz.107

E. Isra ve Mi'racin Miikerrer Olusu

Hz. Peygamber (sav)’'in yasadigi isra ve mi'racin sayisi hakkinda bircok
goriis bulunmakla beraber imam Kastalani (923/1517) isrdnin miikerrer
olusuna iliskin goriisleri soyle 6zetlemektedir:

Rivayetlerin fazlaligindan 6tiirii doért veya otuz dort defa isra meydana
gelmistir. Bunlarin biri viicuduyla digerleri de riihen riiyada olmustur. O, ibn
Kesir'den naklen, isra birden fazla olsaydi, Hz. Peygamber (sav)’in sahdbeye
bunu haber verecegini, bu sayilarin nesilden nesile aktarilacagini ifade eder.

105 er-Razi, Mefatihii’l-Gayb, 19-20/118-122; el-Kurtubi, el-Cdmi li Ahkdmi’l-Kur’an, 9-
10/214-215

106 Umit Simsek, [slam Inan¢ [Imihali, Ankara, 2011, s. 193.

107 Muhammed el-Muhtar el-Cekni es-Sankiti, Edvdii’l-Beydn fi [zahr'l-Kur’dn bi’l-Kur'an,
Liibnan, 1995, 3/ 469; Necip Fazil Kisakiirek sunlar1 kaydeder: “Inananlardan bile, bu en
biiytik olusun arkasindan aklini kosturanlar var: Bir gecede bir olus mu; o da uyku halinde
mi uyanikken mi? Yoksa ki olus da biri uykuda ve &biirii uyanikken mi? Mescid-i Aksa’ya
kadar olan uyanikken de, dtesi Ars-1 A’'ld’ya varincaya dek, uykuda mi1? Madde goziiyle mi
gbrdii, ruh géziiyle mi? Su nasil oldu, nasil, nigin, neden? imanin yarisi olsaydi, yarim
imanh diyecegimiz sinif da sdyle der: Mirag sadece rithanidir, cismani degil. Derin mii'min
ise tam bir esrar anlayisi icinde hiikmiini verir. Mi'rdc haktir; ve hem ruhani hem de
cismanidir. Cisim ve ruh beraber... Allah'in kudretini 6l¢gmege de kimsede ve hi¢ bir akilda
mecal yoktur. D1s sekil bir kere de sapasaglam c¢ercevelendikten sonra, teferruat lizerinde
her tiirlii cekisme kabadir. (Necip Fazil Kisakiirek, Céle fnen Nur, Istanbul, 1993, s. 191).
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Kastalani'ye gore ise isri, beden ve ruhla beraber bir kere meydana
gelmistir.198 Bazi alimler ise isrd ve mi'rac hadisesinin bir gecede vaki
oldugunu belirtmislerdir.10% Isranin bir defa uyanikken bedenle; mi’racin ise
bir defa rihen gerceklestigi telakkisi de mevcuttur. Ancak ¢ogunlugun
gorilisline gore her ikisi de ayni gecede vuku bulmustur.110

Ibni Kayyim el-Cevziyye, ihtilafin sebebini zayif nakilcilerin farkl
rivayetlerin lafizlarina takilip kalmalarina baglar, mi'racin birden fazla vuku
buldugu kabul edilirse her defasinda elli vakit namazin farz kilinmasini
aciklamanin miimkiin olmadigint kaydeder.1’! Muhaddis, fukahd ve
kelamcilarin kahir ekseriyetine gore ise isrd uyanikken rih ve cesetle bir
defa meydana gelmistir.112

Buraya kadar anlatilanlar isra ve mi'racin bir defa oldugunu ortaya
koysa da baz1 adlimlere gore mi'rdc iki kere gerceklesmis, biri hazirhk
nevinden tek basina uykudayken; digeri ise isra ile beraber yakaza halinde
meydana gelmistir.113 Sézgelimi Imam Eb(i Sdmi (942/1536) mi’racin birden
fazla meydana geldigini savunan alimlerden biridir. O, bu goriistinii Said b.
Mansur'un Enes b. Malik'ten merfu olarak rivayet ettigi su hadisle
delillendirir: “Bir giin otururken aniden Cebrdil (as) geldi ve omuzlarimin
arasina siddetli bir sekilde vurdu. Bir de baktim ki kendimi iizerinde iki kug
yuvasina benzeyen bir seyin bulundugu bir agagta gérdiim. Bu yuvalardan
birine ben digerine Cebrdil oturdu. Oylesine yiikseldim ki dodu ve batinin
ufuklan kapandi. Isteseydim gége dokunabilirdim. Géziimii bir cevirdim.
Cebrail’i (Allah) korkusundan bitkin bir halde gérdiim. Iste o anda onun inang
tistiinliigtinii fark ettim. Semdlarin kapisit bana agildi. En biiyiik nuru gordiim.
Perde indirildi (O perde) sanki bir inci ve yakut. Sonra Allah bana diledigini
vahyetti.”114 ibn Ali es-Sami’ye gore Hz. Peygamber (sav) Medine’de iken
mezkur hadiseyi yasamis ve bir daha bunun benzeri bir mu’cize ondan
tezahlir etmemistir. 115 Mi'rac hakkinda Kur’an’da manaya delaleti kati olan
bir dyet bulunmamakla beraber,!1¢ mi'racin birden fazla meydana geldigine

108 e]-Kastalanti, [lahi Rahmet Hazreti Muhammed, 2/20.

109 es-Semerkandi, Tefsirti Semerkandi, 2 /258-259; 523.

110 Salih Sabri Yavuz, “Mi'rac”, 30/132-135.

111jbn Kayyyim, Zddii'l-Medd, 4/38.

112ez-Zirkani, Serhu’z-Ziirkdni, 8/13.

113 {bn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, Beyrut, 1991, 3/115; Suy0ti, el-Isrd ve’l-Mi’rdc, (Tah.:
Ebu Abdullah el-Kadi), Beyrut, 2002, s. 35.

114e]-Bezzar, Miisned, Kitabiy’l-iman, isra Bab.

115ez-Ziirkani, Serhii’z-Ziirkdni, 8/12; Ali el-Useyli el-Akili, el-Isra ve’l-Mi'rdc, yy., 1988, s.
27.

116M. Zeki Duman, Beydnii’l-Hak, Fecr Yay., Ankara, 2008, 1/554; izzet Derveze,
Tefsirii’l-Hadis, 1/159.
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bir baska delil ise Necm siiresi 12-18. dyetleridir.117 Bu ayetlerin mi'raca
isaret ettigi belirtilmektedir.118 Ayetin mi'rica deldlet edip/etmedigini
anlamak i¢cin sézkonusu dyette gecen iki tamlamanin ne anlama geldiginin
tespit edilmesi 6nem arz etmektedir. Ayette gecen “Sidretii’l-Miinteha” ve
“Cennetii’l-Me’va” kavramlarinin nasil anlasildigi/anlasilmasi gerektigi
O6nemlidir. Acaba bu iki kavram diinyaya ait olan bir kavram midir? Yoksa Hz.
Peygamber (sav)'in mirac yolculugunda yasadigi metafizik aleme ait
kavramlar midir? Bu kavramlarin anlam icerigi netlik kazandiginda Necm
sliresindeki ayetlerin, mi'raca isaret ettigi/etmedigi ortaya ¢ikacaktir.

Tefsir, hadis ve tasavvuf kaynaklarinda sidretii’l-miinteha terkibi
hakkinda farkli ac¢iklamalar yapilmistir. Bu terkib, Necm sfiresinin
ondordiincii ayetinde ve Hz. Muhammed (sav)in mi'rdcin1 anlatan
hadislerde gecmektedir. Bu terkibi ag¢iklamadan 6nce kavramin soézlitk
anlami lizerinde durmak istiyoruz. Sidre kelimesi g6z kamasmak, sasirmak
ve hayret etmek gibi anlamlara gelen “s-d-r” kokiinden tliremistir. Sidre
Trabzon hurmasi familyasina ait Arabistan kirazi denilen, ehlisi ve yabanisi
olan Nebk agacidir. Miintehada bir seyin son haddine denildigine gore, sidre-
i miinteha; mahlukatin ilminin ve amelinin kendisinde son buldugu, alem-i
kevni tahdid eden bir isarettir.11® Ayrica sidretii’l-miinteha, kevn (kainat)
agac1,120 cennetin en iist kisminda, arsin saginda yer alan ve bazi tefsir
kitaplarinda Téiba agaci olarak tefsir edilen bir agacin adi,!?! melekiit
alemine dogru tasan rahmetin, hayatin ve biiyiitme isinin semboliidiir.122

Ayrica Fahruddin er-Razi, sidretii’l-miintehd’y1, “hayret-i kiisva” diye
aciklamistir ki, aklin sastifl, bundan daha siddetli bir hayretin tasavvur
edilemeyecegi, insanin son derecede hayrete diistiigii bir makam olarak

117“Simdi siz kalkmis da onun gordiikleri hakkinda siiphe edip kendisiyle miinakasa mi
ediyorsunuz? Onun bir baska inisini sidretii’l-miintehd’nin yaninda gérmiistii. Me'vd cenneti
de onun yanindadir. O dem ki Sidreyi bir feyiz sariyor, sardikca sartyordu... Peygamber’in
gozii kaymadi, sasmadi, asmadi da. Vallahi gérdi, hem de Rabbi’nin dyetlerinden en
biiytigtinti gérdii”. Necm, 53 /12-18.

118 M, Zeki Duman, Beydnii’l-Hak, 1/554; 1zzet Derveze, Tefsirii’l-Hadis, 1/159.

119 ez-Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasari, 10/71.

120 ed-Dihlevi, Huccetiillahi’l-Bdliga, 2/653-654; Ebii Abdillah ibn Ebi Zemenin
Muhammed b. Abdillah b. isa el-Miirri el-Kurtubf, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim (Tah.: Hiiseyin
b. Ukkase-Muhammed b. Mustafa el-Kenz), Kahire, 2002, 4/307.

121 ez- Zebidi, Sahih-i Buhdari Muhtasari, 10/71; sidretiil-miinteha hakkinda ayrintih bilgi
icin bkz.: ed-Dihlevi, Huccetiillahi’l-Bdliga, 2/653-654; Muhammed Ali et-Tehanevi,
Kessdfii Istildhdti'l-Fiinin (Tah.: Refik el-Acem-Ali Dehrfic), “Sidretii'l-Miinteha”,
Liibnan,1996, s. 942.

122 Ed-Dihlevi, Huccetiillahi’l-Bédliga, 2/653-654; Omer Nashi Bilmen, Kur’dn’t Kerim’in
Tiirkce Medli Alisi, 7/3526.
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tavsif ettikten sonra; sadece, Hz. Peygamber (sav)’in hayrette kalmadigini,
sasmadigini, gordiiklerini agik¢a gordiiglinii kaydetmektedir.123

Diger bir goriise gore, Necm siiresi mi’rdcdan bahsetmedigi gibi ayette
gecen sidretii’l-miinteha ve cennetii’'l-me’vanin da mi'rac hadisesiyle bir ilgisi
yoktur. Clinkii mi'racla iliskisi kurulan Necm siiresi mi’rac olayindan ¢ok
once inmis, bu sebeple mi'racla bir iliskisi bulunmamaktadir. Ayrica Necm
stresindeki sidretii’'l-miinteha goklerde degil, Mekke civarinda bir yerdir.124
Bir bagka goriise gore ise, mezkur stiredeki bu dyetlerde (Necm, 14-15) gecen
sidretii’l-miinteha ve cennetii’l-me’va tamlamalari mi’racla iliskilendirilse de
bu slire mi'rac olayindan énce nazil olmustur. Bu ayetlerin belki de Hz.
Peygamber’in Hira Dagi'nin eteklerinde Cebrail'i gordiigii anlardan birini
tasvir etmektedir.125 Mezkur agacin Hira daginin eteklerinde olma ihtimali
bulunmamaktadir. Ciinkdi Hira magarasi, biiyiik kayalarin ve sert taslarin
yogun oldugu bir dag iizerinde bulunmaktadir. Tamami sert taslardan ve
kayaliklardan olusan bu dagda agacin ve diger yesilliklerin yetisemeyecegini
gdz dnlinde bulundurmamamiz gereKir.

Dikkat edilirse sidretii’l-miintehdya yiiklenen anlamlar arasinda
biiyiik farkliliklarin oldugu goriilmektedir. Bu terkibe ytiklenen anlamlar
arasinda bir tercihte bulunmamiza katki saglayacak baska karinelere ihtiyac
duyulmaktadir. Bunun icin de diger ilim dallarinda bu terkibe nasil bir mana
verildigine bakmamiz gerekmektedir. Nitekim hadis kaynaklarindaki bir
kisim rivayetlerde sidretii’l-miinteha izafeti yerden semaya ¢ikildig1 zaman
ulasilacak en son nokta26 bazi rivayetlerde de aga¢!27 olarak tanimlanmistir.

Bu terkibin gectigi ilimlerden birisi de tasavvuftur. i1k siifiler sidretii’l-
miintehay1 “her bir kisinin bilgisinin son buldugu Hz. Muhammed (sav)’in
ibadetlerindeki nurdan olusan bir agag,28 miiminlerin amellerinin

123 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, 28,/244.

124 brahim Sarmis, Hz. Muhammed’i Dogru Anlamak, Konya, 2005, s. 370.; Ayrica bkz.:
Mustafa Oztiirk, Kur'dn’t Kerim Medli, s. 728-729.

125 Mustafa Oztiirk, Kur’an’t Kerim Medli, s. 729.

126 Nitekim bir hadiste bu kavram hakkinda su bilgiler yer almaktadir: “Hz. Peygamber
(sav) sidreti’l-miintehaya vardiginda yerden semdya ¢ikan onda son bulur. Onun
yukarisindan asagl inen seyler de yine ona iner ve onda son bulur. Sidre altinci
semadadir.” Tirmizi, Tefsir, 53; Miislim,431; Ahmed, 3665.

127 Bazi rivayetlerde sidretii’l-miintehdnin aga¢ oldugu ifade edilmistir. Bkz.: Miislim,
Iman, 259.

128 Siileyman Uludag, “Sidreti’l-Miinteha”, DIA, Istanbul, 2009, 37/151-152; Ebi
Muhammed Sehl b. Abdullah b. Yunus et-Tiister! (Tah.: Muhammed Basil Uy{inii’s-Stid)
Tefsirti’t-Ttistert, Dérl‘i‘l-Kl‘itiibi‘l-ilmiyye, Beyrut, h. 1424, s. 156.
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stiretlerinin bulundugu ve kiyamete kadar muhafaza edildigi yer!29 olarak
tanimlamislardir.

Necm sfiresinin mi'rac olayindan énce inmis olmasi bu stirede gegen
olayin mi’raca isaret etmedigi sonucuna gotiirmez. Miifessirler, Necm
stresinin risaletin ilk yillarinda mi'rac hadisesinden 6nce nazil oldugunu
belirtirler.130 Dolayisiyla Necm siresindeki ayetlerle isrd olay1r arasinda
dogrudan bir iliski kurmak mimkiin degildir. Bu tarihi gercege ragmen her
stire arasinda dogrudan bir irtibat kurulmakta; isra stiresinde anlatilan isra
olayini takip eden mi’rac hadisesinin Necm siiresinde anlatildig1 seklinde bir
yaklasim bulunmaktadir. Dikkat edilirse her iki stredeki ayetler Hz.
Muhammed (sav)’in farkli mekan ve zamanlarda farkli seylere taniklik
ettiginden bahseder. Buna gore iki siire ayr1 donemlerde nazil olduguna gore
onceden nazil olan bir sirede Hz. Peygamber (sav)’in yasadig1 olaganiistii
olaylary, isrd olaymin akabinde gerceklestigini diisiinmek tutarl
degildir.131ilgili ~ Ayetlerde  sidretiil-miintehd, cennetii'l-me’vd  ve
yakinlasmadan bahsedildigine gore burada s6z konusu yasanan olagan iistii
bir olay mevcuttur.

Gelen bu gorislerin arasinda daha ¢ok kabul goren anlayisa gore
sidretii’l-miinteha semada bulunan, mi‘ric gecesinde Hz. Muhammed
(sav)’in ilahi sirlara mazhar oldugu bir agactir. Ciinkii terkibin yer aldig
Necm stresindeki ayetler Rastliillah’in mi'raciyla ilgilidir. Bu goériismenin
vuku buldugu yer i¢in, yaninda Cennetii’'l-Me’vanin oldugu Sidretii’l-Miinteha
ifadesi kullanilmistir.132

Ayette gecen cennetii’l-me’va ise lugatte, barimlacak, sigimlacak ve
oturulacak yer gibi anlamlara gelir. Hasan-1 Basri’'ye gore bu cennet,
mii’minlerin girecegi cennettir. Katade ve ibn Abbas ise bu cenneti sehid
ruhlarinin gidecegi cennet olarak kabul eder.133

Yasanan gizemli olayin maddi aleme ait oldugunu diisiinmenin
isabetli olmadigini ifade etmeliyiz. Metafizik dleme ait olan bu iki kavram
maddi dlemde kullanilan dille ve kavramlarla anlatilmistir. Herhalde bunun

129 [bnil-Arabi sidretii’l-miintehadaki nur kelebeklerinin ve dért nehrin 6zel anlamlar
oldugunu, Hz. Peygamber (sav) bu noktada susmay tercih ettigine gore insanlarin da
susmasl gerektigini sdyler. ibni’'l-Arabi, el-Isrd, s. 109.

130 Ebii’l-Kasim Hibetiilllah b. Selam Ebi'n-Nasr, en-Ndsih ve’l-Mensiih, Kahire, ty., s. 44;
el-Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’dn, 5/418.

131 [zzet Derveze, Tefsirii’l-Hadis, 1/159.

132 e]-Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’dn, 5/420.

133 el-Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’dan, 5/420; Abdulkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik el-Kuseyri,
Letaifii’l-Isarat, Misir, yy., 3/583.
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baska bir anlatim sekli olmazdi. Ciinkii insanlara bir sey dogru ve anlasilir
anlatilacaksa onlarin kullandigi dili ve o dilde hiakim olan kavramlar
kullanilir. Pratik hayatta kullanilan dil ve o dile ait kavramlarin
kullanilmasindan dolay1 bu kavramlarin bu aleme ait oldugunu diisiinmemiz
dogru olmayabilir. Dolayisiyla mezkur ayette gecen sidretii’l-miinteha ve
cennetli’l-me’va terkiplerinin maddi aleme ait kavramlar olmadigi
anlasilmaktadir.

)

Ayrica Elmalili (1942), Beydavi’'nin Allah Teald'nin tedellil34 etmesini,
peygamberi her seyi ile kendisine cezbetmesi (¢ekmesi) seklindeki
aciklamasina itiraz ederek sunlari kaydeder: Biz bunu cezb degil, cezbin eseri
ve istiva gibi Peygamber (sav)’in vasfi olarak, ¢ekilmek stretiyle yiikselme

manasinda anliyoruz Kki J% kelimesi yukaridan asagiya sarkmak degil,

asagidan yukariya ¢ikmak anlamina gelir. Goriildigi gibi bununla da tam
manasiyla mi'rac olayina isaret edilmistir.”135

Buhari ve Miislim basta olmak {izere muteber kaynaklarda yer alan
hadiselerin birden ¢ok mekan ve yere delalet etmesi,13¢ mi'raca isaret eden
Necm siiresinin!37 [sra stiresinden énce nazil olmasi gibi sebeplerden 6tiirii
bir baska ikinci mi'racin yasandigini138 sgyleyebiliriz.

F. Hz. Peygamber’in Allah’1 Goriip Gormedigi

Hz. Peygamber (sav)’'in mi'rdcda Allah’t goriip géormedigi meselesi,

«

onun sidretii’l-miintehdda “ &3 3 e <6 /Iki yay ucu arahg kadar”

Allah’a/Cebrail’e yaklastigini ve O’nu gordiiglinii bildiren Aayetlere
dayanir.13? Bu yaklasmanin mi'rac gecesinde gerceklesmesi ihtimaline bagh
olarak Hz. Muhammed (sav)’'in mi'racda kimi gordiigi ile ilgili ti¢ goriis
bulunmaktadir: Birinci goriise gore yaklasma dogrudan Allah ile Hz.
Peygamber (sav) arasinda olmustur. Rivayetlere gore, sidretii’l-miintehad’ya
sadece peygamber ve melekler ulasir, oray1 gegmek yalnizca Hz. Peygamber
(sav)’e mahsustur.140 [krime, konuyu destekleyici mahiyette sunlar

134 Ayette gecen “Tedelld” kelimesinin ii¢ ayr1 kokten geldigi hakkinda bkz.: (Elmalil, Hak
Dini, 7/4575).

135 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 7 /4576.

136 Bkz.: Miislim, Iman, 259; Ayrintih bilgi i¢in bkz.: Miinir Muhammed el-Gadban, Fikhii’s-
Sireti’n-Nebeviyye, Mekke, 2014, s. 287.

137 [zzet Derveze, Tefsirii’l-Hadis, 1/159.

138 Alj el-Useyli el-Akili, el-Isrd ve’l-Mi'rdc, s. 28.

139 “O (bildirdikleri) vahyedilenden baskasi degildir. Ciinkii onu gti¢lii kuvvetli biri (Cebrail)
6gretti. Ve iistiin yaratiish (melek), dogruldu: Kendisi en yiiksek ufukta iken. Sonra
(Muhammed’e) yaklasti, (yere dogru)sarkti...”(Necm, 53 /418).

140 M. Zeki Duman, Beydnii’l-Hak, 1/173.
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kaydeder: “Abdullah b. Abbas: “Muhammed (sav) Rabbini gérdii.” Deyince
Allah “Gozler onu géremez o ise biitiin gozleri goriir.”141 buyurmamis midir?
Dedim. Bunun {izerine Abdullah b. Abbas: “Vay senin haline, bu durum,
Allah’in, nuruyla goriindiigii zamandir. Goriilen onun nurudur. Allah’in nuru
Muhammed’e iki kere gosterildi.” seklinde cevap vermistir.142

Bu cergevede Hz. Peygamber (sav)’in Allah’1 gérdiigiinii savunan son
dénem ulamada olmustur. Ornegin Elmalili ilgili Ayetleri tefsir ederken iki
goriisten bahsetmekte birinci goriise gore ayetlerde yer alan yaklasma
Cebrail(as) ile Hz. Peygamber (sav) arasinda gerceklesmis, ikinci goriise gore
ise yaklasma Allah ile Hz. Peygamber(sav) arasinda olmustur. Kendisi ikinci
goriisii tercih ederek sunlari kaydeder: “Iste Allah'in has kulu olan
arkadasimiz Muhammed (s.a.v), Istiva ettikten sonra O, Rabbine dyle yaklasti
ki, biitiin vasitalar kaldirildi1 ve Allah Ona dogrudan dogruya verdigi vahyi
verdi. Yani Mirac'da her ne vahyetti ise Cibril'in dahi herhangi bir aracilig:
olmaksizin vahyetti. iste biz de bu manay1 tercih ediyoruz. Zira énceki
manaya gore Mi'rac olayi, yalmiz "Andolsun onu bir kez daha gérmiistii. "143
dyetine birakilmis olmaktadir.144¢ Her ne kadar Elmalili baz1 ayetleri delil
getirerek Hz. Peygamber (sav)’in Allah’t gérmiis olacagini soylese de ilgili
ayetlerde Cebrail(as)’1 gordiigl anlasilmaktadir.

Bu seferde ru’yeti savunanlar gormenin sekli hususunda farkl yorum-
lar yapsalar da'45 Mevd(di (1979)’ye gore isra siiresi altmisinc1 yet mi'raca
isaret etmekte ciinkii bu ayette gecen “riiya” kelimesi “diis gormek”
anlaminda degil bir seyi fiziksel olarak ¢iplak gozle gormek anlamindadir.146
Ancak bir kisim ulema ise Allah ile Ras{il’ii arasinda boyle bir yakinlasmanin
acikca tecessiime delalet ettigini ve ilgili metinlerin zapti dogru olsa bile
zahiri manalariyla kabul edilemeyecegini belirtmislerdir.147

141 En’am, 6/103.

142 Tirmizi, Tefsir, 3563; Nesai, el-Kiibra, 11473; Gormenin kimler arasinda olduguna
iliskin 6zet bilgi icin bkz.: Muhammed b. Muhammed b. Mahmud Ebi’l-Manstr el-
Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne (Tah.:Vecdi Basiliim), Beyrut, 2005, 10/437.

143 Necm, 53/13.

144 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 7 /4576.

145 Abdullah b. Abbas’tan gelen bir rivayete gore Hz. Peygamber (sav) Rabbini gérmiis,
yine ondan gelen diger bir rivayete gore de Rabbini kalbiyle gérmiistiir. Tirmizi, Tefsir,
3565, Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1956, Miislim, 436; Tirmizi, Tefsir, 3134; Buhari, 3888.
146 e]-Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, 3/111; izzet Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis, 1/159.

147 M. Zeki Duman, Beydnii’l-Hak, 1/173; Bundan olsa gerek ki Kad1 Iyaz, bir mekana ve
mesafeye izafe ederek Hz. Peygamber (sav)’in Rabbine yaklastigini ifade etmenin dogru
olmadigini vurgulamis bu yaklasmay1 mecazi anlamda yorumlamistir. (Kadi lyaz, es-Sifd,
s.134).



Isrd ve Mi'rdc Hadisesi Uzerine Bir Giris Denemesi

Hz. Aise, Abdullah b. Mes’(id, Eb( Zer el-Gifari, Eb{i Hiireyre, tabilindan
Micahid b. Cebr, Hasan-1 Basri, Katidde b. Didme, Rebi b. Enes, Gazali ve
miifessirlerin ¢ogu, Hz. Peygamber (sav)’in Allah1 degil, Cebrail (as)1
gordiigiiniil48 soylemistir. S6zgelimi Mesruk, Hz. Aise’ye gidip bu iddianin
dogruluk derecesini sormus, Hz. Aise de ona su karsilig1 vermistir: Kim sana
“Muhammed (sav) Rabbini goérdii." derse stiphesiz ki o yalan s6ylemistir.' Hz.
Aise bu sozlerden sonra "Gézler onu gormez o ise biitiin gozleri gériir."14°
ayeti okumustur. S6zlerine devam eden Hz. Aise (ra) "Yine kim sana yarin ne
olacagini bildigini sdylerse siiphesiz ki o yalan sdylemis olur." Sonra "Hi¢cbir
kimse yarin ne kazanacagini bilmez."150 ayetini okumak suretiyle var olan
iddialara siddetle karsi ¢ikmistir. Hz. Peygamber(sav)'in Allah't gordiigii
iddialarina karsi ¢ikan Hz. Aise (ra) bu iddiay1 savunanlarin Allah ve
Resiiliine iftira ettiklerini soylemis, “Restliillah Rabbini gérmedi. Fakat o,
Cebrail (as)’1 kendi asli suretinde iki kere gordii” demek suretiyle Hz.
Peygamber(sav)’in Allah’1 degil Cebrail’(as)1 gordiiglini vurgulamistir.151
Ayrica EbG Zer el-Gifari, Rastliillah (sav)’e “Rabbini gérdin mi?” diye
sormus, Hz. Muhammed (sav) de “O bir nurdur, nasil gorebilirim?”
demistir.152

Hz. Peygamber (sav)’in Cebrail (as)’1 gordiigiiniin bir diger delili de
sudur: Ornegin Tekvir siresinde gecen "@fQ}L;/Elgim kelimesinden maksat
Cebrail (as)'dir.15¢ O, Kur'dnin Hz. Peygamber (sav)’e ulastirilmasinda
aracilik yani elgilik ettigi icin ona “degerli el¢i” denilmis ve Allah’in vahyettigi
keldm, Hz. Peygamber (sav)’e onun tarafindan okundugu, vahye uygun so6z
kalibina girmis olarak ondan ulastig1 i¢in de “Js%; Js# /El¢inin sézii” olarak

148 Taberi, ayetin, Cebrail’den bahsetmesi sebebiyle bu goriisiin tercihe sayan oldugunu
soylemistir. et-Taberi, Cdmiti’l-Beydn, 6/142-143; Hz. Peygamber (sav)’in Cebrail'i hakiki
stiretinde iki defa gérmiistiir. (Ibni Kayyim, Zadii’l- Medd, 4/35; ez-Zemahser, Tefsirii’l-
Kessaf, s. 1059-1060; Ayrica bkz.: Elmalili, Hak Dini Kur’én Dili (Sad.: ismail Karagam ve
Diger.), Azim Dag., Istanbul, ty., 7/294-295; Ayrica bkz.: ibn Kesir ed-Dimeski, el-Fiisiil fi
Ihtisdri Sireti’r-Rasil (Tah.: Abdiilhamid Muhammed Dervis), Kuveyt, 2010, s. 60; el-
Mevdudi, Tefhimii’'l-Kur’dn,7 /51.

149 En’am, 6/103.

150 Lokman, 31/34.

151 Buhari, Bed’ii’l-Halk,7; Miislim, iman, 290.

152 Miislim, iman, 444, Ahmed b. Hanbel, Miisned, 21313; Ayrintili bilgi icin bkz.: Buharf,
Kitabii Tefsiri’l- Kur'dn, 65; Miislim, iman, 287; ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Béri, 8/390.
153 Tekvir, 81/15-24.

154 Razi, Tekvir stiresi 15-24. ayetlerinde Cebrail (as)'in alt1 sifatina yer verildigini belirtir.
Bu sifatlar hakkinda bkz.: (er-Razi, Mefdtihu’l-Gayb,31/69).
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ifade edilmistir.15> Bu konudaki ayetler kendi baglami icinde okundugunda
ve gelen rivayetlere biitiinctil bakildiginda yaklasmay1 gerceklestirenin,
goriilenin ve vahyi getirenin Cebrail (as)’in kendisi oldugu anlagilmaktadir.

G. Mi'racta Hz Peygamber (sav)’e Verilen Hediyeler

Hz. Peygamber (sav)’e farkl sekillerde farkli mekan ve zamanlarda
vahyin nazil oldugu bilinmektedir. Vasitasiz vahiy!5¢ tiirlerinden biri olan
perde arkasindan gerceklesen vahiy olayinda Hz. Peygamber (sav)’e
mi'racda birtakim hediyeler verilmistir. S6zgelimi Abdullah b. Mesud'un
rivayetine gore “Rastliillah (sav)’e mirdcda li¢ sey verilmistir: Bes vakit
namaz, Bakara siiresinin son iki ayeti ve Ummetinden Allah’a sirk
kosmayanlarin biiytik giinahlarinin bagislanacagi.”157

Mi’'racda verilen bes vakit namaz ve Bakara siiresinin son iki ayeti
hakkinda farkl goriislerin oldugunu belirtmeliyiz. Bes vakit namaza gelince
Siileyman Ates, bes vakit namazin Kur’an’da bulunmadigini bu yiizden delil
bulma adina mi'rdc sirasinda Hz. Musa (as) ile Hz. Peygamber (sav)
arasindaki diyalogun uyduruldugunu soéyler.158

Ancak bu elestirinin delile dayali olmadigin1 diisiiniiyoruz. Kendisi
namaz bahsinin konu edildigi diyalogun uydurma oldugunu belirtmis ancak
bu kanaate gotiiren saikin delilini ifade etmemistir. Kald1 ki Kur’an’da bes
vakit namazin varligina delil olacak dyetler de mevcuttur.159

Kanaatimizce bu karsilikli konusmanin gectigi hadisin iizerinde
disiindiigiimiiz zaman metafizik dleme ait olan bir sey beserin kullandig1

155 et-Taberi, Camiii’l-Beydn, 24 /259; ez-Zemahseri, Tefsirii’l-Kessdf, s. 1181; es-Sevkani,
Fethu’l-Kadir, 5/462.

156 Vahyin gelisindeki 6zellikler nazar-1 dikkate alimdiginda onu, vasitali vahiy ve vasitasiz
vahiy olmak {izere iki kisimda ele almak miimkiindiir: Vasitali vahiy; bir vahyin araci
melek vasitasiyla peygamberlerine bildirilmesidir. Vasitasiz vahiy; vahyin gelis
sekilleriyle ilgili rivayetler gozoniine alindiginda bazen Hz. Muhammed (sav)’e vasitasiz
bir tarzda vahiy gelmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. (Muhsin Demirci,

Tefsir Ustlii, istanbul, 2008, s. 59-62

157 Miislim, Iman, 431; Tirmizi, Tefsiri‘l-Kur'an, 53; Miisned, 3665; Ayrica bkz;
Fatmatiizzehra Akmaz, Isldm Tarihi Acisindan Isrd ve Mi’rdc, Yiiksek Lisans Tezi, Konya,
2011, s. 33-34; Hadis ilimlerinde asrin miiceddidi ve asrin muhaddisi olan Elbani
(1420/1999) bu hadise, Miislim’in, (279); Ahmed b. Hanbel'in (1/387, 422); Ibn Cerir,(
27/52, 55 ve Begavi'nin Serhu’s-Siinne’de (3756) yer verdigini belirtir. Kendisi bu hadisin
tahricini yapmis ancak hadisin zayif veya mevzu olusuna dair herhangi bir
degerlendirmesi bulunmamaktadir. (Muhammed Nasiriiddin el-Elbani, el-isrd ve’l-Mi’rac
ve Zikrii Ehddisihima ve Tahricuha, Umman, 2000, s. 48).

158 Siileyman Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar, Istanbul, 1988, 5/193-194.
159 Kur’an’da bes vakit namaza miicmel olarak isaret eden ayetlere bkz.: Taha, 20/130;
Hud, 11/114; Nis4, 4/103; isra, 17/78; Rum, 30/17-18; Nur, 24/36; Kaf, 50/39-40; Dehr
(insan), 76/25-26.
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dille daha baska nasil ifade edilebilecegini ¢ok iyi dlisiinmemiz gerekir. Hz.
Peygamber (sav)’in takipgisi olan sahabi bu so6zleri nasil anlamis ve nasil
aktarmislardir? Bunun da iyice tetkik edilmesi gerekir. Ortaya koydugumuz
bu sorulara dogru cevap buldugumuz zaman konu hakkinda yanlis anlama
ve yorumlamalarin da ortadan kalkacaginm diisliniiyoruz. Hem Buhari'de,
hem de Miislim’de gectigi sekliyle Hz. Peygamber (sav), Hz. Musa (as) ile olan
sohbetini s0yle anlatir: “O zaman Allah Tedld iimmetime elli vakit namaz farz
kildi. Bu farziyyeti yiiklenerek déndiim. Derken Musa’ya rast geldim. “Allah
timmetine neyi farz kildi?” diye sordu. “Elli vakit namaz farz kildi.” dedim.
“Rabbine don (Elli vaktin indirilmesini iste) zira timmetin buna gli¢ yetiremez.”
dedi. (Allah Tedld’ya) miiracaat ettim. Yarisini indirdi.’¢® Ben de Musa’nin
yanina déniip “Yarisini indirdi.” dedim. O yine “Rabbine miiracaat et. Zira
timmetin buna gii¢c yetiremez.” dedi. Bir daha miiracaat ettim. Yine yarisini
indirdi. Musa’nin yanina déndiim. O yine “Rabbine don. Zira iimmetin buna gii¢
yetiremez.” dedi. Bir daha miiracaat ettim. Allah, “Namazlar begs vakittir, fakat
elli vakit sevabini haizdir. Benim katimda hiikiim degismez.” buyurdu.
Musa’nin yanina dondiim, O yine “Rabbine dén” dedi. “Artik rabbimden utanir
oldum.” dedim.161

Bes vakit namaz farz kiinmadan 6nce namazin keyfiyetine iliskin bazi
yaklasimlar bulunmaktadir. Niibiivvetin ilk dénemlerinden itibaren Hz.
Peygamber (sav) namaz kilmis, zaman zaman namazini kilarken misrikler
tarafindan kendisi engellenmistir.162 Bazi dlimlere gore ise giinesin dogusu
ve batisinda olmak iizere toplam iki vakit namaz vardi. imam Nevevi ise
israda bes vakit namaz farz kilininca evvelki namazlarin nesh odugunu beyan
etmektedir.163 Hz Aise’den gelen bir rivayette Allah, namaz seferde ve
hazarda (Aksam namazi haric) ikiser rekat olarak farz kilmisti. Hicretten
sonra sefer namazlari olduklar1 gibi birakildi. Hazar namazlarina (ikiser
rek’at) ziyade edildi.16* Gelen bu rivayetlere bakildigi zaman namazin en son
seklini alincaya kadar birtakim degisikliklerden gectigi goriilmektedir.

160 Satr; misf manasma geldigi gibi nisfdan az veya ¢ok manasina da
gelmektedir.(Namazlarin satrini indirdi) bir miktarini indirdi demektir. (ez-Zebidi, Sahih-
i Buhdrf Muhtasari, 2 /277).

161 35 o» <wxel Buhdrd, Salat, 1; isra ve mi'rac olayini anlatan hadislerin kaynaklari i¢in

bkz. Buhari, Enbiya, 5, 22, 41; Salat, 8; Bedii'l-Halk, 6; Mi'rac, 42; Tevhid, 37; Miislim,
Menakibii'l-Ensar, 42; Iman, 263, 264.

162 Alak, 96/9-10.

163 ez-Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasari, 2/279; miracin meydana gelisini iceren
rivayetlerin derli toplu bir sekilde yer aldig1 eser icin bkz.: Abdulhalim Mahmud, el-isrd
ve’'l-Mi’rdc, Dari’'l-Medrif, yy., 2004, s. 41-58.

164 Buhari, Menakibi'l-Ensar, 48; Kitabiis-Salat, 350.
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Dolayisiyla elli vakte bedel kabul edilen bes vakit farz namaz Hz. Peygamber
(sav) ve immetine hediye edilmistir.16>

Bazilar, namazin bes vakte indirilmis olmasini Allah ile Hz.
Peygamber (sav) arasinda bir pazarlik izlenimi verdigini sOylemislerdir.
Pazarlik ise iki esit veya birbirine yakin iki taraf arasinda olur. Su halde buna
hangi mantikla pazarlik denebilir ki? Su bir gercek ki, dinin ortaya koydugu
hiikiimlerde Allah ile Peygamber arasinda -bu bir de ibadet konusu olursa-
bir pazarligin varligin1 diisiinmek dinin mantigin1 anlayamamaktan ileri
gelmektedir. Allah boyle bir olay1 yasatarak bes vakit namazin1¢¢ elli vakit
sevabina denk geldigini acik bir sekilde gostermis, boylece bir miisliiman
bes vakit namazini kilinca elli vakit sevabini almis olmaktadir.167

Mi'racda verilen hediyelerden biri olan Bakara siresinin son iki
dyetinin mi'rdcta mi yoksa normal vahiy yontemi ile geldigi konusu da
tartisilmistir. Bu iki ayetin mi’rdcda inmedigini savunanlar su delilleri
sunmaktadir: Allah, insanlarla nasil konusacagini soyle ifade etmistir: “Allah
bir insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan konusur yahut bir elci
gonderip izniyle ona diledigini vahyeder. O yiicedir, hakimdir.”168 Ayni
sekilde vahiylerin Cebrail (as)in vasitasiyla oldugunu ifade eden bazi
ayetler1¢® de goz oOniinde bulunduruldugunda Bakara sfiresinin son iki
dyetinin, Rasfliillah’a Cebrail (as)in araciligl olmaksizin bizzat Allah
tarafindan verildigine dair rivayet, basta Siira siresi ellibirinci dyet olmak
lizere Kur’an’in vahiy sistemiyle ¢elismektedir.170

165 Kurul, Hadislerle Isldm, 2/177.

166 Gerek Kur’an’da gerekse kavli ve fiili slinnette namazin dinf hayattaki 6neminin israrla
vurgulandig1 bilinmektedir. iftitah tekbirinden sonra kulun Allah’a hitap etmesiyle
baslayan namaz zahiri seklinin 6tesinde batini konumuyla miminin rthi mi'rac
sayillmaktadir. Nitekim Gazali [hya’da, namazin zahir amellerinin niteligini izah ettikten
sonra onun batini sartlarina ve onun diriligini tamamlayan manalara dikkat ¢ekmistir. Bu
arada namazin, ahiretin azigina elverisli olmasi i¢in namazin her riikkniinde hazir
bulunmasi gereken o&zellikleri iizerinde tafsilath olarak durmustur.( Muhammed b.
Muhammed el-Gazali, hya (Terc.: Mehmed A. Miiftiioglu), Istanbul, 1980, 1/391-405).
167 Ebt Muhammed Mahmud b. Ahmed Bedriiddin el-Ayni, Umdetii’l-Kari Serhu Sahihi’l-
Buhdari, Beyrut, ty., 4/48.

168 Stira, 42/51.

169 Kur'an'da gegen bircok ayette meleklerin ¢esitli gorevleri belirtilmis, buna gore
aldiklar1 6zel isimler agiklanmistir. Nitekim Kur'an'a gére Hz. Muhammed (sav)'e vahyi
getiren melegin ismi Cebrail(as)’'dur. ilgili ayetler icin bkz.: Bakara, 2/97; Nisa, 4/163;
Suard, 26/192-194; Nahl,16/102.

170 {srafil Balcy, Isrd ve Mi'rdc Gergegi, s. 90; Ali Akpinar,“Mi’'rac Gecesi Hz. Peygambere
Verildigi Séylenen Ayetlerle ilgili Baz1 Miilahazalar”, CUIF Dergisi, 1996, say:: 1, s. 95-101.
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Omer Nasuhi Bilmen, Stra ellibirinci ayette bahsedilen vahyin gelis
sekillerinden biri olan “vahiy ile bildirir” s6ziinii, Allah diledigi seyi, arada bir
vasita olmaksizin gizli bir s6z ile veya dogru bir riiya ile Peygamberlerinin
kalbine diisiiriir, ilham eder, seklinde yorumlamistir. Ona gére ibrahim (as)’a
oglunu kurban etmesil’! ve Hz. Yusuf (as)’a rityada gosterilenler172 vasitasiz
olarak vahiy edilmistir.

Kur’an’da Allah’in insanlara emirlerini teblig etme vasitalarindan biri
olan vahiy yoluyla konusmasi, bir el¢i bulunmadan peygamberin kalbine gizli
bir isaretle ilahf keldmin birakilip 6gretilmesiyle gerceklesir. Bu tiir vahiyde
peygamber ilahi keldmi uyanikken ruhibir tecriibe yasayarak alir.173 Nitekim
Hasan, Miicahid, ibn Sirin'den, bir rivayette de ibni Abbas'dan naklen
anlatildigina gore, Bakara slresinin bu son iki ayeti Cibrail vasitasiyla nazil
olmamis, Hz. Peygamber (sav) bunlar1 mi'rdc gecesinde vasitasiz olarak
isitmistir.17¢ Hamdi Yazir'a gore, Bakara siiresinin son iki ayeti Rasfliillah
(sav)’e mi'rac gecesinde vasitasiz olarak nazil olmustur.17>

Bazilarina gore Bakara siiresi Medenidir. Hz. Peygamber (sav) mi'raci
Mekke’de gerceklestirdigi icin bu siirenin mi'racda nazil olmasi -zamansal
acidan uyumlu olmadigindan- miimkiin degildir. Bu konuya iliskin sunlari
soyleyebiliriz. Sahabe ve tabilindan gelen rivayetlere gore Bakara siiresi, son
iki ayeti harig¢, Meden?'dir.17¢ Bu baglamda Mevdddi sunlar1 kaydeder:
Bakara stiresinin biiyiik bir boélimii, Hz. Peygamber (sav)in Medine
doneminin ilk iki yilinda nazil olmustur. Daha sonraki donemde nazil olan
kisa bir bolim de, slirede ele alinan konuyla yakin baglantisi oldugu i¢in
sonradan siireye eklenmistir. Ornegin, Medine’ye hicretten énce Mekke'de
nazil olan Bakara sfiresinin son ayetleri (284-286177) bu siireye dahil

171 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’dn’t Kerim’in Tefsiri, 7/3256.

172 Bu sekilde gelen ayetler hakkinda bkz.: Yusuf, 12/4,100; Saffat, 37/102. el-Mevdidji,
Tefhimii’'l-Kur’dn, 5/238.

173 Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, DIA, istanbul, 2012, 42/440-443.

7 8 o a0 Lo Wiass i as 33 1 GV 06 B mig ¢ B 55 e 55 g gadi J6
¥ oo Y] B3 5adis alauis S ok (EbG Hayyan Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf b.
Hayyan el-Endeliisi, el-Bahrii’l-Miihit fi’t-Tefsir (Tah.: Sitki Muhammed Cemil), Dari’'l-Fikr,
Beyrut, h.1420, 2/755.

175 Elmall, Hak Dini, 6/450; Omer Nasuhi Bilmen, Kur’dnt Kerim’in Tefsiri, 1/314;
Rivayete gore Zuhruf, 43 /45. ayeti ve Bakara siiresinin son iki ayeti Beytii'l-Mukaddes’te
mi'rac gecesinde inmistir. (Bedruddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhan fi
Uliimi’l-Kur’dn, Beyrut, 1972, 1/197; es-Suyati, el-itkdn ff Ulimi’l-Kur’dn, Beyrut, 1987,
1/74-75).

176 Eb( Hayyan, el-Bahrii’l-Miihit, 2 /755.

177 "Rabbimiz, unuttuklarimizdan ya da yanildiklarimizdan dolay1 bizi sorumlu tutma
Rabbimiz, bizden éncekilere yiikledigin gibi bize de agir yiik yiikleme. Rabbimiz, kendisine
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edilmistir.178 Burada da goriildiigi gibi bazen vahiy, herhangi bir vasita
olmadan nazil oldugu gibi, mekki olan baz1 ayetlerinde Medeni stirelere
eklendigi goriilmektedir. Bir baska ifadeyle sdyleyecek olursak muhakkik
her miifessirin Kur’an hakkinda konusmasi i¢in mekki slirelerdeki medeni
dyetleri; medenti stirelerdeki mekki ayetleri bilmesi gerekir. 179

Mi’rdcda Hz. Peygamber (sav)’e immetinden Allah’a sirk kosmadan
olen kimsenin giinahlarinin bagislanacagi miijdesi'8 verilmistir. Isra
stresinin ilk ayetinde O6zetle hadise anlatildiktan sonra, stirenin diger
ayetlerinde bircok emir ve nehiyler yer almaktadir. Adeta, bu 6gretiler,
mi'rdcda verilen miijdeye mahzar olacak miiminin niteliklerine eklemeler
yapmaktadir. Mezkur ayetlerde soyle ifade edilmektedir. ““Allah ile birlikte
bir ildh daha tanima! Sonra kinanmis ve kendi basina terkedilmis olarak
kalirsin. Rabbin, sadece kendisine kulluk etmenizi, ana-babaniza da iyi
davranmanizi kesin bir sekilde emretti. Onlardan biri veya her ikisi senin
yaninda yaslanirsa, kendilerine "of!" bile deme; onlar1 azarlama; ikisine de
glizel soz séyle. Onlari esirgeyerek algakgéniilliiliikle tizerlerine kanat ger ve:
"Rabbim! Kiiciikliigiimde onlar beni nasil yetistirmislerse, simdi de sen onlara
(0yle) rahmet et!" diyerek dua et. Rabbiniz sizin kalplerinizdekini ¢ok iyi bilir.
Eger siz iyi olursaniz, sunu bilin ki Allah, kétiiliikten yiiz cevirerek tevbeye
yoénelenleri son derece bagislayicidir. Bir de akrabaya, yoksula, yolcuya hakkini
ver. Gereksiz yere de sacip savurma. Zira bdylesine sagip savuranlar

glic yetiremeyecegimiz seyi bize tasitma. Bizi affet, bizi bagisla. Bizi esirge, Sen bizim
mevlamizsin. Kdfirler topluluguna karsi bize yardim et." (Bakara, 2/286). Mevdidi bu
dyette gecen duanin ruhunun anlasilabilmesi icin sunlar1 ifade eder: Bu ayetlerin
Medine'ye hicretten yaklasik bir yil o6nce mirdcda vahyedildigi goézoniinde
bulundurulmalidir. O donemde imanla Kkiifiir arasindaki catisma c¢ok siddetli ve
miiminlere yapilan iskenceler son raddeye ulagmisti. Tiim Arabistan'da bir miiminin
huzur icinde yasayabilecegi bir yer yoktu. Bu sartlarla basa c¢ikabilmeleri igin
miislimanlara bu dua o6gretilmistir. Allah, kuluna kendisine nasil dua edecegini
ogrettiginde, kul, bu duanin kabul olacagindan emin olabilir. Bu nedenle bu dua
misliimanlara biiyiik cesaret verdi ve en ¢ok iskence gordiikleri zamanlarda bile huzur
icinde olmalarim sagladi. Ayrica bu dua, onlara arzularini kontrol altinda tutmay: ve bu
arzular1 yanlis yollara kanalize etmemelerini de 6gretiyordu. Bu nedenle bu duada
diismanlara kars1 acimasizlik, intikam gibi diinyev1 hi¢bir konuya deginilmemistir. Clinkii
mislimanlar biyilik zorluklar, maddi kayiplarla karsi karsiya kaliyorlar, iskence
cekiyorlar ve hem fiziksel, hem de ekonomik baski altinda tutuluyorlardi. Miislimanlarin
bu duasinda yer alan yiice ideallerle, o donemde ¢ektikleri iskenceler arasindaki zitlik,
onlarin bu kritik dénemde bile, ahlaki yonden nasil egitildiklerini gdstermektedir. Iste bu,
her ger¢ek miiminin ulasmak icin ¢alismasi gereken ytice ahlaki seviyedir. (el-Mevddji,
Tefhimii’'l-Kur’dn, 1/199).

178 el-Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn,1/39.

179 ez-Zerkesi, el-Burhan, 1/192; es-Suyt], el-Itkan, 1/25; Subhi es-Salih, Kur’dn ilimleri
(Trc.: M. Said Simsek), istanbul, 1994, 5.178-179.

180 Bk7.: Miislim, Iman, 279.
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seytanlarin dostlaridirlar. Seytan ise Rabbine karsi ¢ok nankérdiir. Eger
Rabbinden umdugun (beklemek durumunda oldugun) bir rahmet icin onlarin
ylizlerine bakamiyorsan, hi¢c olmazsa kendilerine goniil alict bir séz séyle. Eli
stki olma; biisbiitiin eli acik da olma. Sonra kinanir, (kaybettiklerinin) hasretini
ceker durursun. Rabbin rizki diledigine bol verir, diledigine daraltir. Stiphesiz
ki O, kullarindan haberdardir, (onlar1) ¢ok iyi gériir. Gecim endisesi ile
cocuklarinizin canina kiymayin. Biz, onlarin da sizin de rizkinizi veririz. Onlari
oldiirmek gercekten biiyiik bir sugtur. Zinaya yaklasmayin. Zira o, bir
hayasizliktir ve ¢ok kétii bir yoldur. Hakli bir sebep olmadik¢ca Allah'in
muhterem kildigi cana kiymayin. Bir kimse zulmen éldiiriiliirse, onun velisine
(hakkini almasi igin) yetki verdik. Ancak bu velf de kisasta ileri gitmesin. Zaten
(kendisine bu yetki verilmekle) o, alacagini almigstir. Yetimin malina, riisdiine
erinceye kadar, ancak en giizel bir niyetle yaklasin. Verdiginiz sozii de yerine
getirin. Ciinkii verilen séz, sorumlulugu gerektirir. Olctiigiiniiz zaman
tastamam 0Ol¢tin ve dogru terazi ile tartin. Bu, hem daha iyidir hem de neticesi
bakimindan daha giizeldir. Hakkinda bilgin bulunmayan seyin ardina diisme.
Ciinkii kulak, géz ve géniil, bunlarin hepsi ondan sorumludur. Yeryiiziinde
bobiirlenerek dolasma. Clinkii sen (agirlik ve azametinle) ne yeri yarabilir ne
de daglarla ululuk yarisina girebilirsin. Biitiin bu sayilanlarin kétii olanlari,
Rabbinin nezdinde sevimsizdir. Iste bunlar, Rabbinin sana vahyettigi
hikmetlerdir. Allah ile birlikte baska ildh edinme; sonra kinanmigs ve (Allah'in
rahmetinden) uzaklastirilmis olarak cehenneme atilirsin.”’81 Burada Hz.
Peygamber (sav) muhatap alinsa da onun sahsinda biitiin insanlifa hitap
edilerek evrensel olan baslica dini ve ahlaki sorumluluklar siralanmaktadir.
Bu ayetlere gore; Allah’tan baskasina kulluk etmemek, ana-babaya iyi
davranmak, akrabaya, yoksula, yolda kalmisa hakkini vermek, cimri
olmamak ve israf etmemek, yoksulluk endisesi ile ¢ocuklar1 6ldiirmemek,
fuhus ve zinaya yaklasmamak, cana kiymamak, yetim malina el uzatmamak,
verilen sozii yerine getirmek (ahde vefa), 6l¢ii ve tartida dogruluga dikkat
etmek, hakkinda bilgi sahibi olunmayan bir konunun pesine diismemek,
yerylziinde gurur ve kibirle ylirimemek, biiyiiklik taslamamak, gerektigi

bildirilmis ve bunlara uymanin vucubiyeti vurgulanmigtir. Allah Teala, “ &U5
wSdi . 2 &) 4 &/Rabbinin sana vahyettigi hikmetlerdir”182 buyurmak

stretiyle yukaridaki ayetlerde gecen bu mevzulari bir hitkme baglamis ve her
hiitkmiin bir hikmet boyutu olduguna dikkat ¢cekmistir.

181 fsra, 17/22-39.
182 {sr4,17/39.
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Burada dikkate sayan olan bir diger husus ise bu hadisenin verdigi
mesajdir. Bir baska ifadeyle Hz. Peygamber’in isra olgusunda, onun 6niinden
zaman ve mekan kaldirilmistir. Bir bakima onun bedeni 1sinlanmis ve bu
1sinlanma aninda mekan mefhumu ortadan kalkmistir. Onun i¢in isranin
bedeni mi riihi mi oldugu tartismasina girmek liizumsuz bir ugrasidir.
Nasilindan ziyade nigini lizerinde durmak daha faydali olacaktir. Hz.
Peygamber (sav)’e neler 6gretildi, insanliga hangi mesajlar gonderildi,
insanligin ylicelmesinde onun yeri nedir? gibi sorulara cevap verilmelidir.183

Sonug

Yukarida zikredilen rivayetler ve anlatilar bize isrd ve mi'rac
hadisesinin gerceklestigini ve onlarin bir mu’cize oldugunu gostermektedir.
Buna ilaveten bu siire¢ icerisinde gecen kavramlar hakkinda sézgelimi
Mescid-i Aksd'nin, neresi olduguna iliskin baz1 farklhi goriisler dile
getirilmistir. Farkli yorumlarin ana eksenini Mescid-i Aksd'ya yiiklenen
anlam olusturmaktadir. Klasik ulemanin asagi yukar1 tamami Mescid-i
Aksa’'nin Kudiis’te bulundugunu séylerken, bir kisim ¢agdas arastirmacilar
farkli goriisler dile getirmisler; bu cergevede bilinenden farkli degisik
yorumlar yapmak suretiyle Mescid-i Aksa'nin Mekke’de Cirane mevkiinde
bir mescid oldugunu séylemislerdir. isra olay: bir defa Kur’an’in beyaniyla
sabit olarak gerceklesmis olup inkar1 kiifrii gerektirirken, mi'rac olay:
hadislerle sabit oldugundan inkari insani kiifre gotiirmez. Farkl tariklerle
gelen rivayetlere ve Isra sliresinden ¢ok énce nazil olmus, mi’'rac olayina
isaret edildigi belirtilen Necm siiresine gore birden fazla mi'rac olayinin
gerceklestigi anlasilmaktadir. Onun rith mi bedeni mi gercgeklestigine dair
farkl goriisler olmakla beraber, H. Muhammed (sav) mi’raci ruh ve bedenle
uyanikken gerceklestirdigini séylemek miimkiindiir. Mi'rdc olayinda Hz
Peygamber Allah’t m1 yoksa Cebrail (as)’'1 m1 gordiigii konusunda bir ittifak
bulunmamakla beraber onun Cebrail (as)’1 gordiigii yoniindeki goriis tercihe
deger goziikmektedir. Hz. Peygamber (sav) mi'racdan {i¢ biiyiik hediye ile
donmiistir.
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Extended Abstract

Hz. Muhammad (may Allah bless him and grant him peace) is the greatest
assistant and moral source in the distressed process that has been
experienced by Allah and it is the miracles that God has bestowed. One of
these miracles is mi'rac. Although the culture of mi'racin the Islamic sources
is more in the form of isra and mi'rac, isra is a part of the process, and
therefore, in the understanding of popular religion, isra is mentioned as
mi'rac.

The word Isra, which is the name of the surah, comes from the actual root of
"s,+" which means "night march", and in these forms of root and verb pass in

seven other places in other parts of the Qur'an. According to some scholars,
isrd ",~" comes from the root of the verb ",,." which means a large place,

altitude, which did not come from the root. According to the evaluations

made, the view of the isra word from the actual root of "¢ ,~" seems more

persuasive.

The mi'rdc word meaning "ascending” and "ascending” is a name derived
from the masterpiece "URUC" and means a means of ascending, a ladder.
These words, which are included in various verses, are not closely related to
the mi'rac event, while talking about ascending and ascending to the sky
when considered in their own context.

In the Islamic literature the mi'rac hadith is composed of two phases because
it is mentioned in different nass. According to this, the Prophet made a
journey to the Masjid al-Agsa from Masjid al-Haram one night, according to
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the narrations and narrations of the Najm regime. The Prophet is called the
mi'rac.

The surah which was first utilized in the understanding of the matter of Isra
and mi'rac is the Isra surah. Since the description of the qualities of the
Masjid al-Agsa where the mi'rac hadith is experienced has not been made
and only the information about the blessing of its surroundings has been
given, different opinions about its nature have been put forward by ulema.
As far as we can tell, there are five views in total. One of the most striking of
these views is based on the interviews of Vakidi and Ezraki, Alfred Guillaume
and some contemporary Muslim scholars allege that Masjid al-Agsa is not a
place in Jerusalem but a place in Ci'rane in Mecca. Although there is not much
detail in the narrations and there is no explanation about the isra event, it is
problematic to say that the Masjid al-Agsa in the present is in Mecca, and
saying that the work had interest in the mosque in Mecca. In this way,
ordinaryizing the hadith in this way is also a problem it stands out.

When we look at the matter from a broad perspective, the fact that the Masjid
al-Agsa is regarded as a place near Mecca does not coincide with historical
events.

When the Prophet experienced this event, he asked the polytheists about the
incident, about the condition of Masjid al-Agsa and the situation of caravans
sent by polytheists. Therefore, there are no relevant issues in Mecca and its
surroundings in the questions posed by the polytheists.

Another proof of the fact that the Masjid al-Agsa is not a mosque from the
vicinity of the Kaaba is the same: the use of the expression " >,¥! 11" /nearest

place in the Qur'an is also used for Palestine, the places where the journey
will be done, and the mention of the Masjid al-Aqsa and Solomon It is
understood that the Masjid al-Agsa is not a place in Cirane in Mecca, but
rather a mosque in Jerusalem.

If we pay attention, we can say that the Masjid al-Agsa, as claimed, can not
be determined only by adhering to the meaning of the words in the text, and
that this mescid is not a small mosque near the Kabe.

While there are many histories about the time when Israel and the miracle
take place, there is no consensus on the point of history. The most authentic
story about the history of the arrival of Mi'rac is the first and the second of
the Muslims. After the emigration of Abyssinia, Following the death of Hatice
and Abu Talib, it is a narrative containing the fact that arrived a year ago.
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There are about thirty-two hadiths reported about Isra and mi'rac. According
to the Qurtubi (671/1272), all of the reports concerning the Isra and the
mi'rac are well-received hadiths from about twenty companions.

Ibni Kesir's (774/1373) commentary, he reveals different tariks from eleven
companions and conveys hadiths containing hadiths. According to him, it is
understood that the Prophet went from Mecca to Beyt-i Makdis when the
authentic, damaged and weak hadiths describing this hadith were
thoroughly examined and that this incident happened once. In addition, [bn
Kesir does not reasonably believe that some people in the context of warning
the reader's mass for the accurate understanding of these reports do not
have the view that many of these narrations speak for a separate event, and
thus have many isra and miracles. When Ibn Kesir's thought is considered,
there is no doubt that Isra and the Miracle are alive. Different interpretations
have been made by Ulema about the arrival of so many different narratives
as diverse as the day-to-day. These possibilities, which are caused by the
difference of the arguments, must be examined and examined thoroughly.

Because the Mi'rac event Buharl and Muslim are included in the Sahih, the
hadiths on which these reports are included are allied hadiths. According to
the narration of Urve, Prophet Muhammad described the event that he had
lived that night to Ummii Hanfi first, then shared it with the people of Mecca,
many of them, especially Abu Jahl, did not believe this, but Abu Bakir. With
this event, a part of the Muslims apostatized and the majority of Muslims
their devotion to the Prophet has also been severely tested.

Yahya b. Biikeyr, Leys, Yunus, Ibni Sihab, Enes b. Malik and Abu Zer Ravas
such as reliable and truthful. According to this, in determining the
authenticity of a hadith, the hadith chain functions as an important function.
When we look at the hadith in the context of the text, it should not be doubted
that this extraordinary event will take place. It is obvious that the isra and
the mi'rac hadith are important and should be taken seriously, since there is
no prescriptive evidence that the event will be an offense.

One of the most important discussions about Isra and mi'rac is whether it is
a body or a spiritually. Since there is not any detailed information about the
incident and the Masjid al-Agsa where the event happened, it was a matter
of debate between the nature of the event and the place. According to some
scholars, this event is a physical and bodily journey God made to show his
verses to the Prophet. According to some, this event is impossible. According
to some, isra and mi'rac are events of the Prophet of the Prophet and they do
not carry the character of a mujra. Note that all these views show that there
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is amysterious direction of the isra. It is possible to say that while the present
interpretations have some controversial aspects, it is clear from the main
theme of the verse that the Isra event does not include an ordinary journey.

One of the remarkable facts that the event of Isra was involved is that the
name of the person who made the night journey was not mentioned directly,
but "servant" was used instead. Here, with the expression "servant”, the
Prophet is meant. Moreover, the use of the word ">.J / night" as the place

where the hadith takes place appears to be an important detail. The
translation of this balm as nekre and the reading of this balm in the form of “

J' " in some traditions expresses the shortness of the execution period and
its distant distance passed in a very short period of time.

Many opinions have been raised about the nature of the Mi'rac hadith. As a
matter of fact, muhaddis Kadi Iyaz (544/1149) collects opinions on this
subject under four headings. Mi'rac in spiritually advocated the idea that the
knowing, The Prophet said, "He has not departed from the body of the
Messenger of Allah, has traveled with that spirit," and Muhammad
Hamidullah (2002) that the Prophet is in complete consciousness, but under
the sovereignty of the spiritually. However, they do not indicate that the
microcosm is in a state of sleep. Cebrail When he came to the Prophet, he was
sleepy when he was put into Burak and when he was taken to jerusalem.
There is no evidence that the Prophet is asleep during the mi'rac. In addition,
Kadi Iyaz, finds his narrative weak by evaluating the narrative from Aise (ra)
from various angles.

The meaning of the dream is to see with the eye the dream of the The sixty-
third verse of the resurrection of Israh. As there is no test in the dream, no
one will try to deny the dream. Everyone sees dreams that are not really
possible in an hour of sleep. Hence, if the mi'rac had been a dream, then the
polytheists They would not deny the Prophet. Since Mi'rac the Prophet is a
purely miraculous experience, explain it within the bounds of mind We have
to say that it is problematic to go to forced comments. Those who advocate
that the Mi'rac, the soul and the body, have brought some other mental
evidence on this subject. As a matter of fact, Fahreddin er-Razi (606/1210)
explains that the proofs of those who claim that it is impossible to emerge
from the body are wrong: The sun and planets move very fast despite their
mass. It is possible that another existence in the hope of Allah will reach a
familiar level. According to him, If the Prophet thinks that the mi'race rise is
unlikely, we should look at the descent of Cebrail in the same way. With that,
Those who argue that it is impossible for the Prophet to physically perform
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miracles; We can also say that the period was under the influence of
insufficient knowledge and cultural accumulation. Because some difficult-to-
understand traders can be understood more easily in the future by the
influence of scientific and technological developments. Therefore, We think
that the Prophet realized the mi'rac event while awakening with the spirit
and the body.

Isra and mi'rac in the issue of how many times the Prophet repeated in his
life also has an important place in the sources. According to some hadiths and
narratives, Imam Kastalani (923/1517) summarized the views of Isran on
the formation of doubles, as well as a number of opinions about the number
of isra and mi'rac events. If Ibn Kesir was given more than one word, The
Prophet will tell the conpanions that this number will be transmitted from
generation to generation. According to Kastalani, the opinion of the majority
is that it happened in the same night with the body and soul. Ibn Qayyim al-
Jawziyya notes that it is not possible to explain fifty prayers each time if the
mi'rac is deemed to have more than one case, after expressing that the
dispute arises from the fact that the weak narrators are stuck in the words of
different narratives.

Although the above-mentioned explanations reveal that isra and mi'rac are
once, according to some scholars, mi'rac has been realized twice, while one
is asleep alone by preparation; And the other has come to the bazaar together
with the isra. Imam Abu Shami (942/1536) is one of the scholars who
advocate that come to more than one fruit. He, Said b. Mansur's, Enes b. Malik
a result of the incident, which is narrated in the hadith as the merfu, The
Prophet records that it had been happening in Medina and that there was no
similar hadith. Another evidence that Mi'rac has more than one fruit is Necm
Surah 12-18. verses. It is stated that these verses are pointed to mi'raca. It is
important to understand/understand the concept of "Sidretii'l-Miinteha",
which is mentioned in the verse, in order to understand whether or not the
Qur'an relates to mi'race. Is this concept a concept that belongs to the world?
Or Is it the concept of metaphysical poetry that the Prophet lived in the
journey of the mi'rac?

According to the more accepted understanding among these views, which
are made with various explanations about sidretii'l-miintehd compound in
the sources of tafsir, hadith and sufism, sidretii'l-miinteha sky, mi'rac in the
night of It is a tree in which Muhammad is a source of divine secrets. Because
the verses in the book of Najm where the composer is involved are related to
the miracle of Prophet Muhammad. For the place where this opinion
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occurred, the expression Sidretii'l-Miinteha was used, along with Cennetii'l-
Me'va.

There is an approach in which the mi'rac hadith, which follows the Isrd event
described in the Isras, is described in the Necm surah. Note that the verses
on both occasions Muhammad speaks of different things in different places
and times. According to this, two surahs are in a different period, and
therefore, It is inconsistent to think that the extraordinary events
experienced by the Prophet occurred after the event. Accordingly, there is an
extraordinary event in the Necm residence. As a matter of fact, Elmalil
(1942) pointed out that the meaning of v means to go up and down, not to

hang up from below, by objecting to the explanation of Beydavi 's preaching
of Allah and the appeal to him with everything the Prophet. Bukhari and
Muslims, and the second mi'rac, which refers to mi'rac, is the fifty-third in the
order of mushaf, the twenty-third in the order of revalation, and the second
mi'rac We can say that you are alive.

The question that the Prophet does not see God in the miracles depends on
the verses that tell him that he approached Allah/Cebrail and saw him as "as
two publishing spaces". Depending on the possibility that this approach will
take place in the night of mi'rac, There are three views on how Muhammad
sees in the mi'rac: According to the first view, He was among the Prophet.
According to the second view, such a rapprochement between God and
Prophet reveals that he is clearly an embodiment, and even if the text is
correct, it is not possible to be accepted by his mind. According to the third
view, Prophet does not see Allah, but Cebriil. It is understood that the verses
in this subject are read in their own context, and that when viewed in their
entirety, the Cebradil is the one that brings about the revelation and the
revelation.

Revelation in different places and times, brought some of the Cebrail inspired
to the Prophet in the night of mi'rac. In this frame some gifts were given to
the Prophet Abdullah b. According to the report of Masud, "three things have
been given to Ras(liillah in the book of miracles: five times prayer, the
greatest sins of those who do not associate with Allah from the last two
verses and ummah of Bakara Surah.

We must state that there are different views on the last two verses of the
Bakara and the five prayers given in the Mi'rac. As for the five hours of prayer,
Siileyman Ates said that five prayers were not found in the Qur'an. Moses and
Hz. Muhammad dialogue between the Prophet is said to have been made up.
However, we think that this criticism is not intrusive. He has stated that the
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dialogue on which the prayer ritual is being talked is a fitting, but he did not
express the evidence of that which led to this conviction. There are also
verses that will be evidence of the existence of five prayers in the Qur'an.

Both in Bukhari and in Muslim, the Prophet, In his conversation with Moses,
fifty prayers are explained in five terms. There are some approaches to the
nature of prayer before five prayers are made obligatory. From the earliest
times of prophethood, the Prophet was prayed, and while praying from time
to time he was prevented by the polytheists. According to some, there were
a total of two prayers, the birth of the sun and the sunset. When the incoming
reports are examined, it is seen that the last form of prayer has gone through
some changes. Since, fifty prayers are accepted at the cost of five times. The
Prophet and his Ummah were gifts.

Some say that the prayer has been put down in five terms; They said that they
gave the impression of a bargain between the Prophet. However, it is a fact
that to think of the existence of a bargain between Allah and the Prophet (if
there is a matter of worship) in the laws revealed by religion comes from an
inability to understand the logic of religion. Allah has made it clear that five
times of prayer have come into existence for fifty times by living such an
event, so that a Muslim has five times to receive his reward for fifty times.

One of the gifts given to the Mi'rac is also discussed with the subject of the
Bakara's coming in the last two verses in the form of mi'racta or normal
revelation. Those who advocate that these two verses do not come down to
the ground are offering the following proofs: How Allah will speak to people.
Explain in the verse. In the same way, when some verses expressing that the
revelations are through Cebrail, the narration that the last two verses of the
Bakara sura were given by Allah himself without the intermediation of the
Cebrail to the Messenger of Allah, the revelation by the Quranic system of the
Qur'an It contrasts.

According to Omer Nasuhi Bilmen, Allah reveals to his messenger three
things in one of his ways. That is, what he wishes will be inspired, with
occasional means, with a secret word or with a right dream, to the heart of
the Prophets. Indeed, Abraham to sacrifice his son and Hz. Yusuf was
revelated without any of the things shown in the dream. According to Hamdi
Yazir, the last two verses of the Bakara summit had been unintentionally cast
in the night of Prophet Muhammad.

According to Mevd(di, a large part of the Bakara is the Prophet. The Prophet
was infamous in the first two years of the Medina period. A short section,
which was later revealed during the later period, was later added to the
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sketch because it was closely related to the topic covered in the chapter. For
example, the last verse (284-286) of the Bakara summit, which preached
before Medina to Mecca, was included in this s@irah. As it is seen here,
sometimes it is seen that revelation is added to the Medina verses in some of
the Mecca verses, as it is found without any means. In other words, the
reasoning is that every speaker should speak about the Qur'an, It must know
the mecca verses in the Medina surahs.

Keywords: Masjid al-Aqgsa, Isra, Mi'rac, Prayer, Sidret al-Miinteha.
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