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YAHYA KEMAL’IN SIIRLERINDE MELAMILIK VE RINDANE DUYUS!

MELAMISM AND RINDANE SENSIBILITY IN THE YAHYA KEMAL'S
POEMS

Emine Gozde OZGUREL*

0z

Cumhuriyet dénemi Tiirk siirinin Kurucu kalemlerinden olan Yahya Kemal Beyath
(1884-1958)’nin siirlerinde Melamilik ve rindane duyus temalari hem dogrudan hem
de dolayli olarak 6nemli bir yer tutmaktadir. Melamilik, Tirkistan’in batisinda;
Horasan’da dogup Irak, Bagdat, Musul, Suriye, Halep’e dogru yayilirken, bu
cografyalarda hakim olan Kalenderilik, Batinilik gibi anlayislarin etkisiyle safligim
yitirmigtir. Ancak Yahya Kemal’in siirlerinde yer bulan Melamilik, Abdiilbaki
Golpmarli’ni ikinci devre Melamileri olarak andigi -Melametiligi, saf haline riicu
ettiren- Bayrami Melamiligi’dir. Bu ¢er¢cevede Melamilik, yiiksek bir irfanin ifadesi
olarak halkin 0Ovgli ve yergisine kayitsizligin; maddi ve manevi menfaati
Onemsemeyisin, manevi bir zevk, nese ve hafiflikle yasamanin yolunu agan bir “hal”
olarak belirmektedir. Bu hal, algak goniillii, hosgériilii, telagsiz, varliga ve yokluga
ayni1 olgunlukla bakan, her tiirlii gekismeden arinmig bir insan tipi olarak rindi ortaya
¢ikarmaktadir. Rint, Beyatli’nin siirlerinde melamet kavraminin tarihselligi ile
iliskilendigi gibi; sairin yorum diinyasinda yeni nitelikler kazanir. O, Ornegin
Hiicviri’nin miirailere benzetip zemmettigi, halkin levmini kazanmak isteyen rinde
benzemez. Yergi ve ovgiiyl dikkat sahasinin diginda birakir. Benligini/nefsini hafife
alarak yasam nesesini kaybetmeden, dingin ve huzurlu yasamay1 amaglar. Hayatin
sonlu, Oliimiin kagimilmaz oldugunu biitiin agirhigiyla hisseder; fakat varolugsal
sorgulamalar1 yasanilan anin giizelligiyle savar. Ruhi dinginligi, hayat1 yasanir
kildig1 gibi 6lim diislincesinin dogurdugu agnostik kaygilar1 hafifletir, dogay1 ve
doga otesini insanin kavrayisina indirir, kabul edilebilir bir dizgeye sokar. Bu
makalede Melamilik ve rindane duyus, Yahya Kemal’in siirlerinde 6nemli bir
tema/hayat1 alimlama bi¢imi olarak belirmesi itibariyle ele alinmigtir. Bu ¢ergevede
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oncelikle Melamilik tarihsel seyri igerisinde incelenmis; Melamilik cercevesinde
belli bir form kazanan rint tipi agiklanmigtir. Daha sonra Yahya Kemal’in temaya
yonelik belli bagh siirleri -siirlerin yorumlanmasinda yararlanabilecek nesirleri ve
yayimlanmis sohbetleri de géz oniine goz Oniine alinarak- metin merkezli okuma
yontemiyle incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Cumhuriyet donemi Tiirk siiri, rubai, Yahya Kemal Beyatl,
Rint, Rindane Duyus, Melamilik

ABSTRACT

In the poetry of Yahya Kemal Beyatli (1884-1958), one of the founders of New
Turkish Literature, the themes of Melamism and Rindane sensibility occupy an
important place, both directly and indirectly. Melamism, originating in the west of
Turkistan and spreading towards Iraq, Baghdad, Mosul, Syria, and Aleppo via
Horasan, has amalgamated with beliefs such as Kalenderism and Batinism, losing its
original purity. However, the Melamism found in the poetry of Yahya Kemal
represents the pure and authentic Melamism that Abdiilbaki Golpinarli called the
Melamism of the second period, known as Bayrami Melamism. Accordingly,
Melamism expresses profound wisdom and reveals the "Rint" to be a wise human
archetype. The 'rint' behaves independently of praise and criticism, disregarding
material and spiritual gains, aware of the transience of life, the finiteness of existence
and the reality of death. However, in the face of these harsh realities, the 'rint' does
not succumb to despair and avoids unresolved situations that could lead to tragic
consequences. They deflect existential questions with the beauty of life,
experiencing life with spiritual pleasure, joy and lightness. The "rint" is characterised
by humility, tolerance, serenity, a calm view of both existence and non-existence,
and freedom from all forms of conflict. In the poetry of Yahya Kemal Beyatli, the
concept of Melamism is intertwined with the historical context and acquires new
qualities in the poet's world of interpretation. The psychological and spiritual
tranquillity it embodies not only makes life more meaningful, but also alleviates the
agnostic fears that arise from contemplating death. This article discusses Melamism
and Rindane sensibility in Yahya Kemal's poetry as an important theme/way of
perceiving life. In this context, Melamism is first examined within its historical
trajectory and the characteristics of the "rint" archetype are elucidated. Subsequently,
Yahya Kemal's major poems on the subject were analysed using the text-centred
reading method, taking into account his prose and published conversations that can
be used to interpret the poems.

Keywords: Modern Turkish Poetry, rubai, Yahya Kemal Beyatl, Rint, Rindane
Sensibility, Melamism.

Giris
Edebiyata siir ile adim atan, yapilanma siirecinden itibaren modern Tiirk siiri (zerinde

etkisi bulunan kurucu kalemlerden olan Yahya Kemal (1884-1958)’in siirinde Melamilik

ve rindane duyus temi, bazen dogrudan dogruya; bazense ¢esitli yansimalariyla bir tavir
ve hayata bakis bigimi olarak 6nemli yer tutmustur. Sairin eserlerinde Melamilik, irfanin

TOBIDER
International Journal of Social Sciences
Volume 7/4 2023 p. 149-163



151 Emine Gozde OZGUREL

yiiksek bir mertebesini igaret eder ve evrene algak goniilliiliikle bakan hosgoriici, telassiz,
maddi ¢ekismelerden armmis bir insan tipini: rindi ortaya ¢ikarir. Rint kelimesine iligkin
bazi sozliksel tanimlamalar: “Halkin hakkindaki sdylediklerine aldirmadan gonliince
hareket eden, keyfince davranan, ici irfanla siislii, ilimle dolu oldugu halde halktan biri
gibi sade yasayan hakim, bilge kisi, riza mertebesine erdigi i¢in her seyin ilahi takdire
gore meydana geldigini bilen, bunun suur ve idrakine eren kamil insan; tefviz ve tevekkdl
ehli, zahid ve abitler gibi dinin sekli yaniyla sinirli kalmay1p 6ziine ve i¢ine niifuz ettigini
iddia eden mutasavvif’ (Uludag, 2001: 292); “Isret vesair seylerden ihtirdz etmez laubali
adem, harabati. Zahiren laubéli ve gayr-i muhteriz gorinen ve ehl-i dil adem.”
(Semseddin Sami, 1995: 671); “Kayitsiz, laiibali, akilli, miinkir vs. gibi 6zellikleri olan
(...) kalbini her tiirlii pislikten temizlemeyi hedef edinmis, (...) sekilden kurtulmus 6ze
ermis kisi.” (Cebecioglu, 1997: 595-596) bicimindedir. Hayat1 arifane bir duyusla, rint
nesvesi/nesesi/manevi zevkle duyumsanan hafiflik, kayitsizlik, nese ile kavrayan rint,
Beyatli’nin siirlerinde hem melamet kavraminin tarihselligi ile iliskilenir; hem de sairin
yorum diinyasinda yeni Ozellikler kazanir. Buna gore Yahya Kemal’de rint, halkin
levmini hedeflemez; benlik kaygisindan, 6viilme istegi ve yerilme endisesinden, her tiirlii
maddi c¢ekismeden azade, rindane bir yasam nesesini murat eder. “Mehtabi
uyandirmadan”, dingin ve huzurlu yasayan ve dlen rint, Yahya Kemal’in 6zendigi bir
kadim zaman bilgesidir; varolussal kaygilar1 arifane bir olgunlukla geg¢istirir, ruhi
dinginligi yasamla sinirli kalmaz, metafizik bir diizleme, 6liim 6tesine tasar/yansir. Yahya
Kemal’in Melamilik ve rindane duyusu, ¢esitli yonleriyle isleyen ve bunlara gonderimde
bulunan siirlerini, bu konuya degindigi nesirleri ve yayimlanmis sohbetlerini de g6z
oniine alarak, metin merkezli okuma yontemiyle incelemeden 6nce Melamiligi anlamak
ve gergevesini ¢izmek iizere kisaca bu anlayisin tarihsel gelisimine ve 6nde gelen Islam
diisiiniirlerinin bu konudaki goriislerine yer vermek dogru olacaktir.

Tarihsel Siireci Icinde Melamilige Kisa Bir Bakis

Tasavvufun, dini yalniz zahir 6zellikleriyle degil derin, ruhi boyutlariyla yasamak isteyen
dindarlarin fikir ve uygulamalar1 cercevesinde bicimlenmeye ve kurumsallasmaya
basladig1 {icilincli ylizyildan itibaren, Bagdat’ta, Horasan bolgesinde ve oOzellikle
Nisabur’da iki ziiht akimi gelismistir. Bagdat (Irak)’ta gelisen akima Sufiye denilmis;
Horasanli zahitler tarafindan takip edilene ise “Melametiye (Melametilik, Melamilik)”
(DIA, 2009: 25-29) denilmistir.

Melametiye, 9. yy.’da Horasan’da sufilikten ayr1 bir akim olarak ortaya ¢ikip 10. ve 11.
yy.’larda etkili olmus ve 12. ylizyildan itibaren “tasavvufun tarikatlar seklinde
orgiitlenmesi siirecinde bunlarin i¢inde bir nesve halinde varligini siirdiiren” bir anlayis
olarak belirmistir. 19.yy’1n sufi yazarlarindan Haririzdde Kemaleddin Efendi Melamiligi
lic donemde ele alir. Bunlar: “Hamdiin el-Kassar’a (271/884) nisbetle bir tarikat olarak
(Kassariyye); Omer Dede Sikkini’ye (6. 880/1475) izafe ettigi Bayramiyye tarikatmin bir
kolu olan Melédmiyye (Melamiyye-i Bayramiyye) ve Muhammed Nirii’l-Arabi’ye (6.
1305/1888) nisbet ettigi Melamiyye (Melamiyye-i Nariyye)” dir. Bu ayirimdan hareket
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eden Tomar-: Turuk-1 Aliyye’nin yazar1 Sadik Vicdani, Melamiyeyi ilk, orta ve son devir
Melamiligi seklinde li¢ boliimde incelemis; Abdiilbaki Golpinarli da bu iglii tasnife
uyarak konuyu “ilk devre Melamileri (Melametiler), ikinci devre Melamileri
(Bayramiler) ve ii¢iincii devre Melamileri diye ele almistir.” (DIA, 2009: 25-29).

Golpinarli, Melamilik ve Melamiler adli eserinde, “Melameti Nisabur’da bir meslek
halinde nesreden Hamdini Kassardir” der ve: “Hamdlni Kassar’in nam ve s0hretinin
Irak’a kadar gittigini ve Sehli Testeri (6. 283) ile Cuneyd-i Bagdadi (6. 297)’nin onu
methettiklerini; hatta ‘Eger Ahmed-i miirselden sonra peygamber gelecek olsaydi
onlardan (Melametilerden) olurdu.” (...)” dediklerini aktarir. G6lpinarli bundan yola
cikarak melametiligin Hamd{n’dan 6nce de var oldugunu; fakat “tarikat erbabinin bugiin
de kabul ettigi gibi” o zamanlar da “bir siilik hali ve bir irfan nesvesinden ibaret”
(Golpinarl, 1931: 4) oldugunu dile getirir.

Golpinarli’nin incelemesinde, “rical-i sofiye arasinda”, kisinin, “Hak yol iizerinde olmasi
nedeniyle halkin melametine ugramasi” methedilirken; “Hak’a yaklagsmak i¢in halkin
melametine ugramanin amaglanmasi” yerilir. Bu baglamda, Hiicviri (6.465 [?])’nin
Kegsfii’l-Mahcb adli eserine deginen Golpinarli, bu eserin 6. Boliimii’nde yer alan:
“Melametin ihlas-1 muhabbet hususunda biiytik tesiri vardir ve insan1 hullis ve muhabbete
gotlirecek tam bir mesreptir. Ehl-i Hakk, biitiin dlem i¢inde halkin meldmetine mahsus
olmuslardir. Bilhassa timmetin biiyiikleri ve Rasul (s.a.v.) ki ehl-i Hakk’in mukteda ve
imami, muhiplerin pisrevi idi; kendisine Hakk’1n burhan1 peyda degilken ve heniiz vahyi
ilahiye nail olmamigken herkesin nezdinde namu iyi, kadri yiice idi. Fakat dostluk libas1
iksa edilince ona halk, melamet dilini acti. Kimisi kahin, kimisi sair, bazis1 mecnun, bir
kismi da kazip dedi.” bi¢imindeki sozleri aktarir ve Hiicviri’nin melameti 6vdigini
sOyler. Golpmarli’nin ifadesine gore Hiicviri Melamiligi lige ayirir: “Dogru gitmek,
kastetmek, terketmek.” (Golpinarli, 1931: 17). “Dogru gitmek melamiligi”nde kisi kendi
hali ile mesgul olur, dinin kurallarina, seriata uyar. Buna ragmen: “Halk onu levmeder.
Bu, halkin ona kars1 adetidir. Halbuki o, bunlarin ciimlesinden farigdir.” Ikincisi, “kasdi
melamilik”tir. Buna gore, insanlarin 6vgiisiinii kazanan ve oviinme/benlik duygusuna
kapilmaya bagladigini hisseden kisi, bu durumdan kurtulmak, Hakk’a yonelmek ve “siilik
yolunu” tutmak igin: “Tekelliifle halkin levmine mazhar olmak yolunu tut{mali] ve ser’an
ziyan vermeyen bazi seyleri irtikap etfmeli]”, bdylece halki kendisinden sogutarak ilgiyi
iizerinden uzaklastirmalidir. Ugiincii Melamilik: “Seriatin emirlerini terk etmek yoluyla
melamet izhar edenler’dir. Hiicviri bu tip Melamileri koétiileyerek: “(...) bir kisinin
yakasina kiifiir ve dalélet yapisir, seriata uymay1 terkedip i¢inde bulundugu bu hali
Melamiligin hallerindendir diye savunursa bu ti¢iincii gruptandir” der ve ekler: “Benim
nezdimde meldmeti istemek, ayn-i riyadir ve riya ayn-i nifaktir. Zira miirai; tekellufle
halkin kendisini makbul goérmeleri yoluna siilik eder; Melameti de bunun aksine olarak
halkin onu reddetmesi yoluna saliktir. Her iki giiruh da halkta kalmislar ve ondan
gegmemislerdir. Biri bu muamele, digeri o muamele ile zahirdir. Halbuki dervisin
gonliinden halk s6ziinii ¢ikarmasi ldzimdir. Gonliinii halktan ayirinca bu iki manadan da
farig olur ve artik hi¢bir sey onun ayagini baglayamaz.” (Golpinarli, 1931: 17- 18).
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Melametilik mutasavviflar arasinda degisik bi¢imlerde yorumlanmigtir. Bir kismi
Hiicviri’nin yorumuna katilmis; bir kismi ise Melametiligi irfan yolunun “en yiiksek
noktas1” olarak gormiistiir. “Seyh-i Ekber Muhiddin-i Arabi, Seyyid Serif-i Circant,
Celveti seyhlerinden Uskiidarli Hisim Baba ve Esref-i Rimi” (Go6lpmarli, 1931: 19) bu
ikinci goriiste olanlardandir.

Goélpiarli, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin Fituhat adli eserinde yer alan -irfan yolunda oldugu
belirtilen- ti¢ simfi aktarir. En alt asamada zahitlerden olusan, “lediinni ve vehbi ilimlere,
esrar ve kiislifata marifetleri” olmayan “Ubbad” yani, abitler, ibadet eden kisiler
bulunmaktadir. Bunlarin {istiinde, “biitiin ef’ali Allah ile géren”, abitler gibi dinin goriiniir
uygulamalarmi miikemmel olarak yerine getirmenin yani sira, “bulunduklari makamin
fevkindeki ahval ve makamati, ulim ve esrar, kiisufat ve keramati da géren ve onlara
erismege gayret eden fakat [iiciincli sinif olan Melamiyeye nazaran] rutinet ve nefis sahibi
olan Sofiye” bulunur. Hepsinden tistiin olan Melamiye’dir. Gélpinarli Arabi’nin Melamiye
icin:

“Ugiincii sinif, dyle ricaldir ki bunlar bes vakit namazin iistiine siinnetlerden baska bir sey
tezyit etmezler ve bilinecek zait bir hal ile temeyyuz etmezler. Sokaklarda gezip nas ile
konusurlar; Allah’in halkindan higbiri onlardan birini halk arasinda farz bir amel ve mutat
stinnetten bagka zait bir seyle miitemayiz gormez. Yalniz kalpleri ile nastan infirat edip
Allah’la bulunurlar. Ilimde rasihler olup Allah’a ubudiyetlerinden bir lahza bile
miitezelzil olmazlar. Kalplerine Riibibiyet sultami istila ettigi ve onun altinda zelil
bulunduklar: i¢in riyasete tama’ etmezler. Allah onlara her mavtini ve her mavtinin
istihkaki olan a’mal ve ahvali bildirmistir; her yerde o yerin iktizasina gére muamelede
bulunurlar. Halktan gizlenirler. Onlar hig siiphesiz seyyitlerine hélis ve muhlis kullardir.
Nas i¢inde yemekte, icmekte, uyaniklikta, uykuda, konusurken devam iizere efendilerini
miisahede ederler. Sebepleri yerlerine koyarlar ve hikmetini bilirler. iste bunlar
Melami’dir ve ricalin en yiiksegi bunlardir. (...) Bizim halimiz de budur (...) Selman-1
Faris1 bu makamda bunlarin kadri en celil olanlarindandir ve diinyada bu makam, makam-
1 1lahidir. (...) Melamiye Allah’in halkindan birine karsi herhangi bir seyle temayiiz
etmezler. Onlar meghullerdir. Halleri avam halidir. (...)” (Godlpinarli, 1931: 20-21)
bicimindeki agiklamasini aktarir.

Melamiler hakkinda Arap dili, kelam ve fikih alimi Seyyid Serif Ciircani, 7a rifat adli
eserinde: “Melamiye, haklarinda: ‘Benim velilerim, kubbelerimin altindadir. Onlar1
benden baska kimse bilmez.” Hadis-i kutsisi varit olan kimselerdir.” der. Benzer
bi¢imde Horasanli sufi, miifessir, muhaddis Ebu Abdiirrahman Muhammed bin el-
Hiiseyin: “Batinan Hak ile bir daha ayrilmamak {izere birlesen Melametiye’dir ki Allah,
bu ittisalden sonra onlarin mahiyetlerini ketmeder; diinyaya yalmiz iftirak ve ser’a
inkiyat gibi zahirl héllerini izhar eder. (...)” demistir. Mutasavvif, Melametiyye
akiminin ilk temsilcisi Hamdan el-Kassar ise: “Melametiye tariki; insanlara karsi her
nevi debdebeden -ehl-i hal olarak- ferdgat ve herhangi sifat ve hareketi tasdik ettirmek
hususunda mesai sarfindan istinkaf etmektir. (...) Melametinin her tiirlii kayittan vareste
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olup Allah’a rapt1 kalp etmesi 1azim; hatta ibadetten bile zevk almamali! Ciinkii bu
zevk, saliki oraya mukayyet kilar. Tevhid ise kuyudu ref’edip vahdette zevk sahibi
olmaktir.” (Golpinarli, 1931: 22) demektedir. Melametiler, “ibadattan ziyade tezkiye-i
nefse” dnem veren, “ahvalde sidk, muamelatta edebi gézeten ve bu suretle tasavvufu
hisn-i ahlaktan ibaret bilen fikir erbab1 olmakla beraber vahdet nes’esine malik irfan
eshab1” (Golpmarli, 1931: 24) olarak tanimlanirlar.

Horasan’da ortaya ¢ikip ii¢ilincii asir ile altinci asir arasinda miiesseselesen ve gelismesini
siirdliren ilk tarikatlarin da melamet kavrammin farkli bi¢cimlerde yorumlanan anlam
cergevesinden etkilendigi goriiliir. G6lpmarli Mevleviligin ortaya ¢ikisinda Melamiligin
etkisini soyle ifade eder:

“(...) vahdet taraftar1 birgok seyhler bile ya Melametilige intisap etmisler yahut da
nes’esini benimsemislerdir. Bu suretle melamet Necmeddin-i Kibra halifesi Bahaeddin
Veled vasitasiyle Mevlana’yi yetistirmis ve Mevleviligi meydana getirmisti. Mevlevilerle
Melamilerin, ta evailden beri ¢cok siki miinasebetleri vardir. Diger tarikatlar, Melamileri
umumiyetle tezyif ettikleri halde Mevleviler, Melamilerle bagdagmislardir. Mevlana’da

ve bilhassa Sems’te melamet nes’esini gérmemek gayrikabildir. (...)” (G6lpmarli, 1931:
25).

Melamiligin yayilmasinda 6nemli yeri olan Bagdat, 760 yilinda kuruldugunda derhal
kozmopolit bir yap1 dahilinde gelismeye baglamis, kisa zamanda bir metropol halini
almistir. Demirci’nin ifadesi ile bu sehir:

“Kozmopolit niifus yapist ve Antik cagin kokli entelektiiel geleneklerini ¢ekmesi
neticesinde, Islam Kkiiltiiriiniin ve medeniyetinin biitiin yonleriyle gelistigi bir merkez
haline geldi. (...) Insanlik tarihinin en dikkat ¢ekici entelektiiel hareketlerinden birine
sahit oldu. Bu bakimdan Islam; Mekke’de indi, Medine’de siyasi bir diizen ald1, Basra ve
Kiife’de fetihleri yapti, Bagdat’ta ise bir medeniyete doniistii.” (Demirci, 2017: 226-227).

Islam’m farkli bigimlerde alimlanmasina acik ozgiir, entelektiiel bir diisiince ortam
saglayan Bagdat, ayn1 zamanda Bati’ya ac¢ilan bir merkezdir. G6lpinarli, melametin,
bdylece Bagdat’tan Musul ve Halep’e; ardindan ise, “o siralarda Batinilerin faaliyetlerine
sahne olan” Suriye’ye gectigini, yedinci asirda azimsanmayacak sayidaki tarikat seyhinin
gucuinl Melamilikten aldigini sdyler ve: “Bunlarin ahvaline dikkat edersek hepsi zavahire
kars1 latibalidir. Rakis ve simaa [semaha] taraftar olduklar1 gibi namaz kilmazlar, hatta
alenen orug yerlerdi (...) [bunlarin bir kismini] umumiyetle Melameti-KalenderT; daha
dogrusu Batini addedebiliriz.” der. Bununla Golpmnarli Melamiler ve Kalenderileri
birbirine yaklastirtyor degildir. Nitekim: “Cami’nin Kalenderilikle melametiligin
farklarini israr [la belirttigini] ve zamanindaki kalenderleri zemmettigini” dile getirir. Her
durumda Melamilik, Batinileri de zahitleri de etkilemis, Tirk tarikatlariin ortaya
cikisinda ve gelismesinde Onemli bir zemin olusturmustur. Anadolu, 6zellikle
“Kizilbaslar [Kizilbaslar, ‘X. yiizyildan itibaren Islamiyet’i kabul etmeye baslayan ve bu
yeni dini onceki birtakim inang ve gelenekleriyle kendilerine has bicimde bagdastiran
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konar gdger Tiirkmen oymaklaridir. Onceleri biitiin Tiirkmen oymaklar1 kizil bork giydigi
halde yaygin Islami anlayisa mensup kesimlerin zamanla kizil borkii terk etmesi iizerine
sonralart Alevi adiyla anilacak ziimrelere kizilbag denilmeye baslandigi ifade
edilmektedir.” (Uziim, 2022: 546-557)] ve Bektasiler” Tiirk velilerini -Allah’in dostu ve
sevgili kulu olarak kabul edilen din ulularmi- Horasanli bilmis, onlar1 “Horasan
erenlerinden saymis” tir (Golpinarl, 1931: 25).

Melametilik, Batinilerden gelen bazi etkilerle safligin1 kaybedip dokuzuncu asrin
sonlarinda ikinci devreye girince ilk devre Melamiliginin saf ilkelerine donmek {izere
“Bayrami Melamiligi” ortaya ¢ikmis, Hact Bayram-1 Veli’nin etkisiyle kisa zamanda
yayumistir. G6lpimarli bu hususta: “Tiirk ruhundan dogan bu yeni tarikat, ilk Melamilerin
nes’e ve irfanin1 tamamiyla hamil olarak zuhur etmisti. Melametilerin sohreti ve sayiasi
ve Haci Bayram’in niifuzu neticesi olarak Bayrdmi Melamiligi biitiin Anadolu ve
Rumeli’de pek az bir miiddette intisar edebilmistir.” (Golpinarli, 1931: 26) der.

Melamilik ve Rindane Duyus Teminin Eserlerde Yer Alis1

Yahya Kemal’in siirlerinde dogrudan ya da cagrisimsal gonderimleriyle yer bulan
Melamilik temelde bir ilk hale doniisii ifade etmektedir. Melamilik, Tiirkistan’in
batisindan, Horasan’dan c¢ikip “Irak, Bagdat, Musul, Suriye, Halep’e dogru yayilirken
gectigi bu cografyalarda hiikiim siiren anlayislarla saf halini yitirmis goriinmektedir.
Ornegin Melamiligin ulasmasindan evvel Suriye’de etkili olan Batmilik, Melamiligi bir
hayli doniistiirmiis; onu, [daha 6nce degindigimiz] “dogru gitmek, kastetmek ve terk
etmek” bigimindeki {i¢ anlayistan “terk etmek” Melamiligine yaklastirmistir. Bu son
asamada Melametilik-Kalenderilik ve Batiniligin i¢ ice gegtigi bir yorum ortaya ¢ikmis
goriinmektedir.” (Ozgiirel, 2021: 466).

Golpmnarli’nin ifadesiyle, ikinci devre olan Bayrami Melamileri: “[Bu anlayisi] ilk
Melametilere iktifa et[mislerdir]. Son Melamiler de ikinci devre Melamileri olan Bayrami
Melamilerinin peyrevleridirler. (...) Son Melamilerin Bayrami Meldmilerinden yegane
fark: siiloki ilmi bir hale getirmek suretiyle israkilikten bir miktar ayirmaktan ibarettir.
(...) esasen melamet, bir tarikat olmaktan ziyade bir nes’e ve hal oldugundan ziihule hig
mahal yoktur: Melametiler de Bayrami Melamileri de son Melamiler de ayni1 nes’eye
sahiptirler.” (Golpimarl, 1931: 25-26).

Bu dolayimda Yahya Kemal’in:
“Baki Efendi, Rifki Melil, bir de bendeniz
Bizler ikinci devre melamilerindeniz” (Beyatli, 1997: 55).

Biciminde misraya doktiigii de Hicivi’nin zemmettigi veya ¢ikisindan itibaren yiizyillar
icinde safligin1 kaybetmis Melametilik degil; Arabi’nin: “Bizim halimiz de budur, (...)
onlar meghullerdir. Halleri avam halidir. (...)” (Golpmarli, 1931: 20-21) sozleriyle
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olumladigi; Batinilikle de Kalenderilikle de iliskilendirilemeyecek, “ilk Melametilere
iktifa et[mis]” bulunan; irfani nesveyi ve rindin hayatin maddi ger¢ekleri karsisindaki
asude, rahat ve sakin tavrini anlatan Melami tavridir.

Beyatli’'min “Ithaf” adli siirinde:
“Aba var, post var, meydanda er yok;
Horéaséan erlerinden bir haber yok
Uzun yollarda durdum hig eser yok

Diyar-1 Riim’a gelmis evliyadan!

Tecelligah iken binlerce rinde,

Melamet sondii sarkin her yerinde.

Bu devrin gerg¢i son sohbetlerinde

Nefesler dinledik s&z-1 Riza’dan.” (Beyatli, 2018: 73).

Biciminde ifade bulan da yine Melamiligin bu ilk halis halini yansitan Bayrami
Melamiligidir.

Yahya Kemal, “eski diinyamiz i¢inden ¢ikardigr” rindin yasam iislubuna, maddeye 6nem
vermeyisine, 6villmeye, yerilmeye, siyasi ve sosyal menfaate bigane kalisina, basar1 ve
iin i¢in ¢abalamamasina Gykiiniir, bu rint tavrin1 benimsemek, uygulamak ister; fakat
sahsiyeti ve eseri konusunda kiskan¢ denilebilecek sairin bu arzusunu yerine
getirebildigini sdylemek giictiir. Bu baglamda Banarli’nin dillendirdigi bir an1y1 aktarmak
uygun olur: Banarli, Yahya Kemal’i Park Otel’deki odasinda ziyaret ettigini, o sirada bazi
siirleri bir antolojide yazim hatalar1 yapilarak yaymlanmis olan sairi “kederli, diisiinceli,
¢ok muzdarip halde” buldugunu onu teselli etmeye ¢alistigini, Beyatli’nin kendisine:
“Rindlerin Hayati’n1 yazdim; Rindlerin Aksam1’n1, Rindlerin Oliimii’nii yazdim; fakat
rind olmak miiskiil sey, kendim bir tiirlii rind olamadim.” (Banarli, 1988: 283) dedigini
aktarir. Rint, Beyatli’nin “6zendigi, benzemege calistig1 insan tipidir. Rint eski zamanin
bilge kisisidir. Etrafina 6nem vermeksizin keyfince yasayan, yar1 filozof, yari dervis, hos
goriicli, medeni cesareti olan teldssiz ve kaygisiz insan Ornegidir.” Diger yandan:
“Hayatinin sonuna dogru genglik hayallerini kaybeden ne diinyadan hoslanan ne de 6teki
diinyaya tam olarak inanabilen sair, bir bosluk hissine diiser. Bu sirada onun ruhuna en
uygun buldugu hayat goriisiic Hayyam felsefesidir. Bu durum karsisinda, iki bosluk
arasinda insanin yapabilecegi tek sey igmek ve unutmaktir.” (Demirci, 1993: 33).

Fuad Bayramoglu’nun Tiirk¢eye aktardigi bir Hayyam rubaisi:
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“I¢ bade mekanm olacak ciinkii mezar
Bir yer ki ne dost var, ne es var, ne de yar.
Zinhar su ezelli sirr1 ifsa etme:

Bir kerre solan lale agilmaz tekrar” (Kaplan, 2007: 175).

Derken, Yahya Kemal, Hayyam’1 s6yle nazmeder:
“Hayyam ki her bahsi agar sagarden

Bahsetmedi cennette akan Kevser’den

Giil sevdi serab igti giiliip eglendi

Zevk ald1 tirdside nihailerden” (Beyatli, 2019: 23).

Yahya Kemal bu rubaisinde Omer Hayyam (1039-1048)’1n “cennette akan Kevser’den
bahsetmeyisini” s6z konusu ederken zahidin manevi menfaatleri -cennet nimetlerini-
onemseyen; bu baglamda pek de ruhani gdéziikmeyen inan¢ bigimine dokundurmada
bulunur; ancak bununla birlikte hayattan kAm almak derdiyle mesgul olan Hayyam’in
hedonist tavrin1 da benimsemis goziikmez. Sair, Hayyam’in kimi rubailerini Tiirk¢eye
cevirmis; bunlar kendi kaleme aldiklartyla birlikte sairin 6liimiinden sonra ¢ikan kitaplar
arasinda Rubdiler ve Hayyam Rubdilerini Tiirkce Soyleyis adiyla yaymlanmistir.
Beyatli’'nin rubailerinde Hayyam’in -bu rint nesveli iranli alim, felsefeci sairin- etkisi
tespit edilebilirse de Yahya Kemal’de igki, “ezeli sdgar”dan igilir, sarhoslukla “serden
gecen”, benlik iddiasindan siyrilan kisi, arifane bir kavrayisa ulasir ve hali vahdet idrakine
kavusan goniil erbabinin hali ile 6zdeslesir.

Sair, ikinci devre Melamiliginin baglangici kabul edilen Haci Bayram-1 Veli’nin
soyundan gelen Fuad Bayramoglu’na atfettigi bir rubaisinde “sadgar” mazmununu ve
sarhosluk durumunu, Hayyam’in pek ¢ok rubaisinden farkli olarak kisiyi, bir “hi¢” haline
gelmeden evvel diinyevi zevkleri tatmaya davet eden hedonist tavrin 6tesine, vahdet
idraki mertebesine tasir:

“Iksiri igenler ezeli sdgarden
Mesti-i melametle gecerler serden
Bir kerre enelhak diyenler erbab-1 dile

Hallak-1 avalim goriiniir her yerden” (2019: 22).
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Beyatli’nin bu rubaisinin elde “yalniz bes gazeli ile bir mesnevisi” bulunan ikinci devre
Melamilerinden olan ve Melami kutbu sayilan Oglan Seyh lakapl Celebi Seyh Ismail-i
Ma’suki (6. 935/1529)’ye ait:

“(...)

Ayn-i Hak oldu viicudum, kagma ey Hak sursti [sureti?]

Hak ile Hak olagdr, gel vehmi ko, seytandir...

Ns kild1 ¢linki ruhum sol sarabi agkini

Mest olup yitiirdii kendin, baki ol sultandir.

Kim ki agk ile viicudun bildi vii buldu bugiin

Kendii kendoziin yitirmedi; ulu sultandir.” (Golpmarli, 1931: 53).
Misralarinin izlegini stirdiirdiigii goriilmektedir.

Yahya Kemal’in, Hayyam’in bakis acis1 ile Ortlistiigii misralarini da géz oniine almak
gerekir. Sairin Tiirkceye cevirdigi:

“Sen kendini endiseye kaptirma sakin

Enddh-1 muhal etmeye hulyana akin

Toprak seni defnetmeden evvel igine

Meks et su kenarinda ¢emenzara yakin” (Beyatli, 2019: 79).

Bi¢imindeki Hayyam rubaisi, Yahya Kemal’in “Gezinti” adli siirinde yer alan,
egzistansiyalist bunalimlar1 rindane bir tavirla asan misralar ile kosutluk halindedir.

“Silkin ve sakin ol! dedim, avére gonliime,

Artik kederli hisleri bir bir i¢inden at!

Eyliil ferahliginda giderken Cubuklu’ya,

Gegmis, gecen veya gelecek vakti duymadan,

Aheste ¢ek kiirekleri mehtab uyanmasin!” (Beyatli, 2012: 58).

Ayni izlek, “Rintlerin Hayat1” siirinde “Rindin belaya kayitsizligi”n1 ifade eden:
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“Ba’zan kader gelen bora halinde, zorludur;

Daglar nasil bakarsa siyah ufka dyle bak.

Ba’zan da cevreden nice bir adem ogludur,

Gormek degil diistinmege bigane kal! Birak!” (Beyatli, 2012: 52).
Misralarinda da takip edilmektedir.

Yine sairin “Pascal’in Fikrini Tazmin” adli:

“Bombos sonu yok daire her yer merkez

Hallak ne canibdedir insan bilemez

Idrakini yorma zevke dal giilsende

Gulrenk lebinden opulur duhter-i rez” (Beyatli, 2019: 37).

Rubaisinde de “hayatin boslugunu derinden hisseden; fakat yine de siiklinetini
bozmamaya ¢alisan, higlik duygusuna zevk ve nes’e ile kars1 koyan rind[in]” (Demirci
1993: 33) tavri goriiliir.

“Rintlerin Aksami1” adli siirinde ise Beyatli, agnostik bir anlayisla ele aldigi “genis
kanatlar1 boslukta simsiyah acilan ve arkasinda giines dogmayan biiyiik kapidan gecis”
imgesiyle canlandirdig: tirpertici 6liim ger¢egini rint nesvesiyle savar:

“Guriba kars1 bu son bahgelerde, keyfince,
Ya sevk icinde harab ol, ya ask i¢inde goniil!
Ya lale agmalidir gogsiimiizde yahud giil.” (Beyatli, 2012: 53).

Sairin Thsan Kongar’a ithaf ettigi “Ihsan’a” adli rubaisini de rint kavrammm farkli
boyutlarina génderimde bulunmasi itibariyle ele almak gerekir:

“Cem mezhebi vaktinde su diinya ne’ydi

Cusisle akan hayat rindaneydi

Glinler geceler her biri bir tiirlii serab

Nefi sdgar Nedim meyhaneydi” (Beyatli, 2019: 10).

Yahya Kemal bu rubaisinde, 17. yy’in ozellikle hicivleriyle taninmis Nef’i (1572-
1635)’ye ve Lale Devri olarak adlandirilan I1I. Ahmed devrinde (1703-1730) iine kavusan
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Nedim (1681-1730)’e gonderimde bulunur. Tiirk siirinde etkisi yiizyillara yayilan
Nefiyane soyleyis Nedim’i de etkisi altina almistir. Bununla birlikte, “Yahya Kemal’in
rubaisinde bu iki biiyiik Divan sairini rindane yasam tislubunu yansitacak bir dekor i¢inde
birbirlerini tamamlayan geler olarak resmetmesini, onlarin yasam ve edebi iisluplari ile
rindane tarzin iki 6nemli boyutunu temsil ediyor olmalarinda aramak gerekir, zira
‘saltanatina sahit oldugu padisahlara, devlet yetkililerine ve din adamlarma cesitli
vesilelerle kasideler sun[an]’, bdylece maddi ve manevi olarak onlarn iltifatin1 kazanan
Nef’1, kazandig1 bu makamu, ilgiyi, istikbali kaybetmegi umursamamis, ‘sovgiiye varan
hicivler (...) sinir tanimayan yergiler[iyle]’ gozden diisiip devlet adamlarmin hedefi
héline gelmis, siirgiine gonderilmis hicivleri yiiziinden 6liime mahkiim edilinceye kadar
da hicvetmeyi brrakmamistir.” (Akkus, 2006: 523-525; Ozgiirel, 2021: 470). Nefi’nin
maddi-manevi kazanglart dnemsemeyen bu itibarla rindane tutumla ortiisen heccav
kimligi; Beyatli’nin “fevvare gibi, sevk icinde” dedigi “nes’eli” bir lirik olan (2008: 37,
68) Nedim ile tamamlanir. Nedim, “safa ve zevk meclislerinden, ¢evrenin kinamasina
kayitsiz derbeder” donerken de rint mesreptir: “Aksamin humariyle sabahleyin mahmur
mahmur giderken, kusagi gevsemis, sarigi perisanlagmis”tir. Safa meclislerinde “yastigi
dirseginin altina ¢ekip kiilahin1 avuciyle yamiltarak™ yan gelir: “Kemer giisiste perakende
klige-i destar/ Cekip vesadeyi kilmis kiilah-1 kugeyi ham.’” (Seviik, 1942: 163).

Beyatli’nin “Serazad” adli rubaisinde:

“Her sahib-1 hal kendi zevkinde yasar

Diinyanin giift i glisu fevkinde yasar

Bir zirveye konmayan hiimadir ki goniil

Azadeligin heva-y1 sevkinde yasar” (Beyatli, 2019: 25)

Misralarinda gecen “sahib-i hal” ise “Melametiye akimmin ilk temsilcisi, mutasavvif”
(Kara, 1997: 455) Hamd(n el-Kassar’m tanimladigi, “Insanlara karsi her nevi
debdebeden -ehl-i hal olarak- ferdgat ve herhangi sifat ve hareketi tasdik ettirmek
hususunda mesai sarfindan istinkaf e[den]” Melametiyi hatirlatir. Hamd{n el-Kassar’a
gore: “Melametinin her tiirlii kayittan vareste olup Allah’a rapt-1 kalp etmesi 14zim; hatta
ibadetten bile zevk almamali! Ciinkii bu zevk, saliki oraya mukayyet kilar. Tevhid ise
kuyudu ref’edip vahdette zevk sahibi olmaktir.” (G6lpinarli, 1931: 22).

Yahya Kemal’in “Tercih” adli rubaisi, bu bakis agisin1 misraya dokerken alintiladigimiz
“Serazad” rubaisindeki rindin manevi bir zevk, hafiflik ve nesve/nese seving ile
“Diinyanin giift i glisu fevkinde” yasamasinin nedenini:

“Diinyada ne ikbal ne servet dileriz

Hatta ne de ukbada saadet dileriz
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Askin giil agan biilbiil 6ten vaktinde
Yaranla tarab yar ile vuslat dileriz” (Beyatli, 2019: 39).

Misralari ile temellendirmis/agiklamig bulunmaktadir. Yahya Kemal’in bu rubaisinde
gecen “askin giil acan biilbiil 6ten vakti” remizi, “Rintler’in Oliimii” siirinde Hafiz-1
Sirdzi’nin kabriyle imgelesir. Rint igin 6liim/kabir bir esiktir. Otesinde sikint1 ve
liziintlilerden uzak, gailesiz, rahat, huzurlu bir uzam; giil ve biilbiiliin, sevgili ve masukun,
Allah ile kulun ayrilmamak {izere bulustugu bir bahar iilkesi bulunur:

“Oliim astde bahar iilkesidir bir rinde;
Gonlii her yerde buhurdan gibi yillarca tiiter.
Ve serin serviler altinda kalan kabrinde

Her seher bir giil acar; her gece bir biilbiil 6ter.” (Beyatli, 2012: 54).

~ 2

Hafiz-1 Sirazi, “dist melam”, “i¢i selim” bir rinttir. O Dogu diinyasinda rintlerin
timsalidir: “Rindlik, birgok kiymetleri bir araya toplayan bir mefthumlar manzumesi
halinde miirekkeb bir mahiyet tasir. Onda neler yok ki... Meyhanenin kadehiyle,
tasavvufun kadehi, agkin mecazisiyle hakikisi; goniil adamligi, i¢ dolulugu, dis
aldirmay1s, paray: istihkar (kiiclik ve degersiz gorme), kiyafetinde gelisigiizellik, ziihdiin
disindaki suretiyle zahide c¢atip, sadece giizel olana ve giizel seye goniil baglayarak,
faniligi, ezelin ‘elest'i ile, ebedin sonsuzlugunda avuttuklari i¢in, hayattan kdm almay1
akil ka1 bilmek ve rinde hepsinden daha yaklasani, ikbale yukaridan baktiklar i¢in
ikballeriyle bobiirlenenlere kafa tutmanin zevkine ermeleri...” (Cebecioglu, 1997:
596)’dir.

Yahya Kemal’in siirlerinde Melamilere 6zgli rindane duyusun izi ¢esitli yonleriyle
stiriilebildigi gibi sairin 6zel yasantisinda da Melamilere olan dikkati bilinmektedir.
Hallac-1 Mansur’a iliskin ¢aligmalar1 bulunan Louis Massignon (1883-1962)’a
Istanbul’daki Melamilere ait kabirleri gdstermis, Fuad Bayramoglu ile Melamilik {izerine
sohbetlerde bulunmustur (Demirci, 1993: 33). Bununla birlikte Ahmet Hamdi Tanpinar,
“yakininda yasamis bir insan sifatiyla”, Yahya Kemal’in “hususi konusmalarinda
cemiyetimiz i¢in daha ziyade silinni akideyi tercih ettigini” sOyler ve: “Eger tasavvuf ve
Melamilik araya girmeseydi, tipki Ingilizler gibi isinde ve ibadetinde galiskan insanlarm
cemaati olurduk. (...) Eline her def alan, ‘Ben Allahim’ diyor. Bdyle bir cemiyeti nasil
idare edersin ve nasil terakki ettirirsin.” (Tanpimar, 2007: 50-51) bigcimindeki sozlerini
aktarir.

Sonug

Beyatli’nin siirlerinde Melamilik ve rindane duyus hem dogrudan gonderimlerle hem de
rindin hayat karsisindaki tutumunu ortiilii olarak yansitan dolayli gdnderimlerle islenmis;
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orneklediklerimiz basta olmak iizere pek ¢ok siirinin psikolojik ¢ercevesini ¢izmistir. Bu
noktada sair ve siiri ayirdigimizi belirtmek gerekir. Yahya Kemal Melamilere, onlarin
Tiirk kiiltiirii icerisinde aldiklarr -Béatmilik ve Kalenderilikten arinmig bir ilk/saf forma
doniisli ifade eden- hale 6zel bir ilgi duymakta ve Melamilerin hayat karsisindaki
tutumunu belirleyen rindane tutuma 6zenmekteydi; fakat kendisi -stiphesiz ki- bir rint
degildi. Tiirk toplumu i¢in Siinni akideyi benimseyen; sahsi yasantisinda Melamileri
inceleyen, aragtiran fakat kendisi Melami olmayan sairin eserlerinde ise rindane duyusun
en saf hali okunmaktadir. Yahya Kemal’de rint, melamet kavraminin tarihselligi iginde
ele alindiginda, 6rnegin, Hlcviri’nin yerdigi, halkin levmini hedefledigi i¢in aslinda
olmadig1 gibi davranan, bu bakimdan miirai konumunda olan rint ile benzesmemektedir.
0, hayatin geciciliginin, “diinyay1 saran boslugun” (Beyatli, 1997: 11) ve 6liim gergeginin
farkinda olan; fakat bunlarda derinlesmenin yaratabilecegi trajik, egzistansiyalist
kaygilar1 yaganilan anin giizelliginin, dolu kadehlerin Gtesine, pek de iizerinde durmamak
iizere erteleyen kisidir. Omriin son bulusu, Yahya Kemal’in siirlerindeki rindi bunaltiya
suruklemez ve hayati anlamsiz hale getirmez. Yasama iliskin her tiirlii telasi, i¢inde
bulunulan dnin zevk ve nesesine vararak savar. Ruhi dinginligi hayati yasanir kildig1 gibi
Oliim diistincesinin dogurdugu agnostik kaygilar1 hafifletir, dogay1 ve doga 6tesini insanin
kavrayisina indirir; kabul edilebilir bir dizgeye sokar. Yahya Kemal’in siirlerinde rint,
cevrenin yargilayisi karsisinda kayitsizdir. Seriatin emirlerini takip etmek ya da -halkin
kinayisina ugramak yoluyla nefsini terbiye etmek icin- bilerek terk etmek gibi bir
kaygisi/gayesi yoktur; ancak Melamilikten 6diinglenmis irfani bir duyus/irfan nesvesi
tasidig1 da kuskusuzdur.
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