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ISLAMI iLIMLER TEMELINDE SULEYMAN HiLMi TUNAHAN’IN TEDRIS VE iRSAD
HAREKETI

Hasan GUMUSOGLU*
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Siileyman Hilmi Tunahan, Osmanli’'nin son donem ulemasindan ve mesdyihinden olup cumhuriyet
déneminde dini hareketler noktasinda oldukga etkili bir sahsiyet olmakla birlikte onun faaliyetleri hakkindaki
calismalar smrly kalnmigtir. Bu sebeple ¢alismamizin amaci bilgi ve belgelere dayali olarak Siileyman Efendi nin
irsad ve tedris hareketinin usill ve esaslarinin ortaya koymaya yoneliktir. Bunun icin bu ¢alismada dokiiman analiz
metodu kullamilmistir. Tunahan i ozellikle irsad ve tedris hareketinin usil ve esaslarinin ortaya konulmasi ¢agdas
Islami hareketlerin saghkly bir sekilde anlasilmasina katki sunacaktir. Tunahan, Osmanli medreselerinde tahsiline
devam ederek ihtisas kismindan iistiin derece ile mezun olup dersidm ve kadiltk unvam alnmigtir. O ayrica tahsili
esnasinda Naksibendiyye/Miiceddidiyye seyhi Saldhiiddin b. Meviand Sirdciiddin e intisap ederek seyr i stiliikiinii
tamamlayip ayni tarikatin son miirsid-i kamili olmustur. Tunahan i talim usilii Osmanl medreselerinde verilen
egitim ve okutulan kitaplar temelinde olmakla birlikte onun tevariis edilen ilim gelenegini tecdit ederek egitime
aksiyon kazandirmast dikkat ¢cekmigtir. Kendisinden sonra talebeleri tarafindan devam ettirilen tedris ve talim
usiliiyle Siileyman Efendi, Islami egitimi medreseye nispetle daha kisa zamanda tamamlatmakla temayiiz etmistir.
Siileyman Efendi, Islami ilimlerin her birine ait genel kabul géren ve aswrlardir medrese miifredatinda yer alan
kitaplart okutmug ve bu usiile daha sonra talebeleri de devam etmigtir. Ehl-i Siinnet’in esaslarindan taviz
vermeksizin faaliyetini yiiriitmekle bilinen Siileyman Efendi, Naksibendiyye tarikatina gore sohbet, rabita, zikir ve
hatm-i hdcegdn gibi vuslat yollarimin ustliine uygun bir sekilde icra edilmesine biiyiik onem vermistir. Siileyman
Efendi ve talebelerinin Kur’an kurslariyla baslaywp talebe yurtlariyla yayginlik kazanan ve sonraki dénemde kres,
anaokulu ve ozel okul gibi kurumlarda yapilan tedris ve irsad faaliyetleri, bazi zorluklarla beraber devam etmistir.
Imam-hatip okullarinin 1958 yilinda ilk mezunlarim vermesine kadar dini vazife yapanlarin sistemli olarak
yetistikleri tek yer Kur’an kurslart olmustur. Imam-hatip okulu mezunlarimn sayilarinin simirli olmasi sebebiyle

bu durum, 1965 yilinda kadar fazla bir degisiklik olmadan devam etmistir.
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The Fundamental Characteristics and Qualities of the Educational and Guidance Movement Carried
Out by Suleyman Hilmi Tunahan

Abstract

Suleyman Hilmi Tunahan is one of sheikhs and scholars of the Ottoman State and he is very influential
figure in religious movements, but studies on his activities have remained limited. Revealing the methods of
Tunahan’s guidance and education can contribute a healthy understanding of contemporary Islamic movements.
For this reason, the aim of this study is to reveal the methods of Tunahan’s guidance and education movement
through the document analysis method. For this purpose, the document analysis method was used. While
continuing his education in madrasahs Tunahan joined the Nagshibandi/Mujaddidi Sufi order under Salahiddin
bin Mawlana Sirajuddin and became Murshid Kamil. Tunahan and his students carry out a teaching and guidance
movement based on fundamental Islamic sciences. However, it is noteworthy that he brought action to education
by renewing the inherited science tradition. It has been pointed out that Tunahan, completed the Arabic and
Islamic education in a shorter time. Suleyman Efendi had the generally accepted books of each of the Islamic
sciences included in madrasah curriculum for centuries and this method was continued by his students later on.
Tunahan who is known for carrying out science and guidance activities without compromising the principles of
the Ahl as-Sunnah scet. He emphasized the importance of his students’ adherence to the practices of the
Nagshibandi Sufi order, such as dhikr, rabita and Khatim Khawajagan Nagshi, in addition to their religious
education. Tunahan, which started with the Qur’an Madrasahs’ and expanded with student dormitories, and in
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the following period included various institutions such as nurseries, kindergartens, and private schools, continued
without losing their dynamism despite the difficulties. Until the Imam-Hatip Schools had their first graduates, the
only place where those who performed religious duties were systematically trained were the Qur’an Madrasahs.
Due to the limited number of Imam-Hatip School graduates, it was observed that this situation continued without
much change until 1965.

Keywords: Islamic Ssciences, Suleyman Hilmi Tunahan, Nagshibandi, Education, Guidance.

1. Giris

Osmanli’nin son donem ulema ve mesayihinden olan Silistreli Ebii’l-Faruk Siileyman Hilmi
Tunahan (1888-1959), Medrestii’l-Miitehassisin (Siileymaniye Medreseleri) ve Medrestii’l-Kuzad’dan
derece ile mezun olup dersidm ve kadilik yapma ehliyetini kazanmistir. Istanbul’da tahsiline devam
ederken Naksibendiyye/Miiceddidiyye silsilesinden Seyh Saldhiiddin Sakib b. Mevlana Siractiddin’e
(1838-1910) intisap ederek seyr i siiliikiinii tamamlayan Siileyman Efendi, seyhinin icazetiyle ayni
silsilenin otuz ii¢iincii ve son halkasi teskil ederek tedris ve irsad faaliyetini birlikte yiiriitmekle
temayiiz etmistir (Akgiindiiz, 1997; Giimiisoglu, 2024c; Ongoren, 2012). Tunahan’in talim usulii,
Osmanli medreselerinde verilen egitim ve okutulan kitaplar temelinde olmakla birlikte o, tevariis edilen
ilim gelenegi tecdit ederek egitime aksiyon kazandirmakla dikkat cekmistir. Ayrica o, kendisinden sonra
talebeleri tarafindan devam ettirilen tedris ve talim usiliiyle Islami egitimi medreseye nispetle daha kisa
zamanda tamamlatip kaliteyi yiikseltmekle temayiiz etmistir (Cakmak, 2018; Emre, 2016; Gliimiisoglu,
2023a; Kirman, 2000). Din egitiminin yasak oldugu donemde zor sartlarda tedris faaliyetini siirdiirmekle
temayiiz eden Siileyman Efendi, bir taraftan Islami ilimlere ait genel kabul géren eserleri okutarak tedris
faaliyetini siirdiiriirken diger taraftan Naksibendiyye/Miiceddidiyye usil ve erkdnina uygun olarak irsad
vazifesini ifa etmek suretiyle tekke ile medresede verilen hizmetleri birlestirmistir.

1.1. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Tunahan’in faaliyetlerine dair akademik diizeyde ve daha ¢ok din sosyolojisi ve egitimi alaninda
baz1 ¢aligmalar (Afacan & Caglar, 2015; Caglar, 2016) ve tez (Cakmak, 2013; Kagar, 1994) yapilmis
olup konunun séz konusu bilim dallar1 agisindan meselenin anlagilmasina katki sagladigi goéz ardi
edilemez. Ancak konunun temel Islam bilimleri cergevesinde ortaya konulmasi noktasinda yeterli
¢aligmanin bulunmadig1 soylemek gerekir. Ayrica akademik nitelik tagimayan ve objektiflikten uzak
bazi galismalarin Tunahan ve talebeleri konusunda saglikli bir analiz yapmay1 zorlastirdigi ve bazi
sorunlara yol agtig1 dikkat cekmistir (Afacan & Caglar, 2015). Ozellikle din egitiminin yasak oldugu
devirde her tiirlii baski ve imkénsizliklara ragmen talim ve irsad faaliyetini yerine getirmekle taninan
Siileyman Efendi’nin talebeleri sonralar1 “Siileymancilik” adi altinda ayr1 bir Miisliiman toplum gibi
gosterilmeye ¢alisilmistir. Bununla birlikte baz1 akademik ¢alismalarda (Caglar, 2016, Kirman, 2000;
Turan, 1997) Silleyman Efendi ve talebelerinin genel manada yiiriirliikte olan kanunlarla ¢atismaya
girmeden din egitimi ve irsad faaliyetinde bulunma g¢abasi i¢inde olduklar belirtilmistir.

Bu arastirmayla, ¢agdas Islami akimlar, tasavvuf ve din egitimi basta olmak iizere islami
bilimlerin pek ¢ok daliyla dogrudan alakali olan Siileyman Efendi ve talebelerinin tedris faaliyeti esas
alinarak konu hakkinda saglikli degerlendirmelerin yapilmasina imkan saglanmas1 amaglanmstir.

2. Yontem

Bu arastirmada literatiir taramasiyla birlikte dokiiman analizi yontemi kullanilmistir. Dokiiman
analizi yontemi, arastirma konusuyla ilgili bilgiler igeren yazili metinlerin detayli bir sekilde taranarak
elde edilen verilerin incelenmesini, analizini ve degerlendirilmesini temel alir (Sak vd., 2021).
Arastirmada Oncelikle Tunahan’in risale olarak ifade edilen bazi eserleri ve talebelerinin kendisinden
dinleyip kaydettikleri bilgilerin incelenip degerlendirmesine dayali dokiiman incelemesi yoluyla veriler
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toplanmistir. Ayni sekilde Tunahan, tedris esnasinda Osmanli medreselerinde asirlardir okunan dersleri
ve kitaplar1 okuttugu icin onlarla ilgili literatiir taramasi yapilarak Tunahan’in tedris faaliyetlerinin
esaslari tespit edilmeye ¢alisilmistir. Ayrica Tunahan’in bir Naksibendiyye/Miiceddidiyye seyhi olarak
irsat faaliyetinde de bulunmasindan hareketle onun icra ettigi tarikat usl ve erkaninin tespiti i¢in
tasavvufun bazi temel kaynaklarma da miiracaat edilmistir. Bu sebeple arastirmamizda betimsel bazi
bilgilere yer verilmekle birlikte genel manada ¢alismamiz, amacina uygun olarak dokiiman analiz
yontemiyle yiiriitiilmiis, elde edilen bilgilerin analiz ve incelemesinin yaninda karsilagtirmali olarak
degerlendirmesi yapilarak bir sonuca ulasilmistir.

2.1. Arastirma Etigi

“Islami Ilimler Temelinde Siileyman Hilmi Tunahan’in Tedris ve Irsad Hareketi” bashigin
tagityan makalemiz birinci el kaynaklarin yani sira bazi akademik ¢aligmalar esas alinarak etik kurallara
uygun olarak hazirlanmis olup ayrica bir etik kurul karar1 gerektirmemektedir.

3. Bulgular
3.1. Siileyman Efendi’nin Din Egitimine Verdigi Onem

Siileyman Efendi, dini ve manevi derslerin yaninda talebelerinin her tiirlii ihtiyaciyla ilgilenerek
onlarin hem bedenen hem de dinen saglikli olmalart igin biiyiik caba sarf etmistir (Erol, 2015).
Siileyman Efendi’nin cami odasi, tren, kiralik taksi, ev, igyeri, ¢iftlik, gdcebe cadirlari, mandira, dag ve
ormanlik alan gibi farkli mekéanlarda ve imkansizliklar i¢inde ders okutmaya devam ettigi goriilmustiir
(Emre, 2006). Siileyman Efendi’nin 1939 yilindan itibaren miikerreren “Tabutluk” denilen hiicrelerde
giinlerce iskenceye tabi tutulmasi ve 1957 senesinde iki aya yakin Kiitahya’da hapishanede kalmasina
ragmen dini tedrisat1 devam ettirmesi, onun bu husustaki kararligin1 gostermektedir (Kisakiirek, 1970).
Ayni sekilde Siileyman Efendi’nin egitim sisteminde talebelere nazari bilgiler vermenin yaninda nefis
terbiyesinin de yapilmasi, medrese ile tekkenin cemedildigi bir egitim modeli olmas1 agisindan dikkat
cekmektedir (Giimiisoglu, 2023b). Ayrica saglikli bir din egitimi i¢in Oncelikle niyetin sahih olmasi
gerektigine isaret eden Siileyman Efendi’nin ilmin sadece Allah rizasi i¢in okunmasi ve okutulmasi
gerektigini belirten su ifadeleri 6nemli gériillmiistiir:

“Evlatlarim! Bu ilimleri okumak isteyen bir kimsenin daima ‘Ben Allah rizast i¢cin okuyacagim.
Okuduklarimi da iimmet-i Muhammed’in evladina okutacagim. Bu suretle bataga diigmiis
insanlart kurtarmaya ¢alisacagim’ diye diigiinmeli ve gayesi hep boyle olmalidir... Zira enbiya
mirast olan bu ilim diinyevi gayeler i¢cin okunmaz.” (Sunguroglu, 2011, s. 38).

Islami egitimin siirekliligini saglama gayretinde olan Siileyman Efendi, talebelerine; “Hicbir
zaman, his ve tecriibeden (deney ve gozlem) ibaret olan uliim-i miisbeteyi (pozitif bilim), uliim-i Ilahi
tizerine tercih etmeyin.” diyerek dini ilimlerinin biitiin ilimlere takdim edilmesi gerektigini ifade
etmistir. “Vasiyetim olsun; Ehl-i Siinnet’in gayri olan yanls yolara sapmayinmiz.” (Erol, 2011, s. 28)
diyen Siileyman Efendi, “Ilim amel icin lazimdir, amelsiz ilim, ilm-i 9ayr-i ndfi (faydasiz), musibetin en
siddetlisi ve en biiyiigiidiir.” dedikten sonra ahirette boyle bir ilmin sahibinin aleyhine delil olacagini
ifade etmistir. O, Peygamber Efendimizin (s.a.v.) faydasiz yani kendisiyle amel edilmeyen ilim
hakkinda; “Allah 1m! Fayda vermeyen ilimden sana siginirum.” (Mislim, “Zikr” 73, Tirmizi, “Daavat”
69) buyurdugunu hatirlatarak kendine ilim verilip de amele muvaffak olamayanlarin hem aldandiklarina
hem de insanlari aldattiklarina dikkat ¢ekmistir (Tunahan, ts.).

Tunahan, talebelerine sadece ders okutarak onlara belirli bilgiler vermekle iktifa etmeyip onlarin
okuduklart ilimlerin icaplarini yerine getirmeleri ve bunu da ihlasla yapmalar igin talimle beraber
terbiye esasim takip etmistir. O, “Eviatlarim! Ogrendikleriniz séylemekle kalmaywp kendiniz birer yesil
(meyve veren) aga¢ olmaya ¢alisin. Sozlerinizi de viicudunuza tatbik ediniz.” (Odemisli, 2011, s. 9)
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diyerek talebelerinin ve miintesiplerinin ilim ve amelin yan1 sira nefislerini tezkiye ederek ruhen ve
manen terbiye edilmesine biiylik nem vermistir. Siileyman Efendi hakiki bir baglilik ve seyr i siilak
icin evvela Ehl-i Siinnet ve Cemaat alimlerinin tespit ettigi esaslara gore itikadin tashih edilmesini, ikinci
olarak da Ehl-i Siinnet’in fikih alimlerinin eserlerinde beyan edilen muamelat ve ibadetlere dair bilgileri
ogrendikten sonra bunlarla amel edilmesini gerekli gérmiistiir. Amel olmadan imanin zayif kalacagini,
kemalat sahibi bir Miisliiman olmanin salih amelleri ihlas ile yapmaya bagli oldugunu ifade eden
Siileyman Efendi, kdmil olmayan bir imanin son nefeste zeval bulabilecegine dikkat ¢ekmistir. O, bu iki
esasin tam manastyla tahakkuku i¢in Hz. Peygamber (s.a.v.) ve sahabe basta olmak iizere salih (evliya)
zatlarin ahldk ve manevi evsafi 6grenilerek muktezalariyla giic yetirilebildigi kadar amel edilmesi
gerektigini agiklar (Tunahan, ts.).

Siileyman Efendi, ilim, amel ve ihlas merkezinde yaptig1 ve bir insanin ebedi hayat1 i¢in gerekli
gordiigii ifadelerinin delilinin “Kitabulldh, Stinnet-i Resululldh, akval-i ashab-1 giizin, selef-i salihin,
miictehid imamlar ve evliydulldhin hepsinin fiil ve halleri” (Tunahan, ts. s. 31) oldugunu belirtir. Bu
aciklamalariyla, sadece ilim ve imanin ebedi saadet i¢in yeterli olmadigina isaret eden Siileyman Efendi,
bu konuda seriatin hem zahiri hem de batini ilimlerinin 6grenilip gerektigi sekilde ihlasla amel
edilmesini 6nemli gérmiistiir (Giimiisoglu, 2023a).

Siileyman Hilmi Tunahan’in ilk zamanlarda zor sartlarda talebe yetistirmek igin yaptig1 tedris
ve irsad faaliyeti, 1950°den sonra Kur’an kursu adi altinda resmiyet kazanmigstir. Siileyman Efendi, ilk
baslarda ciftliklerde, ormanlarda, Toros yaylalarinda ve mandiralarda yapmaya gayret ettigi dini tedris
faaliyetlerini, daha sonra Istanbul merkezli olarak devam ettirmistir (Giimiisoglu, 2023b). O,
Anadolu’nun farkli sehirlerine hizmete gonderdigi talebeleri gelip yaptiklart dini tedrisat ve irsad
faaliyetlerini anlattiklarinda “Elhamdiilillah! ilim kendini yiiz sene kurtard1.” bir baska zaman ise “ilim
iki yiiz sene kendisini kurtardi.” diyerek tesekkiir namazi kilmistir (Ufuk, 1976; 1977). Onun bu ifadeleri
ozellikle din egitiminin ¢ok kisith olarak verilip manevi irsad faaliyetlerinin neredeyse hi¢ yapilamaz
hale geldigi bir donem basta olmak iizere dini tedris ve irsadin onemini ortaya koymasi agisindan dikkat
cekicidir.

3.2. Siilleyman Efendi’nin Tedris Ettigi Eserler

Seleflerinin yazdigi eserleri okutma agirlikla bir tedris faaliyeti gerceklestiren Siileyman Hilmi
Tunahan’in Risdle-i Kibrit-i Ahmer ve Risdle-i Iksir-i Ulum ve Ma'rifet isimli eserinin yaninda
Mektuplar ve Bazi Mesdil-i Miihimme ismiyle baz1 risalelerinin bulundugu bilinmektedir. S6z konusu
risalelerin Siileyman Efendi’nin devrinde Arap harfleri yasak olmasi sebebiyle ilk donemden itibaren
talebeleri tarafindan el yazisiyla teksir edilerek okunmustur (Giimiisoglu, 2023b; Dagilma, 2023).
Stileyman Efendi’nin talim ve tedris usdliiniin incelenmesi i¢in okuttugu ilimler, eserler ve miiellifleri
hakkinda bilgi verecegiz.

3.2.1. Sarf ve Nahivle (Arapca Dil Bilgisi) Ilgili Eserler

Siileyman Efendi’nin tedris ustliinde sarf ilmine dair asirlardir medrese miifredatinda yer alan
Emsile, Bind ve Maksiid kitaplari okutulmaktadir. Talebeye Arapgaya ilk basladiginda okutulan Emsile,
Arapca kelimelerin misaller ile tasrifini yani kelimelerin bab ve veznine gore ¢ekimlerini ve Tiirkge
manalarini ihtiva etmekte olup belirtilen misalleri talebenin ezberlenmesi esastir. Bina ve Maksud da
ayni1 sekilde Arapca kelimelerin ¢ekimi, yapisi, bab ve vezni hakkinda ziyade bilgiler ihtiva eden temel
eserlerdir. Nahiv ilmine dair okutulan ilk eser ise Arapca ciimlenin amil, ma’mul ve irab olmak {izere
iic unsuru hakkinda genel bilgileri ve taksimati ihtiva eden Birgivi Mehmed Efendi’nin (981/1573)
Avamil isimli kitabidir. Avamil’den sonra ise ayn1 miiellifin /zhdrii’[-esrdr isimli eseri okunur. Birgivi,
nahiv ilminin yani sira kelam ve tasavvuf alanindaki dirayetiyle temayiiz eden bir Osmanli alimdir. [lmi
iistiinliigii sebebiyle “Muhyiddin” (Zirikli, 2002) ve “Imam” unvaniyla bilinen Birgivi Mehmed Efendi,
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Osmanli’da oldukga ragbet goren et-Tarikatii’I-Muhammediyye isimli eserinde bidatlere kars1 durmanin
ve Ehl-i Stinnet ve Cemaat mezhebine tabi olmanin gerekliligine dair genis agiklamalar yapar (Birgivi,
2011).

Izhar’dan sonra nahiv ilmine dair okutulan kitap ise Ibnii’l-Hacib’in (8. 646/1249) el-Kdfiye
isimli eseridir. Osmanli medreselerinden okutulan eserlerden birisi (Mecdi Efendi, 1269) olan Kafiye’de
kelime; isim, fiil ve harf olarak {i¢ kisma ayrilmis ve her bir kisimda yer alan amil, mamul ve irabin
taksim ve tariflerine yer verilerek baz1 bilgiler verilmistir. Kafiye’den sonra Molla Abdurrahman el-
Cami’nin (61. 898/1492), Kafiye serhi el-Fevdidii z-Ziyaiyye isimli eseri okunmaktadir. Seyhi Sa’deddin
Kasgari’nin (6l. 860/1456) vefatindan sonra Naksibendiyye piranindan Ubeydulldh-1 Ahrar’a (6l.
895/1490) intisap eden Abdurrahman Molla Cdmi’nin (61. 898/1492), Fatih Sultan Mehmed Han’a (31
886/1481) ithaf ettigi ve varlik felsefesi konusunda mutasavviflar, kelamcilar ve filozoflar arasindaki
goriis ayriliklarini ele aldig1 ed-Diirretii’I-fahira isimli bir eseri daha bulunmaktadir (Molla Cami,
1368).

3.2.2. AKkiid ve ilm-i Kelam

Siileyman Efendi’nin itikada dair okuttugu eserlerden ilki Ehl-i Siinnet itikadinin manzum (siir)
olarak ifade eden Bedii 'I-Emali’dir. Osmanli’da Ehl-i Siinnet itikadini 6grenilmesinde imam-1 Azam’in
(61. 150/767) el-Fikhu I-ekber’in yani sira Sirdciiddin Ali b. Osman el-Usi’nin (61.575/1179) Bedii’l-
Emali isimli eseri ezberlenerek okunmustur. 1332/1914 yilinda hazirlanan Islah-1 Medaris
Nizamnamesi’nde yer aldig1 sekilde Daru’l-Hilafeti’l-Aliyye Medresesi’nin Kism-1 Tali’nin ikinci
seviyesinde yedinci senede Ibnii’l-Hiimam’ in Miisdyere isimli eseriyle beraber Emali okunmustur.
(Daru’1-Hilafeti’1-Aliyye Medresesi Nizamnamesi, 1340).

Emali ‘den baska akaide dair okunan bir diger eser Ebti Hafs Necmiiddin Omer en-Nesefi’in (&l.
537/1142) Metnii’[-Akdid veya Akdid-i Nesefi olarak bilinen risalesidir. Sadece itikat alaninda degil ayni
zamanda fikih ve tasavvuf alanindaki ilmiyle de temayiiz eden Omer en-Nesefi, ilmi birikimi ve dirayeti
sebebiyle devrinde “Miifti’s-sakaleyn (insanlarin ve cinlerin miiftiisii) ve “Necmiiddin (dinin yildiz1)”
(Leknevi, 1324) gibi unvanlarla anilmustir. islam itikadini kisa ve veciz bir sekilde ifade eden Metnii I-
Akdid’e pek ¢ok alim serh yazmis olup bunlar arasinda Sa’diiddin Teftazani’nin (61. 792/1390) Serhu’I-
Akdid’i asirlardan beri medreselerde temel akéid kitabi olarak okunmustur Siilleyman Efendi,
talebelerine 6nce Metnii’'l-Akdid daha ileri seviyede ise Teftizani’nin Serhu’[-Akdid ini okutmustur.

3.2.3. Fikih ve Usiil-i fikih

Siileyman Efendi’nin fikihla alakali ilk seviyede okuttugu ders kitabi Ebu’l-ihlas Hasan b.
Ammar es-Striinbiilali’nin (61. 1069/1658) Niiru’l-izdh ve necdtii’l-ervah isimli eseridir. Osmanli’nin
son déneminde Daru’l-Hilafeti’l-Aliyye Medresesi’nin Tali seviyesinin birinci kismimin birinci sinifinda
Niru’l-izah, ikinci simifta ise onun serhi Merdku'l-feldh yer almustir. (Daru’l-Hilafeti’l-Aliyye
Medresesi Nizamnamesi, 1340).

Siileyman Efendi’nin fikihla alakali ikinci merhalede okuttugu ders kitab1 Hanefi mezhebinin
meshur eserlerinden Ebu’l-Hasen el-Kudiri’nin (61. 428/1037) el-Muhtasar’idir. Kudtiri, Hanefi
mezhebine gore; “Bu daha evla.”, “Bu daha sahih.”, “Bu rivayet daha ac¢ik.”, “Bu kiyasa daha uygun.”
gibi ifadelerle tercihte bulunma salahiyeti olan ve ashab-1 tercih olarak bilinen bir alimdir. Hanefiler
arasinda el-Kitab diye anilan s6z konusu esere, metni izah etmek ve delillerini zikretmek maksadiyla
Alaeddin es-Semerkandi (6l. 539/1144) tarafindan Tuhfetii’l-fukahd isminde bir serh yazilmistir.
Semerkandi’nin talebesi ve damadi Alaiiddin Ebl Bekr el-Kasani (61. 587/1191) ise bu serhi esas alarak
Beddiu’s-sandi isimli eseri telif etmistir. Hanefi mezhebine ait temel eserlerin basinda gelen
Muhtasaru’l-Kudiri, kendinden sonra yazilan Hanefi fikih kitaplarimin pek ¢coguna kaynaklik etmistir.
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Muhtasaru’l-Kudiiri’den sonra okunan fikih kitab1 ise Molla Hiisrev’in (61. 885/1480) Diirerii’I-
hiikkam adl eseridir. Fatih Sultan Mehmed’in: “Zamanin Ebii Hanife si” (Taskoprizade , 1985) diye
iftihar ettigi Molla Hiisrev’in bu eseri, temel hukuk kitab1 olarak medreselerde okutulmus, ulema ve
halk tarafindan bir kanun metni gibi muteber kabul edilip (Katib Celebi, 1943) verilen fetvalara kaynak
teskil etmistir. Mehmed Nuri Efendi, Diirerii’l-hiikkdm’1in mukaddimesinde oncelikle sahih itikad ve
salih amelin ehemmiyetine dikkat ceken Molla Hiisrev, diinya ve ahirette yiiksek derecelere nail olmanin
ancak Islami saglam akideye kalben (batinen) inandiktan sonra zahiren salih ameller islemekle olacagim
aciklar. Molla Hiisrev, bunun akil ve basiret sahipleri tarafindan kabul edilen temel bir esas olduguna
atifta bulunarak (Molla Hiisrev, 1321) fikhin sahih bir itikad ve salih ameller iizerine insa edilmesini
zorunlu gérmiistiir. Diirer, Osmanli’da devletinin yikilisina kadar Medresetii’l-Kuzat’in miifredatinda
birinci smiftan dordiincii sinifa kadar her sene haftada beser saat olmak tlizere fikih dersinde
okutulmustur (Ilmiyye Salnamesi, 1334).

Usiil-i fikha dair ise Molla Hiisrev’in Mirati’I-Usil isimli eseri okutulmustur. Ictihad 6zellikle
de Hanefl fakihlerin ictihad esas ve usilleri hakkinda sistemli aciklamalar yapan Molla Hiisrev,
miictehidi, “her bir ser’i-fer’1 hitkmii delilden istinbat etme giicii veren melekeye sahip olan zat” seklinde
aciklamigtir (Molla Hiisrev, 1321). O, ayrica diger alimler (Gazzali, 1993; Razi, 1992) gibi belirli
vasiflar1 hédiz ve bu hususta meleke kesbetmis alimlerin ictihadinin gegerli oldugunu soylemistir.
Miratii’l-Usal, fikih ushli alaninda 6nceden yazilan eserlerdeki faydali bilgileri toplamanin yaninda
Molla Hiisrev’in kendi iislubuyla ortaya koydugu degerleri agiklamalari ihtiva ettiginden (Katib Celebi,
1943) telif edildigi zamandan giiniimiize kadar ilim g¢evrelerinde biiyiik itibar goérmiis, gerek
medreselerde gerekse hususi mahfillerde okunmaya devam etmistir.

3.2.4. Mantik

Siileyman Efendi’yi babas tahsilini tamamlamak iizere Istanbul’a génderirken; “Oglum! Usiil-
i fikih ilmine iyi calisirsan dininde kuvvetli olursun, mantik ilmine iyi calisirsan ilminde kuvvetli
olursun.” (Odemisli, 2011, s. 31) diyerek ustl-i fikth ilmin yaninda mantik ilminin 6nemine dikkat
¢ekmisgtir. Medresede ilim tahsil ettigi yillarda bu mevzuda gesitli eserler okuyan Siileyman Efendi’nin
mantik ilmine dair okuttugu ilk eser Esiriiddin el-Ebheri’nin (6. 663/1265?) Isdgiici ismiyle taninan
risalesidir. Grekgede Eisagoge kelimesinin Arapga olarak telaffuzu olan [sdgiici, giris ve mukaddime
manasina olup Aristo’dan (m.o. 384-322) itibaren mantik ilmine giris niteliginde eserlerin ortak adidir.
(Ibnii’n-Nedim, ts.). Eba Nasr el-Farabi (61. 339/950) ve Ebd Ali Ibn Sina (61. 428/1037) basta olmak
iizere Islam diinyasinda bu nevi pek ¢ok eser yazilmakla birlikte bunlar arasinda en meshuru ve Isagtici
denilince ilk anlagilan, Esiriiddin el-Ebheri’nin er-Risdletii’I-Esiriyye fi'l-mantik isimli risalesidir.
(Katib Celebi, 1943) Isagici’den sonra mantik ilmine dair okunan diger bir eser ise Ebheri’nin ve
Nasiriiddin et-TGsi’nin talebesi Necmiiddin Ali b. Omer el-Kazvini el-Katibi’nin (6. 675/1277) er-
Risdletii’s-Semsiyye fi 'l-kavaidi’l-mantikiyye isimli Kitaptir. Semsiyye gerek Osmanli’da gerekse Islam
diinyasiin diger beldelerinde olduk¢a meshur olup iizere pek ¢ok serh ve hasiyeler yazilmigtir (Katib
Celebi, 1943).

3.2.5. Belagat

Siileyman Efendi’nin egitim miifredatinda belagat ilmine dair okunan ilk eser Mahmid b.
Abdullah el-Antaki’nin (6l. 1161/1748) Metnii’l- ‘Aldka isimli risalesidir. S6z konusu eserin bas
tarafinda hakikat, mecaz ve kinayenin tarifleri yapildiktan sonra mecaz-i miirsel alakalar1 ve istiare
hakkinda daha genis bilgiler verilir. Nispetinden de anlasilacagi lizere Antakya’da dogmakla birlikte
Halep ve Istanbul gibi Osmanli’nin farkli sehirlerinde bulunan miiellifin tahsil hayati, baz1 maddi
sikintilarla gegmistir. Onun annesinin yiin egirmekle elde ettigi kazanctan gdnderdigi alt1 kurus ile tahsil
hayatini siirdiirmeye calistigi ve annesinin kirmeni her déndiirdiigiinde “Allah’1m Mahmid’un ilmini

148



Ekev Akademi Dergisi, Say1 99

arttir.” diyerek dua etmeyi adet haline getirdigi belirtilmistir. Halep’te Osman Pasa’nin tesis ettigi
medresede 1143/1730 senesinden itibaren ders veren Antdki’nin el-Hiddye ve Sahih-i Buhdari gibi
kitaplar okutmakla birlikte 6zellikle Arapca ve Tiirkcede belagat sahibi oldugu ve derslerini hem Arapca
hem de Tiirkge anlattig1 ifade edilmistir (Halebi, 1988).

Belagat ilmine dair okunan bir diger eser ise uzun miiddet miiderrislik vazifesinin yaninda Sam
ve Misirda kadilik ve hatiplik yapan Celaliiddin Hatib el-Kazvini’nin (61. 739/1338) Telhisii’l-Miftih
isimli kitabidir (Siibki, 1964). Arap edebiyatinda 6nemli bir kose tasi olan Ebii Ya’kib Ydsuf es-
Sekkaki’nin (6l. 626/1229) Miftdhu’l- ‘uliim adli eserinin ihtisar1 olan ve kisaca Telhis diye taninan bu
kitap, bir mukaddime ii¢ bolim ve bir hatimeden meydana gelir. Mukaddimede fesahat ve belagat
istilahlari, birinci boliimde ilm-i meéni, ikinci bolimde, ilm-i beyan igiincii boliimde, ilm-i bedi
anlatildiktan sonra hatimede bazi temel bilgilere yer verilir.

3.2.6. Tasavvuf

Siileyman Efendi, Naksibendiyye silsilesinin otuz ti¢iincii halkasini tegkil eden miirgid-i kamil
olmakla birlikte (Emre, 2016) talebe ve mensuplarmi kendine izafe edilen bir isimle zikretmeyip
onlardan “Imam-1 Rabbani evlatlar” diye bahsetmistir. O, ser’i ilimlere dair klasik eserlerin yam sira
ozellikle Ehl-i Siinnet mezhebi konusunda biiyiik hassasiyeti bulunan Imam-1 Rabbani’nin (1.
1034/1624) Mektiibdt isimli eserinin okunmasina biiyiik ehemmiyet vermistir (Ongéren, 2012). Imam-
Rabbani ise Ehl-i-Siinnet ve Cemaat’in goriislerine uygun olarak akaid ilminin 6grenilmesi gerektigini
belirtir ve onlarin goriislerine zerre miktar1 muhalefetten kacinilmasi gerektigini ifade eder. O, akaid ve
fikha dair ilimler sahih bir sekilde tahsil edilmeden tasavvuf yolunda mesafe almanin miimkiin
olmadigim agiklar (imam-1 Rabbani, ts.).

3.3. Siileyman Efendi’nin Irsad Faaliyetinin Temel Nitelikleri
3.3.3. Ehl-i Siinnet’e Tam Ittiba

Sitileyman Efendi, iman, ilim, amel ve tarikatin sahih ve makbul olmasi i¢in Ehl-i Siinnet ve
Cemaat’in esaslarina uygun olmasmi zorunlu gormiistiir. Bu sebeple o, temessiik-i hakiki ile seyr i
stiltikiin tamamlanmasi i¢in gerekli en 6nemli sartin Kur’an-1 Kerim ve siinnet ile sabit olan Ehl-i Siinnet
ve Cemadat’in itikad esaslarinin noksansiz ve muhalefetsiz kabulii oldugunu agik ve giiclii bir sekilde
ifade etmistir (Tunahan, ts). Stileyman Efendi’nin derslerine, vaaz ve sohbetlerine devam edenlere en
biiyiik tavsiyesi; “Ehl-i Siinnet ve Cemaat” akidesine bagli kalinmasi1 olmustur (Heyet, 1992). O, icazet
verdigi talebelerine; “Eviatlarim! Kavmiyet giitmeyin, tefrikaya diismeyin. Vahdet-i viicutculuk ve
Melamilik gibi Ehl-i Siinnet’e mugayir (aykiri) olan bdatl yollara meyletmeyin. Imdam-1 Rabbdni
Hazretlerine irtibati olmayan biitiin tariklerin kandilleri sonmiistiir...” (Erol, 2011, s. 162). Siileyman
Efendi’nin bu ifadeleriyle Islam’mn yasakladig: kavmiyetcilik ve tefrikanin tehlikesine vurgu yapmanin
yaninda Ehl-i Siinnet’in esaslarina uymayan tarikat ve tasavvuf anlayiginin gegersiz olduguna atifta
bulunup o6zellikle bu konudaki hassasiyetiyle temayiiz eden Imam-1 Rabbani’nin yolunun
(Miiceddidiyye) manevi irsad konusundaki 6nemine dikkat ¢ektigi sdylenebilir.

Siileyman Efendi, Siiliik icin Medarif-i Aliye isimli risalede “kerametin en sereflisinin Kur’an-1
Kerim ve Siinnet’in ahkam ve esrarin1 hakkiyla bilmek, mucibiyle amel etmek ve baskalarini bu saadetle
miiserref kilmak oldugunu” (Ufuk, 1978) agiklayarak Ehl-i Stinnet’e uygun hizmetin 6énemine dikkat
¢ekmistir. Siileyman Efendi, Ehl-i Siinnet ve Cemaat ile alakali hassasiyetlerini “Ey Isldm cemdati! Biz
hayatta oldugumuz miiddetce Restliillahin (s.a.v.) ashdbina iftira ve yalan isnat edilebilecegini mi
zannediyorsunuz? (Béyle bir zanna kapilmayniz.) Ciinkii biz hayattayiz” (Emre, 20186, s. 20) diyerek bu
konudaki kararligini gostermistir. Onun talebelerinin de Ehl-i Siinnet ve Cemaat iizerine olmaya ve
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iistadlarindan telakki ettikleri 6lciiler cercevesinde Islam dinine ve insanlara hizmet etmeyi biiyiik bir
vazife addettikleri ifade edilmistir (Emre, 2016).

3.3.4. Dort Hak Mezhepten Birine Baghhk

Ehl-i Siinnet ve Cemaat, ser’1 delillerin; Allah’in Kitabi, Restilullah’in (s.a.v.) siinneti, immetin
icma1 ve kiyas olmak iizere dort oldugunu kabul eder. Ebt Muzaffer Isferayini (61. 471/1078), icmé1
delil kabul etmeyen firkalarin Firka-i Ndaciye’den olamayacagim ifade eder (Isferdyini, 1983). Bu
sebeple Ehl-i Siinnet, fikihta dort ser’i delili esas alarak tesekkiil eden ve asirlardir taklit edilmesi
konusunda icma olusan dort mezhepten (Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli) birinin taklit edilmesini
gecerli gérmiis ve Miislimanlarin bilyiik ¢ogunlugu da tarih boyunca bu mezheplerden birini taklit
etmislerdir.

Osmanli’nin din ve mezhep hassasiyetini devam ettiren Siilleyman Efendi, amelde dort hak
mezhebin rahmet, onlardan birine tabi olmanin zorunluluk oldugunu ifade etmis ve bir giin Hanefi, diger
giin Safii, sonraki giin bagka bir mezhebe ge¢menin caiz olmadigini agiklamistir. (Sunguroglu, 2011).
Dort mezhepten birine tabi olunmasi hususunda {immet icmd ettiginden ve bu sekilde amel,
Miisliimanlarin maslahatina uygun oldugundan (Dihlevi, 1992), bunlarin disindaki alimlerin goriislerini
taklit, dogru bulunmamistir (Ibn Emiru’l-Hac, 1999; Miinavi, 1994).

3.3.3. Haram, Siipheli ve Saghksiz Gidalardan Uzak Durma

Islami tedrisatin kendine has sartlarinda ve ortaminda yapilmasi ehemmiyet arz ettiginden
Siileyman Efendi, talebelerine yatili olarak kalacaklar1 binalar tahsis ederek ders okuttugu gibi onlarin
stinnete uygun bir sekilde ibadet etme noktasinda da biiyiik hassasiyet sahibi olmustur. S6z konusu
binalarda talebeler, bes vakit namazi cemaat ile kilip sohbet, zikir, rabita ve hatm-i hacegan gibi
Naksibendiyye usiliine gore tarikat erkani icra etmislerdir. Ayni sekilde dinen yasak olan s6z ve fiillere
imkén verilmeyerek dini atmosferin muhafazasi konusunda biiyiik gayret sarf edilmistir. Bu gayretlerin
arasinda yeme igcme konusundaki hassasiyet oldukca dikkat ¢ekici olup Siileyman Efendi, haram gida
ile beslenen bir kimsenin ilminin ve ibadetinin makbul olmayacag1 esasindan hareketle talebelerinin
kendi yaptiklari yemekleri yemeleri i¢in gerekli imkanlar1 saglamis ve Kur’an kursu veya yurt gibi
binalar buna gére tanzim edilmistir.

Tasavvuf kaynaklarinda haram ve siipheli seyleri yemenin kisinin ibadetine ve dualarin
makbul olmasina mani oldugu ve bunlardan kaginmanin 6zellikle geceleri uyanip ibadet etmeyi
kolaylastirdig1 ifade edilmistir. Bu konuda kisinin yedigi haram veya siipheli bir gidanin ya da isledigi
bir giinahin onu siinnet-i seniyyeye tabi olmaktan ve ibadet etmekten alikoyacagina dikkat ¢ekilmistir
(Geylani, 1996).

Siileyman Efendi, haram ve siipheli gidalar almamak icin rastgele, her yerde bilhassa et
mamullerini yemekten ka¢inmis, talebe ve miintesiplerini de bu hususta uyarmislardir. O,
miintesiplerinin gelisigiizel her Oniine gelen lokantaya girip yemelerini dogru bulmamis, yeme ve
igmelerinde helal haram 6l¢iilerine azami derecede dikkat gostermelerini istemistir. Siileyman Efendi,
et mamullerinin yaninda diger gida maddelerinin Islami esaslara uygun hazirlanip hazirlanmadiginin
arastirilmasi ve uygun olmayanlardan kaginilmasi konusunda 1srarct olmustur (Ufuk, 1978).

Siileyman Efendi’nin bu konudaki hassasiyetinin kirmiz1 et ile sinirlt olmayip ayn1 hassasiyetin
beyaz et igin de gecerli oldugunu belirtmek gerekir. Bilindigi gibi imam-1 Azam kaynar suyun igine
diisen kusun, pisliginin etin i¢ine niifiiz ederek temizlenmesini imkansiz kilmasi sebebiyle yenilmesine
cevaz vermemistir (Heytemi, 1324; ibn Abdi’l-Berr, 1350). Bu sebeple, kesildikten sonra tavugun
tiiylerinin daha kolay yolunmas igin sicak suya konulmas caiz gériilmemis (ibnii’l-Hiimam, 2003) ve
kuru yolumun gerekli oldugu ifade edilmistir (Manastirli Ismail Hakki, 1301). Ozellikle kesimden sonra
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temizlik esnasinda gerekli itina gosterilmediginden dolay1 Siilleyman Efendi’nin tavuk eti konusunda
hassas oldugu ifade edilmistir (Ufuk, 1978). Tarikat ehlinin yeme-igme konusundaki hassasiyetini
devam ettirdigi goriilen Siileyman Efendi, haramlardan tam manasiyla kaginmanin mubah olan
seylerden zaruret miktariyla iktifa edip siipheli seylerden uzak durmakla olacagini ifade ederek sdyle
demistir:

“Mahdrimden ber vech-i kemdl ictinab da fuziil-i miibahdttan ictinaba ve zariret miktariyla
iktifaya vabestedir (bagldir). Zira miibahatin irtikibinda vaki miisamaha umuru miistebiheye
isal eder. Miistebihdt (siipheli seyler) ise harama karibtir (yakindir). Kemdl-i verd’ ve takvanin
husuliinde miibahdttan zariiret miktariyla iktifa mutlaka lazimduwr. O dahi kulluk vazifelerini eda
niyeti ile megruttur. Fuzil-i miibdhattan bi’l-kiilliye ictinab her vakitte, ale’l-husus bu vakitte
nddiru’l-vuku’ ve azizii’I-vuctiddur.” (Tunahan, ts. s. 180).

Yeme-igme konusundaki hassasiyet, siipheli seylerden uzak durarak takva ile amelin esas
alindigi tasavvuf anlayisinda 6zellikle de Naksibendiyye tarikatinda 6nemli olmasi1 sebebiyle Siileyman
Efendi’nin bu konuda oldukg¢a hassas hareket ettigi dikkat ¢ekmektedir. Sah-1 Naksibend, stipheli
seylerden kagindigi gibi bilhassa yemek konusunda sadece helal olmasina degil, yemegin goniil huzuru
ile pisirilmesi gibi daha bagka ozelliklerine de dikkat etmistir. Sah-1 Naksibend, abdestsiz, 6fke ile ve
isteksiz olarak pisirilen yemege el siirmemis ve “Ondan yemek bize yakismaz, bu gibi hallerde yapilan
yemekte hayir ve bereket yoktur” diyerek boyle bir yemegi yemenin kisinin manevi hayatina zarar
verecegine isaret etmistir (Hani, 1996; Safi, 1307). Ayn1 sekilde Naksibendiyye seyhlerinden Hace
Yakub-i Carhi (6l. 851/1447); “Miirid haram lokma yiyecek olursa nefis kétii tabiatina geri doner, dogru
yoldan, Resilulldh’in (s.a.v.) ve ashdbimin yolundan ayrilmis olur.” (Safi, 1307, s. 59) diyerek bir
miiridin helal yeme konusunda dikkatli olmasi1 gerektigini agiklamistir.

Bedeni korumanin ve onun sagligini temin etmenin farzlarin basinda geldigine isaret eden
Siileyman Efendi, bunu saglamanin haram ve siipheli olanlarin yam sira saghga zararhi gidalarin
almmamasiyla olacagini ifade etmistir. Sthhatin Allah Teald’nin verdigi biiylik bir nimet oldugunu ve
bunun i¢in Allah’a siikredilmesi gerektigini agiklayan Siileyman Hilmi Tunahan, siikriin edas1 Allah’a
ibadetle olacagindan insanin sihhatini korunmakla miikellef oldugunu belirttikten sonra soyle der:

“Her zaman irademizi sithhatimizin giizel bir sekilde muhafazasina sarf etmeliyiz. Bu mevzuda asla
ihmal gostermemeliyiz. Irdade-i Hak (Allah’in iradesi), beserin iradesine tabidir. Beserin iradesi
miiessirdir, iradenin miiteallikdtini yaratmak Mevla'ya aittir. Biitiin iradelerimizi, iyi ve kemal cihetine
sarfa memuruz ve bununla miikellefiz.” (Tunahan, ts. s. 124).

3.3.4.Farzlara ilave Olarak Nafile ibadetlere Ehemmiyet Verme

Bilindigi gibi ibadetler, farzlar ve nafileler olmak tlizere iki kisim olup farzlari her Miisliiman
yapmakla miikellef olmakla birlikte 6zellikle tasavvuf ilminde Allah’a yaklasip hususi bir takim makam
ve nimetlere nail olmak igin farzlarin yaninda bazi nafile ibadetler de 6nemli goriilmiistiir. Hadis-i
seriflerde tehecciid, duha ve evvabin gibi nafile namazlarin kilinmasinin biiyiik sevap oldugu beyan
edilmistir (Ebti Davad, “Salat” 301, 303; Tirmizi, “Vitr” 15). Nafile ibadetleri tesvik eden Peygamber
Efendimiz (s.a.v.) miibarek giin ve gecelerde ilave (nafile) namaz ve oruglarla onlardan istifade
edilmesini istedigi gibi her zaman kilinabilecek bazi nafile namazlari da tavsiye etmislerdir. S6z gelimi
Restlullah (s.a.v.) amcas1 Hz. Abbas’in (r.a.) sahsinda biitiin Miisliimanlara giigleri yettigi kadar tesbih
namazi kilmalarini tavsiye etmistir (Eb David, “Salat”303; Tirmizi, “Vitr” 19). Stileyman Efendi, bir
talebenin farzlara ilave olarak Kur’an-1 Kerim okumak, duha, evvabin, tehecciid ve tesbih namazi gibi
nafile ibadetleri yerine getirdikten sonra Naksibendiyye zikir ve erk&m kendisine tarif edilerek derse
devam etmesini istemistir (Sunguroglu, 2011).
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Tasavvufta nakle dayanan ser’i ilimlerin yaninda Hz. Peygamber’den (s.a.v.) baslayan silsile
yoluyla bir seyhin sonrakine sifahen ogrettigi bilgilere dayali ibadetler ve zikirler de bulunur. Bazi
bilgilere sadece ehil kimselerin sahip olduklarina dikkat ¢ceken mutasavviflar (Kuseyri, 1997; Serrac,
1960) miibarek giin ve gecelerdeki nafile namazlar1 kilmaya biiyliik ehemmiyet vermislerdir. Aym
sekilde Siileyman Efendi de tasavvuf ehlinin miibarek giin ve gecelerde yapilmasina biiyiik ehemmiyet
verdigi nafile namaz ve oruglarin (Geylani, 1996) yam sira hatm-i hacegan gibi Naksibendiyye
tarikatinda vuslat yollarindan kabul edilen diger esaslarin da s6z konusu miibarek vakitlerde ifa
edilmesinin 6nemli oldugunu ifade etmislerdir (Erol, 2011).

3.3.5. Mukaddesata Hiirmet

Allah Teala; “Allah in sedirine hiirmetsizlik etmeyin.” (el-Maide 5/1) mealindeki ayet-i kerime
ile Allah’1n seairine hiirmetsizlik etmeyi yasaklamis ve mukaddesata hiirmet gosterilmesini emretmistir
(Yazir, 1979). Bu emir ile insanlardan, Allah’in yiicelttigi mekani tdzim, miikerrem kildig1 zamana
hiirmet ve serefli kildig1 zatlar1 serefli kilmak istenmistir (Kuseyri, 2000). Sah Veliyyullah ed-Dihlevi
(6. 1176/1762), Islam’in siardan olan siinnet olma, camilere hiirmet, ezan ve cuma namazi gibi
esaslara sahip c¢ikilmasi gerektigini ifade ederek bunlara tdzim ve hiirmet edilmemesi durumunda
Islam’1n tahrife ugrayacagm agiklamustir. Allah’in sidrmin baginda gelenlerinin Kur’an-1 Kerim, Kabe-
i Muazzama, Peygamber ve Namaz olmak iizere dért oldugunu sdyleyen Dihlevi, Islam’in sidrina énem
atfetmenin Misliimanlarin kéafirlerden farkli ve {istiin oldugunun agik¢a ilan edilmesi manasina
geldigine dikkat ¢ekerek ozellikle idari makamlarda bulunanlarin bu konuda tedbir almas1 gerektigini
belirtmistir (Dihlevi, 1992).

“Din adamlariyla dindarlar: tahrik ve tenkit etmek Ittihatcilarla baslamistir.” (Erol, 2011, s.
35) diyen Siileyman Hilmi Tunahan, ders ve sohbetlerinde mukaddesata hiirmetsizlik edenlerden
misaller vererek onlarin manevi biiyiik cezalara garptirildigina dikkat ¢ekmistir. Kur’an-1 Kerim basta
olmak iizere mukaddesata hiirmet ve tazimin zaruri oldugunu ifade eden Siileyman Efendi, imam-1
Azam’1n ilim tahsilinde kitaplarina tazim etmesinin biiyiik paymim oldugunu belirtmistir. O, pek gok
hoca ve talebenin kitaplarmi alip koyarken hiirmete dikkat etmediklerini ve kitaplarinin cildine dahi
gereken ehemmiyeti vermediklerini ifade ederek bu hususta itina gosterilmesini istemistir. Stileyman
Efendi, Hz. Ali’nin (61. 40/661) “Kim bana bir harf dgretirse beni kendine kole eder.” (Erol, 2011, s.
36) s6ziinii hatirlatarak hocaya lazim gelen hiirmetin ehemmiyetine dikkat ¢ekmistir.

Siileyman Efendi, mukaddesata hiirmet cergevesinde 6nceki ulemay1 rahmet ve minnetle anmas,
ozellikle derse baslarken talebeleriyle beraber bir Fatiha ve ii¢ Thlas-1 serif okuyarak kitaplarini okuttugu
zatlarm ruhlarina hediye etmek suretiyle onlara olan hiirmeti gostermistir. O ayrica imdm-1 Azam’a
hususiyetle her giin bir Fatiha ve ii¢ [hlas-1 serif okuyup ruhuna géndermeyenin ehl-i gaflet sayilacagini
(Sunguroglu, 2011) séyleyerek ilme ve alime hiirmet gosterilmesini istemistir. Stileyman Efendi ayrica,
ifade ettigi goriis ve agiklamalarinin kaynagimin Kitabulldh ve Stinnet-i Restilullah’in (s.a.v.) yaninda,
“ashdb-1 giizin, selef-i sdlihin, eimme-i din (miictehid imamlar), evliyd-i vdsiuin, sulehd-i mii ' mininin
efali oldugunu” (Tunahan, ts. s. 23, 31) sdyleyerek onceki ulema ve evliyaya bilyiik deger vermistir.

Osmanli’nin mukaddes beldelere gosterdigi hiirmet hassasiyetini devam ettiren Siilleyman
Efendi, mukaddesata hiirmetin bir geregi olarak Mekke-i Miikerreme ve Medine-i Miinevvere ahalisi
hakkinda kotii konusmamak lazim geldigini ifade etmistir. O, 6zellikle hac veya umreye gidip gelenlerin
Mekke-i Miikerreme’yi kétiilememeleri gerektigine dikkat gekerek orada yasayanlarin seref ve faziletini
su ifadelerle ortaya koymustur:

“Ekseri peygamberdn-i1 1zam oradan geg¢mis, bilhassa dhirzaman peygamberi olan Restilullah
Efendimiz dahi oradan ¢iknmustir. O mekanlar Hz. Allah’in indinde bile kiymetli yerlerdir. Onun
icin oralart her zaman methetmek bizim vazifemizdir. ‘Serefii’l-mekan bi’l-mekin’ derler, yani
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bir mekanin ve bir beldenin serefi, icinde oturanlarladir. Bu belde ise ‘serefiin ald seref dir.
Cuinkii kendisinde iki seref vardir, seref-i zdtiyye ki ‘Haremullah’dir. Seref-i izdfiyye ki
Resulullah Efendimiz orada zuhur etmigtir.” (Sunguroglu, 2011, s. 9).

Siileyman Efendi yukaridaki ifadeleriyle kendisi Islim’in sidr1 olan mukaddesata gerekli
hiirmeti gosterdigi gibi sevenlerinden de ayni hassasiyeti gostermelerini istemistir.

3.3.6. Naksibendi/Miiceddidi Usiil ve Erkdnmina Riayet

Siileyman Efendi’nin irsad ve tedris sisteminde Maveraiinnehir bolgesinde asirlardir hakim olan
Matiiridi-Hanefi-Naksibendi din anlayisinin esas oldugu sdylenebilir. Kirgizistan bagmiiftiisii Cubak
Hac1 Calilov (1975-2020), Stileyman Efendi’nin talebelerinin asirlardir bélgede yaygin olan temel dini
eserleri okuttuklarina dikkat ¢ceker ve onlarin bu anlayisin devami oldugunu soyle ifade eder:

“Son donemde ornegin tasavvufu ve akideyi benimseyen yollar arasinda bizde "Siileymancilar”
adinda bir cemaat vardir. Bu cemaat Tiirkiye’'den bize geldi denilse de, biz aslinda onlarin
bizden Tiirkiye'ye gittigini anliyoruz. Ciinkii Siileyman Efendi’nin miirsidi (Saldhiiddin Ibn
Mevldnd), Os 'tadwr. O, Kurmancan Datka'nin (Kirgizlarin milli kahramani) miirsidi ile birlikte
olmugtur. Bu yiizden biz bunu kendi tarikatimiz ve yolumuz olarak kabul ederiz.”
https://www.youtube.com/watch?v=28hYUQwXyps.

Naksibendiyye tarikatinda siiliik ve vuslatin muhtelif yollar1 olmakla birlikte bunlar arasindan;
sohbet, rabita, zikir-i kalbi ve hatm-i hacegin, en miithim ve en kisa yollardan kabul edilmistir
(Minzelevi, 1307). Tarikatlarin seyr i siilikte takip ettigi yollar farkli olmakla birlikte bu dort esasin
Naksibendiyye tarikatinda 6nemli bir yeri olup 6zelikle hatm-i hacegan ve pirdnin ervahindan istifaza
(feyz alma) yolu Miiceddidiyye-i Naksibendiyye tarikatina mahsustur (Murad Buhari, 1274). Ayrica bir
miirsid-i kamilin miiritlerinin durumuna gore vuslat yollarindan birine daha fazla ehemmiyet vererek
onun daha ¢ok yapilmasin isteme salahiyeti olduguna dikkat gekilerek bunun tarikatta esasa taalluk
eden bir degisiklik olmadigi ifade edilmistir (Minzelevi, 1307).

3.3.6.1.Sohbet

Sohbet, Naksibendiyye tarikatinda seyr i siiliik i¢in 6nemli bir esas olmakla birlikte kamil ve
miikemmil olmayan bir seyhin sohbeti zararli kabul edilmistir. Imam-1 Rabbani, “Bidat ehli kimsenin
sohbetinin verdigi zarar, kdfirin sohbetinin verdigi zarardan daha ¢oktur. Bidat ehlinin en kotiisii ise
Restilullah’in (s.a.v.) ashabina bugz eden kisilerdir.” (Imam-1 Rabbani, ts. 1/68) diyerek bu noktaya
dikkat gekmistir.

“Benim indimde akrab-i turuk-i vusil (Allah’a ulagtiran yollarin en kisasy) sohbettir.” diyen
Stileyman Efendi, buna Sah-1 Naksibend’in “Yolumuz, sohbet yoludur, hayir cemiyettedir.” sdzlerini,
ashab-1 kiramin ve Resilii-i Zisan’in siinnet-i seniyelerini delil getirmistir. O, “Bu sohbetten murat,
sahib-i sohbet olan ehl-i davet ve irsadin, miirebbi ve miiktedanin sohbetidir. Onun izni ile viki hem
tarik olan ihvamin sohbeti de bu hususta eser-i tam ihtiva eder.” (Tunahan, ts. s. 34) diyerek her sohbetin
bu vasifta olmadigina dikkat ¢gekmistir. Siileyman Efendi ayrica, sohbet ve irsad ehliyet ve salahiyetine
sahip olmayip da seyhlik ve miirsitlik iddiasinda bulunanlarin Miisliimana zarar vereceklerine dikkat
cekmistir (Sunguroglu, 2011).

3.3.6.2.Zikir

Tasavvuf ve tarikatlarda zikir, kalp ile zikir (zikr-i hafi) ve dil ile zikir (zikr-i cehri) olmak iizere
ikiye ayrilmig ve her iki zikrin esaslar1 belirlenerek zikrin talim ve telkini hususunda belirli bir zikir
ananesi olusmustur (Ayni, 1341; Kuseyri, 1997). Peygamber Efendimiz (s.a.v.) “Allah’t zikr-i hamil
(zikr-i hafi) ile zikredin” (Abdullah Ibnii’1-Mubarek, 2004) buyurarak hafi zikrin faziletine dikkat cekmis
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ve ona devam edilmesini istemislerdir. Naksibendiyye tarikatinin dnemli esaslarindan bir olan zikir
hakkinda Imam-1 Rabbani; “Ey mutmainne makamina ulasan nefis! Sen O 'ndan O da senden razi oldugu
halde Rabbine don.” (Fecr, 89/27-30) ayetine atifta bulunarak zikrin, nefsin kotiiliigii emreden vasfinin
yok edilip itminan makamina ulastiriimasindaki énemini agiklamistir (Imam-1 Rabbani, ts.).

Stiileyman Efendi, zikr-i hafinin fayda saglamasi icin “(Mdsivay:) Unuttugun zaman Rabbini
zikret.” (Kehf, 18/24) mealindeki ayette beyan edilen esaslar dairesinde yapilmasi gerektigine isaret
etmigtir. Zikir esnasinda masivanin kalbe gelmesi durumunda rabita ile istimdat ederek onun defedilmesi
gerektigini agiklayan Siileyman Efendi, ustliine ve sartlarina uygun yapilan zikr-i hafinin fayda ve
neticesinin ¢ok biiylik oldugunu belirtmistir. O, zikr-i kalbinin meyve ve neticesinin “O giin (Kiyamet
giintinde) kalb-i selimden baska ne mal ve ne evlat fayda verir.” (Su’ara, 26/88-89) mealindeki ayette
isaret edilen kalp selameti olduguna dikkat cekerek ahirette fayda verecek tek seyin kalb-i selim
oldugunu ifade etmistir (Tunahan, 1330).

Imam-1 Rabbani ile irtibati olmayan tarikatlarin halen nispetlerinin kesildigini ifade eden
Siileyman Efendi, “Naksi yolunda zikir, hafidir, cehri degildir. Bu yolun biiyiiklerine diger tariklerden,
miirsid, olarak ziyarete gelenler, miirid olarak avdet ettiler.” (Erol, 2011, s. 31) diyerek zikr-i hafinin
ehemmiyetini agiklamigtir. O ayrica nefis ve seytanin igvasindan (sapitma ve kandirma) layikiyla
kurtulmanin tek yolunun rabita ve zikr-i kalbi oldugunu ifade etmistir (Sunguroglu, 2011). Salahiyeti
olmadig1 halde seyhlik iddiasinda bulunanlarin en biiyiik kutta-i tarik (yol kesici) olduklarini agiklayan
Siileyman Efendi, bu konuda “Allah in mescitlerinde O nun isminin zikredilmesinden men eden ve onu
tahrip etmek i¢in ¢calisan kimseden daha zalim kim olabilir.” (Bakara, 2/114) mealindeki ayet-i kerimeye
atifta bulunmustur. Bu ayetin tasavvufl manasini; “Zikrullah ile mesgul olan kalp evinin tahribine
calisan kimseden daha zalim kimse olamaz.” seklinde agiklayan Siileyman Efendi, irsad salahiyeti ve
tasarruf sahibi olmayan kimselerin zikir mahalli olan kalbe zarar vereceklerine dikkat c¢ekmistir
(Sunguroglu, 2011).

3.3.6.3. Rabita

Muhabbet yolu iizere istifade ve istifaza (feyz almak) miilahazasiyla pirin suretini kalben
tasavvur etmek manasina gelen rabita, “usil ve erkanina riayet ederek bir miiridin, kamil bir seyhin
ruhdniyetinden istimdat edip ondan feyz almast” seklinde agiklanmistir (Halid-i Bagdadi, ts.; Tunahan,
1330). Rabitanin 6nemi ve faydasi konusunda genis agiklamada bulunan Naksibendi 4lim Molla Cami,
menzil-i maksuda vus@l i¢in rabitadan daha yakin bir yol bulunmadigim ifade etmistir. O,
Naksibendiyye tarikatinda rabita, zikir ve murakabeden olusan vukif-1 kalbinin her zaman devam
etmesinin zar@ri oldugunu sdylemistir (Molla Cam1, Atatiirk Kitapligi, Yz. 192).

Stileyman Efendi, “Hayat-1 ebediyye ¢ok miihimdir. Onu muhafaza ve miidafaa edebilmek i¢in
nefs-i emmdrenin ve seytan aleyhillane nin vesvesesinden kurtulmak lazimdwr, o da ancak rabita ile
olur.” (Sunguroglu, 2011, s. 78) diyerek rabitanin ehemmiyetine dikkat ¢ekmistir. Bir Miisliiman igin
nefisten daha zararli ve ondan daha korkung bir seyin olmadigina dikkat ¢eken Siileyman Efendi, onun
serrinden kurtulmanin en kolay ve saglam yolunun rabita oldugunu ifade etmistir. Restilullah’in (s.a.v.)
“Yd Rab! Beni g6z acip yumuncaya kadar dahi nefsimin eline birakma.” (Ebu Davud, “Edeb”, 111) diye
Cenab-1 Hakk’a iltica ettiklerine dikkat ¢eken Siileyman Efendi, nefsin kotiiliigiinii ve bundan
kurtulmanin yolunu sdyle agiklamistir:

“Bir yerde Kur’dn-1 Kerim okundugu veya zikir edildigi zaman seytan oradan kagar, sonra yine
gelir. Lakin nefis 6yle degildir. O boyle seylerden hi¢ kagmaz. Nefis yalniz rabita ile yok olur ve
rabita karsisinda ezile biiziile maglubiyeti kabul eder. Bir kimse daha sonra rabita yapmayacak
olursa tekrar meydana ¢ikar. O zaman vay o kimsenin hdline.” (Sunguroglu, 2011, s. 145).
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Siileyman Efendi, “Insanin etrafi kebdir, nefis, seytan, hirs tamah vb. seylerle cevrilmis olup
Cemadl-i Iléhiye giden yolu kesmek isterler.” (Erol, 2011, s. 37) diyerek insanin hayra ulasmasina mani
olan manevi setlerle ¢evrildigine dikkat ¢cekmistir. Bu setlerin, silah ve sair yollarla asilamayacagina
isaret eden Siileyman Efendi, bir insanin rabita olmadan sabaha kadar ibadet ile mesgul olsa kapilarin
acilip letaife nur girmeyecegini belirtmistir. O, ancak rabita ile setlerin yikilip kapilarin agilacagini,
kalbe nur girecegini ve biiylik cereyanin demiri erittigi gibi rabitanin da bu setleri yok edecegini ifade
etmistir (Erol, 2011). Tahsil edilen ilmin rabita ile yapilmasi durumunda tam mana temin edecegini ifade
eden Siileyman Efendi bu konuda sdyle demistir:

“Dikkat edin! Enbiya mirasi olan bu ilmin feyzi rabita iledir. Rabitasiz okunan ilimler manevi
marazlari(hastaliklary) tedavi edemez. Ciinkii zahiri ilimle iktifa edenler, menfaate alet olurlar.
Onun i¢in bu yolda zayidt hesap edilenden hep fazladwr.” (Sunguroglu, 2011, s. 8).

3.3.6.4.Hatm-i hacegan

Naksibendiyye tarikatinin usiliine gore haftanin belirli giin ve gecelerinde hatm-i hacegan
yapilmasini ve sonunda Naksibendiyye tarikati pirani/seyhlerinin ruhlarina hediye edilmesi eskiden beri
onemli bir esastir. Hatm-i hacegan, Allah Teala’ya hamd, istigfar ve niyaz, Restilullah’a (s.a.v.) salat u
selam ve Kur’an-1 Kerim’den bazi siire ve ayetleri okumay1 ihtiva ettigi i¢in asil ve fer’ itibariyle kaynagi
Kur’an ve siinnet olup bidat degildir (Tunahan, ts.).

Siileyman Efendi, sohbet, zikir ve rabitanin yaninda miintesiplerinden hatm-i hacegéna devam
etmelerini istemis, kendisi de devamli surette ve bazen dersin ve namazin akabinde bu hatmi yaptirmistir
(Ufuk, 1977). Hizir Aleyhisselam tarafindan Naksibendiyye pirdninin biiyiiklerinden Abdiilhalik-1
Giicdiivani’ye hatm-i haceganin talim edildigini ve ondan itibaren tarikatin bir riiknii olarak yapildigina
dikkat ¢eken Siilleyman Efendi, hatm-i hacegan ile tevessiil ve temessiikiin vusul sebeplerinin en mithimi
sayildigini ifade etmistir (Erol, 2011; Tunahan, ts.).

4. Sonug, Tartisma ve Oneriler

Calismamizda birinci olarak Siileyman Hilmi Tunahan’in Osmanli’nin son déneminde Fatih ve
Siileymaniye medreselerinden istiin  derece ile mezun olmakla ve ozellikle medreselerin
kapatilmasindan sonra vaaz ve irsat faaliyetlerinin yaninda zor sartlarda tedrise devam etmekle temayiiz
ettigi tespit edilmistir. Bu sebeple onun talim ve tedris faaliyetinin merkezinde asirlardir medrese
miifredatinda yer alan dersler ve kitaplar yer almakla birlikte onun, talim ve terbiye ustiliinde yaptigi
tecdit ile din egitimine dinamizm kazandirmasi 6nemli bir noktadir.

Calismamizda ikinci olarak Siilleyman Efendi’nin Naksibendiyye/Miiceddidiyye silsilesinin
otuz Ug¢iincii halkasini tegkil eden miirsid-i kamil oldugu halde talebe ve mensuplarini kendine izafe
edilen bir isimle zikretmeyip onlar1 “Imam-1 Rabbani evlatlar1” diye niteleyerek “imam-1 Rabbani’ye
biiyiik deger vermesi 6dnemli bir nokta olarak goriilmiistlir. Siileyman Efendi’nin hacimli bir kitap
yazmak yerine Ehl-i Siinnet mezhebinin esaslarina biiyiik dnem atfeden imam-1 Rabbani’nin Mektiibdt
isimli eserinin okunmasina biiyiik ehemmiyet vermesi onun hareketinin hangi esaslar iizerine bina
ettigini bize agiklamaktadir. Bununla birlikte Siileyman Efendi’nin medrese ve tarikatlarda
gergeklestirilen faaliyetler noktasinda mazruf ayni olmakla birlikte zarfta bazi yenilikler/tecdit yaparak
din egitimine ve hizmetlerine siirat ve siireklilik kazandirdig1 sdylenebilir (Erol, 2011; Odemisli, 2011).
Ayrica onun, ders ve sohbetlerinde mukaddesata hiirmet konusuna vurgu yapmasi talebelik yillarindan
itibaren baslayip irsad faaliyetlerini siirdiirdiigli donemde oldukca yaygin hale gelen modernist ve
pozitivist anlayigin etkisini azaltmaya yonelik olmasi miimkiindiir.

Tunahan’in medreselerin miifredatinda yer alan kitaplar1 okutmakla birlikte, tecdit ettigi usil ile
Islami egitime aksiyon kazandirdig1 goriilmiistiir (Cakmak, 2018; Emre, 2016; Kirman, 2000). Bunda
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Siileyman Efendi’nin miiesseselerinin nazari bilgilerin yaninda nefis terbiyesinin ve manevi egitimin
yapildig1 yani bir nevi medrese ile tekkenin cem edildigi modern kurumlar olmasimin etkili oldugu
sOylenebilir. Ayni sekilde gerek Siileyman Efendi’nin gerekse daha sonra talebelerinin, dini ve manevi
derslerinin disinda talebenin her tiirlii ihtiyaciyla bizzat ilgilenmelerinin ilme ve talebeye verilen degerin
yiikselmesine katki sagladigini belirtmek gerekir. Talim ve terbiyeyi beraber yapma ustliinii takip eden
Siileyman Efendi, talebelerinden haram ve siipheli gidalar almamak i¢in her yerde yemekten
kaginmalarimi ve okuduklar1 ilimlerin icaplarini yerine getirmelerini istemesi nefis terbiyesi agisindan
Oonem arz etmektedir. Calismamizin sinirlarina ve sonuglarina bagli olarak su 6nerilerde bulunulabilir:

*Siileyman Efendi’nin her tiirlii sikint1 ve zorluga ragmen tedris ve irsat faaliyetlerini yerine
getirme gayreti sonradan gelenleri bu konuda motive etmek i¢in kullanilabilir.

*Siileyman Efendi’nin egitim ve irsat metodu gliniimiizde din egitiminin kalitesini yiikseltme
noktasinda esin kaynag olabilir.

*Siileyman Efendi’nin dini tedrisat ve irsad usdlii, tasavvufi hayat ve klasik medrese esasli dini
egitim konusunda saglikli bir sonuca ulasmak i¢in 6nemli bir 6rnek olabilir.
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