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Oz

Osmanli imparatorlugu’nun on dokuzuncu yiizy1lina yon veren modernlesme hareketleri, bir noktadan sonra
Tiirk edebiyatinin da baglica konularidan birini olusturmustur. Tanzimat’tan Mesrutiyet’e degin uzanan edebi
birikim, bu yansimay1 net bigimde gosterir. Cumhuriyet’le birlikte modernlesme hareketlerinin yeni bir ivime
kazanmast, Tiirk edebiyatinin sdylem ve igeriginde de belli 6l¢iilerde degisiklige neden olmustur. Bu durumu
en rahat bigimde, 1920’lerden itibaren yayimlanmaya baslanan ve Cumhuriyet sonrasinda gerceklesen dev-
rimlerin geleneksel diisiince tarzina etkisini isleyen romanlarda izlemek miimkiindiir. Bu makalede, Resat
Nuri Giintekin’in 1928 yilinda yayimlanan Yesil Gece romani baglaminda, Cumhuriyet sonrasinda degisen
siyasal ortam ve sOylemin bir edebiyat eserine nasil yansidigi, roman kahramani Ali Sahin Efendi’nin kisili-
ginde idealize edilen figiiriin ne ifade ettigi tartisilmaya ¢alisilacaktir.
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‘New Life’ ‘New Teacher’ Type:
‘From Rude Religionism’ To ‘Idealist Teaching’ Ali Sahin Efendi

Abstract

The modernization movements that shaped the Ottoman Empire’s history in the nineteenth century
constituted one of the main themes of Turkish literature after a point. The literary accumulation
from the Tanzimat to the Constitutional Monarchy shows this reflection clearly. The acceleration
of the modernization movements with the Republic also caused a certain change in the discourse
and content of Turkish literature. This can be most obviously seen in the novels, which began to be
published from the 1920s, and in the novels about the effect on the traditional way of thinking of
the revolutions that took place after the Republic. In this research, it was tried to be discussed how
Resat Nuri Guntekin expressed the idealized figure in the personality of the hero, Ali Sahin Efen-
di, in the context of his novel Yesil Gece (the Green Night), published in 1928, how the changing

political environment and discourse reflected in a literary work after the Republic.

Keywords: Resat Nuri, Yesil Gece, new life, new teacher type, the literature of Republic period.



Giris

Osmanli Imparatorlugu yénetici smnifinin, uygulamada Bati’nin &rnek
alinmasi gibi bir sonu¢ doguran modernlesme hamlelerine nasil bir motivasyonla
basladig1 sorusu, 6nemli oldugu kadar giincelligini koruyan bir soruna isaret eder.
Bu konudaki en yaygi goriis, Osmanli Imparatorlugu agisindan, modernlesmenin
kaginilmaz bir politik siire¢ oldugudur. Ilber Ortayli, bu kagmilmazhgim “pragmatik
bir yaklagim™ beraberinde getirdigini vurgular. Ona gore Batililagma politikasinin
temelinde Bat1’ya duyulan hayranlik degil, onun tehdidinden kurtulma arayis1 yatar
(Ortayli, 2004: 24). Serif Mardin de benzer bir noktaya dikkat ¢eker: Yagsanmakta
olan biiyiik degisim dncelikle askeri niteliklidir. On sekizinci yiizyilda art arda gelen
agir maglubiyetler, Osmanli’da hem yasamsal bir tehdit duygusuna yol agmis, hem
de tehlikenin kaynagini tanimaya yonelik bir motivasyona neden olmustur (Mardin,
2008: 153). Niyazi Berkes, bu maglubiyet duygusunun 6zellikle iki baris anlagmasi
nedeniyle yogunluk kazandigi diisiincesindedir: Bunlar, 1699 yilinda imzalanan
Karlofca ile 1718 tarihli Pasarofca anlagsmalaridir (Berkes, ty.: 39). Batililagma
politikasinin neden Oncelikle askeri alanda yogunlastig1 sorusu ve buna verilen
cevaplar, bu tartismalarin hemen hi¢ degismeyen argiimanlar1 olarak bugiinlere
degin giincel kalabilmistir. Bu kapsamli tartismanin konuyla ilgili kismini, Taner
Timur’un getirdigi bir agiklama ile tamamlamak yerinde olacaktir. Timur’a gore
“Osmanly toplumunda, tarihi determinizm gercek bir fikir bagimsizligini ve ‘aklin
ozguirliigii 'nii saglayacak bir kiiltiirel ortami” engelledigi i¢in laiklik sorununu da
kapsayacak modernlesme ve sekiilarizm ¢abalari, “felsefi” bir planda tartigilmamus,
“politik-hukuki platforma itilmekle” yetinilmistir (Timur, 1993: 268-269).

Bu makalenin konusu agisindan 6nemli olan ‘yeni hayat’ kavrami,
Tirkiye’'nin sosyal dokusuna on dokuzuncu yiizyildan itibaren kendini
gdstermeye baglamigsa da bu kavramin kapsadigi sosyal ve siyasal ilkelerin
egemenlik alani kazanmasi, bilindigi gibi Cumhuriyet sonrasinda Kemalist

devrimin yapisal reformlartyla miimkiin olmustur. 1923 yilindaki Cumhuriyet’in
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ilan1 ve 1924 yilindaki Hilafet’in ilgasini takip eden bir dizi yasal diizenleme,
biiyiik 6l¢iide hukuk ve egitim alanlarinda yogunlasmig ve boylelikle giindelik
hayata ciddi ol¢lide yansimistir. Kemalizmin, laik devlet niteliginden once
sekiiler toplum yapisini hedefleyen oncelikli uygulama alanlarindan biri olan
egitim konusundaki diizenlemeler; etkisi nispeten ¢abuk goriilebilen somut

sonuglart nedeniyle, daha kolay izlenebilir bir konumdadir!.

Medreselerin  kapatilmasi, egitimin tek elde toplanmasi ve din
egitiminin sadece ailelere -dolayisiyla bireysel alana- birakilmasi seklinde
Ozetleyebilecegimiz uygulamalar, toplumsal sonucglart bakimindan ¢ok
onemlidir. Cumhuriyet, artik ‘farkli’ bir insan profili hedeflemektedir;
esyanin tabiati1 geregi bu noktada devreye ‘6gretmen’ figiirii girer. ‘Yeni
hayat’in kurucular1 olarak Anadolu’ya yayilmalar: istenen Ogretmenler,
ozellikle baslangicta “Cumhuriyet-6ncesi ve agirlikli olarak Islami norm
ve degerleri birakmaya heniiz pek hevesli goriilmeyen kitlelerin nezdinde
bu degerlerin diismant gibi” algilanirlar (Atay, 2009: 64-65). Giigli bir
toplumsal zemini bulunan bu algi, Cumhuriyet’in ilk yillarinda yayimlanan
bazi romanlardaki ¢atisma semasinin énemli bir ayagini olusturur. Halide
Edip’in Vurun Kahpeye, Resat Nuri’nin Calikusu ve Yesil Gece romanlarinda
ayrintisiyla igslenen bu ¢atisma, Cumhuriyet tarihinin toplumsal bir gergegini

yansitir.

Kemalizmin 0ngordiigii ‘yeni hayat’in umdeleri, Milli Miicadele
hareketini orgiitleyen askerler kadar, onlarla ‘fikir birligi’ i¢inde hareket eden
‘yeni 0gretmenler’ tarafindan da yayginlastirilacaktir. Unutmamak gerekir ki
Tiirkiye nin ‘yeni hayat’mi kuranlar, “yeni rejimin, 1789 Ihtildlinden sonra
Fransa’da oldugu gibi, koklesip gelismesi bakimindan ogretmeni en onemli
araglardan biri olarak” gormektedirler. “Mustafa Kemal Atatiirk, daha 1924
yilinda, “Yeni nesil en bliylik cumhuriyetcilik dersini bugilinkii muallimler
toplulugundan ve onlarin yetistirecekleri muallimlerden alacaktir’ diyerek, bu
diisiinceyi en agtk bir bicimde” vurgulamistir (Oztiirk, 2007: 248-249).

Kemalist diisiincenin ortaya koydugu bu prensipler, donemin

1 Bu konuda daha ayrmtili bilgi ve daha genis bir bibliyografya i¢in Bk. (Yavas, 2014: 18-40)
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‘aydinlanmac1’ yazarlan tarafindan insa edilen kanonik edebiyat tarafindan
yogun bi¢imde islenir. Bu donemin kanonu i¢ine dahil edebilecegimiz Yakup
Kadri, Halide Edip, Resat Nuri ve Hiiseyin Rahmi gibi romancilar, o6zellikle
1920 sonrasinda yayimladiklart eserlerinde Kemalist ideolojiye yakin ya da
biitiiniiyle angaje bir tutum takinirlar ve Cumhuriyet’le birlikte yepyeni bir
¢ehre ve igerik kazanan Tiirk modernlesmesinin basariya ulasmasinda islevsel
bir rol iistlenmek isterler. Resat Nuri’nin ilk olarak 1928 yilinda yayimlanan
Yesil Gece romani®> da bu baglamda degerlendirilebilecek, 6zellikle baskisisi
Ali Sahin Efendi’nin 6nce ‘din adam1’, ardindan ‘yeni 6gretmen’ tipine karsilik

gelen 6zelligi nedeniyle ilizerinde durulmay1 hak eden dikkat ¢ekici bir eserdir.

Yesil Gece, ‘din’ ve ‘din adami’ kavramlari etrafinda net mesajlar
verebilmek kaygisiyla yazilmis izlenimi uyandiran, bu anlamda ‘ideolojik’ olarak
da nitelenebilecek bir romandir (Emil, 1989: 219). Resat Nuri, romanin isminden
baslayarak Tiirkiye’de Islam dininin toplumsal hayattaki konumunu, &zellikle
din adamlarinin toplumsal rolleri baglaminda tartigmaya agmak niyetindedir.
Dolayisiyla roman, sadece bu 6zelligi nedeniyle bile Resat Nuri’nin tiim eserleri
icinde en fazla ‘politik’ olan1 kabul edilebilir. O kadar ki Birol Emil, bu romana
dair incelemesinde, Yesi/ Gece’nin bizzat Atatiirk’iin direktifiyle yazdirilmis
oldugundan bahseden bir yaziya atifta bulunur. Buna gore “Atatiirk, begendigi
bir romanct olan Resat Nuri’ye ‘Bana yobazhig elestiven bir roman yaz!’ demis,
Yesil Gece bu direktiften dogmustur.” Yine Birol Emil’e gore “eserin yaymn
tarihi, sahislary, meseleleri ve romancimin diger romanlart arasindaki istisnai yeri
gozéniine aliminca Yesil Gece 'nin boyle bir direktif veya telkinden dogmugs olmast”™
da pekala miimkiindiir (Emil, 1984: 313). Yazara iletilmis bdyle bir talep olsun veya
olmasin, Yesil Gece Kemalist devrimin ilkelerini idealize eden, rejimin 6zellikle
dinle ilgili politikalarimi1 ve Cumbhuriyet’in pozitivizmi Onceleyen ‘aydinlanmact’®
yoniinii topluma mal etmeyi amaglayan, o arada ‘yeni 6gretmen’ tipinin 6zelliklerini

somutlastirmak isteyen son derece politik ama bir o kadar da 6nemli bir romandir®.

2 Roman ilk olarak Suhulet Kitabevi tarafindan yayimlanmistir (Giintekin, 1928). Bu galismada ise inkilap Kitabevi’nin
baskis1 kullanildi.

3 Resat Nuri Giintekin hakkinda 6nemli aragtirmalari bulunan Birol Emil, bu konuda sunlar1 kaydeder: “Romanin esasin
ve yapisini teskil eden bu miicadele din ile miisbet ilim, daha dogrusu dini goriiniisiin hakim oldugu eski zihniyet ile miisbet
ilim ve laik goriise dayanan yeni zihniyet arasindaki ¢atismadan dogar. Bu yoniiyle Yesil Gece tam inkildp Tiirkiye Sinin
romamidir.” (Emil, 1984: 313-314) Inci Enginiin de Yesil Gece’yi “ideolojik bir roman” olarak niteler ve hatta Resat
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Yesil Gece’nin baskisisi Ali Sahin, Oncelikle ‘din adami’ kimligi
vurgulanan bir figiirdiir. Islami gelenekteki yeri ‘tartismal’ olan ‘din adamr’
kavrami, teolojik ve sosyolojik bir 6zne konumunda olmakla birlikte, 6zellikle
sancilt modernlesme siirecinde hangi diinyaya ait olduguna bir tiirlii karar
verilemeyen bir ‘nesne’ oOzelligi de gosterir. Yesil Gece romaninda ve bu

makalede ise daha ¢ok konunun ‘imaj’ boyutu 6ne ¢ikmaktadir.

Ali Sahin Efendi, kisisel ¢cevresinde bu kimlikle temayiiz etmis bir roman
figliriidiir. Ancak kendine 6zgii birtakim 6zellikler de tasir; bir kere, romanin sonuna
degin ‘resmi’ nitelikli din adami olarak kalmaz. Baglangi¢ta uzun yillar medreseye
devam etmis, orasini iyi tanimus bir ‘sarikli’ olarak kurgulanan Ali Sahin, yazarin
bu kuruma ‘igeriden’ bir elestiri getirebilmesinin araci olarak diisiiniiliir. Roman
boyunca ‘softa bir medreseli’den ‘idealist bir 6gretmen’e evrilecek olan Ali
Sahin’in, romanin sonuna degin -farkli bicim ve maksatlarla da olsa- din adami

kimligini zaman zaman hatirlamasi ise dnemli bir ayrmtidir.

Ali Sahin’in kisiligi ekseninde yapilandirilan Yesil Gece romaninda
kahraminin, ‘din adamligindan idealist 6gretmenlige’ dogru nasil bir degisim
gecirdiginin analizi, su bagliklar halinde somutlasir:

1. Ali Sahin’in ‘arayist’ ve ‘bunalimi’,
2. Ali Sahin’in ‘devrimci’ sdylemi ve ‘mikro aydinlanmaci’ tavri,

3. Ali Sahin’in ‘yanilgis1’ ve ‘yenilgisi’.

1. Ali Sahin’in ‘Arayis1’ ve ‘Bunalimy’
Yesil Gece, Maarif Nezareti’'ndeki bir odada baslar. Caltkusu
romanindaki sahneleri hatirlatan bu boliimde, tipki Feride gibi, Istanbul disina

tayin olmak isteyen ‘muallim Ali Sahin Efendi’, ‘doniislimiinii’ tamamlamis

Nuri’nin de bizzat eserini “polemik romani” olarak niteledigini kaydeder. Ancak ona gére bu durum eser igin bir zaafi-
yet olarak goriilemez. Ciinkii hem Yesil Gece, hem de Vurun Kahpeye gibi romanlar, “Islamivete degil, Islamiyeti kendi
¢tkarilart i¢in mahiyeti disinda yorumlayanlara kargi”dir ve bu neviden eserlere ihtiya¢ vardir (Enginiin, 2002: 262).
Ibrahim Tatarli ve Riza Mollof, roman1 ‘Marksist’ bir bakis agistyla analiz ettikleri degerlendirmelerinde, Yesi/ Gece’nin
“din aleyhtar1” olarak goriilebilecek yonlerine vurgu yaparken; Tiirkiye’de 6zellikle II. Mesrutiyet’le baslayan ve Kemal-
ist rejimle devam eden devrimlerin dini kurumlara miidahaleyi de igerdigini, bu baglamda Resat Nuri’nin de eseriyle s6z
konusu miidahaleyi gerekli kilan toplumsal yapiy1 yansittigini soylerler (Tatarli ve Mollof, 1969: 45-68). Bahattin Seker
Yesil Gece ile ilgili makalesinde, Resat Nuri’nin bu eserini Emile Zola’nin Gergek (Vérité) adli romaniyla karsilastirir.
iki roman arasinda gesitli fark ve benzerlikler iizerinde duran Seker, Zola’nin eserini Hakikat adiyla 1929 yilinda Resat
Nuri’nin Tiirkgeye terciime ettigi bilgisini verir ve “her iki romanda da ele alinan ana tema”nin “laik okullarin ve dini
okullarin ¢atigmast” oldugunu soyler (Seker, 2006: 243-256).
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ve fikrini ‘berraklastirmig’ bir 6gretmen aday1 olarak Anadolu’da “miinhal”
bir kadro pesindedir. Daha romanin ilk satirlarinda sedit bir ‘softa diigman1’
olarak takdim edilen Ali Sahin, okuyucuya geriye doniislerle tanitilmak istenir.
Bununla birlikte Ali Sahin’in nasil bir aile i¢inde yetistigi, bir din adam1 oldugu
sOylenen babasiyla nasil bir iliskisi oldugu; mesela babasinin romandaki diger
biitiin din adamlar1 gibi ‘koti bir adam’ olup olmadigi gibi konularda ayrinti
verilmez. Kisacasi Ali Sahin’in okuyucu nezdindeki ‘eksikligi’ buradan itibaren

baslamaktadir .

Ali Sahin, babasinin istegiyle gittigi Anadolu’daki medreseye bir siire

13

devam eder; daha sonra akrabasindan bir bagka “softanin” pesine takilarak
Istanbul’a gelir ve burada Somuncuoglu medresesine yerlesir. Buras1 “ortadaki
yosunlu sadirvandan sizan sularla islak taslarimin iistiinde otlar i bittigi,
“softalarin her sabah yemek pisirmek icin yaktiklari ¢ali ¢irpr atesinden
kararmis kemerler”’in, “aviunun dort tarafinda (...) karanhk, rutubetli tag
hiicreler ”in oldugu, sikici, adeta hayattan tecrit edilmis bir yerdir (Giintekin,
ty.:18).

Ali Sahin’in bakis agisindan yansitilan ve romanin da egemen sdylemine
doniisen ‘din adamlig1 portresi’, Somuncuoglu medresesinde sekillenmeye baslar.
Medresede aglik ve sefalet yiiziinden 6len bir 6grencinin arkasindan aglayan Ali
Sahin, miiderris Halil Hoca’dan s6yle bir karsilik alir:  “Sen ona degil, sana, bana
hayiflan. O, simdi tathilarin asil yerine gitti. Cennette ekmek kadayiflarindan bol
ne var.” (Giintekin, ty.: 29) Gozlerinin 6niinde dlen bir 6grencinin arkasindan
tizlilmek soyle dursun, onunla ilgilenmek zahmetine bile katlanmayan bu miiderris
toplulugu, Ali Sahin Efendi’nin “yesil gece” hakkindaki kanaatini adeta tamamlar.
Onun goziinde miiderrisler, “yesil ordunun kumandanlaridirlar”. Ancak bunlarin
tamami “dini ve ilmi, menfaatlerine alet etmis kimselerdi’r . Hatta “bunlar dyle
adamlard: ki bir padigah seldmu, ii¢ bes liralik ihsan igin Allah’t da, Peygamber’i
de tereddiitsiiz satarlard:.” (Guntekin, ty.: 31)

Ali Sahin’in Somuncuoglu medresesinde tanidigi miiderrisler boyledir

fesy

ve ¢catismalari i¢inde gelistirmez, bir birey olarak bakmaz ona, dinsel inanglarn elestirisi icin bir arag olarak kullanwr.”
(Naci, 2011: 110)
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de onlarin sorumlulugundaki “talebe-i ulim” farkli midir? Ali Sahin’e gore
medrese 0grencileri, “gdk kubbenin ardindaki ilahi muammay:” aramalidirlar
(Glintekin, ty.: 25). Baslangigcta onlarin da kendisi gibi ‘merakli’ insanlar
oldugunu sanmistir. Oysa “yesil ordu” sancagi altinda toplanip memlekete
“nur dagitmak” gayesi, idealist bir tutum gerektirdigi halde, medresedekilerin
boyle bir halleri yoktur. Kimisi ge¢im derdine diismiis, belki diizenli bir gelir
sahibi olurum endisesiyle buraya gelmistir; kimisi de yapacak daha iyi bir
sey bulamadigi i¢in. Ama hepsinin ortak 6zelligi, hedefsiz ve iradesiz gencler
oluglaridir. “A¢ligin, sefaletin Anadolu kéylerinden baslarinda bir yirtik sarik,
sirtlarinda birer mesin heybe ile siiriip getirildigi alil, ebleh, miitereddi, yart
meczup ¢ocuklardan” kendilerine dgretilenleri muhakeme etmek ve onlardan
yeni bir “hakikat” ¢ikarmalarimi beklemek, herhalde diisiiniilebilecek bir sey
degildir (Giintekin, ty.:28). Resat Nuri, bu ciimleleriyle gii¢clii bir medrese
elestirisi de yapar. Onun ¢izdigi tabloda medreseler tilkenmistir. Sefaletin, acligin
ve hastaligin kol gezdigi; yalanci, riyakar miiderrislerin birer taassup ve ¢ikar
kapisina doniistiirdiikleri bu ‘sdziimona egitim kurumlart’ i¢in yapilabilecek
yegane sey, herhalde buralar tasfiye etmek olmalidir. Yesil Gece’deki medrese
tasvirlerini okuyanlar nezdinde bdyle bir alginin yaratilabilmesi, yazar agisindan
kritik bir hedef sayilabilir. Bu hedefin Cumhuriyet’in siyasal sdylemiyle ortiisen

bir igerigi oldugu da ortadadir.

Yesil Gece’de Ali Sahin, neredeyse romanin basindan sonuna degin
‘sabit’ bir konumdadir. Fiziksel olarak sik sik yer degistiren ve yazarin biiytik
bir diisiinsel doniisiim i¢inde gostermek istedigi halde; Ali Sahin, ‘kararli’ ve
‘ideal sahibi’ kisiligi sayesinde ‘degismeden’ kalmistir. Sordugu sorular ve
onlarin tetikledigi arayig, Ali Sahin’i dnce bir ‘bunalima’ siiriiklemis goriinse
de kararlilikla karsilasir. Bu siire¢, romanda son derece yiizeysel bir bigimde
verildigi gibi, Ali Sahin’in neler sordugu ve ne aradigt da biiyiikk O6lciide

belirsizdir’® .

5 Fethi Naci, aslinda Ali Sahin’in diistince diinyasindaki degisimin “ilging” oldugunu diisiiniir, ama ona gore de bu degisim
“diimdiiz bir ¢izgi {izerinde” anlatilir (Naci, 2011: 110). Ibrahim Tatarli ve Riza Mollof’un bu konudaki diisiinceleri ise
farklidir:  “Sahin’in koyu dindarliktan ateizme gegisi biiyiik bir kuvvetle verilmistir. O, medreselere devam ettigi alti yil
stiresince, hiicresinin yesil karanliginda, dinsel inanglarin biitiin anlamsizligini, yetersizligini, koflugunu ve igrengligini
anlamigtir:” (Tatarli ve Mollof, 1969: 60) Ancak bu ‘anlayis’m nasil oldugu bu ciimlelerden de anlagilmamaktadir.
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Kahramanini bir bunalim i¢inde gdstermenin yollarini arayan yazar, bunun
i¢in 6liim sonrasinin bilinmezligini kullanmak ister. Islam’mn &liimden sonraki
hayat i¢in pek de acik olmayan birtakim vaatlerde bulundugu gerekcesiyle
Ali Sahin’ni ‘inkér siirecine’ hazirladigini diisiinen yazar, aceleci davrandigi
icin olsa gerek mantiksal hatalarindan kagamaz. Birden bire geg¢misteki
dindarlhiginin farkli bir anlam tagidigini anlayan fark eden Ali Sahin, “sirf'diinya
muhabbeti, diinyanin tatly hayatint bir baska dlemde devam ettirmek hirsiyla”
din adami olmak istediginin farkina varir (Glintekin, ty.: 34-35). Onun tek
derdi, “cesedin oliimiinden sonra ruhumuzun da yasamakta devam edecegine,
ebediyen mahvolmayacagimiza” inanmak istemesidir. O kadar ki “bu dava,
geng softa i¢in bir fikir ve ilim meselesi olmaktan ¢ikmuis, bir hayat ve memat
meselesi haline gelmisti”r (Glintekin, ty.: 35). Yazar Ali Sahin’in dindarliginin
“maksatsiz bir fikir ve ruh ihtiyaci” olmadigini sdyler; kahraman, “ebedi hayati
bu diinyadaki ¢ok kisa hayatin bir devami olarak diistiniiyor, medreseyi bu ikinci

hayatin daha kestirme ve emin bir yolu” sayar (Giintekin, ty.: 42).

Din konusundaki tiim diislince ve elestirisini neredeyse tek bir konuya
indirgeyen ve bir siire sonra bunu bir ‘saplantiya’ doniistiiren Ali Sahin, cevaplarimni
bulabilmek i¢in diisiinsel sorgulamalar1 goze alamadigi birtakim sorular sorar.
Onun gidecegi yer daha basindan belli gibidir. “Ali Sahin, ézel olarak dine ve
dindarlara saldwrtilmak tizere icad edilmis bir tipi andirmaktadw.” (Celik, 2000:
141) Yazar, din ve din adami konusundaki elestirilerini, medreseden yetismis ama
gordiikleri karsisinda hayal kirikligina ugrayip derin bir buhrana kapildiktan sonra
‘inangsizlig1’ se¢en bir din adaminin goziinden aktarmayi dener. Bu kurgusal tercih,
bdylesi elestiri, sorgulama ve hatta Oneriler i¢in ¢ok uygun olabilir. Ancak Yesil
Gece’de kesin olan bir sey vardir ki Ali Sahin’in kisiliginde somutlastiriimak istenen

bunalimin emareleri ya ¢ok zayif kalmistir ya da hi¢bir zaman ortaya ¢ikmamustir.

Yukarida alintiladigimiz bazi ctimlelerde goriilen ‘buhran isaretleri’, Ali
Sahin’in din konusunda derin bir sorgulama i¢ine girebilecegi izlenimi verir; ancak
bunlarin gerisi gelmez. Yazar, Ali Sahin’in Islam’m ahiret diisiincesiyle ¢atistigini
gostermek ister; dinin 6liimden sonraki hayat i¢in ‘tatmin edici’ bir agiklama

yapamadigi iddiasini, kahramaninin ‘inkar1’ i¢in yeterli sayar. Bunun din gibi
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tarihsel ve sosyolojik derinligi olan bir kavram karsisinda s1g kalmis bir yaklasim
oldugunu sdyleyebiliriz. Din, her seyden 6nce ‘soyut’ bir diinyay1 a¢iklama iddiasi
tagirken, Ali Sahin’in onu sadece ‘somut’ bulmadigi i¢in elestirmesi, romanin i¢
tutarliligt bakimindan bir eksikliktir. Dine ve din adamlarina kars1 bu kadar sert
elestirilerde bulunacak bir kahramanin, psikolojik zemini daha saglam kurulmus
ve okuyucu tarafindan daha rahat takip edilebilecek bir diisiinsel siiregten gegmesi
beklenirdi. Ali Sahin’in basindan beri lizerinde tasidig1 ‘eksiklik’, burada somut

bi¢imde ve bir kez daha ortaya ¢ikar.

Memleket¢i edebiyatin dnde gelen romancilarindan biri olarak kabul
edilen Resat Nuri, eserleriyle ortaya koymak istedigi Anadolu imajina, Ali
Sahin’in dilinden ifade ettigi giiglii bir ‘geri kalmighik’ vurgusuyla yeniden
doner. Bunda da en biiyiik sorumluluk medreselerin ve buralardan yetismis
din adamlarimindir:  “zavalli memleket, asirlardan beri yesil bir gece iginde

vaswyordu. Halk, diinyayt hep bu karanligin arasinda gériiyordu.

Anadolu’da fikirlerin geri, insanlarin sefil kalmasi, iglerin fena gitmesi hep
bu yiizdendi.” (Glntekin, ty.: 43) Ali Sahin’in bu sdzleri, yukarida da ifade ettigimiz,
medreseleri ve din adamlarini ‘tiim kétiiliiklerin anasi® olarak gosterme gayretinin
cok acik bir ifadesidir. Resat Nuri, Osmanli’nin Bat1 kargisinda geri kalmasinda,
imparatorlugun trajik bigimde pargalanmasinda baska siyasi ve ekonomik nedenlerin
de etkili olabilecegi ihtimalini diglar. En azindan daha biitiinliiklii bir perspektif
sunma ¢abasina girmez. Bu tavir, bir romancinin kurgusal tercihi ile ilgili olmaktan

¢ok, ideolojik bakis agisiin ifadesi olarak goriilmelidir.

Miderrisleri miskin, yalanci, riyakar ve alabildigine ‘kotii’ tipler olarak
cizen; onlarin elinde yetisen “talebe-i ulim™u ise “hidayete ermek” sdyle dursun,
memleketin tizerine ¢oken bir kara bulut seklinde tasvir eden yazar, buralarin
tasfiyesini adeta bir var kalma sorunu olarak diisiiniir. Romanin yayimlandig:
1928 yilinda Tevhid-i Tedrisat Kanunu ¢ikmis, tekke ve zaviyeler ilga edilmis,
dolayisiyla Ali Sahin’in hayali gergek olmustur.® Buradan hareketle sdylenebilir

6 Tirkiye’de sekiiler toplumsal yapmin ve laik devlet sisteminin insa edilmesi siirecinde 6nem tasiyan birtakim yasal
diizenlemeler, bu siirete hayata gegirilmistir. Ornegin “ “Tekke ve zaviveler ile tiirbelerin kapatilmasina, ve tiirbedarliklar
ile bir takim unvanlarin men ve ilgasina dair Kanun’un Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nde kabulii” ve * ‘Saldhiyetsiz
sartk ve ruhani kiyafet tasiyanlara ait —Ceza K 131. maddesini tadil eden- Kanunun Biiyiik Millet Meclisi 'nde
kabulii”, 30 Kasim 1925 tarihinde gergeklesir (Kocatiirk, 2000: 448).
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ki Yesil Gece, Kemalist rejimin 0zellikle medreseler baglamindaki yapisal

diizenlemelerine destek niteligi tasir’.

Yesil Gece, Ali Sahin’in kisiliginde somutlastirilmak istenen ideal
ugruna verilen miicadelenin ‘kutsalligini’ edebi bir diizlemde ifade etmeye
caligir. Ali Sahin, aksiyoner bir tip olarak kurgulanmis, s6z konusu ideale boyle
ulagilabilecegi diislinlilmiis olmalidir. Yazarin diislinsel boyutta fazlaca oyalanip
kahramanini ‘edilgen’ bir noktaya siirliklemesi, bdylelikle idealizm siirecini
sekteye ugratmasi beklenemez. Gergekten de Yesil Gece kahramani, karsisina
¢ikarilan zorluklar1 agsmak konusunda ¢ok beceriklidir. Her seye verilecek bir
cevabi, her kurnazlik i¢in zekice bir karsiligi vardir. Romanin sonundaki ‘agir

yenilgisi’ne kadar bunlarin hepsinde de basarili olur.

2. Ali Sahin’in ‘Devrimci’ Soylemi ve ‘Mikro Aydinlanmacy’ Tavri

Yapay bir bunalimin ardindan kendince tutarli bir ideal edinen Ali Sahin,
‘eski bir din adam1’, ‘yeni bir 6gretmen’ olarak Resat Nuri’nin énemli roman
figlirlerinden biridir. Tipki romanin yazar1 gibi ‘aydinlanmaci’ olan Ali Sahin,
ayni zamanda jakoben, devrimci, pozitivist, milliyet¢i ve hatta cumhuriyetgi
bir séylemi benimser. Clinki “saltanatin kaldirilmas:, Cumhuriyet’in ilani,
Hildfetin lagvi, tekkelerin, medreselerin, tiirbe ve zaviyelerin kapatiimasi,
laiklik, kiyafet ve sapka inkilabi, harf ve dil inkilablari, tevhid-i tedrisat
kanunu, kadin haklar: gibi Tiirkive Cumhuriyeti'ni yaratan, Tiirk cemiyetine
yeni bir rejim, zihniyet ve yasama sekli getiren hareketler, romanda asli sahis
Ali Sahin’in miicadelesini yaptig1 fikirler ve meselelerdir.” (Emil, 1984: 313)
Ciddi bir entelektiiel altyapiya sahip olmay1 gerektiren bu 6zellikleri sahsinda
birlestiren Ali Sahin’in bu ‘fazla idealize edilen kisiligi’, romanin yapay bir
diizlemde ilerledigini gosteren baska bir ayrintidir.

Ali Sahin, Calikusu’ndaki Feride gibi ‘hayati oyle gerektirdigi igin’

O0gretmen olmus bir roman kisisi degildir; onun “muallimliginde” kisisel

7 Resat Nuri, romanlarinda ‘kotiiden’ ziyade ‘iyi’ figiirlere yer veren bir yazar olarak bilinir. “O, en diiskiin kahramanlarina
bile daima mazeretler arar, onlarin ferdi zaaf, iradesizlik ve basarisizlvklarini ya yaradilis aksakligina, yahut da ¢evrenin
ve cemiyetin anlayissizligina baglar.” (Emil, 1989: 18) Ancak bu bilgiye ragmen, ¢alismamizda da goriildigi gibi, Resat
Nuri’nin birgok romaninda ‘dini yanlis anlamis’, hatta basbayag: ‘kotii’ din adamlar1 ya da dindar figiirler rastlanir. Yesil
Gece’deki din adamlar1 i¢inde de tek bir ‘iyi’ figiir bulunmaz.
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yasantisinin zorunluluklar1 degil, “itikadimi kaybettigi zaman iginde agilan
boslugu doldurma” ¢abalarinin etkisi olur (Giintekin, ty.: 48). 1920’l
yillardan itibaren Tiirk romaninda 6gretmen tipinin belirgin bicimde &ne
cikmasinda ciddi pay sahibi olan Resat Nuri, Kemalist rejimin ‘aydinlanmaci’
kimliginde ifadesini bulan toplumsal hedeflerin, ancak bu ‘yeni insan’ tipiyle
yakalanabilecegini diisiiniir® . ‘Mikro aydinlanmaci’ bir 6rnek olarak Ali Sahin,
gorev yeri Sariova’dan baglayarak tim Anadolu’ya yayilacak ‘yeni hayat’
prensiplerinin basta gelen bir mesalesi gibidir. Yesil Gece kahramaninda,
zamanla “muallimlige yeni bir din gibi inanan, onun mukaddes askina igin
icin yanan ategli bir havari ¢ehresi” belirir (Glintekin, ty.: 47-48). O kadar
ki “kendini diinyanin biitiin zevklerinden mahrum etmis, hayatini bu ahaliyi
uyandirmak, mesut etmek emeline vakfetmis” biri olarak goriir (Glintekin, ty.:
173). Ali Sahin’in medresede tanistig1 ‘ruhanilerin’ neredeyse hepsi ‘diinya
islerine’ dalmigken, o ‘diinyada’ yeni bir hayat kurabilmek i¢in hayattan elini
etegini ¢eken bir kesise benzer. Yesil Gece kahramaninin ‘adanmighk diizeyi’
ornek teskil eder. Adeta bir ‘toplum mistigi’ gibi kendisini ‘yeni hayat’in
kurulmasi ¢alismalarina adar.

Anadolu cografyas1 ve insaniyla bugiline kadar ihmal edilmistir; bu
thmalkarliktan dogan bosluk ‘kotii niyetli din adamlar1’ tarafindan doldurulmus
ve sonu¢ geri kalmis bir ililkeden baska bir sey olmamistir. Bu diislinceyle
hareket eden Ali Sahin’e gore ‘mikro’ diizeyde baslatilacak ‘aydinlanmact’
hareket, ‘yeni 6gretmen’ tipi tarafindan benimsenir ve kararlilikla uygulanirsa
kisa zamanda iyi sonuglar alinabilecektir. Sariova’daki okulunda egitim goren
ii¢ yliz ¢ocuk ig¢inden her y1l istedigi gibi on tane ¢ikarabilirse, kasaba tizerindeki
‘din adami tekeli’ni kisa zamanda kirabilecegine inanan Ali Sahin, tek sorunun
din adamlarimin egemenligi oldugunu diisiindiik¢e ‘yeni hayat’in prensiplerini
yerlestirmenin de o derece kolay oldugunu zanneder (Giintekin, ty.: 71).
Goriildigt gibi Ali Sahin, meseleyi tek boyutlu ele alip tiim sorumlulugu
tek bir odagin {izerine yikmak suretiyle ‘kolayci’ ve dolayisiyla ‘toplumsal

gergeklik’ten uzak bir yaklagimi benimser. Halbuki onun birer gerceklik haline

8 Tiirk romaninda 6gretmen tipiyle ilgili olarak Bk. (Yalg¢in, 2006: 168-191)
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getirmek istedigi tim hedefleri, ‘toplumsal’ nitelik tasir; dolayisiyla yapisal

olarak karmasiktir.

Ali Sahin’in benimsedigi ‘idealist sdylem’in, romanin i¢ zamani olan
Mesrutiyet yillarinin siyasi ikliminden cok; 1928 Tiirkiye’sinin, Kemalist
rejimin laik nitelikli devrimlere hiz verdigi donemin havasina uygun olmasi,
konumuz agisindan son derece Onemlidir. Kendisini aydinlanmaci, zaman
zaman pozitivist bir aksiyon adami gibi kabul eden Ali Sahin, hem “milliyet¢i”,
hem de “cumhuriyet¢i” ve “devrimci” bir 6gretmen kimligiyle temayiiz
eder. Bu yoniiyle Ali Sahin, Kemalist rejimin jakoben 6zellikleriyle tam bir
uyum i¢indedir. Artik ona gore “yalniz idare degistirmekle bir memleketin

~

kurtarilamayacagr” anlasilir (Glintekin, ty.: 44). Bir ‘zihniyet degisikligine’

ihtiyag vardir.

Ali Sahin’in devrimciligi, esas itibariyle dini hedef aliyorsa da zaman
zaman siddetlenen islubu, daha ¢cok medreseye ve “talebe-i ulim”a yoneliktir.
Yazarin bu noktada politik davrandigini, agik¢a ‘din diismani’ bir roman
kahramani kurguladig1 halde zaman zaman dini hassasiyetlere kayitsiz kalmadigini
soyleyebiliriz. Ali Sahin’in birkag defa “Islam’1 aslina irca edecegini” sdylemesi,
bunun bir gostergesi olarak kabul edilebilir (Glintekin, ty.: 33). Ali Sahin’in
birkag defa tekrar ettigi bu sozler, ilk bakista Islamcilik ideolojisinde yeri
olan ‘piiritenlik’ anlayigina yakin izlenimi verebilir. Ancak dikkat edildiginde
goriilecektir ki Ali Sahin i¢in Islam’1n herhangi bir yorumunun toplumsal/kamusal
hayata egemen kilinmasi s6z konusu olamaz. Burada sozii gegen ‘saf/piiriten
islam’ kavrami, geleneksel hayattaki din yorumunun yozlasmasini vurgulamay1
amaglar. Dolayisiyla bu, Cumhuriyet’ten sonra da zaman zaman dile getirilen,
islam’m “yobaz din adamlar1” tarafindan yozlastirildig1 iddiasinin bir benzeridir.
Dolayisiyla elestirel olmaktan dteye ‘ihyact’ bir hedef igermez.

Kemalizm ideolojisine angaje oldugunu soyledigimiz Yesil Gece
kahramaninin bu tutumu, bir g¢esit anakronizme de neden olur. Mesrutiyet
yillarinda yasayan ve 31 Mart Vakasi’ndan sonra gii¢ kaybetmis gibi duran din
adamlariyla ¢atisan Ali Sahin, ‘Cumhuriyet aydinlanmasi’nin énemli bir neferi

gibi hareket eder. Halbuki o donemde heniiz yeni rejime gecilmedigi gibi, bu
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rejime dair herhangi bir isaret de yoktur. Ali Sahin’in hangi 6ngériiyle boyle bir
diisiince diinyasinin i¢inde yasadigi okuyucu tarafindan anlasilamaz. Siiphesiz
taassuba karsi olmak, medreselerin ilgasini istemek ya da daha ileri giderek
Tiirkiye’nin modernlesmesinin Oniinde dini bir engel gibi gormek, sadece
Cumbhuriyet’i kuran kadrolara 6zgii diisiinceler degildi. Ozellikle Mesrutiyet
sonrasinda ortaya ¢ikan diisiince akimlarinin din karsisinda aldiklar vaziyet, belli
farkliliklar tagimakla birlikte, zaman zaman bu kapsamda Onerilerin giindeme
gelmesine neden oluyordu. Ancak bunlarin higbirisiyle organik ya da entelektiiel
bir bagi oldugu sdylenemeyecek Ali Sahin, kendine 6zgii bir pozitivist olarak
‘yeni hayat’1 vazederken Kemalist rejimin bilingli bir sozciisii gibi konugsur. Onun
hedefi, memleketi “yesil gece” hakimiyetinden kurtarmakla sinirli degildir; o ayni
zamanda, “anadili derslerini programa Tiirk¢e diye koyan” bir 6gretmendir ve bu
tavri nedeniyle maarif miidiiriiyle tartigir (Glintekin, ty.: 68). Ayn1 zamanda Ali
Sahin’in “milletine sadik cumhuriyetperver Tiirkler yetistirmek” gibi amaglari da
vardir (Glintekin, ty.: 60). Yesil Gece kahramani kendisini “atesli [bir] milliyet¢i”
olarak goriir (Giintekin, ty.: 50). Hem Islamc1 hem de Tiirkgii oldugunu sdyleyen
Uskiiplii bir 6gretmene itiraz eden Ali Sahin, “bizim medrese mantiginda bir
kaide vardwr” der; ona gore “bir sey ya hacerdir, ya lahacerdir; (...) ya tas, ya
tasin gayri... O sey hacerse lahacer, lahacerse hacer olamaz. Ikisi ortasi yoktur.”
(Giintekin, ty.: 105) Ironi igin bile olsa medrese mantigma basvurmak zorunda
kalan Ali Sahin’in, 1920’li yillardaki Tiirk devrimine zemin hazirlayan diisiinsel
ortamin bir parcast olduguna dair hicbir isaret yokken, bu iddiali s6zler onu

‘yapay’ ve hatta ‘karikatiirize’ bir roman kahramani siifina iyice yaklagtirir®.

3. Ali Sahin’in ‘Yamnilgis1’ ve ‘Yenilgisi’
Yesil Gece’nin ikinci boliimiinde Sariova Yunan isgaline ugrar. Isgalle
birlikte Ali Sahin’in yasaminda da ¢ok 6nemli bir baska evreye gecilir. Kaba

9 Birol Emil, Yesil Gece’ye dair incelemesinde, romanin sadece bir “sanat eseri” olarak ele alinmasi durumunda basarili
olarak goriilebilecegini, “romancinin Yesil Gece’de eristigi sanatkarlik kudreti, sevgi kadar nefretin de sanatta yaratict bir
gii¢ ve ilham kaynagi oldugunu ortaya koyar” sozleriyle ifade eder (Emil, 1984: 371). Yesil Gece’yle ilgili bu makalede
ulagilan yargilar ise bu tespitle ¢eligir; romanin biiyiik dlgtide ‘basarisiz’, roman kahramanimin da ‘yapay’ oldugunu séy-
lerken, 6ncelikle romanin konusunu referans aliyor degiliz. Soylediklerimiz konudan ¢ok, konunun kurguya doniistiiriiliis
bigimiyle ilgilidir. Din gibi ¢ok yonlii bir konuyu neredeyse tek bir boyuta indirgeyen romanda, psikolojik derinlikten
yoksun figiirler bir siire sonra i¢ tutarliliktan ve okuyucu agisindan gergeklik duygusundan uzaklasiimasi sonucunu veriyor.
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softaliktan idealist bir 6gretmene doniisen roman kahramaninin aydinlanmaci
girisimleri, Yunan isgalinin ardindan biiylik Ol¢iide berhava olur. Yunan
gliclerinin gelmesinden 6nce neredeyse tamami1 bosalan kasabada, ne hiikiimet
kalir ne de miicadele edilebilecek din adami hizipleri. Ali Sahin’in elleriyle

kurmaya calistig1 “yeni mektep” de bu arada dagilir.

Yunan isgaliyle Sariova’da kalarak miicadele etmeye karar veren Ali
Sahin, sarigini tekrar sarar ve eski softalik giinlerine geri doner. Isgalin ilk
glinlerindeki kargasa esnasinda, “cer hocalig1” zamanindan kalma tslibunu
da kullanarak, halka “Din kardeslerim! Bizim icin artik oliimden daha act
olan esaret giinii basliyor!” diye seslenen, ama bir taraftan da itidal tavsiye
eden Ali Sahin, bu sayede Yunan giiclerinin gilivenini kazanir (Giintekin,
ty.: 223). Boylelikle Yesil Gece kahramaninin yeni misyonu ortaya gikar:
“Yunan Devleti’nin Miisliimanlar hakkinda fena bir niyeti olmadigina ahaliyi
inandirmak suretiyle onlarda yeni hiikiimete hiirmet, muhabbet ve emniyet
uyandirmaya” ¢alismak (Giintekin, ty.: 227). Tabii bu misyon, igin goriinen
tarafidir. Ali Sahin, bu goriinen vazifesi sayesinde halkla rahatca temas eder,
camilerde vaazlar verir ve ahaliyi Milli Miicadele i¢in yiireklendirmeye ¢alisir.
Bu ¢abalardan sonug da alir; “Sahin Efendi, Yunanlilarla hos gecinmek sayesinde
tic masum aile babasini tevkifhaneden” kurtarir (Glintekin, ty.: 234). Hatta
“sahte vaizlik ruhsatnamesi” dagitarak Anadolu’nun i¢lerine gegmek isteyen

askerlerin kasabadan ayrilmalarina da yardime1 olur (Giintekin, ty.: 242).

Sonuc

Ali Sahin’in Milli Miicadele’ye destek vermek i¢in de olsa tekrar ‘din
adam1’ kimligine donmesi, kendisi agisindan ironik bir durum yaratir elbette.
Romanin sonuna kadar dinin psikolojik ve toplumsal boyutunu gérmezden
gelen; onu, sadece insanlar1 baski altinda tutmak i¢in birileri tarafindan istismar
edilen bir meta geklinde tanimlayan Yesil Gece kahramani, belki de farkinda
olmayarak dinin sosyal bir yonii oldugunu kabul etmis olur. Yunan isgali
karsisinda ‘politik’ davranmaktan bagka bir ¢are olmadigimi géren Ali Sahin,
dinin bu politik tavir i¢in son derece elverisli bir imkan sundugunun farkindadir

ve rasyonalist bir tavirla bunu degerlendirir.

117



118

Giirkan YAVAS, ‘Yeni Hayat’in ‘Yeni Ogretmen’ Tipi: ‘Kaba Softaliktan’ ‘Idealist Ogretmenlige’
Ali Sahin Efendi

Romanin sonunda Yunan adalarindaki siirgiin hayatindan tekrar
Sariova’ya donen Ali Sahin, bu siire zarfinda hilafetin kaldirilip tekke ve
zaviyelerin kapatildigina ve medreselerin tasfiyesine sahit olur. Ancak yillardir
miicadele ettigi Eyiip Hoca gibi ‘her devrin adami’ olan din adamlari, ‘yeni
hayata’ da uyum saglamiglardir. Hatta “yeni hayat’1 kurmak i¢in yillardir ¢aba
harcayan Ali Sahin’e kasabada yer kalmamistir. Asil maglubiyeti kendisinin
yasadigini goren Yesil Gece kahramani, romanin sonunda “inkilap denilen sey
bir giinde olmuyor” diyerek 6zelestiride bulunur. Kasabadan ayrilan Ali Sahin,
karsisina ¢ikan yollardan “su ortadakini tutarsam beni zaferin ve inkildabin
dogdugu yere géotiiriir” diyerek ‘ortada olani’ seger (Giintekin, ty.: 249).

Resat Nuri’nin genel siyasal yaklagimi ve bakis agistyla sinirlandirilan,
zaman zaman karikatiirize 6zellikler gosteren bir tip olmaktan 6teye gegemeyen,
bu nedenle dénemin zorluklarini ve meselenin karmasikligini yansitabilecek bir
karakter haline donlisemeyen Ali Sahin Efendi, Tiirk edebiyatinin kalict roman
figilirleri arasina girebilmis degildir. Bununla birlikte Yesi/ Gece, merkezine Tiirk
modernlesmesinin temel sorunlarini alan romanlar iginde, din gibi son derece
karmasik ve etki giicii yliksek bir sosyal olguyu islemesi dolayisiyla dikkate
alinmas1 gereken bir eserdir. Ayni zamanda, donemin toplumsal yapisinin hangi
etkiler altinda bigimlendigini ve 6zellikle Cumhuriyet doneminin 6nde gelen
bir romancisinin bu denli yagsamsal bir konuyu nasil ele aldigimi gostermesi

bakimindan bugiin de {izerinde durulmay1 hakeden bir romandir.
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