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Ozet

Medeniyetler arasi gatigma teorisinin kdkenlerini irdeledigimiz ¢aligmarmizda, Dogu ve Bati
medeniyetlerinin insan, toplum, doga, madde, din, uretim, tiketim vb. konularina bakig agisint
karsilagtiracagiz. Her iki medeniyette bu olgularin yerini tarihsel ve felsefi kdkenlerine inerek aragtirmaya
¢ahisacagiz. Bunu yapmak igin her iki medeniyetin de kendisine érnek olarak segtigi insan tipolojilerini, Hay
bin Yakzan (Dogu) ve Robinson Crusoc (Bat1), inceleyecegiz.
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Two Men and Two Civilizations between Conflict and
Dialogue Arguments (Hay bin Yaksan-Robinson Crusoe)

Abstract

In this study where conflict of civilizations theory is examined we will compare the views on the
human being, society, nature, matter, religion, production and consumption of the East and the West
civilizations. We will go on comparing further these concepts both by historical and philosophical roots in
the afore mentioned civilizations. In order to achive this comparision we will examine the human being
typologies that were modelled by both civilizations namely Hay bin Yakzan for the East and Robinson
Crusoe for the West.

Key Words: Civilization, human being, nature, religion, production, consumption, Hay bin Yakzan,
Robinson Crusoe.
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Catigma ve Dialog Tartlsmalarl Arasinda
Iki Insan, Iki Medeniyet
(Hay bin Yakzan/Dogu-Robinson Crusoe/Bati)

Medeniyetler arasi ¢atisma tcorisi ashinda yeni bir teoridir. Biz bu
teorinin degerlendirmesine girmeyecegiz. Ama bu teorinin 6ziinde var olan
insan, toplum, doga, madde, din, iretim, tiketim vb. konularina bakis agisinin
her iki medeniyet igindcki (Bat1 ve Islam) yerini tarihsel ve felsefi kokenlerine
inerek arastirmaya ¢alisacagiz. Bunu yapmak igin her iki medeniyetin de
kendisine 6rnek olarak scgtigi insan tipolojilerini, Hay bin Yakzan (Dogu) ve
Robinson Crusoe (Batt), inceleyecegiz.

Bir medeniyet oncelikle o medeniyetin insamni tanimlar, o medeniyeti
kuracak insami kurar, onu uretir. Scgtigimiz her iki 6rmegi de éncelikle kendi
tarihsel sartlarinin Grini olarak degerlendirmek gerekir. Her 1ki 6megin de tek
baslarina bir medeniyeti temsil ettigi soylenemesc de gerck Islam gerckse Bati
medeniyetimn donigiim déneminde, her iki medeniyetin temel 6zelliklerin ayni
atmosfer ortaminda (1ss1z bir adada) nasil belirginlestiginin ve daha sonrasi igin
arettigi idcal insan prototipinin isaretlerini gérmek miimkiindiir. Hay, Islam
mcdeniyeti igin, Robinson ise Bati medeniyeti igin 6rnek karakterlerdir ve her
iki kahraman da kendi medeniyetierinin temel argiimanlarini dogalarinda ve
dogal durumda en iyi temsil eden tiplerdir. Ideal bir medeniyet kurgusunun
dogal durum insanlan olan bu iki kahraman, kendi medeniyetlerin temel
ozelliklerini iizerlerinde tasirlar. Bu tipolojilerin  karsilastinlmas: her iki
medeniyetin de farkl tarihlerde ama ayn: déniisim sorunlarim yasadiklan
donemleri ve bu sorunlara ¢oziim Onerleriny/bakis agilarim  gérmemizi
saglayacaktir. Tarihsel ve siyasal degisim ¢izgisi igerisinde her iki 6rnegin
incelenmest medeniyetler c¢atismasinin nedenlerini daha 1yt anlamamiza
katkida bulunacaktir. Ciinkii medeniyetler gatigmasi gintimiize ait bir teori olsa
da tarihsel bir pratigi ve felsefi bir altyapiyr yansitmaktadir. Bu yiizden
kahramanlarin  kendi donemlerinin  tarithsel ve disiinsel atmosferinin
farklihiklarim birbirine kanstirmadan ve birbiriyle ortiistirmeden Dogu’nun ve
Bat’min medentyet algilamasinin ipuglanni bulabiliriz.
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Unutulmamalidir ki higbir kiiltiir veya medeniyct donemsel hareketlilik
ve dogrusal gelisme/degisme/ilerleme siireci agisindan mutlak benzerlik ve
kesin dogrusallik agisindan birbirivle drtismez. Ancak, “ideal” tipolojiler
omekliginden yola ¢ikarak yapmaya ¢alisacagimiz gibi Hay bin Yakzan ve
Robinson  Crusoe, nitelikscl gergekliklerin, soyutluklarin  belli/temel
unsurlarinin mantiksal tutarhliga sahip bir ideallestirme olarak somut alanda
ingasidir. Nitcl degerleri nicel kisiliklere indirgemeden bu “saf 6mek”leri
kargilagtirabilir ve iki medeniyctin de dinyaya bakis felsefelerinin kokenlerini
kesfedebiliriz.

Islam medeniyetinde doga, insan, zaman, Tanr, akil, toplum iliskileri,
din algilamalan lizerine scetigimiz kargilastirmali cser Tbni Tufeyl’in Hay bin
Yakzan kitabidir. Bu eser Islam diinyasinda akil-vahy, insan-doga, insan-insan,
insan-toplum, insan-csya iliskilerini anlatan bir kitaptir. Bu kitaptaki Hay bin
Yakzan da Islam medeniyetinin prototipi/ insanvkahramani olarak Bati
medeniyctinin temsilcisi Robinson Crusoe’nun karsisinda yer alir.

Bu ¢alismamizda tarihsel olarak her iki medeniyetin kékenlcrinin atildig
13.ve 17. y.y. arasi dénemde yasamis her iki medeniyet i¢in de 6nemli
dusiirirler olan Ibni Tufeyl (1 106-1186) ve Daniel Defoe’nun (1660-1731)
eserleri Hay bin Yakzan ve Robinson Crosoe’daki medeniyet kurgularini
inccleyccegiz. Her iki escrde 1ssiz bir adava diisen insanin hikavesidir; biri
dogulu digeri batili, biri Misliman digeri Protestan. Bu escrler dogal
durumdaki bir insamin dogas: iizerinc yazilmis her iki mcdenivetin en iist
eserleridir. Insanin dogasi iizerine galigmalar ashinda bir medeniyctin hangi
insan uzerine kurulacag: sorusuna ccvap arayisidir. Dogunun ideal tipi Hay,
batimin ideal tipi Robinson’dur. Hay, o dénemde islam medeniyetinin en
onemli sorunsali olan Tann ve akil sorgulamasim yapmak, saf aklin Tanri,
doga ve hayatla iligkisini kesfctmek igin saf medeniyct ve hikmet arayicisi
olarak 1ss1z adaya daha bebekken konmustur. Robinson ise bunun tam aksine,
kendi déneminde Bati medeniyetinin cn énemli sorunu olan yeni bir medeniyet
kurmak ve diger medeniyctlerin  medenilestirilmesini (kolonizasyon,
emperyalizim) saglamak émekligi igin adaya ilkel insanlan “medenilestirccek”
uygar insan misyonuyla ve donammyla getirilir. Bu agidan bakilinca Hay,
doga ve hayat kaynakh bir medeniycti tecribbeyle/deneme yanilma yoluyla
kurmaya galisan bir kasif, Robinson ise doga ve hayata hitkmeden ve onlan
kendi misyonuyla/ bilgisiyle yeniden diizenleyen/kullanan bir medeniyet
mucididir. Kisaca bu hikayelerden biri bir mecdeniyet arayisint digeri bir
medeniyet yayilisini anlatir. Dogal olarak da kahramanlardan biri misyon digeri
de misyonerdir.
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A. BATININ DONUSUMU

Ortagag, dinsel bir ¢agm ve Roma Imparatorlugunun yikilisiyla olusan
otoritelerin kendi alanlarinda hakim oldugu, kilisenin tanmimlams oldugu uhrevi
ve diinyevi alanlarda, niifuzunu rakipsizce gergeklestirdigi ve kilisenin
kutsadip1 imparatorun diger otoritelerce tamndig1 bir dénemin adidir. Dinin tek
temsilcisi kilise, sosyal, siyasal alanlarda da megruiyet kaynag: olarak dinsel
ilkeler sunan agkin giigtiir.

Ortagagda Avrupa’nin sosyal organizasyonu §oyle karakterize edilebilir
(WIGHT, 1977: 26-29): Biitiin iligkilerin ve ¢atigmalarin  gergevesini ve her
seyin mesruiyct kaynagim olusturan, tek, bitin ve bélinmez bir Hiristiyan
iilkesinin varhgs; iktidarin, hiyerarsik olarak birgok yonetim birimleri arasinda
dagihmi ve parsellenmesi; kralin diinyevi, Papaligin uhrevi sahada “evrensel
nifuz” iddiasi; kral ve kilise arasinda Hiristiyan diinyasi ve toplumu tizerinde
iistinlitk miicadelesi. Otoritelerin megruiyeti Hiristiyan toplumunun temelini
olusturan tanrisal buyruklarla ya da kilise doktrini ile agiklamr. Dolayisiyla
ideolojik bir totaliteden bahsetmek miimkiindiir.

12.yy.dan itibaren Avrupa’da bir doniisim dénemi baglamistir. Bu
doniisiim, ckonomik diizcyde ticaretin canlanmasina kosut olarak gelisen kent
yasaminin giderek énem kazanmast, kentlerin siyasal iktidar diizeni iginde yer
almasy, siyasal diizeydc ise kralliklara boliinmiis Avrupa’da modern devletin en
belirgin unsurlarindan biri olan “Ulke”nin agirhk kazanmaya basladigs bir
devlet diizeninin ve buna bagh olarak yeni bir orta smufin -Burjuvazi-
iktidardan pay arayisy, ¢esitli simflar arasinda  kurumsallasan tabakalar
yénetiminin yerlesmesi olarak 6zetlenebilir.

Bu canlanma ve degisimler ile feodal toplum drgiitlenmesinin temelleri
sarstimistir. Bu sarsilma bir yandan toplumsal tabakalar arasindaki boliinmenin
degismesi diger yandan da feodal yonetim mekanizmasinin esasint olusturan
iktidar iliskilerinin déniigmesi scklinde olmustur. Toplumu olusturan soylu-
ruhban-kéylii tabakalagmas: yerini giiglenen burjuvazinin de iginde oldugu
catismaci toplumsal yapiya birakmigtir (KANSU, 1994: 23). Bunun sonucunda
burjuva sinifi kentlerde 6zgiir yénetim kurarak feodal baskilardan ve kilisenin
etkisinden kurtuldu. Eski dénemin kigisel tabiiyeti yerini belli bir iilke par¢asim
esas alan yeni bir yénetim anlayigina birakmaya baglamigtir. Kentsel gelisme
bu anlayis sayesinde bir iilke ya da toprak pargasi iizerindc yasayanlarn ortak
¢ikarlarimn temsil edilmesi anlaminda ortaklasa bir 6rgiitlenmeye yol agmustir.
Kentlerdeki bu gelisme feodalitenin kisisellige, kan bagina, akrabaliga,
hanedanlara, kisisel s6zlcsmelere dayali mesruiyet iliskilerine, iilke kavramin,
iilke iizerinde yasayan insanlarin temsil edilebilirligini ve aynca bu temsil
iliskisinin kigisel nitelik tasimayan hukuk kurallarina gore belirlenmig statiilere
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sahip tabakalar gergevesinde gergeklestirilecegi diigiincesini yerlestirmigtir.
Toplumsal tabakalarin kralin ya da prensin kisisel iliskilerinden ve
isteklerinden bagimsiz hukuk kurallariyla benimsenmis statiler gergevesinde
aynn  bir temsili siyasal birim niteligini kazanmalan  olmustur
(AGAOGULLARVKOKER, 1991: 189).

13. y.y.da parasal araglarin yayilmasi, ekilen alanlarin geniglemesi ve
niifusun artmas: toplumu diinyevilestirerek kilisenin toplum tizerindeki etkisini
azaltmigtir. Tim bu gelismeler ve degismeler kilisenin kiltirel ve sosyal
tekelini kirnmg ve kiliseyi ve kilisenin Hiristiyanligi yorumlayigim etkilemigtir.
Bu yiizyilda tek egitim merkezi manastirlann karsisina iniversitelerin ¢ikmasi
ile bilimde, felsefede belirli bir 6zgirlik ve 6zgunlik dogmaya baslamigtir
(DUBY, 1991: 158).

Kralliklarla beraber uluslar ve ulusal devletler ortaya g¢ikti. Ulusal
ayrimlar belirginlesti. Halk artik kendini su lordun bu efendinin uyrugu degil
kralin uyrugunda gérmeye bashyordu. 10.y.y.ile 15.y.y.arasindaki en énemli
gelisme orta smiflann giglenmesidir. Bu sinifin yasam sartlarindaki gelisme
tim toplumu degistirdi. Eski diizenin lokal ve genel tim kurumlan ulusal
devlet ve krallik 6l¢eginde yeniden olusturuldu. Kral, Burjuvazi vc soylular
arasindaki iliskileri kullanarak, onlann iginde kalarak ve bunlan kendi yararina
kullanarak kendi iktidarini giiglendirmeye galigti (MOOR Jr., 1989: 10-11).

Kralliklarin giiglenmesi beraberinde burjuvaziyi de giiglendirmekteydi.
Burjuvazi ticaretin korunmasi, giivenligin saglanmasi i¢in ordu ve gigla
yasalardan yana idi. Bu birliktelikle burjuvazi uluslararasi ticarete adim atacag:
giiveni saglarken kral da diismanlarina kars1 clinde devamh, hazir, giiglii bir
ordu elde etti. Kralin giicii burjuvazinin mali destegine bagliydi. Bu destek
ancak ticarctin gelismesiyle dcvam edebilirdi. Kral bu yiizden ticareti arttirici
ve tiiccarlan ozgiir kilict kanunlar ¢ikartiyordu. Burjuvazi de denizasirt ticaret
yaparak, kole satarak, kesiflerle elde edilen madenleri isletip pazarlayarak
giiciinii artirtyordu. Tiim bunlar daha sonra ortaya ¢ikacak Bati medentiyetinin
de sermaye birikimini olusturmaya basliyordu.

1. Reform: Batinin Yeni Tann Arayis:

Kralin karsisinda kalan tek giglu rakip kiliseydi. Halk hem kiliscnin
uyrugu hem de kralin uyrugu, hem krala hem de kiliseye vergi veriyor,
kilisenin ve kralin egitimini aliyor, her ikisinde de yargilamyordu. Ortada iki
bash bir iktidar vardi. Hem kralin hem de papamin egemenlik iddiasinda
bulunduklan farkli farkh toplumlar degil aym toplumdu. Aym topluma hitap
etmenin ¢atigmalanyd: bunlar. Ciinki kilise ve devlet 1ki ayn toplum olarak
érgiitlenmemis ayni toplumun iki ayn kurumu olarak oérgiitlenmigtir. Bunun
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sonucu olarak iktidarin kaynagi ve kullaniminin tek elde toplanmasi
kolaylagsmistir (SABINE/THORSON, 1973: 305). Burjuva smifi, kilisenin
feodal yapiyr koruyucu ve kendi gelisimini engelleven yapisina karsi kralin
vaninda savasa girdi. Bu sinif yanina kilisc sistemini elestiren dinsel kesimi de
alarak kilise iktidarna karst miicadeleye girdi. Dine karsi bu dinsel savasg
Protestan rcformu olarak yuridi. Burjuvazi boylece ikinci bilyilkk savasina
Protestan reformcularini  yanina alarak Katolik kilisesinc  karsi  yapti
(HUBERMAN, 1974: 85-90).

Reform hareketlerinin temel dayanak noktast su idi: bireyler dogrudan
tannyla iliski kurabilir, bunun i¢in kiliseye ve onun dinsel ve tdrensel
kurallarina gerek voktur, insanlar Incili kendileri okuyup yorumlayabilir,
Tanriyla kulu arasina higbir sey giremez.

Luther, Calvin gibi digiinirler Reform harcketini ve goérislerini tiim
Avrupa’ya yaydilar. Protestanlik olarak yeni bir dinscl yorum ortaya gikti.
Protestanlik ile Avrupa’da evrensel bir 6rgitlenme olan kilise ve bu kilisenin
hiyerarsik érgiitlenmesi pargalanmugtir. Dini anlama ve yasama agisindan kilisc
yerini bireye birakmistir. Dinsel ve felsefi anlamda ozgiirlesme siirect
baslamistir.

Her seyden oOnemlisi Weber’in  belirttigi  Protestan ahlakt ile
kapitalizmin iligkisinin bati medeniyetinin  temellerini kurmus  olmasidir.
Protestan ahlaki ¢alisma ve biriktirme digi tim ugraslan koétilemis, ¢alismayi
ve biriktirmeyi kutsamis, tannsal kurtulusa ermenin yolu olarak likksten, bos
islerden, uykudan kaginarak ¢alisma, kazanma ve biriktirmeyi yiiceltmistir ki
bunun sonucunda Bati medeniyetini kuracak bir kapital dogmustur. Bu anlay1s
belirhi bir scrmaye birikimi saglamis bu da kapitalizmin ruhu olan girisimciligi
arttirmigtir. Reformun dogurdugu bu Protestan ahlaki titkketimden ¢ok iretimi
arttirmugtir. Reformun dogurdugu Protestan ahlaki Bati medeniyetinin ve
kapitalizmin ruhudur (WEBER, 1958: 19). Bu yiizden Bati medeniyetini
Protestan ahlakindan ve kapitalist déniisiimden bagimsiz anlayamayiz.

2. Rénesans: Batinin Yeni insamimi Yarafnast

Ronesans hareketi ile Avrupa’da insana, topluma, bilime, sanata, dine,
tarithe tiim siyasal ve sosyal olgulara bakis olarak biyiik bir nitclik degisimi
olmustur. Rénesans, Avrupa medeniycti agisindan karanlik ¢agin bitisi insana
ve insan aklina olan giiven ile birliktc Aydinlanma ¢agimin baslamasidir.
Avrupa agisindan Rénesans bir tarihsel doniisiim, bir devrimdir. Roéncsans’in
onemi Ozgirlitk kavrami etrafinda olusan bireycilik anlayisimin gelisimine
temel olusturan bir hareket olarak yeni bir insan felsefesi dogurmus olmasidir
(KILICBAY, 174-178).
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Ronesans’in insan anlayisinin en onemlt noktasi; insanin kendi
eylemiyle kendini gergeklestiren, kendi tarthini kendi yapip ettikleriyle
olusturan bir varlik oldugu anlayisidir. Eski ¢agdaki toplumsal ve bireysel
sartlarin i¢ine hapsolmug duragan insan yerine dinamik bir insan anlayisi
dogmustur. Birey artik kisisel gelisim tarihine kendisi yon vereccktir. Insan
aklinin tck yol gosterici oldugu kabul cdilmis, insan aklinmin siirekli bir sckilde
ileriye dogru gelistigi anlayisi sonucu akil disi engellerin kaldinlarak akla
uygun “rasyonel” bir diizen kurmanin gerekli olmasi anlaminda projeler ve
arayislar baslamigtir,

Roénesans; insanin, e¢syanin, dinyanm yeniden tamimlanmasidir.
Roénesans’in temel diisiince merkezinde hiimanizm vardir. Himanizm her seyin
Olguisii olarak insani kabul ctmektir. Kilisenin skolastik ortagag anlayis
reddedilerek bilimde, felsefede, sanat ve edebiyatta 6zgiir insan anlayiginin
savunulmasidir. Insan her alanda vyiiceltilmektedir. Insanlarin 6zgirliigi,
esitligi, aklin egemenligi savunulmustur. Ortaya ferdiyetgi, akilci ve yasama
her seyden fazla dcger veren “rasyonel birey” ¢ikti. Insanin her scyin 6lgiisii
oldugu hiimanizm felsefesi insant dogaya, teknige, bilime, sanata yoneltti ve bu
alanlarda ¢ok hizli ve yaygin bir gelisme ortaya ¢ikti. Astronominin,
Cografyanin gelismesi ile kiliscnin dogmatik diisiinceleri yalanlanarak kilisenin
degcerleri zayifladi. Dinsel iktidar yerini aklin iktidarina birakti. Bu akil Bati
medeniyetini kuran akil giciiydii ve Bati bu akli ile diger diinyalan kesfe
¢ikacak ve onlan da bu akhn egemenligine sokacakti. Diger dinyalar bu akil
egemenliginde medenilestirilecek, ellerindeki kaynaklar bu medenivetin
hizmetine sunulacakti. Biiyik kesifler, uluslararasi ticarct ve sémiirgecilik
saycsinde Avrupa’ya altin, gimiis gibi degerh madenler akmis, getirilen
koélelerle isgiicti olusturulmus ve sanayi devrimi ile biyiik Bati medeniyetinin
yitkselisi doruga ¢ikmigtir.

Tim bu bati medeniyeti doniisiim siirecinde; zaman ve mekan
anlayisinda, doga ve insan anlayiginda, madde ve paranin yeri konusunda, akil
ve insanlar arasindaki iliskiler anlayisinda bityiik bir devrim yasanmustir. Iste
bu medeniyctin tarihi il¢ tek bir kiginin (Robinson Crosoe) tarihi arasinda ¢ok
biiyiik benzerlikler vardir. Robinson Crosoe batinin bu déntsimiinde ortaya
¢ikan tiim ozellikleri tizerinde tasiyan, hem kendi dénemi hem de daha sonraki
dénemler igin bir prototiptir. Robinson, ortagag anlayisinin yikilip yerine
modern bati medeniyetinin kuruldugu dénemi temsil eden bir burjuvadir. O,
maceraci, tiiccar, kasif, dininc bagl, ¢alismayr kutsayan, Avrupah efendi,
adasimn krali, bilge 6gretmen, rasyonel insan/homo economicus, iretken,
tutumlu, bagkomutan, vali, tim mesleklerden anlayan bir modern birey olarak
yeni dogan bati medeniyetinin ashinda ta kendisidir.
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B. DOGUNUN ¢OZ0LUSU

Ortagagda Islam diinyasimin iginde bulundugu durum ise tamamen
farkli bir yapidir. Islam medeniyeti kendi diinyasi igerisinde pargahiliktan
kurtulmus, din ile devlet arasinda ¢atigmalan ¢ézmils, bireylerin givenligini
temin ctmig decvletler halinde bir dinyayr temsil etmektedir. Batidaki gibi
birey-toplum-din-devlet ¢atigmas: yerine diger dinyalara dinin mesajin1 yayma
cabasi vardi. Dinin belirledigi ilkeler gercgi maddeye ve sémiriiye yonclik
girisimleri zayifi. Bireyler, toplumsal ve siyasal birliklerin golgesi altinda
ezilitken teba olma anlayist yoénetimde yaygindi. Islam medeniyetinin
doruktaki digiiniirlerin ¢iktigi bu dénemde aslinda erken bir aydinlanma
yasamyordu. 9. yy.dan itibaren yiikselen felsefe, kelam tartigmalari Islam
diinyasimin  bilimsel olarak o6niinii agic1 girisimlerdi. Bu dénemin Islam
medeniyetine kazandirdigi ivme daha sonralan takip edilememis, diger alanlara
aktanlamamigti. 14.yy.dan itibaren diisiinsel diinyamin donmas1 Islam
medeniyetinin de donmasina neden olmustu. Islam diinyast bilimsel ve teknik
olarak gerilemeye ve fakirlesmeye baglamisti. Medeniyetler arast istinligin
askeri alanlarda gergeklesecegine yonelik inang hakimdi. Islam diinyas: bati
medeniyetinin aksine dinamik degil tamamen statik bir bilimsel, toplumsal,
ekonomik, siyasal tarihsel siire¢ sergilemistir. Dinin diinyaya egemenliginin
sorgulamasini yapmak bile dinden ¢ikma nedeni olarak kabul cdilen bir
medeniyette batt dinyasinda yasanan Reform, Ronesans gibi devrimlere sahit
olmak miimkiin degildi. Islam diinyasinda birey-doga-din-iktidar iliskileri
konusunda ¢ok kapsamli tartigmalar yerine ¢ok uzun bir dénem boyunca din ile
akil arasindaki iligkiler tartisildi. Islam diinyasinin belki de bin yillik bir zaman
diliminde bu sorunu ¢oziip fiziki gergeklerin, realitenin igine girememesi
sancist halen devam etmektedir. Bati akil ve din arasindaki ¢atismada tercihini
akildan yana yaparken, doguda din akli kontrol etmeye devam etmektedir.
Batili birey tim toplumsal ve siyasal olgularin aktif/6znest olma bilincinde iken
dogulu i¢in heniiz bircy demek bile imkansizdir. Onun kendisini
tamimlamasindan o6nce ailesi, asireti, dini, mezhebi, irki, toplumu, devleti onu
tanimlamaktadir. Islam diinyasinda bireyin yaratilma ¢abasi ashinda aklin
tecriibeleriyle elde edilen bilginin Tanrnisal buyruklardan (vahy) daha iistiin
(veya bir filozofun bir peygamberden daha ustin) oldugu tartismalanyla
baslamis ve orada bogulmustur. Bu tartigmanin devam ctmesi giniimiizde
Islam diinyasimin bin yillik bir sanc1 igerisinde bocaladigimi da gésterir. Bu
sancilar bati mcdeniyetinin ulastigi sadece maddi refah diizeyi igin degil
insanin igerisinde yasayacag! toplumsal, siyasal, ekonomik tiim unsurlar igin
s6ylencbilir. Insan haklari, demokrasi, hukukun istiinliigi gibi alanlarda da
Bati medcniyeti ile Islam medeniyeti arasinda oldukga fark vardr.
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C. MEDENIYETLERIN DOGAL iNSANI
1. Hay bin Yakzan

Hay, yasak bir iliskinin meyvesi olarak diinyaya gelir ve 1ssiz bir adaya
atilir. Bir ceylan tarafindan biyiitiilir. Biiyiime siireci boyunca hayvanlari taklit
ederek ve akil yiiriiterek adada yasamay: 6grenir. Akl ile Tanrny1, dogay1,
hayati kesfeder. Diger bir adadan kendi adasma gelen dindar biri olan Absal ile
dostluk kurarak toplumsal, dinsel bilgileri ondan 6grenir. Absal kendi
toplumunda aynlp inzivaya gekilmek icin adadadir. Diger adadaki kardesi
Salaman dinin gériinen gergeklcriyle ilgilenen biridir ve onlarin adas dinsel ve
toplumsal olarak bozulmus bir adadir. Hay ve Absal o adada dinin gerceklerini
insanlara anlatmaya cahsir ve sonugta insanlardan ayrilarak adaya geri
dénerler. Hikayede Hay saf akli, Absal saf imani, toplum isc diinyevi gergekleri
temsil etmektedir. Hikaye o dénemin temel tartisma konusu olan insann dogasi
pur akilla birlesebilir mi?, Felsefe ve din arasinda tam bir uygunluk var mi?
sorularinin cevabim arar. Akil ve vahy arasindaki iliskide birbirinin yokluguna
katlanamazlik ¢ikar. Vahy’siz akil ve akilsiz vahyin cksikligi vurgulamr. Akil
ve din birbirini tamamlar. Filozof ve dindarm bulusmasinin hikayesi olan
eserde dindarin filozofa tam bir hayranlig: ve teslimiyeti vardir. Eserde bir
toplumu bozan unsurlar olarak diinya nimetlerine meyletmenin anlatiimas: da
6énemli bir aynimdir.

2. Robinson Crusoe

Robinson Ingiltere’de yasayan tiiccar/orta simf/burjuva bir ailenin
¢ocugudur. Zengin olmak igin Brezilya'da ciftlik edinir, kole ticareti yapar,
Afrika’dan kole getirmeye gider, gemisi batinca 1ssiz bir adaya diiser ve orada
yaklagik otuz yil dogayla, hayvanlarla, diger insanlarla miicadele eder.
Robinson higbir zaman bu adayla yctinmez, siirekli karsidaki adalan diisiiniir,
oraya gitmek istecr. Yamyamlar arasindan kurban olan Cuma (Friday) w1
kurtanir. Ona konusmay: 6gretir, dini inanglart anlatir. Kiylya yanasan bir
geminin i¢ catismasinda kaptani kurtarir. Kaptan ona minnettar olur ve
tayfasiyla birlikte onun emrine girer. O adamin miilkiyctini iizerinc alarak ve
orada vatandaslar birakarak zengin biri olarak iilkcsine doner.

D. MEDENIYETLERIN DOGASI

1. Dogal Hayat
Hay i¢in benlik, Tanrinn muradina uygun olarak sekillendirmeye
calistig1 bir duygudur. Tim canhlan kendisinden istiin 6zellikler ve zaaflar
atfederek tammlar. Tum canlilara deger verir, onlart korur. Tiim degerliliginin
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tanndan kaynaklandigina inanir. Tanriya benzemek, onu taklit ctmek cn biyiik
sereftir. Tannnmin kargisinda kiigiiliirken, haddini bilen, sinurli bir ben duygusu
vardir (IBNI TUFEYL, 1996: 124,129).

Robinson ise tamamen bencil, kendisinden gii¢ ve makam olarak asagi
olanlara karst kibirlidir. Kendisine Efendi! diyc hitap edilmesini ister. Tek
basina bile kendisini 1ss1iz adanin kral olarak ilan eder. Evinde besledigi
hayvanlarin efendisidir, kendisiyle konusma screfini papagana verir, adasinda
istedigini asar, istedigini keser, herkese diledigi kadar hak ve ozgurliik vertr,
adada tek yetkili otorite kendisidir, higbir uyruguna kendisine itiraz etme, bas
kaldirma imkam tammaz (DEFOE, 1998: 95).

Adaya baska insanlar ayak bastiginda, onlan bir arkadas veya birlikte
yasayacak insanlar dcgil birer usak, birer kole olarak degerlendirir. Diinyanin
merkezinde kendisi vardir. Onlar bu kral ugruna gerektiginde 6lmcsi gercken
birer uyruktur, tim varliklarini bu yiice zata borgludurlar. O da zaten bunu
devamli onlarin yizlerine vurur. Tim iligkilerin merkezinde kendisi vardir.
Tiim varliklarla iliskisi pragmatiktir. Tanriy1 bilc zaman zaman kendine faydah
olup olmamasina gore degerlendirir. Tiam varhklar onun igin iki simiftir.
Faydalamilacak olanlar, faydalamlmayacak olanlar, mutluluk verenler aci
verenler.

Kahramanlar, kendilerini hayati ve diinyay: kim olduklarma verdikleri
cevap dogrultusunda tanimlarlar. Biri insan dogasinin kesfine ¢ikip, iyilikler
gelistirmek, kotiliiklerini temizlemek igin ugrasirken, digeri her yerc benlik
duygusunu sunan, kendi benligi ile cvreni doldurmaya galisan, her yerin
kendisinin olmasini isteyen, hirs tutkunu bir insandir. Biri egosunu terbiye ve
temizlige tabi tutup kontrol altina almaya ¢ahsirken digeri cgosunu besleyen,
bityiiten onu kontrol etmek yerine onun kontroliine giren bir kigidir.

Hay, beslenmek igin tiiriinin devaminmi saglamakta zorlanmayan,
cekirdegi olan meyveleri tercih eder. Cekirdekleri asla yemez, bozmaz, taghik
ve corak alanlara atmaz, topraga gémmeyc ¢ahgir. Olgunlasmis meyveler
dururken hamlan tercih etmez. Bitkileri asla kékiinden koparmaz, tohumlarini
topraga atar, yivecek bitki bulamazsa hayvanlardan 6nce yumurtalari, bunun da
sayist en fazla olanim tercih eder (IBNI TUFEYL, 1996: 131-132).

Robinson, caliskanhigindan dolay1 oldukga istahlt ve bir o kadar da
oburdur. Her besinden tatmak, her gordiiginii yemek, canini ¢eken seylerc
ulasmak ister. Bilip bilmedcn bitkileri koparir, lizimden sarap yapar, her
yemekten sonra kahve keyfi yapar. Bir yemeyi iki giin iist tiste yedigi zaman
hayiflanir, borck yapar, muhallebi yapar (DEFOE, 1998: 105-107). Kargisma
¢ikan bir limon agacindan tasiyabilccegi her yerinc limon doldurur. Uzimii
gereginden fazla toplayarak ¢uriitiir. Mutlu olmak igin her yolu mesru kabul
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eder (DEFOE, 1998: 85-87). Hay hayatim kendisinin ulasti1 helal ve haramlar
gercevesinde sinirlandinrken Robinson igin hayatta simirlandirma olmaz.

Hay, hayvan derilerinden clbise yapar, ¢iplak olmaktan utanr.
Giyiminde temizlik, diizenlilik, glizellik, estetik ¢cok énemlidir. Sik sik yikanr,
dislerini, timaklarim, gévdesini siirekli temizler. Cigeklerden, otlardan giizel
kokular elde cder, onlan siraniir (IBNI TUFEYL, 1996: 134).

Robinson, eskiyene kadar aymi elbiscyi giyer. Elbisc giymeyi diigiinmez
ama sicaktan derisinin su toplamasindan korktugu igin giyinir. Kendisine
terzilik hiinerleri yardimiyla clbise diker. Elbiscleri igin estetik, temizlik ve
dizenlilikten daha ziyade ihtivaglarini kargilamak amacini gozetir. Giyimdcki
amact daha ¢ok alet tagimak ve kendisini korumaktir. Aday1 kesfetmek igin
elbisesine aletlerini, silahlarint koymak igin onlarca cep yapar. Hatta o halini
palyagoya benzeterek kendisine giiler. Temizlige hi¢ 6nem vermez. Cok kirli
ve diizensiz oldugunu sik sik dile getirir. Fakat iilkesine dénerken gemideki cn
iyi elbiseleri segerek bir kral gibi giyinir (DEFOE, 1998: 116).

Hay, besinlerini viicudunun saglamhgr igin tercih eder. Bedenini
tanrmin bir cmaneti olarak kabul eder. Beden onun igin Tannya kars
gorevlerini yerine getirmenin, ona ibadet ctmenin bir aracidir, Tannya kars:
gorevlerini yerine getirmek igin saghkli olmas: gerektigine inanir. Bu yiizden
sade bir hayat vasamay1 ve dis etkilerden bedenini korumay1 tercih eder (IBNi
TUFEYL, 1996: 87,95).

Robinson ise gok ¢alisir, bedenini amaci olan her scye scferber eder,
glgten diisiip voruluncaya kadar calisir. Bedeni onun i¢in Tanrmin emaneti
olmak yerine amaglarina ulagmanin bir aracidir. Bedenine verdigi deger onu
daha fazla calistirmak isteginden dogar. Bedcnini tchlikeye disiirmekten
¢ekinmez. Hatta ¢ok yorgunluktan hastalaninca, bedenin kiymetini bilir
(DEFOE, 1998: 76,157).

Hay, hayatinin birgok bilgisini hayvanlan ve dogay taklit ederek
ogrenmistir. Clinkii onun annesi ceylan (doga) da bir hayvandir. Biiyiiyene
kadar onlardan 6grendigi seyleri daha sonra hayata uygular. Elini kullanma
giicit ile diger canlilardan iistin yanim anlar ve onlara egemen olur. Hayatta
kalma, canhligini siirdirme ve yasama ihtiyaglarim karsilama yéniinden tim
canlilarin birbirine benzediklerini gériir. Ceset gémmeyi, ev yapmay, avcilifs
hayvanlardan 6grenir. Isini yarayacak hayvanlan evcillestirir, onlara faydali
olur, onlardan faydalanir. Hayvanlara karst oldukea sefkatli davranur, hig birini
amaci ve dogasi disinda kullanmaz, yarali olanlari tedavi cder, sayica ¢ok olan
ve ¢abuk dreycnleri yemcek igin tercih eder, herhangi bir hayvanin tiiriiniin yok
olmamasi igin ¢alisir, onun Tanrimin emaneti sayar ve yasam haklarina saygilt
olur. Hay, kendisini kendinden asagl kabul ettigi yaratiklarin hizmetine
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adamistir. Bitki ve hayvanlarin tiim ihtiyaglanm karsilar. Susuz gigege su,
korkan hayvana yuva verir. Zayif hayvam giglinin elinden kurtanp hiir
birakir, tiim bitkilerin 6niinii giincge agmak igin ugrasir, rmaklan bitkileri
sulamakta kullanir (IBNI TUFEYL, 1996: 95-96, 134).

Robinson, her sey gibi hayvanlann da kendisi i¢in yaratildigina inanir.
Onlan her istedigi zaman o6ldiiriir, isine yarayip yaramadigimi bilmeden ates
eder, isinc yaramiyorsa derisini alir, kedilerinin sayisi fazla olunca yavrularim
oldurir (DEFOE, 1998: 148), yarali bir kegiyi yemek igin iyilestirir,
cvcillestirmek igin hayvanlan aghga mahkum cder, yarali tekeyi yerinden
kaldiramayinca, baskalarini korkutmasi igin Gylece birakir (DEFOE, 1998:
146), agliktan yanma gelen hayvana biraz yiyecck verir ama, uzun surc pisman
olur (DEFOE. 1998: 51).

Hay’daki sefkat ve vicdan duygusu yerinc Robinson igin gii¢ ve fayda
oncmlidir. Onun tek diisiincesi arzu ve ihtiyacina uygun olam yapmaktir. Hay
i¢in hayvanlar dogal dengenin bir unsurudur, kimde olursa olsun en degerli sey
onun i¢in candir. Higbir hayvam sebepsiz yerc ¢ldiirmez, onlar1 Tanrmin
kendisine sundugu bir cmanet olarak algilar. Robinson igin doga gibi hayvanlar
da kendine sunulmustur, bu yiizden onlara istcdigi gibi davranacagna ve
kullanacagina inanir.

2. Dinsel Hayat
Hay’a gore Tanri yetkin, sonsuz, iyilik ve giizellik sahibi bir yaratici
olarak evrenin hakimidir. Insanlar ona karsi sorumludur. Ruhun amaci bu
varligin bilgisine ulasmaktir. Evrenin merkezi Tanndir, eger insan kendini
Tanrnin yerine koyarsa ceza gekecektir. Insan Tanny1 dogada, kendinde, her
yerde ve her iste misahede etmeli, tiim zamanin ona ayirmah, onun igin
yasamalidir (IBNI TUFEYL, 1996: 121-123).

Hay igin Tann en yiice varlik olarak diisinilmesi gereken, ibadet
edilmesi gereken tiim hayatin kaynagidir. Insanin gérevi bu agkin giice mutlak
baglanmaktir. Onda insan kaybolmali kendi varligini o varlikla bitiinlestirmels,
onun i¢inde criyerek yok olmalidir. Tek mutluluk budur. Mutlulugun kaynag:
bu diinyay1 degil 6biir diinyay: digiinerek hareket etmektir. Onunla bir olmayan
kendini ona adamayan tiim varliklar bu diinyada mutsuz olacak, diger diinyada
ise ac1 ¢ekeceklerdir. Hay’in tim amaci tanriya ulagmak, disiinceleri,
davranislar ile onun rizasini almaktir (IBNI TUFEYL, 1996: 124-125).

Hay, konusmay1 ve Tanrisal buyruklan adasina gelen dindar bir kimse
olan Absal’dan 6grenir. Hay inandig1 seylerin dinsel butiinligini, ibadeti vs.
Absal’da bulur. Absal da aradii tiim hakikatleri Hay’dan 6grenerek imani
giiglenir. Her ikisinin de akil ve imana yénelik tiim sorunlari, kuskulan ortadan
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kalkar. Absal daha sonra Hay’in biiyiikligiinii kabul ederck onun cmrine girer
(vahiy aklin emrinde). Miisahedcye biiyikk énem veren Hay, Absalin adasina
giderek oradaki insanlarin halini bizzat kendisi gérmck ister. Absalin
adadakileri tcbligi sonucu onlarin bozuldugunu, bilgili insanlara inanmayarak
biiyiik bir kétiiliik igerisinde olduklarina inanir. Hay igin cn biyitk kotiliik
diinya i¢in ¢alismak, yaraticiyr unutmaktir. Diinya ile mesguliycti, diinya i¢in
calismayi, miitkiyct edinmeyi, hakkindan fazlasim istemeyi, zorla clde etmeyi,
calmay1 asagilar. Bilgisizlik tizerine kurulu hayati lanetler. Biitiin amaci mal
toplamak, yemek-igmck, cinsel arzu pesinde kosmak, baskalarma kin ve
nefretle yaklagmak, baska insanlan ezmek, kiigiik diisiirmek, mevki ve makam
pesinde kogmak olanlan ve bunun igin yasayanlan en asagilik insanlar olarak
degerlendirir. Onun igin asil olan 6te dinya igin ¢ahgmak, bu dinyanin
ugraslarindan ve nimetlerinden yiiz ¢evirmektir (IBNI TUFEYL, 1996: 155-
157). Bu yiizden de insanlarin oldugu adadan aynlarak tek basina kendi
adasinda inzivaya gekilir.

Robinson’un Tanrn anlayigi cski giinlerinden kalma kulaktan dolma
bilgilerdir. Ona gére Tann cvrenin yaratictst ve yoncticisidir. Her seyin
olugmasini o takdir cder. Bu yiizden davramglarinin sonuglarini Tanriya baglar.
Mutlu oldugunda onu anar, mutsuzlugunda sebep olarak onu gériir. Tanrya
ibadet etmek igin onun kitabini okur, bu zamanlarda oldukga dindar goriniir.
Yaradilisini, ébiir diinyayr disinir. Giniin bir blimunii ona ayinr ve kitap
okur. Fakat basmna bir bela, felaket geldigi zaman Tanriya inanci zayiflar ve
giiveni kaybolur, onu acizlikle suglamaya calisir, iyilik ve yardim gérdigi
zaman onu yiiceltirken bir zarar ve kétiiliik tiim bu duygulanm kéreltir. Adaya
ayak bastigi ginii kutsal ilan eder, yildéniimlerinde kutlama yapar (DEFOE,
1998: 172-178).

Robinson’un Tann ile iligkisi pragmatiktir. Tannya kendisine faydah
oldugu, onu tchlikelerden kurtanp csirgedigi, carcsizken yardim ettigi
zamanlarda baghdir. Ise daldigi, mutlu oldugu zamanlarda ona tamamen
uzaktir. Tanriya kars1 sorumlulugunu bilir, ama bunu Tann onu rahat cttirdigi
zamanlarda yapar, kendini maddi anlamda rahat hissetmezse umursamaz.
Tannyla iligkisini onun verdigi scylere karsi verdikleriyle élger. En biiyiik
ibadetin galigmak olduguna inandig1 igin zaten o her zaman tannya ibadet
etmektedir. Manevi bosluga diistiigiinde Incil okur, bunu kendini mutlu kilmas:
ve manevi rahatlama i¢in yapar.

Robinson, Tanriya kendisini mutlu kildig1 siircce 6vgiiler diizer ve
onun sadik bir kulu olacagina dair yeminler eder (DEFOE, 1998: 113-114).
Ama gesitli sorunlar ve gigliikklerle yiz yiize geldiginde tannyi. “Tann
yarattiklarina kars: nigin bu kadar acimasiz” (DEFOE, 1998: 57) olarak suclar
ve “adada duydugum bu korkular dinle ilgili tim umutlanimi yok etmisti,
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Tanriya karsi duydugum sonsuz inang; bugiinc dek bana sayisiz nimetler veren
Tann sanki beni korumaktan acizmis gibi, kékten silinmisti” (DEFOE, 1998:
132) sozleriyle de Tanriy: sorgular.

Robinson, ¢ogu zaman kadere v¢ dogaya mcydan okurken zaman
zaman da kadere riza tizerine bir diinyaya dalar. Bu onun burjuva kiiltiriinden
edindigi bir anlayistir. Dinin yeri kisinin 6zgirligii ve iradesinin lizerinde
olmamahdir. Ama insanlar igine distilkleri kot sartlara da Tannya
inaniyorsalar niza gostermelidirler. Ortagagda din, st tabakalarn alt tabakalan
czmelerini mesrulagtirmak igin kullanilan bir aragti. Robinson da bu tarihsel
gergekligin  farkindadir. Ona gére “insan yasadigi kotiliklerden, kend1
hesabina ders alinabilecck olumlu yénler gikarmasi bilmelidir,” (DEFOE,
1998: 60) “insanlar, bircok kimselerin kendilerinden daha kotii durumda
bulundugunu, Tann isteseydi kendi durumlarimin da gok daha kéti olacagim
disinmelidirler,” (DEFOE, 1998: 113) “Durumlarim hep daha iyt durumlarla
karsilastirarak sizlanip duran kimseler, kendilcrinden daha kétii durumda
olanlara bakip Tanrya siikredecck olsalardi, daha mutlu olurlardi” (DEFOE,
1998: 140) inancint tasir.

Hay, dini inanglar yiiziinden insanlarla gatismanin, farkli inamiglarindan
dolay1 kavga ctmenin yanlis olduguna inanir. Insanlara karsi ¢ikmanin,
savasmanin, inatlasmanin zararli olduguna; bunun yerine ikna, giizel soz,
yumusaklik, hosgéri ile insanlara yol gostermck gerektigine manur. Insanlar
dinin degerini bilmiyorsa onlardan uzaklagmanin en iyi yol oldugunu diisiinir.
Insanlan bir scyi inanmaya zorlamanin Tannnin yerine gegmek, Tanri adina
insanlan yargilamak oldugunu digunir. Diinyada insanin yaratilmasinin amaci
imtihan cdilmek, tercihlerini 6grenmektir. Bu yiizden insanlarin kendi akil ve
tercihleriyle kendi yollarint segmesi Tanrimin iradesine daha uygundur (IBNI
TUFEYL, 1996: 156-157).

Robinson, Cumaya konusmayi ve temel dini bilgileri égretir. Tann
fikrini onda iyicc pekistirir, onu ¢ok iyi bir Hiristiyan olarak yectistirir.
Robinson onun yalmiz kaldigi zaman veya kendisi ilkesine dondigii zaman
tekrar cski dinine déneceginden endisc eder. Robinson kendi bilgisinin giiciine
ve Cumanin cehalctine inanarak hareket cder, ona bu dinsel bilgiler aracihgiyla
stinligiinii kabul ettirmenin  gerckliligine inanir. Tanridan baslayan bir
hiyerarsik diinyanin gergekligine Cumayr inandinr (DEFOE, 1998: 177).
Adaya gelen diger insanlarla dinsel konularda ¢atisma yasamaz. Ortagagin
dinscl egemenliginin ¢éziiliip sekiiler bir dinyanin kurulmasina Robinson da
ictenlikle inanir (DEFOE, 1998: 249).
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3. Toplumsal Hayat

Hay’in 1ss1z adasinda ilk karsilastigi kisi dini temsil eden Absaldir.
Ondan ¢ok ctkilenir. Konusmay:, dini, diger insanlarin durumlarini ondan
6grenir. Onun gelisiyle din ve akil birbirini tamamlar. Absal da ondan saf akil
yoluyla eldc edilen bilgilerin kesinligini  6grenir, akil ile de tanriya
ulagilabilecegini goriir. Hay adadaki diger insanlarla tanistik¢a insanlara giiveni
zayiflar. Insanlarin bir ¢ok eksiklik tasidigini, giinahlara meyiili oldugunu
gorur. Her insamn farkhi 6zelligi ve énceligi oldugunu 6grenir. Diinyaya
meyletmeyi, miilkiyet sahibi olmak, hirsh bir hayat siirmek onun koétiiledigi
davraniglardir. Bu insanlardan zarar gelecegini disiiniip tckrar kendi adasma
déner. Kendisinin sahip oldugu bilgi ve anlayiga, mutlak gergeklere ulasmanin
herkesin harci olmadigina karar verir (IBNI TUFEYL, 1996: 152-158).
Entelektiicl elitizm olarak adlandiracagimiz bu bakista ashnda Islam
dinyasmin bilgiyi, dinsel yorumlari avam ve havas diye ayira gelmesinin ip
uclarini goriiriz. Hay’in insanlart cahilliklerinden dolayr asagilamasi Islam
medeniyetinde bilginin, imanmn, iktidann, asaletin hep havas olarak
isimlendirilen bir smifa ait oldugu gergeginin tekrandur.

Robinson’un insan iliskileri iki yénli isler; kendinden ustiin gérdigii
insanlara karsi oldukg¢a kibar, duyarh, yardimsever iken kendisinden zayiflara
kars1 asagilayici, kibirlidir. Onlar kendisi igin yaratilms usak, isci, koledir.
Robinson insanlara giivenmez. Onlara kargi siirekli siiphe igerisindedir. Cuma
kendisi igin 6lime hazir oldugunu defalarca sdylese de onun bir giin kendini
aldatacagim diisiniir (DEFOE, 1998: 182). Adasina g¢ikan diger insanlara
kendisini adanin krali, valisi, oramin tek efendisi olarak tamitir. Adada tek
yetkilinin kendisi oldugunu, kurallart sadece kendisinin koyacagimi defalarca
tekrar eder. Adasinda istedigini hapseder, istedigini 6ldiiriir, istedigini siirgiin
eder (DEFOE, 1998: 219). Kendisine yardim edip islerini gérmesi halinde
0zgur birakacagina s6z verdigi ¢ocugu yitksek bir para tcklif edilince satar
(DEFOE, 1998: 36). Kar giidiisii onun igin ahlaki giidiilerden onceliklidir.
Biraz servet edinince ilk aklina gelen sey kéle satin almaktir. Onun icin onur,
erdem, kigihik varlik ve zenginlikle es degerdir. Ona gore zengin olmayanin
serefi olmaz. Bu da sadece asil bat: diinyasina has bir 6zelliktir. Diger insanlar
kole edinilmesi gereken canlilardir. Digerleri batililara hizmet etmesi gereken,
onlarin mutlulugu i¢in galismas: gereken yaratiklardir (DEFOE, 1998: 171).

Robinson, insanlara asla givenmez; o, “adamlara varimi yogumu
onlerine koyacak olursam, doneklik edebileceklerinden, bana kétii
davranabileceklerinden ¢ok korktugumu giinkii insanlann yapilan iyilikleri
bilmekten 6te kendi gikarlarmi gozettiklerini” séyler (DEFOE, 1998: 200). Zor
duruma diisen insanlara yardim edip onlan kurtarmaya ¢alisirken, onlarin
kendisinin hizmetine girmesi gerekenler olarak tanimlar: “oncelikle beyler, size
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yardim edersem benim igin yapmanizi istedigim iki sey olacak™, bunun tzerine
onlar, gemilerinin benim emrimde olacagim, dinyanin neresinc gidersem
gideyim benim igin yasayip benim igin Slcceklerini sdylediler. “sizden
istedigim iki scy su: Benimle adada kaldigimiz siirece kendinizi higbir konuda
yetkili saymayacaksiniz, burada benim kanunlanmla yénctileceksiniz,..”
(DEFQE, 1998: 209-210).

Robinson, adada tck basina oldugunda dahi “kiigiik kralliginin gevresini
gormek” ister (DEFOE, 1998: 118). Kiigiik ailem dcdigi hayvanlanyla yemck
yerken soyle konusur; “bas késede biitin odanin sahibi, yiice cfendisi, zat-1
sahanelerim yer aliyordu, biitin uyruklanmin yasamasi kesinlikle benim
emirlerime bagliydi. Astigim astik, kestigim kestikti, istedigime 6zgirlik verir,
istedigimi kendime kole vyapardim. Uyruklarim arasinda simdiye kadar
baskaldirma ccsaretini gésterebilen olmamigti. Dort bir yanimda hazir bekleyen
hizmetgilerimle krallar gibi yemck yiyisim gorilmeyc degerdi. Benimlc
konusma ayricalig1 yalmz papaganim Poll’a aitti. lyicc yaglanmig kopegim her
zaman sagimda yer aliyor, iki kedim bir lokma ekmek igin beklesip
duruyorlardi” (DEFOE, 1998: 126-127). Gergi bu iisluptan burjuvazinin
soyluluk vc krallik ézlemlerini gagnstiran bir biling altindan bahsetmck
miimkiindiir.

Adada birgok insam kendi egemenligine aldiktan sonra $6yle konusur:
“artik adamin niifusu artmisti. Ara sira bir kral oldugumu disiinmek en ¢ok
hosuma giden scylerden biriydi. Birincisi, bitiin buralar kendi 6z malimdi, bu
topraklar iizerinde tartisilmaz bir yonetim hakkim vardi. Ikincisi, uyruklanm
biitiiniiyle uysal kisilerdi. Kesin cfendi bendim, kanunlari ben koyuyordum.
Hepsi hayatlarini bana borgluydular, gerckirse benim igin 6lmeyc hazirdilar.
Ug uyrugum da baska dindendi. Adamim Cuma Protestan, babasi puta tapan bir
yamyam, Ispanyol da bir Katolik'ti. Bununla birlikte iilkemde inang 6zgirtigi
tanimistim” (DEFOE, 1998: 197). Burada modern devletin temel argliman-
larmdan bir ¢ogunun da isaretini gormekteyiz. Kralliklanin giiglenmest,
anayasal devletlerin ve ulus devletlerin kurulmasi, ulusal ordularin tarih
sahnesinde yer almast ve cn 6nemlisi laikligin giiglii bir devlet ilkesi olarak
ortaya ¢ikmast.

Robinson, adada doért kisi olduklarinda devletini ve ordusunu
kurdugunu ilan eder; “Ben baskomutandim, Cuma komutan yardimcisi,
digerleri de ordumuzun adamlariydi” (DEFOE, 1998: 218) ve kendisinin etkisi
altindaki hcrkese kaptanhigimi, komutanligini benimscyccekleri, her cmrine
itaat edecekleri lizerine yemin ettirirdi. Robinson, bu dort kisilik toplulugu aym
zamanda ailesi olarak goriiyordu ve “kilerimdeki piring ve arpa benim icin
yeterince fazlaydi ama dort kigilik aileme yeteeck gibi degildi” (DEFOE, 1998:
201) diyerek ailenin ‘baba’si olarak kaygilamyordu.
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Robinson, yamyamlan kéle cdiniyor, onlarin efendisi oldugunu sik sik
tekrarliyordu. Ama kendisi gibi batih olanlar igin o, bir kaptan, baskomutan ve
vali idi. “Sonradan gelenlerin hepsi beni vali diye ¢aginyorlardi” (DEFOE,
1998: 219) Robinson, eser boyunca olunabilecek her tiirlii iyi riitbeleri, statiileri
elde ediyor dogustan olmasa da ¢alisma ve kazanma ile her tirli asaletin ve
statiniin elde edilebilecegini, satin alinabilecegini temsil ediyordu.

Bu arada eserde dikkat ¢ekici en 6nemli olgu ise medeniyetler aras
bakis agisidir. Hay bin Yakzan da diger medeniyetlere yonelik ne olumlu ne de
olumsuz bir degerlendirme bulunmaz. Fakat Robinson Crusoe’da bats
medeniyeti ve diger medeniyetler sik sik karsilastirilir. Onlardan bazilarina
bakacak olursak; “kendi igreng tutkulan igin boyle vahsice bir tére edinen,
doganin kendi haline biraktigi bu yaratiklari Tanr’nin hos gérebilecegine
inanamiyordum. Tannnin ¢aglar boyu hos goérerek cezasiz biraktign bu
adamlar..” (DEFOE, 1998: 142) Robinson’a gore kole edinilmesi, kendi
medeniyetlen ile terbiye edilmesi gereken yaratiklardi. “Tann bize (batiya)
verdigi yetenekleri neden tiim insanlara vermiyor. Oysa bize verdigi ayn giici,
ayni akli, 1yi olmak-iyilik bulmak ve bunlar gibi pek ¢ok giizel hisleri onlara da
bagislasa, bu yaratiklar cn azindan bizim gibi, belki bizden daha fazla iyiye
yénelmeye hazir olurlar, diye disiiniiyorum. Tanrisal egemenligin sinirlarini
¢igniyor, aym meziyetleri vermedigi insanlardan aym vazifeyi bekleyen basina
buyruk adaleti sugluyordum. Sonugta suna ulagtim: Birincisi, bunlarin hangi
amagla boyle cezalandinldiklarimi bilmiyoruz, ama Tanni varhgindaki niteligi
geredi kagimilmaz olarak haklidir, kutsaldir, dolayistyla bu yaratiklarin Tanriy
tammaktan yoksun kalmis olmalari, Tanrmin kitabinda belirttigi iizere, insanin
kendi bilinciyle de kavrayabildigi, o yiicc yaraticiya karsi giinah islemelerini
gerektirmez. Ikincisi, biz hepimiz bir ¢omlekginin elindeki camuru andirinz.
Higbir ¢omlek de ¢omlekgiye ‘beni nigin béyle yogurdun?” diyemez” (DEFOE,
1998: 171-172) sozleriyle Robinson dinin mesrulastirict islevini kullanarak
degerlendirmelerini Tannisal irade ve kader ile agikliyor. Din/kader/Tanr
batililara diger insanlann koélelestirme hakkini  veriyordu. Bu mantikla
dasundugii ilk sey; “bir vahsiyi, ikisini, Gciinii ele gegirip kendime kole
yaparim” (DEFOE, 1998: 163) disincesidir, daha énemlisi bu diisiinceyi
“Tann beni buna ¢aginyor” (DEFOE, 1998: 165) diyerek dinsel bir kilif
arayisidir. Batinin kapitalist déniigim siirccinde dini, toplumun bu sckilde
diizenlenmesinin bir araci, kimine gore “afyonu”, olarak degerlendirmesi g¢ok
6nemli bir 6zelliktir. Robinson, kélesi Cumamin kendisine itaatini arttirmak ve
kagmasini engellemek i¢in ona Hiristiyanhig1 (protestanligl) égretir. Tanriyi,
Incili, Isa’y1, Seytam, Ahircti, ibadet etmeyi 6gretir. Sonunda “vahsi adam
simdi iyl bir Hiristiyan olmustu, belki benden de iyi” (DEFOE, 1998: 180)
diyerek dinin baglayicihgim ifade eder. Fakat tiim bunlara ragmen o vahsinin
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“bir giin yinc ulusuna katilmak istcyccek, dinini unutmakla kalmayip daha da
ileri giderek beni ulusuna haber verecegini, yiiz ya da iki yiz kistyle donerek
beni bir giizel yiyeceklerini, onun da bu sélene sevingle katilacagim” (DEFOE,
1998: 182) disiinerck ona olan giivensizligini ve siphesini her zaman
korumaktadir. Bu yiizden de her olayda onun aklina mutlak itaat duygusunu
yerlestirir ve her defasinda “sen ne zaman ister, ben var Slmek Efendi”
(DEFOE, 1998: 189) ccvabini alarak rahatlar. Ciinkii ona ogrettigi ilk scy;
“Ona, cfendi demesini 6grettim, bunun da benim adim olduunu ogrettim.”
(DEFOE, 1998: 169) Kolesi sahibinin adinin Robinson oldugunu asla bilmez
onun adi evrensel bir addir; Efendi. Béyle bir efendiye sahip kole yavas yavas,
efendisinin terbiyesiyle “Avrupalilarm tathhg: ve yumusakhgim” (DEFOE,
1998: 168) kazanabilccek ve iyi bir Hiristiyan olacaktr.

4. iktisadi Hayat

Hay i¢in doga ve esya Tantmin eseridir, insanlara emancttir. Bu
nedenle dogada var olan canlilan ve csyalar asint ve gereksiz tilketmek, yok
etmek, tirlerinin devamim engellemck, dogal ortamlarim bozmak onlarin
sahibi olan Tannya kars1 koymak, onun emirlerine isyan ctmektir. Hay dogal
iktisat diinyasi kurar. Her scyi yaratiliy amacmna uygun, israf ctmeden,
devamlanim saglayarak titkctmektedir. Liks igin tiiketimi sevmez, sadelige
énem verir ve her iste amaci o iginin en uygun sekilde gerccklesmcs1d1r Is
yapmak igin is yapmak yerine ihtiyaglarim karsilamak igin ¢ahgir. Onun i¢in
calismaktan ¢ok dinlenmek, rahat etmek, dogayi, evreni, Tannyr digiinmek
onemlidir (IBNI TUFEYL, 1996: 132).

Hay igin cn biiyiik kétiilikk diinya i¢in galigmak, yaraticiyr unutmaktir.
Diinya ilc mesguliyeti, diinya igin ¢ok cahsmayi, milkiyct edinmeyi,
hakkindan fazlasini istemeyi, zorla eldc ctmeyi, ¢almayt asagilar. Bilgisizlik
iizerine kurulu hayat: laneticr. Biitiin amaci mal toplamak, yemek-igmek, cinsel
arzu pesinde kosmak, baskalarina kin ve nefretle yaklagmak, bagka insanlan
ezmek, kigilk disirmek, mcvki ve makam isteginde bulunmak izere
yasayanlan cn asagilik insanlar olarak degerlendirir. Asil olan isc te dinya
icin ¢alismak, bu diinyanin ugraslarindan ve nimctlerinden yiiz ¢evirmektir.
[nsani1 Tannyla biitiinlesmekten, onu diigiinmekten ali koyan her scy kotudir.
Tann mutlak amagtir, diger her scy ona ulagmanin araglaridir (IBNI TUFEYL,
1996: 157).

Hay i¢in insani crdemliliklerden uzaklagtiran ve Tanrinin istedigi gibi
vasamak vc onunla biitinlegsmekten ah koyan sey onlarin mal ve statii pesinde
kosmalandir. Hay, calismayi tek bagina bir amag¢ edinmeyi ve her yolu
dencyerek scrvet sahibi olmayi elestirirken, sadece gerckli olan hayati
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ihtiyaglarimin giderilmesi igin ¢alismayi kutsar. Bunun nedeni de yine dinsel bir
argiimana dayanir: Tanriya daha saglhklt ve daha fazla ibadet etmek. Hay,
doganin dengesinin ve toplumsal uyumun bozulmasindan gok korkar. Doganin
dengesini bozmamak igin ugragir ona sahip olmak yerine onunla uyum iginde
yasar. Toplumsal uyumu bozmamak igin de toplumla anlasamadigi zaman
miicadele etmeyi degil kagmayt ve inzivaya gekilmeyi (adasina dénmeyi) tercih
eder.

Hay’in sahsinda aslinda Islam ve Dogu mcdcniyetlerine egemen olan
bir anlayisin da isaretlerini goriiriiz. Zenginlik mi yoksa fakirlik mi insanin var
olusu i¢in 6nemlidir, ustiindiir. Daha dinscl ifadelerle mal, milk ve servet
sahibi bir zengin olup diger insanlara yardimda bulunarak sitkretmek mi, yoksa
elinde sitkredecek bir scy olmayacak kadar fakir olup sabrctmek mi daha yiice
bir erdemdir. Bu konuda ashinda Islam diinyasinda ¢ok genis bir tartisma
literatiiri vardir. Hatta bu sorunun ¢ézillmeyip giiniimiize kadar da akseden
tezahiirler1 vardir. “Bir lokma, bir hirka”, “cok mal yalansiz, dolansiz olmaz”
anlayist Islam diinyasinin serveti ve zenginligi olumsuzlamasinin érnekleridir.
Kiigitk bir azinligin elinde toplanan servet islam dinyasinda ckonomik
gelismenin ve kalkinmanin kaynagim teskil etmemis, tabana yayilan bir refah
higbir zaman olmamistir. Islam diinyas: hala yokluk ve sefalete sabreden bir
gorintii arz etmektedir. Hay da istc bu gelenegin tam ortasinda yasayan érnek
bir Miisliiman olarak zenginligi dogal olarak siikretmeyi reddederken fakirligi
ve sabretmeyi tercih etmektedir. Aslinda bu tercih Islam diinyasinda mal, miilk
ve servet edinmekten, zengin olmaktan ve o yolda miicadele etmekten, ticaret
yapmaktan korkmanmn urinidir. Ticcar bir peygamberin tabilerinin bu
korkuyla yasamasi kadar anlasilmaz bir sey de olmasa gerekir.

Robinson, kapitalizmin insan tipint ¢agristirir. O, her alanda iiretimden
ve tiketimden yanadir. Hayatinin tek amaci ¢aligmaktir. Dini inanci gercgi
¢aligmak onun i¢in ibadetlerin cn biyigidir. Diinyada insana disen gorev
caligmaktir ve ahirettc insanin yerini belirleyen diinyadaki irctim ve
¢alismasidir. Cahsma ahlak:i agisindan bu anlayis Calvinizm ile tamamen
uyusmaktadir. Giiniin higbir anin1 mecbur kalmadik¢a dinlenerek gegirmez.
Bikmadan, usanmadan kendi rahati igin aylar sirsc de galigir, bu ona biiyiik
zevk verir. En biyiik keyfi yapip bitirdigi bir isi seyretmcktir (DEFOE, 1998:
67).

Robinson, zihninde beliren, arzuladigr her ihtiyacint yapmanin, elde
etmenin tim yollarini dener. Tek kisi olarak yagsadigi evinin (kale/sato) solonu,
oturma odasi, mutfag), kileri, hemen hemen bitin odalann vardir (DEFOE,
1998: 55). Adanin ayn ayn yerlerinde bir kiglik satosu, bir de yazlik villasi
vardir. Yemekten sonra sarap igmeyi, titin igmeyi arzular ve gergeklestirir.
Cikolata yapamadig: igin tiziilir. Bir masa, bir sandalye yapmak igin giinlerini
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harcar, onlarin yokluguna tahammi! cdemez, rahati i¢in higbir fedakarliktan
kaginmaz. Yarnm mutlu gegirmek igin tutumluluga énem verir, yiyeceklerini,
barutunu tutumlu kullanir. Sahip oldugu seylerin tilkenmesini asla istemez,
onlarin bitmesi onu ¢ok tizer, hi¢ bitmemesi igin dua cder (DEFOE, 1998: 73).
Tiim bu ¢abalan ve amaci tek basina bir adada medeniyet kurma ugrasidir.
Aday1 imar ctme, diizenleme yoéninde galisir. Tek basina bir kent kurar gibi
harcket eder. Isteklerine higbir zaman simir koymaz, onun tek diigmani
imkansizliktir.

Robinson, bir magripliyi (Ksuri) babasi ve Muhammet iizerine yemin
ettirerek “bana sadik kalirsan seni bilyiikk bir adam yaparim” diycrek kéle
edinir. Daha sonra onu asla birakmayacagina dair s6z vermis olsa da Hiristiyan
oldugunda on yil sonra scrbest birakilmasi ve hayir diyemeyecegi bir para
karsilig1 satacak kadar ticareti ahlakin 6niine gegirir (DEFOE, 1998: 28,36).

‘Her scyt ¢adinma tagimistim ama yine dc goziim doymamigti’
(DEFOE, 1998: 52) “Yetinmek bilmez huyumdan dolayt kendime kiziyorum”™
(DEFOE, 1998: 120) diye sikayet eden Robinson o dénemin insan tipi olan
“Homo ecomomicus™u, ckonomik thtiyaglarm kargilamayi onceleyen insami
¢agnigtirir. Ayrica kapitalizmin dogmasina scbep olan biriktirme arzusu onda
doruk noktadadir. Robinson’un, “belki bir giin isime yarar digiincesiyle
derisini yiizmeye karar verdim” (DEFOE, 1998: 32), “hay kor olas: para, simdi
ne ise yararsin, yerden almaya bile degmezsin, denizin dibini boyla, dedim.
Yinc de ne olur ne olmaz diyerek paralari denizden g¢tkanp yamima aldim”
(DEFOE, 1998: 53) sozlerinde doyumsuzlugu ile stokgulugunun bir araya
gelmesiyle kapitalizmin temellerinin attldig ¢agin insani/burjuva karsimiza
cikar.

Yukarnda da isaret ettiginiz gibi ortagagdan modern ¢aga gegisin basrol
aktéri burjuvazi sinifidir. Bu dénem, burjuvazinin yiikselisine kosut olarak
kapitalizmin biayiimesi ve kapitalist girisimin emperyalizm seklinde tiim
dinyaya yayilmasi doénemidir. Robinson Crusoe bu déncmin insamdir.
Robinson, kendi  simfim, orta smifi/burjuvaziyi  babasinin  agzindan
yuceltmekte, halk ve soylular arasinda kalan bu sinifin  erdemlerini
siralamaktadir. “Babama goére ben asagilik ile biyikligin ortasinda, normal
vasantinin cn ust noktasinda yer aliyordum. Bu hayat tarzi zahmet ve cziyctten
uzak, zengin tabakanin kendini begenmis, litks, ihtirash ve kiskang yasantisinin
¢ok Gtesinde, insan mutlulugu i¢in cn clverisli, olabilecek en mitkemmel yasam
tarziydi. Tim insanlarin gipta ettigi, krallanin bile ¢ogu zaman bunalip ‘keske
ben de orta halli bir vatandas olsaydim’ diyerck 6zlemini ¢ektikleri bir hayattir,
Babama gore tarih boyunca mutlulugun yollanini arayan filozoflarin, orta halli
bir yasam konusunda uzlagmis olmalan hakliligin en guzel kanitidir” (DEFOE,
1998: 10-11) Robinson adadaki hayatim da buna gore sekillendirmeye
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caligirken gogu zaman soylu kesimin davramglarina da 6ykiinmektedir. Burjuva
ahlaki gercgi o, 15ini ve servetini biiyitmek ve boéylece orta sinifinin tim
erdemlerine ulagmak ister: “Isim ve servetim biiyiidiikge, kafam en usta is
adamlanm bile yikima ugratacak, giicimiin 6tesinde bir takim digiinceler
dolmaya basladi...Rahat, tasasiz bir yasam olan orta yasamin tim
mutluluklarini tadabilecektim” (DEFOE, 1998: 40) Onun yagsam felsefesi de bu
idi. Bunu gergeklestirmek igin nasil yaptigi onemli degildi, 6zgiir rckabet
ortaminda “ckonomik insan” digerlerint yikimi ugratacak bir “kurt”tur. Onun
tek derdi, yasam kosullarini elinden geldigince gizellestirmektir (DEFOE,
1998: 78) “Bitiin bunlar tembel olmadigimi, rahat yasamam i¢in gerekli her
seyl yapmakta hi¢bir ¢abadan kagmmadigimi goéstermeye yeter” (DEFOE,
1998: 130) sozleri onun hayat felsefesini en iyi ozetleyen ifadelerdir: ¢ok
¢alismak, rahat yasamak, bu yasama ulagmak igin gereken her seyi yapmak.

Hayatimin  her alammi ve zamanimi ¢aligmak itizere kurgulayan
Robinson’un tck sikayeti “bu ¢abalar igerisinde ugrasip didinirken Tanny:
unutmak™tir  (DEFOE, 1998: 79). Cinkii Tann onun igin kigiye 6zel
dininin/Protestanligin patronudur. Patronun verdigi isleri en iyi sekilde yapmak
¢abast sonucunda karsiligini ondan yeni bir is olarak alacak ve o i1 Tann adina
kutsayacaktir. Onu unutmak bu yiizden miimkiin degildir. Tanr 1ssiz bir adaya
dusiirerek sinadigi bu kisinin ¢aligmast sonucunda ona o adayi verecek ve onu
fakir geldigi adadan zengin olarak goénderecekti. Robinson, adamin maliki
olarak da diger insanlara patron olarak 1§ verir. Boylece Protestanlik dininin
Tannsi, peygamberi ve mirntleri tamamlanmis veya bir sirketin patron
hiyerarsisi belirlenmis olur. “Adanin milkiyet hakk: benim olmakla birlikte her
birine begendigi pargayr verdim. Isleri boylece diizene koyduktan, adadan
ayrilmayacaklarina dair hepsinden s6z aldiktan sonra ayrildim” (DEFOE, 1998:
251).

Robinson Crusoc’dan yaptigimiz bu kisa iktisadi hayat ahntilan o
dénemi  anlamamiza yardimci olmaktadir. Bu kisa alintit bize Bati
medeniyetinin déniisiim sancilarim, ilkelerini, degerlerini ve hayat felsefesinin
ip uglarim sunarak yavas yavas giliglenen orta sinifin bu dénisiimdeki yerini
gozlemlememize yardimci olur. Tim bu goézlemler 1s13inda Robinson
omekliginde burjuvazi ve donusiim kaltiiri tizerine bazt 6zellikler gikarmamiz
miimkiindiir.

Her seyden 6nce Robinson Crusoe dénemin ideal tipi olarak “homo
economicus”tur ve hayat felsefesi “homo homini lupus™tur. O, tam bir dogal
ozgirlik dinyast kurgusu iginde, dogal durum fiksiyonlarina uygun insan
dogasini temsil eden “laisscz-fairc”ci bir burjuvadir. Onun hayatini yénlendiren
gidii yasam ihtiyaglarim karsilamak degil “doymayan gbzi” ve “yctinmek

bilmez huyu’nu tatmin etmcktir. O, bu felsefe geregi dasin ve




50 e Ankara Universitesi SBF Dergisi ® 58-2

eylemliliklerinde, istck ve arzularninda higbir sinir tamimaz, Tanriya bile hesap
sorar, igine yarayacagi zaman onu hizmetine ¢agirir. Tanri onun igin ckonomik
cylemlerinin megrulastinimas: tgin kullandigi bir aragtir. Onun igin hayat
“marjinal fayda” elde edilmesi gercken bir fabrikadir.

Robinson Crusoe i¢in servet ve bilgi en bilyiik glictiir. O, bu giigler
araciligiyla diger insanlann cfendisi olabilmektedir. Para karsihign sattigi
kolesinin ozgirliguni de satin almistir. Onun i¢in hayat da 6zgirliikk dc birer
miilktiir ve satilabilir, ahnabilir. Onun igin mectalastinnlamayacak higbir sey
yoktur. Bu ylizden Robinson igin degerler degil 6nemler, ihtiyaglar degil
arzular 6nceliklidir. Onun igin bir ahlaki sorun yoktur, fayda sorunu vardir. O,
her seyin metalagtirilabilecegine inanir ki o fazla meta sahibi olanlarin iktidan
devam etsin. Kendisinde olmayan ama iktidar araci olabilccck her scy buna
dahildir. O, hayati, 6zgiirligii, dogayi, insani, bilgiyi, asaleti, simifsal statiileri,
siyasal ve toplumsal unvanlan hatta kralh@ parayla satin ahnabilir hale
donistiriir. Para da gugtiir ve kaynag ticarcttir/burjuvadir. Toplumsal ve
siyasal iktidar hiycrarsisini de yine bu giig iliskileri belirler. Onun kurdugu
adadaki toplum, efendinin gii¢ vc servetine katkida bulunma iizerine
diizenlenmistir. Bu toplum giig, servet ve bilginin kurumlastinlnig hahidir.
Hiverarsiyi belirleyen de vine efendiye “marnjinal fayda™ saglama yetenegidir.

Robinson Crusoe, déneminin burjuva ahlakini yansitan biri olarak
dindar bir Protestan, ¢aliskan, tretken, kazanma hirsiyla dolu, tutumlu bir i
adamidir. Hepsinden 6nemlisi Robinson ecser boyunca gozlemledigimiz ve
burjuvazinin 6nemli bir 6zclligi olan hesap-kitap adamidir. Ne?, ne kadar?, nc
zaman? biriktirilccek, nasil harcanacak ve nasil tiketilecck? Tum bunlan bir
muhascbecr titizligiyle hesap eder ve en uygun sartlan buldugunda uygular. O,
pragmatik olmasi ncdenivle sonuglarimi iyvice hesaplamadig seyleri yapmaya
girismez. O bir zaman miihendisidir. Zamam bosa harcamak onun i¢in en
bityik giinahtir ki bu ylizden gece-giindiiz, karanlik-aydinlik demeden ¢alisir
(DEFOE, 1998: 63). Burjuva kaltirinin zamana bakisi aslinda biyiik
doniisiimiin temelidir. Burjuvazinin “zaman paradir” slogani ile Robinson’un
hayati tamamen ortigmektedir. Onun igin zaman en degerli scydir ve her kayip
zaman elde edilecek bir “fayda’nin yok olmasi demektir.

SONUG

Guncclligini koruyan medenivetler gatigmasi tcorileri daha ¢ok maddi
medeniyet ve onun sonuglan temellidir. Biz giiniimiize kadar uzanan bu
catismanin kokenlerinin ortagaga ve hatta éncesine uzanan bir diinya, doga,
hayat algilamasi tuzerine kurulu farkhiliklardan kayvnaklandigini diisiiniiyoruz.
Catisma oncelikli olarak tamamen disiinscl kékenlidir ve 6ziinde de insanin
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evrendeki yerine/varlik, amacina/nigin, emegine/nasilina bakis agis1 vardir. Bu
yiizden Hay/Dogu ile Robinson/Batinin hikayeleri bu ¢atismaya 1s1k tutucudur.
Her medeniyet 6nce amacin/insani, sonra aracini/insani, en sonunda da
trininii/insam1  yaratir. Cinkii medeniyet makro insan, insan mikro
medeniyettir. Caligmamizda iki insamin kiigiik diinyasindan yola ¢ikarak iki
medeniyetin biyitk gatismasinin kokenlerini bulmaya ¢ahistik.

Dogu; inanca, onun kaynagi olan ruha ve onun da sahibi olan Tanrnya
dayal1 bir hayat diizenlemesini 6ncelerken Bati; maddeyvi, onun kaynag: olan
dogayi/akli v onun da sahibi olan insan1 merkeze alir. Dogal olarak Dogunun
diisiince kaynagi din iken Batininki bilim ve tekniktir. Bu yizden Dogu her
tirli diisiin ve eylemlilikte niginligi sorgularken Bati i¢in 6nemli olan
nasilliktir. Dogu sebepleri ararken Bati sonuglara yonelir. Dogu i¢in amag, Bati
i¢in ara¢ o6nemlidir. Dogu ahlakiligt amag¢lihgin 6zii kabul ederken Bati
faydalilig: esas alir. Bu yiizden birinci i¢in ikna, ikinci igin gii¢ etkendir.

Dogu, insani tanimanin yolu olarak 6znellige yonclirken Bati nesnellige
inanir. Dogu igin ilham, vahy, sezgi, suur, idcal, vicdan yol gdsterici
kaynaklarken Bati i¢in zcka, akil, deney, gercek, fayda vol isarctleridir. Dogu
igin insan ihtiyaglar i¢in vardir ve en biiyiik ihtiyag Tanmsal biitiinlesme/
ibadettir. Bati insanin istcklerini esas alir ve batiin isteklerin ancak ¢ahigsma ile
karsilanacagin digiiniir. Dogu i¢in diinyada yapip etmek igin helal ve haramlar
var iken Bati i¢in simirsiz bir 6zgirlitk alam igerisinde kar-zarar hesaplamasi
vardir. Dogu amaglanna ulagsmada kendine dénmeyi, toplumsal istek ve
tutkulardan uzaklagmayi, Tanrya yonelerek inzivaya ¢ekilmeyi, sorunlarimi tek
basina ¢ekip sabretmeyi nasihat ederken Bati igin sorunlar ¢6ziilmek i¢in vardir
ve gergeklerle yizlesmek, toplumla hesaplagmak, hayatla miicadele etmek bu
¢dziimiin vapt taslaridir. Dogu sorunlarn ¢éziimiinde metafizik degerlere Bati
fiziki degerlere yonelir. Doguda kutsalligin goélgesinin dismedigi hig bir sey
yok iken Batida gergeklerden yola gikarak seylerin problematigi ve dialektigi
tartigilir. Bu yiizden Dogu i¢in hayat ahlaki bir drama iken Bati hayata sosyal-
siyasal-ekonomik miicadele alani olarak bakar.

Dogu i¢in toplumsal iligkilerde belirlevici olan inang birligi kaynakh,
organik iliskilere dayali, monolitik soylemli, bilgelik degerleriyle yiikli,
dengeli, uyumlu, biitinciil, homojen, insanlarin denkligine/aymhigina yonelik
bir diizen kurgulamasi séz konusudur. Bati igin toplumsal iligkilerde dncelik
bireylerin istekleri, g¢ikarlan ve tercihleridir. Bati i¢in toplum rasyonel
¢ikarlariyla birbirinden tamamen ayngabilir insanlardan olusan diyalogun temel
alindig1, heterojen, atomik, ¢atigmact, bilgiglikle donamimbi, rekabete dayals,
insanlarin 6zgirligiiniin ve csitliginin 6ncelendigi bir mekanik yapidir. Dogu
bu yapr igerisinde  hakikatin/hikmetin  pesinde  kosarken  Batili
realitenin/olgunun yaraticisi olmak ister. Dogulu statik bir yasamin huzuru
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pesinde iken Batili dinamizmin sorunlarniyla bogusmaktan haz almaktadir. Bu
yapilarda Dogulu, bir ccmaatin Batili ise bir cemiyetin iyesidir. Dogulu igin
onemli olan kendisini toplumu i¢in feda etmek, kendini toplum iginde terbiye
etmek, isteklerini kontrol etmek, kurulu diizen igerisindeki hiyerarsisinin
gereklerine uymak, toplumun/devletin iizerine yiikledigi o6devlerini sikayetsiz
yerine getirmektir. Batili birey farkli olmasimin  getirdifn  bilingle kendi
isteklerini tatmine ¢aligir, kendini toplumun bir araci olarak gériip feda etmek
yerine toplumun amacinin kendisi olduguna inamir. Batih igin 6dev degil
inisiyatif 6nce gelir, hiyerarsinin kurallarina degil dogal hak ve ozgurliklerin
herkesi csitlestirdigi dogal diizene inanir. Dogulu toplumsal hayat igerisinde
var kilinmaya/yaratilmaya/ tretilmeyc inanirken Batih i¢in varolug/tekamul/
kendini gergeklestirme esastir. Dogulu, toplumda vasamasina karsin ige yonelik
yasar, kendine arzulanina hakim olmay: telkin eder, arzularnn a¢ birakarak
terbiye olur, onu kurtaracak bir kahraman gelinceye kadar kaderine razi olur.
Batili disa yoncelik yasar, dogayi ve hayati kesfetmek ister, arzularim tutkularini
yok saymak yerine onlan besler, doyurur, tutkulari ne kadar biiyiirse kendini o
kadar 1y1 gergeklestirir, tek kurtaricisi ve hayatimin kahramani yine kendisidir,
kadere razi olmak yerine kaderini kendisi yazar.

Dogu bir ahlak, bir terbiye, bir kiltiir varatmak i¢in ugrasirken Bati bir
idcoloji, bir bilim, bir medeniyct dinyasi kurmak ister. Biri yerelliklerin
igerisinde yasarken digeri cvrensel degerlerin pesinde kosar. Dogu igin kiiltiirel
tanmisiklik oncelikli tken Bati igin medeniyetler ¢atismast kagimimazdir. Bati bu
¢atigma i¢in her tirli silahlanma iginde iken Dogu ona mahkum halde, onun
silahlariyla ona karsi ¢atigmaktadir. Dogu, bir kiiltiir olarak dayamismay:
secerken, Bati bir medeniyet olarak egemenlik/cmperyalizm  pesindedir.
Somiirti kagmilmaz ise Dogu somiirilen/fakir/sabreden olmayr Bati sémiiren/
zengin/sitkreden olmayi tercih cder.

Tim bu degerlendirmeler bize gosteriyor ki evren, doga, Tanri, insan,
esya, ahlak, zenginlik, 6zgurlik, iktidar, mesruiyet vb. konularda her iki
mcdeniyet diinyas: arasinda ¢ok kokla farkliliklar vardir. Bu medeniyetler
arasinda bir ¢atigmanin 6z/idea itibariyle varligi kuskusuzdur ancak bunu
maddi diinyanin hegemonik ustiinlitk miicadclesine doniistiirmek istekliligi bir
mcdceniyet ontolojisinc/dcontolojisine aykiridir. Catisma kurgusu iginde dogal
olarak bir diyalog arayisindan, bir barig ugrasindan degil bir monologdan, bir
savas hazithgindan dem vurmak gerckecektir. Bu ¢atisma igin soz, kalem ve
hosgoérii yerine tehdit, silah ve horgérii kusanmak gerckecektir. Farkliliklarin
farkinda olarak “birlikte yagsamak™ 6zgiirlugi verine otekini yok cderek herkesi
“bizlikte yasatmak”™ zorunlulugunu koymak gerckecektir. O zaman bu bir
medentyetler ¢atismasi degil de bir egemenlik / somiirii / barbarlik savas
olacaktir. Bu savasin niginligini, nasilligim ve sonucunu merak ediyorsak yeni
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bir 1ssiz ada hikayesi kurgulamamiz ve bu kez kahramanlanmzin iki kisi
olmasi gerekecektir: Hay bin Yakzan ve Robinson Crusoe.
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