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DiYAR-I FENADAN MULK-I BEKAYA: KINALI-ZADE
HASAN CELEBI’NIN TEZKIRETU’S-SU’ARA’SINDA OLUM
YOLCULUKTUR METAFORU

Oguzhan ET"

Oz: Lakoff ve Johnson, cagdas metafor teorisinde geleneksel yaklagimiardan farkly olarak
metaforlars bir dil olay: olmanin dtesinde, bilissel diizlemde ele alms ve di¢ tiir metafor belirlemistir:
Yapisal metafor, yonelim metaforn ve ontolojik metafor. Y aprsal metaforlar, bir kavramn baska
bir favram aracihgyyla anlagildig  metaforlardr. Bu  metaforlarn  olusum  siirecinde  soyut
kavramlar,  somut ve daba Onceden  tecriibe  edilmis  kavramlar  digerinden  yaprya
kavusturnlmaktadsr. Caligmada Kinali-zdde Hasan Celebi'nin (6. 1012/1604) Tegkiretii's-
Su'ard’sinda OLUM YOLCULUKTUR yapisal metaforn incelenmistir. Bir mukaddime ve
siraspyla sair padisablarimn, sair sehzadelerin ve ¢ogn ilmiye smifina mensup diger sairlerin
biyografilerinin aktarid ii¢ fasildan olugan bu eser, 994/ 1586 yilinda tamamlanmstir. Y apisal
metaforlarda kiiltiirel Rodlar miihim bir role sabip oldugundan, 16. yiigyida Osmanly aydminin
Kiiltiir ve Zibin diinyasint sekillendiren Lslamiyet ve tasavoufun iliime yaklagmm irdelenmis,
Tezkiretii’s-Su'ard’da OLUM YOLCULUKTUR metaforuna isaret eden metaforik. ifadeler
tasnif edilerek incelenmistir. Kinali-zide Hasan Celebi’'nin Tezkiretii's-Su’ard’da pek ¢ok sairin
Gliimiini yolenlnk metafornyla aktardigy, yazarm kullandids bu yapesal metaforun olusmasinda ve
bu metaforlar: aktarirken kullandis iislibun sekillenmesinde Islam ve tasavouf anlayssimn etkili
oldngu tespit edilmistir.

Anahtar Sozciikler: Cagdas Metafor Teorisi, Yapisal Metaforlar, Tegkire, Kinali-zide
Hasan Celebi, Tezkiretii's-Su'ard, Ollim.

From the Realm of Mortality to the Land of Eternity: The Metaphor of
DEATH IS A JOURNEY in Kinali-zade Hasan Celebi’s Tezkiretii’s-Su’ard
Abstract: In the contemporary theory of metaphor, Lakoff and Johson, unlike traditional
approaches, considered metaphors on a cognitive level beyond being a language phenomenon and
identified three types of metaphors: Structural metaphor, orientational metaphor and ontological
metaphor. Structural metaphors are metaphors in which a concept is understood through another
concept. In the formation process of these metaphors, abstract concepts are structured through concrete
and previously experienced concepts. In this study, the structural metaphor of DEATH IS A
JOURNEY in Kinalr-3éde Hasan Celebi's (d. 1012/1604) Tezkiretii's-Su'ard is analysed.
This book, which consists of an introduction and three chapters in which the biographies of poet
sultans, poet princes and other poets, most of whom belonged to the ilmiye class, were given in order,
was completed in 994/ 1586. Since cultural codes play an important role in structural metaphors,
the approach of Islam and Sufism to death, which shaped the cultural and intellectnal world of the
Ottoman scholars in the 16th century, was examined, and the metaphorical expressions pointing to
the metaphor of DEATH IS JOURNEY in Tezkiretii's-Su'ard were classified and analysed. It
has been determined that Kinali-zade Hasan Celebi narrates the death of many poets in
Tezkiretii's-Su'ard with the journey metaphor, and that the understanding of Islan and Sufism is
effective in the formation of this structural metaphor used by the author and in the shaping of the

style he uses while conveying these metaphors.
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Giris

Geleneksel yaklasimlara gore bir seyi, baska bir seyle benzerlik iliskisi kurarak,
ancak bu benzerligi acik¢a ifade etmeden aktarmak olan metafor, Bat1 edebiyatlarinda
mecazi dil (figurative language) igerisinde ele almmustir. Ilki Aristo olmak iizere
giiniimiize kadar metafor kavrami hakkinda ¢esitli retorisyenler, dilciler, edebiyatcilar ve
filozoflar pek ¢ok farkli goriis ve yaklagim bicimleri ortaya koymustur (Abrams, 1999,
S. 155-158). Bu yaklasimlarda metafor genellikle bir dil olay1 olarak algilanmig ve bu
siirlar igerisinde incelenmistir.

Metafor konusu, klasik belagat geleneginde soziin ifade edilme yollarinin arastirildig
beyan subesi icerisinde ele alinmustir; ancak belagatte metafor kavramini tam anlamiyla
karsilayan bir terim bulunmamaktadir. Belagatin beyan subesinde tesbih, hakikat, mecaz
ve kinaye konulari incelenmistir. Bu alanda aktarilmis metafor sayilabilecek 6rneklere
bakildiginda bunlarin bir kisminin istiare, bir kisminin tegbih-i belig oldugu goriilecektir.
Klasik belagatte mecaz, kavramlar arasinda benzerlik iliskisi var ise istiare, benzerlik
disinda bir alaka var ise mecaz-1 miirsel olarak tasnif edilmistir (Sekkaki, 2017, s. 417,
Kazvini, yty., s. 111, Teftazani, 2020, s. 210-211). Mecaz-1 mirsel ise Bati
edebiyatlarinda “metonomi”ye karsilik gelmektedir (Aksan, 2006, s. 69) ki metonomi ile
metafor arasinda ayrima gidilmistir (Abrams, 1999, s. 97-98). Mecaz-1 miirsel, klasik
belagatte mecaz igerisinde degerlendirildiginden, mecaz ile metafor birbirini karsilayan
terimler olarak disiiniilemez. Ayrica kimi metafor 6rnekleri de “tesbih-i belig”’e karsilik
geldiginden ve klasik belagatte tesbih ile mecaz arasinda kesin bir ayrim bulundugundan,
metafor kavrami mecazin karsilig1 olarak diistiniilemez. Ancak genel olarak bakildiginda
metafor meselesinin gerek tesbih gerek istiare olarak beyan ilminde ele alindigi
sOylenebilir. Klasik belagat geleneginde de bu konuya daha ¢ok bir dil olayr olarak
yaklagilmstir.?

George Lakoff ve Mark Johnson’in ortaya koydugu ¢agdas metafor teorisi, metaforu
dilin sinirlarindan ¢ikarip biligsel diizlemde ele almigtir. Lakoff ve Johnson’in 1980°de
yayimladig1 Metaphors We Live By? adli ¢alisma biiyiik yanki uyandirnus ve sonraki
metafor ¢aligmalarinda basvuru kaynagi olmustur (Cebeci, 2019, s. 185). Lakoff ve
Johnson (2015), metaforlarin yalnizca kelimelerle ilgili olmayip bir “diislince ve eylem”
meselesi oldugunu, zannedildigi gibi sirf retorik amaclarla kullanilmadigini, “kavram
sistemimizin bilylik 6l¢iide metaforik oldugunu” ve dolayisiyla metaforlarin yalnizca
edebiyata has olmayip hayatin her alaninda bulundugunu 6ne siirmiistiir. Onlara gore,
diisince yapimiz1 olusturan kavramlar; algilarimizi, iligkilerimizi ve yasam tarzimizi
yapilandirarak giinliik yasayisimiza dek etki etmektedir. Ancak tiim bunlar, giindelik
hayatin akis1 igerisinde fark edilemez olmaktadir. Bu yiizden metaforlar1 ortaya
¢ikarmanin yolu, dili incelemektir (s. 27-28).

Cagdas metafor teorisinde bir kavramin baska bir kavrama gore yapilandirilarak veya
sistemlestirilerek anlagilir kilindig1 zihinsel siireclere de dikkat ¢ekilmistir. Lakoff ve
Johnson (2015), insan zihnindeki metaforlarin dilsel ifadelerine “metaforik ifade” adim
vermistir (s. 31-32). Ornegin, tartigma kavrami insan zihninde savas kavramu ile yapiya

! Klasik belagatte mecaz konusu igin bk. Et, 2021.
2 Eser, G. Yavuz Demir tarafindan Metaforlar: Hayat Anlam ve Dil adiyla Tiirk¢eye gevrilmistir.
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kavusturulur ve TARTISMA SAVASTIR metaforu® ortaya ¢ikar. Bu metafora bagh
olarak giinliik dilde “Iddialariniz savunulamaz.”, “Argiimanim yerle bir ettim.”, “Onunla
asla bir tartismada galip gelemedim.” gibi metaforik ifadeler kullanilir (s. 28).

Lakoff ve Johnson ¢agdas metafor teorisinde {i¢ ¢esit metafor belirlemistir: Yapisal
metaforlar, yonelim metaforlart ve ontolojik metaforlar. Calismanuzda OLUM
YOLCULUKTUR metaforu ele alimacagindan, yalnizca yapisal metaforlar hakkinda
bilgi verilecektir.

Yapisal metaforlar, daha soyut veya daha az bilinen bir kavramin daha somut veya
onceden tecriibe edilmis bir kavram araciliiyla yapiya kavustugu ve anlasilir kilindigi
metaforlardir. Lakoff ve Johnson (2015), bu metafor tiirine ZAMAN PARADIR
metaforunu Ornek gostermistir. Modern toplumlarda c¢aligma kavrami zamanla
Ozdeslestirilmis ve zaman sayilarla ifade edilmistir. Emek karsilig1 olan para miktari,
zamana bagli olarak belirlenmis; ticretler haftalik, aylik, yillik 6denir olmustur. Benzer
sekilde modern toplumlarin giinlilkk yasam tecriibelerinde bu tiir uygulamalar
bulunmaktadir: Otellerde gecelik {icret alinmasi, senelik biit¢e planlanmasi, mesai iicreti
O0denmesi gibi. Bu tiir yasam pratikleri, zamanin para iizerinden algilanmasina sebep
olmustur. Para ile ilgili kullanilan ifadeler, zaman i¢in de sdz konusudur. “Zamanimi
heder ediyorsun.”, “Bunun i¢in israf edecek zamanim yok.”, “Zamanimu tiiketiyorsun.”,
“Zamanmm1  planlaman  gerekiyor.”, “Zamanmi  verimli  kullanmiyorsun.”,
“Hastalandigimda ¢ok zaman yitirdim.” gibi metaforik ifadeler ZAMAN PARADIR
metaforuna bagl olarak ortaya ¢ikmustir. Kiymetli bir meta ve kisith bir kaynak gibi
tecriibe edildiginden zaman; harcanabilen, tasarruf edilebilen, yatirim yapilabilen bir sey
olarak anlasilmakta ve tiim bunlar, zaman kavraminin para kavrami araciliiyla yapiya
kavustugunu gostermektedir (s. 32-34).

Lakoff ve Johnson (2015), soyut veya daha az bilinen seylerin, somut ve fiziksel
olarak daha ¢ok tecriibe edilmis seyler araciligiyla kavramlastirildigina dikkat ¢ekmistir.
“A, B’dir” seklindeki yapisal metaforlarda B kavrami, A’ya gore daha ¢ok tecriibe
edilmis, hakkinda daha somut ve agik bilgiler elde edilmis kavramdir. TARTISMA
SAVASTIR veya ZAMAN PARADIR gibi yapisal metaforlarda ilk kavramlar, ikinci
kavramlar araciligiyla somutlastirilarak yapiya kavusmustur (s. 95-96, 151-152).

Soyut veya daha az bilinen kavramlar, daha 6nce tecriibe edilen kavramlara goére
yapilasirken “kiiltiirel varsayimlar, degerler ve tutumlar” da etkilidir (Lakoff ve Johnson,
2015, s. 93). Yani tecriibeler, kiiltiirel kodlardan bagimsiz degildir. Lakoff ve Johnson
(2015) bu durumu s6yle agiklamustir: “Biitiin tecriibenin bastan sona kiiltiirel oldugunu;
‘diinya’miz1, kiiltiirlimiiziin tam da tecriibenin kendisinde 6nceden takdim ettigi sekilde
tecriibe ettigimizi soylemek daha dogru olacaktir.” (s. 93-94).

Dinger (2015), hemen hemen her kiiltiirde goriilebilecek evrensel bir metafor olan
HAYAT YOLCULUKTUR’un Tiirkgedeki durumunu ele aldig1 “Metaforlarin izinde:
Hayat Yolculuktur” adli makalesinde, Tiirk¢ede “6liim”iin de “yolculuk” kavramina ait

3 Lakoff ve Johnson (2015); “A, B’dir” seklindeki metaforlardan sdz ederken “metafor” kelimesini
“metaforik kavram” yerine kullandiklarini ifade etmistir (s. 30). Nitekim metafor, “insanoglunun
sayisiz bagka seyi kavramasii saglayan, fiziksel ve sosyal tecrilbe konusunda bildigi seyleri
kullanma imkan1 veren zihinsel bir mekanizma”dir (Ugan Eke, 2017, s. 56). Bu yazida da “‘A,
B’dir’ metaforu” denildiginde “metafor” kelimesi ile “metaforik kavram” kastedilmistir. Cagdas
metafor teorisinde metaforik ifadeden ayirt edilebilmesi i¢in kavramsal metaforlar biiyiik harflerle
yazilmaktadir (Lakoff, 1993, s. 209).
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unsurlar iizerinden ifade edildigine dikkat ¢ekmis ve buna, “beka alemine gd¢cmek™,
“ebedi istirahatgdhina ugurlanmak”, “hakkin rahmetine kavusmak” gibi kullanimlar1
ornek gostermistir. Yazar ayni zamanda evrensel metaforlarin farkli kiiltiirlerde farkl
sekillerde yansimalarinin olabilecegini ifade etmistir (s. 213).

Sair tezkirelerinde 6liim temas: tizerine ¢esitli incelemeler yapilmis, bu caligmalarda
sair oliimleriyle ilgili ifadeler farkli yonlerden tasnif edilerek irdelenmistir.* Bununla
birlikte sair tezkirelerinde 6liimiin yolculuk metaforuyla aktarildigi 6rnekler iizerine
yapilmis bir ¢alisma bulunmamaktadir. Bu makalede, kiiltiirin metaforlar tizerindeki
etkisi gz 6niinde bulundurularak eserin yazildigi dénem ve toplumun kiiltiirel kodlarini
olusturdugunu diisiindiigiimiiz Islamiyet ve tasavvufun 6liime yaklasimi hakkinda bilgi
verilecek; Kinali-zdde Hasan Celebi’nin Tezkiretii's-Su ard’sinda sair 6liimlerinden
bahsedilirken OLUM YOLCULUKTUR yapisal metaforuna bagli olarak ortaya ¢ikan
metaforik ifadeler incelenecektir.

1. Islamiyet ve Tasavvufun Oliime Yaklasimi

CERNNT3 "

Kur’an-1 Kerim’de diinya hayatinin “oyun ve eglence”, “slis ve dviiniis”, “mal ve
evlat yarisi, gosteris” oldugu sdylenerek geciciligi vurgulanmis; esas olanin ahiret hayati
oldugu ve bu hayatin ebediligi ifade edilmistir (Ankebut: 64; Mii’min: 39; Hadid: 20).
Bir baska deyisle diinya hayati, bir imtihan; ahiret, bu imtihanin sonuglarinin alinacagi
sonsuz bir yasamdir. Oliim ise bu iki Alemi birbirine baglayan ve insanin sonsuz hayata
gecisini saglayan bir vasitadir (Cagrict, 2007, s. 34). Oyle ki pek ¢ok ayette 6liim igin
‘bulugmak, sevdigine kavusmak’ manasindaki /likd ifadesi kullanilmistir (M. F.
Abdiilbaki’den aktaran Topaloglu, 1988, s. 544).

Islamiyet’e gére olgun bir Miisliiman, ahirete hazir oldugundan &liime de her zaman
hazirliklidir ve 6liime tam bir riza gosterir (Topaloglu, 2007, s. 34). Kur’an-1 Kerim’de
diinya hayatina kapilip Allah’a kavusma arzusu tasimayanlarin yerinin ates oldugu
bildirilmistir (Y@nus, 7-8). Bununla birlikte Hz. Muhammed, bir Miisliiman’in 6liimiini
hissettiginde Allah’a vasil olma istegiyle dolacagini belirtmistir (Mislim ve Tirmizi’den
aktaran Topaloglu, 2007, s. 34).

Kur’an-1 Kerim’de 6liim an1 anlatilirken 6len kisinin caresizligi, ¢evresindekilerin
telas1 ve 6liim sarhoslugundan s6z edilmistir. Ancak bu, Allah’1 inkar eden kisilerin 6liim
halidir (Kaf, 19; Viakia, 83-84; Kiyamet, 26-30). Yani sira, Allah’in hosnut olmayacagi
isler yapan inkarcilarin cani alinirken meleklerin yiizlerine ve arkalarina vuracagi da
bildirilmistir (Enfal, 50-51; Muhammed, 27-28). Ancak Allah dostlarinin korkmasina
gerek olmadigi, onlarin {iziintii ¢gekmeyecegi (Ynus, 62-63) ve dolayl olarak ahirete
iman eden ve kotiiliikten sakinan kisilerin 6liimden korkmayacagi ifade edilmistir
(Bakara, 94-95; Cuma, 6-7). Hz. Muhammed, Miisliimanlarin ve inkarcilarin 6liim anim
sOyle anlatmgtir:

“Bir miimine 6liim hali gelince ilahi riza ve lutufla miijdelenir. Artik onun i¢in hic¢bir sey

ahiret yolculugu kadar sevimli degildir. Kafire 6lim hali gelince karsilasacagi azap
kendisine bildirilir. Artik onun i¢in de higbir sey 6lim kadar sevimsiz olmaz. Kafir,

4 Sair tezkireleri ile sairnAmelerde 6liime bakisin karsilastirmali incelemesi icin bk. Durmus, 2012;
sair tezkirelerinde 6liimle ilgili ifadelerin tislup incelemesi igin bk. Yazar, 2013; Asik Celebi’nin
Mesd’irii’s-Su’ard’sinda 6liim igin bk. Bahadir, 2018 ve 2019; Riyazi’nin Riydzii’s-Su ard’sinda
6liim igin bk. Rjoub ve Ersoy, 2023; Safayi’nin Nuhbetii’l-Asdr min Feva idi’I-Es ’dr’inda 6liimle
ilgili 6rtmece sézciikler icin bk. Polat ve Yilmaz, 2022; Belig’in Nuhbetii I-Asdr li-Zeyli Ziibdeti 'I-
Es’dr’inda 6lim i¢in bk. Kiziltas, 2018.
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Allah’m huzuruna ¢ikmaktan hoglanmadigi gibi Allah da onunla miilaki olmayr murat

etmez.” (Buhari ve Miislim’den aktaran Topaloglu, 1988, s. 544).

Islamiyet, diger biiyiik dinlere kiyasla, mezarda gegirilecek siire hakkinda en acik
bilgileri veren dindir (Bowker, 1995, s. 388). Kur’an-1 Kerim’de kabir hayatindan s6z
edilmis, hadislerde bu bilgiler daha detayli agiklanmistir (s. 385). Diinya ile ahiret
arasinda bir siire¢ olan kabir hayat1, s6zliik anlam ‘iki ey arasindaki engel” olan berzah
terimiyle ifade edilmis; kelamcilar inanan inanmayan her insanin berzah donemini
yasayacagi goriisiinii savunmustur (Gokge, 1992, s. 525). Gazali (2020), kabir hayatini
anlatan su hadisi aktarmigtir:

“Herhangi biriniz oldiigiinde, kabirde kendisine her giin sabah ve aksam olmak iizere

kalacag: yer ta [k]iyamete dek gosterilir. Eger 6len kimse cennet ehlinden ise kendisine

burasi [k]iydmete dek sabah ve aksam gdsterilir. Eger cehennem ehlinden ise, sabah ve
aksam ta [k]iyamete dek buradaki yeri gosterilir ve kendilerine: ‘Iste senin yerin burasidir.’

diye [k]iyamet giinii dirilinceye kadar bdylece sdylenir.” (s. 188).

Islam filozoflar1 6liim ve ahiret hakkinda gesitli goriisler ortaya koymus ve bu konuda
tartigmigtir. Onlarin odaklandiklart konu, g¢ogunlukla 6liimden sonra beden ve ruhun
durumu olmustur. Gazali, bedenin tekrar diriltilecegini savunurken, Ibn Sina, ibn Riisd
ve Fahreddin Razi gibi filozoflar bunun imkansizligi iizerinde durup yalnizca ruhun baki
oldugunu ileri siirmiigtiir. Bu tartigmalara ragmen tizerinde kesin olarak ittifak ettikleri
konu, ahirete olan inan¢ ve ruhun ebedi olusudur.® Islam diinyasinda, ruhun 6liim ile
viicudu terk edip yeniden dirilme giiniinde (yevmii’l-kiyame) tekrar birlesecegi ve
hiikiim giiniinde (yevmii’d-din) Allah’in katina ¢ikacagi inanct hakimdir (Bowker, 1995,
s. 370).

I1k Islam filozofu Kindi’den itibaren 6liim meselesi ele alinmus, &liimiin bir yokluk
olmayip ebedi yasama gegis oldugu ve Olim korkusunun ahirete inanmamaktan
kaynaklandigi soylenmistir. Diger filozoflar da benzer diisiinceleri tekrarlamistir
(Cagrici, 2007, s. 36). Gazali (2020), oliime hazirlikli olanlarin kurtulusa erecegini
sOylemis (s. 47), “Mii’minin hediyesi 6liimdir.” hadisini agiklarken, asil korkulacak
yerin “hapishane” olarak nitelendirdigi diinya oldugunu soyle ifade etmistir:

“Rastlullah (sav)’in boyle buyurmasinin nedeni, diinyanin aslinda [m]i’min igin bir

‘hapishane’ olmasindan kaynaklanmaktadir. (...) bir taraftan nefsin baskisi, bir taraftan

sehvetin sikintis1 ve bir bagka ydnden seytanin kusatmasi altinda siirekli ¢arpisip

durmaktadir. Iste, insanin bu sikintilardan, 1zdirap ve azaptan kurtulabilmesi i¢in de ‘6lim’
denilen olay adeta bir 6zgiirliik, bir kurtulustur. Bu méanada bir 6zgiirliik, eger idrakine

varilirsa, kisi icin gercekten bir hediye ve bir armagan olmaktadir” (s. 18-19).

Islamiyet acisindan 6liimiin korkutucu tarafinin ahirete hazirlikli olmamak oldugu
sOylenebilir. Bunun yaninda Gazali (2020)’ye gore 6liimiin verecegi fiziki ac1 da korkuya
sebep olmaktadir. Nitekim bu ac1, peygamber ve velileri dahi endiselendirmistir (s. 65).

Felsefenin etkisiyle sufiler iki ¢esit ruh oldugu goriisiine varmistir. Birinci tiir ruh
insan ve hayvanlarda olan, viicudun hareketini saglayan ve 6liimle yok olacak olan ruhtur
(Gazali, ibn Arabi, Kasani ve Ciircani’den aktaran Demirci, 1987, s. 89). ikinci tiir ruh
ise katiyen 6lmeyecek olan, bedenin 6liimiilyle sadece yer degistirecek olan ruhtur (s. 90).
Insani aslini olusturan bu ruh oldugundan, 6liim insanin ger¢ek varligi igin bir son
degildir. Bu durumu Yunus Emre su sézlerle ifade etmistir: “Asik 61dii diye sala verirler
/ Olen hayvandurur asiklar 6lmez” (Bakircioglu, 2021, s. 306). Gazali (2020) de &liimii

5 {slam filozoflarmin 6liim 6tesi hakkindaki goriisleri icin bk. Kaya, 2018.
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bir son degil, yalnizca bir “degisim” olarak gormiistiir. Ona goére beden bir “dlet”, ruh ise
bu aletin yoneticisidir. Ruh bedenden ¢iksa da ebedidir (s. 180-181).

Sufilere gore 6lim korkulacak ve kederlenecek bir olay degil, aksine Allah’a ve
sonsuz yasama kavusulacagi igin sevinilecek bir hadisedir (Uludag, 2007, s. 37). Nitekim
kimi sufiler 6limii neseyle karsilamus, biri 61diigiinde sarki ve danslarla kutlama yapmis
ve “Olenin ruhu dostu olan Rabb’ine erdi.” demistir (Uludag, 2016, s. 247).
Mevlevilik’te de Mevlana’nin 6liim giinii, asikin masukuna yani Allah’a vasil olmasi
kastedilerek “seb-i arQis (diigiin gecesi)” olarak adlandirilmistir (Golpinarli, 1959, s. 124-
133).

Annemarie Schimmel (2017)’in Mevland’nin dilinden aktardigi su sozler,
mutasavviflarin  6lime yaklasimimi o6zetlemektedir: “Her oOliim daha yiiksek bir
kademede yeniden dirilmeye gotiiriir. O ylizden insan 6liimden neden korksun? Burada
dertlerin zindaninda esir olan dilenci orada padisah koskiine geri donecektir. Dogan
sahibine, biilbiil bahgesine geri donecektir. O yiizden miimin bir giil gibi tebesslim ederek
can verir. O bilir ki, seker kamis1 idim, dliimiimle seker olacagim.” (s. 141).

Sufiler i¢in 6liim higbir zaman olumsuz bir ¢agrisim tagimaz. Aksine onlar, bir an
once Allah’a kavusmak i¢in 6liimii arzularlar. Hallac, “Beni 6ldiiriiniiz dostlarim, benim
hayatim 6liimiimdedir! Benim 6liimiim yasamaktir, hayatim 6lmektir!” demistir (aktaran
Demirci, 1987, s. 93). Gazali (2020) ise ariflerin 6lim karsisindaki tavrini sdyle
aciklamugtir:

“Boyle kimseler her an oliimii diigiiniip dururlar. Ciinkii 6liim, onlar igin sevgiliyle

bulusma ve kavusma anidir. Seven asla sevgilisine verdigi bulusma saatini, vaktini

unutmaz. O kisi randevusunda her an hazir bulunur. Hatta arif olan kimse (...) o &m

sabirsizlikla bekler. Ister ki randevusuna gitsin de su asiler diinyasindan kurtulsun. Bu

nedenle de Oliimii adetd dort gozle bekler gibidir. O kisi, ‘6liim’ denen olayla asiler
beldesinden kurtulup alemlerin Rabbi Allah’a komsu olmanin derdindedir” (s. 16-17).

Sufiler Miitii kable en-temiitii ‘Olmeden &nce 6liiniiz” hadisinden, hayatta iken maddi
arzulardan kurtulup nefislerini arindirmak gerektigini anlamislardir. Oliime hazirlanma
ve nefsani duygulardan arinmanin bir yolu olarak tefekkiirii’I-mevt ‘6liimii diisiinme’ ve
tezekkiirti’I-mevt ‘6limii zikretme’ uygulamalarini gelistirmislerdir. Bunlar dervislerin
cesitli zikir ayinleri; 6liimle ilgili ayet ve hadisleri tefekkiir ettikten sonra gozleri kapali
sekilde yere uzanip mezardaymisgasina 6lim anini ve bedenin ¢iiriiylisiinii tasavvur
etmeleri gibi uygulamalardir (Zarcone, 2016, s. 167, 175, 178, 180-183).

Goriildiigii tizere Misliimanlar i¢in 6liim, ahiret inanct geregi olumsuz
cagrisimlar tasiyacak bir olay degil, aksine Allah’a kavusma vasitasi, ebedi yasama
acilan bir kapidir. Bununla birlikte diinya hayati ile hesap giinii arasinda “berzah” adi
verilen kabir hayatinin varligina inamlmustir. Oliim, bu siirece de isaret etmektedir. T1pki
hayatin bir yolculuk olarak algilanmasi gibi, 6liim de diinya ile ahiret arasindaki hayati
baslattigindan yolculuk metaforuyla kavramlagtirilabilir olmustur.

2. Tezkiretii’s-Su’ard’da OLUM YOLCULUKTUR Metaforu

Kinali-zade Hasan Celebi (953/1546-1012/1604) tarafindan kaleme alinan
Tezkiretii’s-Su’ard, Kinali-zdde Hasan Celebi Tezkiresi adiyla da bilinmektedir. Bir
mukaddime ve iic fasildan miitesekkil olan bu biyografik eser 1586 yilinda
tamamlanmustir. i1k fasil padisahlara, ikinci fasil ise sehzadelere ayrilms, bu béliimlerde
kronolojik bir siralama yapilmstir. Ugiincii fasilda ise ¢ogu ilmiye sinifina mensup
sairlerin biyografileri alfabe sirasina gore aktarilmistir. Eserde sairlerin dogum yeri, isim,
unvan ve lakaplari, soy bilgileri, egitim durumlari, meslekleri, eserleri, 6liimleri, 6liim
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yeri ve tarihleri gibi bilgileri verilmistir. Kiilfetli bir dil ve stislii bir iislubu tercih eden
Kinali-zdde Hasan Celebi, benzetme ve mecazlar1 sairin adi, mahlasi, memleketi,
meslegi gibi saire ait bir unsurla iligkilendirerek kullanmig, renkli bir anlatim
yakalamustir.®

Metaforik ifadelere giinliik dilde de siklikla rastlanir. Ancak edebi dilde metaforik
ifadeler, daha sira dis1 ve 6zgiin imgeler/hayaller yaratmak ve okuyucuya estetik yasanti
saglamak amaciyla bilingli bir sekilde kullanilir. Kinali-zade’ nin 6liimle ilgili tasvirleri
de boyledir. O, sair Olimlerini gogunlukla dogrudan degil, metaforik ifadelerle
aktarmistir. Ornegin CAmi’nin 6liimiinii, sairin mahlastyla da iliskilendirerek ‘hayatinin
saadetli kadehinin, 6liim tasinin darbesiyle kirilmast’ edm-1 sa’ddet-fercam-i1 hayati
sademdt-1 seng-i memdt ile miinkesir ii miinsadi’ ... oldi. (Sungurhan, 2017, s. 258);
Sehab1’nin 6liimiinii ‘varlik bulutunun, Allah’in buyrugunu yerine getiren latif riizgar ile
dagilmast’ ...sehdb-1 viiciidi nesim-i ferman-i perverdigar ile perisan u tarimdr olmigdur
(s. 420); Sam’da seyhiilislam olan ve orada 6len Fevri Efendi’nin 6limiinii ‘Her seyi
bilen Allah’in takdiri ile hayatinin ugurlu sabahinin, dliimiin goniil yakan aksam ile
degismesi’ ...takdir-i melik-i ‘alldm ile subh-1 firiiz-1 haydn sdm-1 dil-siiz-1 memdta
miibeddel olup ... (s. 682) seklinde aktarmistir. Kinali-zdde Hasan Celebi, kimi sairlerin
Olimiinii anlatitken HAYAT YOLCULUKTUR metaforunu kullanmig; 6limii bu
yolculugun sonu olarak aksettirmistir. Ornegin Ishdk Celebi’nin &liimiinii syle ifade
etmistir: ... riz-1 piriiz-1 ‘6mrine yam-1 dil-siiz-1 ecel iriip karban-1 haydt ii bekasina
menzil-i ‘adem ii fend mahall oldi (Sungurhan, 2017, s. 190) ‘Omriiniin ugurlu
giindiiziine ecelin goniil yakan aksami erdi ve hayat ve beka kervani yokluk menziline
eristi.’” Ancak burada 6liimiin bir son olmasi yalmzca beden igin gegerlidir. Yazar,
6limle diinya hayatinin, yani insanin maddi varliginin sona erdigini vurgulamistir.
Oliimiin yolculuk metaforu ile yapilandig ifadelerde ise yolculuga ¢ikan, insanin manevi
varligi olan ruhtur. Bu durumda, insanin bedensel duyumlarimi idrak ettigi hayat
yolculugu, 6limle sona ermekte; ancak insanin ruhu sonsuzluga uzanan yeni bir
yolculuga ¢ikmaktadir. Asagida Tezkiretii’s-Su’ard’da sair dliimleri anlatilirken OLUM
YOLCULUKTUR metaforuna bagli olarak ortaya ¢ikmis metaforik ifadeler
incelenecektir.® Kinali-zade Hasan Celebi, 6liimiinii yolculuk metaforuyla dile getirdigi
sairlerin pek c¢ogunda asagidaki metaforik ifadelerden birden fazlasini ayni anda
kullanmigtir. Bu sebeple ayni sair, gerektiginde farkli bashiklar altinda tekrar
zikredilmistir.

2.1. Gogmek

Kinali-zade Hasan Celebi kirk sekiz sairin 6liimiinden bahsederken ‘gdé¢mek’
anlamindaki rihlet etmek, irtihdl etmek, intikdal etmek, miintakil olmak, hicret etmek
fiillerini kullanmigtir. Diinyadan yapilan bu gégiin varig noktalari ise ahiret (daru’l-
karér), Allah (cenab-1 Rabbii’l-‘izzet, civar-1 Rabb-i ‘izzet, civar-1 melik-i miite’al),
ebedilik iilkesi, ebediligin giil bahgesi, ebedilik ¢imenligi, ahiret havuzlari, ruhlar iilkesi
Ve seving saraydir.

6 Eser hakkindaki bilgiler Sungurhan (2021)’dan 6zetlenmistir.

" Tirnak iginde verilen bu ve bundan sonraki dil i¢i geviriler tarafimizca yapilmis olup alintiya
dahil degildir.

8 Incelemede Sungurhan (2017)’m hazirladig tenkitli metin esas almmugstir. Metindeki maddi
hatalar diizeltilirken “[ 17 kullanilmugtir.
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Kinali-zade Hasan Celebi, Fuzili’nin 6liimiinii yolculuga dair birden fazla unsur
kullanarak ifade etmistir. Bunlardan biri hicrettir: ...terk-i ‘dlem-i viiciid-1 miiste’dr ve
hicret-i miilket-i hesti-i nd-pdydar idiip diinyd-yi dend’et-meddrdan dheng-i diyar ve
inne’l-Ghirete lehiye déaru’l-karar® itmisdiir (Sungurhan, 2017, s. 672) ‘Gegici varlik
dleminden ayrilarak sonsuz varlik {ilkesine hicret edip algaklik merkezli diinyadan
ebedilik yurdu olan ahirete gog etmistir.” Yazar, Fuz{li’nin 6limiinii aktarirken diinya
hayat1 hakkinda olumsuz ifadeler kullanmus, ahireti yiiceltmistir. Oliimii ise diinyadan
ahirete bir go¢ olarak aktarmustir.

Hasan Celebi, Basiri’nin 6liimiinii ‘fanilik yurdundan yiice Allah’in yanina gégmek’
seklinde aktarmustir: ...ddr-1 fenddan irtihdl ve civdar-i [melik]-i miite’dla intikal
eylemisdiir (Sungurhan, 2017, s. 237). Yazar, Celal Celebi’nin 6limiinii ‘gurur
magarasindan seving sarayina go¢mek’ olarak ifade etmistir: ... bu gdr-1 gurirdan sardy-
1 stirura rihlet itdi. (2017, s. 267).

Kinali-zade’nin rihlet etmek, irtihdl etmek, intikdal etmek, miintakil olmak ve hicret
etmek fiilleriyle Sliimlerini anlattig1 diger sairler sunlardr’®: 1. Murad (125), Ahmed
Efendi (170), Ahmed Pasa (171), Asafi (194), Aftabi (196), Aftabi-i Diger (196), Emri
(203), Ani (213), Enveri (214), Behisti (246), Bidari (249), Cefayi (265), Celili (269),
Hasan Celebi (293), Hayati (312), Hace Celebi Efendi (339), Hayall Beg (346), Da’1
(349), Zihni (376), Ref’i-Leng (391), Remzi (392), Riyazi (401), Zemani (405), Sa’ili
(417), Sema’i (447), Sinan Efendi (451), Seydi (456), Sehdi (480), Siri (490), Sani’i
(499), ‘Asik (529), ‘Ali (533), ‘Arifi (537), ‘izari (554), ‘Ulimi (575), ‘Indyetu’lldh
(619), Firaki (658), Ferdi (660), Fikri (680), Kandi (702), Mahvi (762), Miidami (768),
Nisani-i Sani (854), Vahidi (888), Vezni (898).

2.2. Yola Koyulmak

Kinali-zade Hasan Celebi, kirk bes sairin 6liimiinii anlatirken ‘yola ¢ikmak, yola
koyulmak, hareket etmek’ anlamindaki azmetmek veya dzim olmak, ‘yiiriimek, gitmek,
yola koyulmak’ anlamindaki revdn olmak ve ‘salmarak yiirimek’ anlamindaki Airdm
etmek fiillerini kullanmigtir. Bu yolculukta varilacak hedefler ise cindn (cennetler),
ahiret, kutsal dlem, ebedilik dlemi, ebedilik sarayi, ebedilik meclisi, ebedilik iilkesi,
ruhlar iilkesi, Hazret-i Menndn (Allah)’dir.

Hasan Celebi, Garibi’nin 6liimiinii s6yle ifade etmistir: Ahir sene erba’[a] ve hamsin
ve tis’a mi’ede Istanbula geldiikde dil-i garibi ‘azm-i vatan idiip bu makam-1 matem ii
siven ve ddr-1 escdn u h[@]zenden dheng-i cendb-1 hazret-i zii’I-minen eyledi (Sungurhan,
2017, s. 634) ‘Nihayet 954°te Istanbul’a geldiginde garip gonlii, vatana hareket edip bu
matem makamindan ve 1stiraplar yurdundan, liituf sahibi Allah’a y6neldi.’

Yazarm diinya yerine matem makami ve istiraplar yurdunu istiare etmesi,
Gazali’nin diinyay1 keder dolu bir hapishaneye benzetip 6liimii bu hapishaneden kurtulusg
olarak gormesi ile ortlismektedir. Bunun yani sira, Garibi’nin mahlasiyla iliskili olarak
garib ve vatan kelimelerini kullanan ve 6liimii “vatana hareket edip Allah’a yonelmek”
olarak ifade eden Kinali-zdde Hasan Celebi, “Onlar, baglarina bir musibet geldiginde,
‘Dogrusu biz Allah’a aidiz ve kuskusuz O’na donecegiz’ derler.” (Bakara, 156)*! ayetine
de telmihte bulunmustur. Yazarin, Garibi’nin olimiinii bu sekilde ifade etmesi;

9 «Ahirete gelince, ebedilik yurdu iste orasidir.” (Mii’min, 39). DIB Kur’an-1 Kerim Tefsiri.
10 flgili ifadenin Sungurhan (2017)’da gegtigi sayfa numaralari parantez i¢inde verilmistir.
11 DIB Kur’an-1 Kerim Tefsiri.
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tasavvufta insanin asil vataninin ruhlar alemi, bu diinyanin ise gurbet oldugu anlayisin
da hatirlatmaktadir (Uludag, 2016, s. 148).

Kinali-zade, Emiri’nin 6liimiinii “fanilik diyar1 olan diinyadan ebedilik iilkesi olan
ahirete salinarak yiirime” olarak anlatmustir: Merhiim Sultan Siileyman - ‘Aleyhi’r-
rahmetii ve’l-gufrdn- serir-i saltanata ciiliis itdiigi eyydmda diydr-1 fenddan miilk-i
bekdya hrdam itmis idi (Sungurhan, 2017, s. 211). Yazar, bir Mevlevi olan Dervig
mahlasli gairin 6liimiinii ise bagl oldugu tarikatin semau ile iligkilendirerek soyle tasvir
etmistir: Doldbves done done giilistdn-i cindna semad’ iderek revdn olmus idi (S. 357).

Kinali-zade Hasan Celebi’nin bu sairler disinda oliimlerini azmetmek, dzim olmak,
revdan olmak ve hirdm etmek gibi yolculuga igaret eden metaforik ifadelerle anlattig1
diger sairler sunlardir: Mehemmed Han (124), Sultan Bayezid Han (131), Sultan
Siileyméan Han (144), Ahmed (176), Edayi (182), Umidi (208), Tabi (250), Cenabi Pasa
(274), Cevheri (279), Hatemi (319), Mevlana Hiisrev Celebi (329), Rayi (378), Rahimi
(383), Rizayi (388), Revani (396), Rihi (399), Siihayi (453), Serifi (471), Seyda (489),
Sani’1 (498-99), Sun’1 (510), Zamiri (520-521), Tab’1 (523-524), Tuld’i (526), ‘Abdii’l-
Vehhab es-Sabini (543), ‘izari (551), ‘Azmi Efendi (558), ‘Ali Celebi (613), ‘Ginayi
(651), Fazli (665), Kurbi (701), Kami Efendi (710), Muhy1 Efendi (763), Miiderris (767),
Makali (798), Miri (815), Nigari (864), Niihi (869), Vecdi (893), Hatifi (909-910),
Hasimi (912) ve Helaki (920).

2.3. Terk Etmek

Kinali-zdde Hasan Celebi, on yedi sairin 6liimiinii anlatirken terk etmek veya ayni
anlamdaki tdrik olmak fiilini kullanmistir. Yazar, terk edilen diinya igin genellikle
olumsuz ¢agrisimlar yapacak sifatlar ve benzetmelikler kullanmustir: Kohne diinya, fani
diinya, fdni diinya giilseni, diinya kocakarisi, diinyanin kéhne evi, diinya mahkemesi,
gecici varlik dlemi ve yokluk menzili.

Hasan Celebi, Na’imi’nin 6liimiinii su sekilde dile getirmistir: ... dhir-i ‘6mrinde elli
akge ile Kadi medresesinde miiderris iken terk-i sardy-1 kéhne-i cihdn idiip rdgib u talib-
i na’im-i cindn oldi (Sungurhan, 2017, s. 861) ‘Omriiniin sonlarinda elli akge ile Kadi
medresesinde miiderris iken diinyanin kéhne evini terk edip cennetlerin nimetine talip
oldu.” Yazar, Siirtri’nin 6limiinii ise “fanilik alemini (diinyay1) terk edip cennetin en
yiiksek mertebesinde durmak” seklinde ifade etmistir: ... ‘dlem-i fenddan terk-i diydr
itmekle [e’dli-i lliyyinde] kardr eyledi (s. 428). Goriildiigi iizere bu 6rneklerde Kinali-
zade Hasan Celebi, 6liimii diinyadan ahirete bir yolculuk seklinde tasavvur etmistir.

Tezkiretii’s-Su’ard’da olimleri anlatilirken terk etmek veya tdrik olmak ifadeleri
kullanilan diger sairler sunlardir: Tabi (250), Cevheri (279), Hayreti (315), Hazéni (329),
Hizri-i Diger (336), Sagari (414-415), Sah Mehemmed (469), Sadik (494), Fuzili (672),
Fikri (680), Kabili (693), Kami-i Diger (712), Meyli (818), Nari (865), Visali (898).

2.4. U¢smak

Kinali-zade Hasan Celebi, on sairin 6liimiinii aktarirken ruhu/cani kusa benzetmis ve
oliimii bu kusun cennete/ahirete u¢masi seklinde tasvir etmistir. Yazar; ruh/cam kusa
benzetirken murg ve #d 'ir kelimelerini kullanmis veya daha 6zel olarak da biilbiil, sehbdz
‘dogan’ veya hamdme ‘giivercin’ gibi kus isimlerini kullanmigtir. Can kugunun ugtugu
cennet/ahireti ise su sekilde ifade etmistir: Kutsal dlem, ebedilik dlemi, sefa veren kutsal
bahgeler, cennet bahceleri, cennetin giil bahgesi, cennetin kutsal dlemi, ebedilik dlemi
ve ruhlar iilkesi. Kinali-zade 6limii bu sekilde anlatirken ‘ugmak’ anlamindaki perran
olmak, pervdz kilmak, tayerdn etmek ve td’ir olmak fiillerine yer vermistir.
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Bir hadise gore ruh, bedenden ayrildiktan sonra Hiikiim Giinii “Yevmii’d-din’ ne
kadar kus seklini alacak ve gokte bir agaca konacaktir (Miislim, Tirmizi, ibn Mace ve
Hanbel’den aktaran Bowker, 1995, s. 370). Bu ve benzeri hadisler (Yavuz, 2018, s. 188)
sebebiyle ruh, kus seklinde tasvir edilmis olmalidir. Nitekim Ibn Sin, Ruh Kasidesi’nde
ruhun diinya ve ahiret yolculugunu giivercin istiaresiyle anlatmistir. Yiikseklerden
yeryiizline inen bu giivercin bazen harabeye bazen kafese benzetilen bedene girmistir.
Onun bedene gonderilme sebebi, iki diinyadaki gizlilikleri 6grenip asil vatanina
donmektir. Once buraya 1smamasa da zamanla alismustir. Nihayet anayurduna gitme
vakti gelince giivercin, bedenden ayrilip genis fezaya u¢mustur (Kaya, 2018, s. 58-67).

Kinali-zade Hasan Celebi, Azeri’nin Sliimiinii su ifadelerle dile getirmistir: ...
sehbaz-1 rih-1 piir-fiitiht sene selds ve tis’in ve tis’a mi’ede sehr-i Hamdda bu sardy-i
sipenc ve menzil-i ‘and vii rencden hadad ’ik-1 kuds-i safd-me niisa tayeran idiip biilbiil-i
cdni riydz-1 giilsen-i cindnda dsydn eyledi (Sungurhan, 2017, s. 184) ‘Ilahi nimetlerle
dolu ruhunun dogani, 993 senesinde Hama sehrinde, bu misafir saray1 ve istirap
menzilinden, sefa veren kutsal bahgelere ugtu, caninin biilbiilii cennet giilseninde yuva
kurdu.” Yazar, bu satirlarda Azeri’nin 6liimiinii anlatirken diinyanin gegici ve 1stirap
veren bir yer oldugunu vurgulayarak ahiret hayatini yiiceltmistir.

Kinali-zade Hasan Celebi’nin 6limii can kusunun cennete/ahirete u¢mast seklinde
ifade ettigi diger sairler sunlardir: Mehemmed Han (124), Sultan Siileyman Han (144),
Ahmed (176), Rihi (400), Seyfi (457), Sikari (473)?, ‘Arsi (555), ‘Ali Celebi (604),
Gazali (639).

2.5. Kavusmak

Kinali-zdde Hasan Celebi, yedi sairin 6limiinii anlatirken ‘kavugmak, ulagsmak’
anlamma gelen vdsil olmak ve visale ermek fiillerini kullanmigtir. Sairlerin 6lim ile
ulastiklar1 noktalar soyle siralanabilir: Allah (matlib, Hazret-i Mevld), vahdet
meyhanesi, fenafillah mertebesi, ebediligin durak yeri, sonsuz rahmet saati ve ebedilik
tilkesi.

Kinali-zade Hasan Celebi, Sa’di’nin 6liimiinii s6yle tasvir etmistir: Ba 'deh[u] sene
erba’in ve tis ‘ami’e sevvaliniin ikinci giini kevkeb-i sa’d-1 hayati garib i dfil ve karban-
1 ecel ile ser-menzil-i bekdya vasil oldr (Sungurhan, 2017, s. 433) Sonra 940 senesi
Sevval ayimin ikinci giinii hayatinin kutlu yildiz1 batt1 ve ecel kervaniyla ebediligin durak
yerine ulasti.” Yazar, eceli bir kervana, ahireti ise varilacak bir menzile benzetmis; sairin
Olimiinii “ecel kervani ile ahiretin durak yerine ulagmak™ seklinde ifade etmistir. Bu
ifadelerden, yazarin o6lim kavramimi yolculuk kavrami iizerinden somutlastirdigi
anlasilmaktadir.

Kinali-zade Hasan Celebi’nin 6limil vdsil olmak ve visdle ermek fiilleriyle anlattigi
diger sairler sunlardir: Aftabi (196), Cevheri (279), Hayreti (315), Tali’i (522), Kirami
(713), Hicri (914).

2.6. Veda Etmek

12 Kinali-zade Hasan Celebi, Sikari’nin 6liimiinii de benzer tasvirlerle anlatmig ancak ‘ugmak’
anlamina gelen fiiller yerine gitmek fiilini kullanmustir: ... sehbdz-1 rith-1 piir-fiitihi cife-i diinyd
iizre konmakdan ‘ar idiip ‘dlem-i esbdhdan miilket-i ervdha sayd u sikdra gitdi. (Sungurhan, 2017,
s. 473).
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Kinali-zdde Hasan Celebi, alt1 sairin 6liimiinii ‘diinyaya veda etmek’ ifadesiyle dile
getirmistir. Yazar, diinya i¢in fani ve kohne sifatlarin1 kullanmis; bir 6rnekte diinyayi ev
‘sardy’ e benzetmistir.

Kinali-zade Hasan Celebi, geng yasta 6len Mesti’nin dlimiinii diinya sarayina veda
etmek seklinde ifade etmistir: Heniiz nev-cevain iken sultan Bdyezid Hdan zemdninda cam-
1 h[ilmdm ile mest-i ser-girdn olup vedd -1 sardy-i cihdn itmigdiir (Sungurhan, 2017, s.
774) ‘Heniiz geng iken Sultan Bayezid Han zamaninda 6liim kadehi ile korkiitiik sarhos
olup diinya evine veda etmistir.’

Kinali-zdde Hasan Celebi’nin 6liimiinii veda etmek fiiliyle anlattigi diger sairler
sunlardir: Beyani-i Diger (248), Rahiki (384), Sagari (414), Zarifi (526), Ginayi (651).
2.7. Ge¢mek

Kinali-zdde Hasan Celebi, bes sairin 6liimiinii anlatirken ‘gegmek’ anlamindaki
giizer/giizar eylemek fiilini kullanmistir. Yazar, sairlerin gegtikleri yeri fanilik alemi ve
fani diinya; ulastiklarnt menzili ise yiice dlem, ebedilik dlemi ve ahiret oldugunu
belirtmistir.

Tezkireci, Fatih Sultan Mehmet’in Karamanh Nizdmi’nin vasiflarini duyup huzuruna
davet ettigini belirttikten sonra sairin Sliimiinii $6yle anlatmustir: ...fatih-i Kostantiniyye
merhiim Sultan Mehemmed mezbiirun evsdaf u ahvalini istima’ idiip huziirina da 'vet itmig
idi. Yolda geliirken da’vet-i pddsdh-i zii’l-celdle icdbet idiip esnd-y1 seferde diydr-i
‘ukbdya giizer eyledi (Sungurhan, 2017, s. 858) ‘Istanbul fatihi merhum Sultan Mehmet,
sozli edilen sairin vasif ve hallerini duyup onu huzuruna davet etmisti. (Sair), yolda
gelirken azamet sahibi padisahin (Allah’n) davetine uyup yolculuk sirasinda ahirete
gecti.” Fatih Sultan Mehmet’in daveti {izerine yola ¢ikan Karamanli Nizadmi, heniiz
sultanin huzuruna varmadan azamet sahibi padisah olan Allah’in ahirete davetine icabet
etmis ve ahirete gitmistir. Yazar, sairin yolculukta 6lmesinden hareketle 6liimiinii de
yolculuk metaforu ile dile getirmistir.

Tezkiretii’s-Su’ara’da 6limleri anlatilirken giizer/giizar eylemek ifadeleri kullanilan
diger sairler sunlardir: $Sani (463), Sani’1 (499), Fani (653), Kadiri (691).

2.8. Yerlesmek

Kinali-zade Hasan Celebi, dliimlerini yolculuk olarak tasavvur ettigi bes sairin
Olimiinii anlatirken ‘yerlesmek, ikdmet etmek, durmak, kalmak’ anlamindaki sdkin
olmak, drdm eylemek, menzil eylemek ve makdim eylemek fiillerini kullanmistir. Bu
yolculugun varis noktalar1 sunlardir: Cennet bahgeleri, Irem bagimin kisesi, ebedilik
dlemi, ebedilik kosesi ve ebedilik sarayr.

Kinali-zade Hasan Celebi, Yetimi’nin 6liimiinden sdyle bahsetmistir: Bu esndda bi-
siimar bela vii ‘andda iken bina-yt sardy-1 hayati miitezelzil olup ‘dlem-i bekada makam
u menzil eyledi (Sungurhan, 2017, s. 927) ‘Bu sirada say1siz bela ve sikintida iken hayat
evi sarsildi ve ebedilik alemine yerlesti.” Yazar, sairin diinya hayatim1 bir eve
benzetmistir. Bu evin yikilmasiyla sair, ahirete yolculuk etmis ve oraya yerlesmistir.
Kinali-zade, Hemdemi’nin 6liimiinii ise “fanilik yurdundan hareket edip ebedilik evinde
ikdmet etmek™ seklinde dile getirmistir: Vodina nam kasabada miitemekkin ii mutavattin
olup ol mahalde tarh-: bind-y1 mesdkin itmis iken bu ddr-1 fenddan hareket ile sardy-i
bekdda sdkin oldi. (s. 922).

Kinali-zdde Hasan Celebi’nin 6liimlerinden bahsederken drdm eylemek, menzil
eylemek veya makdm eylemek fiillerini kullandig1 diger sairler sunlardir: Sultan Bayezid
Han (131), Surri (436) ve Kami-i Diger (712).
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2.9. Sefer Etmek

Kinali-zdde Hasan Celebi, ii¢ sairin oliimiinii “ahirete sefer etmek” seklinde
anlatmustir. Bu sairler $ani (463), Fani (653) ve Nihi (869)’dir. Yazar; Sani, Kaniini’nin
Bagdat Seferi, Nhi ise Van Seferi sirasinda 61diigiinden bu iki sairin 6liimiinii sefer ile
iliskilendirmis ve yolculuk metaforunu kullanmistir. Tezkireci, Sani’nin 6liimiini $6yle
dile getirmistir: Merhim[,] Sultdn Siileymdn-1 me’dli-nejad sefer-i Bagddd itdiikde
‘lem-i fenadan giizer ve miilket-i bekdya sefer itmisdiir (Sungurhan, 2017, s. 463)
‘Merhum, yiice yaratiligh Sultan Siileyman Bagdat’a sefer ettiginde fanilik dleminden
gecmis ve ebedilik tilkesine sefer etmistir.’

2.10. Yolcu Olmak

Kinali-zade Hasan Celebi, Hayretl’nin 6liimiinden bahsederken “ebedilik iilkesine
seyretmek” ifadesini kullanmustir: ...terk-i ‘dlem-i fend ve seyr-i miilk-i beka idiip vasil-
1 Hazret-i Mevid olmigdur (Sungurhan, 2017, s. 315) “Yokluk alemini terk etmis ve
ebedilik tilkesine seyredip Hazret-i Mevla’ya kavugmustur.” Yazar, Zati’nin liimiinden
s6z ederken ise “yokluk yolunun yolculusu olmak (rah-rev-i tarik-i fena olup)” (s. 373)
ifadesini kullanmustir.

Sonug¢

George Lakoff ve Mark Johnson’in ortaya koydugu ¢agdas metafor teorisine gore
yapisal metaforlarda daha az bilinen ve daha soyut olan bir kavram, daha 6nce ¢okga
tecriibe edilen ve daha somut olan bir kavram vasitasiyla yapiya kavusur. “A, B’dir”
seklinde ifade edilen bu yapisal metaforlarda B ile ilgili tecriibeler A’ya aktarilir ve A
anlasilir kilinir. Insan zihninin kavramlastirma araci olan metaforlarin dil ile ifade
edilmesine “metaforik ifade” denir ve metaforlar dildeki bu veriler araciligiyla incelenir.

Kinali-zade Hasan Celebi’nin Tezkiretii 's-Su 'ard’sinda sair 6liimlerine dair ifadeler
ele alindiginda pek ¢ok sairin Sliimiiniin, yolculuk kavramina dair unsurlarla aktarildig:
goriilmiistiir. Bunlar; “gé¢mek”, “yola koyulmak”, “terk etmek”, “u¢mak”, “kavusmak™,
“veda etmek”, “gecmek”, “yerlesmek”, “sefer etmek” ve “yolcu olmak™tir. Kinali-zade
Hasan Celebi, s6z konusu sairlerin liimiinii ruhlarinin diinyadan ahirete yolculuk etmesi
seklinde yorumlanabilecek ifadelerle tasvir etmistir. Bunlar yazarin zihninde OLUM
YOLCULUKTUR metaforunun var oldugunu gostermektedir.

S6z konusu metaforun olusmasinda kiiltiirel ve dini kodlar etkili olmustur.
Tezkiretii’s-Su’ara 16. yiizyilda Osmanli sahasinda kaleme alindigindan, yazarin 6liimii
yolculuk metaforuyla aktarmasinin kaynag Islam ve tasavvuf diisiincesinde aranmustir.
Islamiyet’e gére dliim, yalnizca maddi hayatin sonu olup baki olan ruh igin sonsuz
hayatin yaganacagi ahirete gegcistir. Ruhun ebediligine ve ahiret yagamina, dolayisiyla
Oliimiin bir son olmadigina olan kesin inang, insanin maddi varliginin sona ermesinden
kiyamete kadar ruhun gecirecegi ara doneme isaret eden “berzah” siireci, Oliimiin
“diinyadan ahirete bir yolculuk” seklinde yapilanmasina temel olusturmustur. Yagam
sonrasina dair bilgiler tecriibeye dayali olmayip Kur’an-1 Kerim ve hadisler araciliiyla
aktarildigindan, diinyadan ahirete “gegis” olarak algilanan 6liim, insan zihninde daha
somut olarak yer alan yolculuk kavram vasitast ile aktarilmis ve OLUM
YOLCULUKTUR yap1 metaforu olusturulmustur. Ayni kiiltiirel ve dini kodlar, Kinali-
zade Hasan Celebi’de oldugu gibi diger sair ve yazarlarda da etkili olmustur. Dolayisiyla
bu metafora klasik Tiirk edebiyati geleneginde hem siir hem de tezkire dilinde siklikla
rastlamak mimkiindiir.
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Islam ve tasavvuf diisiincesinin 6liim algis1 yalnizca OLUM YOLCULUKTUR
metaforunu temellendirmemis, ayn1 zamanda bu metafora ait ifadeleri sekillendirmistir.
Sufilere gore 6liim, Allah’a ve ebedi yasama kavugmak anlamina geldiginden korkulacak
bir olay olarak goriilmemis, aksine “diiglin gecesi” olarak adlandirilmistir. Nitekim
cesitli hadislerde 6liimden korkulmamasi gerektigi vurgulanmig ve birgok ayette 6liim
icin ‘bulusmak, sevdigine kavusmak’ anlamindaki /ikd kelimesi kullanilmistir. Gazali,
diinya yasamini bir hapishaneye benzetip 6liimii kurtulug olarak yorumlamigtir. Kinali-
zade Hasan Celebi de 6liimi diinyadan ahirete yolculuk olarak dile getirirken diinyanin
wstirapla dolu gegici bir mekan oldugunu vurgulamis ve ahiret hayatini olabildigince
giizel bir iislupla anlatarak yiiceltmistir. Kinali-zdde Hasan Celebi’nin cennet ve ahirete
dair zengin hayalleri ile olumlu sifat ve benzetmelerle yaptigi tasvirler, islam ve
tasavvufun 6lim anlayisini yansitmaktadir.
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