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ARASTIRMA MAKALESi / RESEARCH ARTICLE

Klasik Ana-akim islam Siyaset Diisiincesinde iktidarin Temerkiizii

Centralization of Power in Classical Mainstream Islamic Political Thought
M. Akif Kayapinar

6z

Bu makalede klasik ddnemde ana-akim islam siyaset diisiincesinde teorik diizeyde iktidar alaninin olusumu, diger bir
deyisle iktidarin temerkiizii ve “devlet” insasi meselesi incelenecektir. insanlarin maddi (bedensel) giivenligini saglayacak
sekilde iktidarin hiyerarsik olarak yapilanmasi, yonetime itaatin halk nezdinde benimsenmesi ve bu sekilde bir kamu
dlizeninin tesisi anlamina gelen devlet insasi, siyasal alanda insanlik durumunun karsi karsiya kaldigi iki buyik meydan
okumadan biridir. Digeri ise yine ilgili insan grubunun manevi varolusunu ve ruhsal bitinliagini mimkan kilacak, yani
kendilerini gerceklestirebilecek ve 6zgurliiklerini muhafaza edecek sekilde iktidarin sinirlandiriimasi meselesidir. Klasik
islam siyaset diisiincesinde iktidar alaninin tesisi su {i¢ unsur etrafinda kuramsallastirilmistir: Birincisi, siyasal diizenin en
dncelikli hedefi toplumsal varligin ve birligin muhafazasidir. ikincisi, siyasal diizenin tesisi s6z konusu oldugunda Kur’an,
Suinnet ve icmadan cikarilan kat’i hikimler (katiyyat) ile ilgili zamanin sartlarina cevap niteligindeki sadece i¢tihada
dayali zannt (zanniyydt) hiikimler birbirlerine karistiriimamalidir. Ugiinciisi, siyasal otoritenin kaynagi yéneticiye dair
kozmolojik ya da teolojik iddialar degil, hukuktur. Makalemizde klasik dénemde islam siyaset diisiincesine dair gelistirilen
belli basli teori ve modeller bu {i¢ husus baglaminda ele alinacaktr.

Anahtar Kelimeler: islam, siyasal diizen, devlet insasi, iktidar temerkiizii, katiyyat-zanniyyat, toplumsal birlik, ser’t hukuk

Abstract

This article analyzes the theoretical foundations of traditional mainstream Islamic political thought regarding establishing
political authority, or the concentration of power, and establishing the “state.” One of humanity’s two major political
challenges is state-building (or creation), which is defined as the hierarchical structuring of power to ensure people’s
material (physical) security, obedience to the government, and, eventually, the establishment of a public order. The
other is how to limit power while protecting the spiritual existence and integrity of the relevant human group—that
is, how to allow people to realize themselves. The classical Islamic political thought is centered on three principles for
establishing political authority: First, the primary goal of political order is to ensure social existence and unity. Second,
the rulings based only on ijtihad (dhanniyydt) in response to the circumstances of the time should not be confused with
specific rules (gatiyydt) about the foundation of the political system derived from the Qur’an, Sunnah, and ijma. Third,
political authority derives from law, not cosmological or theological claims about the ruler. This article discusses the
major theories and models developed during the classical period of Islamic political thought in light of these three issues.
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Extended Summary

The universal and dominant human motive of “survival” is the driving force behind
people’s desire to live in communities and the development of various social/political
institutions over time. The term “survival” should be considered to include both the material
(biological) and spiritual (psychological) aspects of the human being’s existential makeup
as a “bio—psychic” whole. Thus, a more general summary of this motivation would be
the concurrent satisfaction of the desire for “preservation of physical and psychological
integrity,” or, as it is more commonly known nowadays, “security and freedom.” The need
for security necessitates a hierarchical power structure that ensures people’s obedience
and facilitates governance, that is, the establishment of public order and the consolidation
(concentration) of political power. In contrast, the need for freedom necessitates limiting
political power in a way that protects people’s spiritual and moral integrity and allows
them to realize themselves. However, as one might expect, power concentration and power
limitation are diametrically opposed processes. In this regard, a political order that can
adequately and long-term meet human beings’ existential needs is based on a delicate
balance that requires significant effort and competence to establish and maintain. In cases
where this effort and competence are insufficient, the political order collapses. Moreover,
the societies in question drift uncontrollably along a political spectrum ranging from tyranny
(lack of freedom) to chaos and anarchy (lack of security).

Just as in other civilizations, Islamic civilization, particularly in the mainstream of Islamic
political thought, that is, the juristic—theological line or, more broadly, the Ahl al-Sunnah
tradition, has emphasized the principles and provisions for power concentration while
defending frameworks that limit political power. This would guarantee the preservation of
people’s individual existence and moral integrity while establishing public order to protect
people’s collective existence and physical integrity. Thus, throughout Islamic history, the
theoretical balance of “security and freedom” has always been maintained, even though
different principles and practically decentralized forces can be found on both sides of the
equation as historical circumstances change.

However, the second part of the equation, namely, the issue of “limitation of power,” will
be left for another study, focusing here on the theoretical basis of the formation of political
authority in Islamic thought. In the classical period of Islamic thought, the following three
aspects stand out in this context and, as a result, distinguish Islamic political theory from
historical counterparts. The first is a strong emphasis on the historical existence and unity of
the Muslim community, both in the Qur’an and hadith, and among Ahl al-Sunnah scholars
who study these texts. To this end, the Muslim community was almost synonymous with
the existence of Islam, and scholars’ primary goal has been to maintain social unity and

integrity.

Second, the Sunni perspective on politics necessitates the distinction between
“formal” and “substantive” elements of the political order, also known as “qatiyydt”
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and “dhanniyyat” in literature. As is well known, although the purpose and function
of the political order and the principles upon which it is based have been sufficiently
emphasized, neither the Qur’an nor the Sunnah contains clear and binding regulations
on the formal requirements of the political order. Scholars developed these principles
over time and in the context of historical events, particularly by examining the practices
of the Rashid Caliphs and the Companions. As historical conditions changed and the
application of these formal conditions became practically impossible, scholars had to
revise political theory based on the essential (gat i) elements of the political order and
the basic principles of the Qur’an and Sunnah. In this context, “gatiyydt” refers to the
purpose and nature of the political order, whereas “dhanniyyat” refers to the constitutive
process of the political order and the conditions that rulers must meet.

In Islam, as in all other cultural systems, the primary goal of political order is to ensure
society’s collective existence, unity, and continuity. This necessitates a hierarchical
structure, centralization of power, and obedience to political leadership. Unlike other
systems, the second purpose of Islam’s political order is to enforce Sharia law, which
provides the Muslim society with its identity and serves as its raison d’étre. These two
fundamental objectives are the absolute elements of the political order. Aside from this,
the process of establishing the political order (particularly the election or non-election of
the ruler) and the conditions that the candidate for rulership must meet (knowledge, power,
competence, and even Quraysh citizenship) are secondary elements that serve to realize
the main objectives and constitute presumptive principles. Throughout Islamic history, as
the conditions of the time changed and the realization of the secondary elements became
more difficult, scholars were able to give up the secondary (dhanni) elements for the sake
of the main objectives.

Third, the source of political authority in Islam is the law. Although almost all other
traditions achieve power concentration by attributing divinity to governments and rulers,
Islamic thought categorically rejects this practice. Power concentration in Islam is only
justified on a legal basis, not on a metaphysical or theological basis. This has enabled the
development of a theoretical framework and a political-moral mechanism that is highly
resistant to corruption and abuse of power. In other cases, the reference to divinity tended
to reinforce an “unrestrained” understanding of power, which occasionally resulted in
power abuse and corruption and the establishment of authoritarian governments.

The political theories of al-Mawardi, al-Juwayni, al-Ghazali, and Ibn Taymiyya can
be given as examples of this attitude of Ahl al-Sunnah scholars. These scholars saw the
Muslim community’s unity, integrity, continuity, and the application of SharT’ah law as
the two indispensable central purposes of political order. The political order can only be
considered legitimate if it meets these two criteria. In pursuit of these goals, al-Mawardi,
for example, legitimized the rule of the al-Buwayht emirs, who seized power by force
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of arms, contradicting the principle of government establishment through election.
Meanwhile, Al-Juwayniwas able to waive the Qurayshite requirement because he believed
that the Seljuk vizier Nizam al-Mulk could establish the most suitable government for
the aforementioned purposes. Meanwhile, Al-Ghazali included the Seljuk sultan in the
caliphate system because he believed that the political order in question could only be
established through military power, and he argued that a candidate lacking knowledge
qualifications could become caliph if he received assistance from the scholars around
him. In contrast, Ibn Taymiyya was able to propose a model of political order, at least
in some of his works, that made no reference to the classical theory of imamate and
was based on the belief that the primary condition for a legitimate political order is the
application of SharT’ah law.

To summarize, while the Qur’an and Sunnah have established the purpose of the
political order and the fundamental principles upon which it is to be based, they have not
addressed the formal dimension or mechanism of the political order. In accordance with
the circumstances of the time, the jurisprudence and ijma of the scholars filled the gap
that resulted from this silence. In this regard, where the Qur’an and Sunnah are silent or
open to interpretation, the Ahl al-Sunnah scholars focused on the essence of the political
order as expressed in the Qur’an and Sunnah, namely, its purpose and function, while
accepting some formal flexibility. When this nuance is not recognized, this flexibility is
perceived as spinelessness or a lack of identity, which is not the case, and Ahl al-Sunnah
scholars may be unfairly accused.
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1. Giris: Sorunsalin Tespiti

Bu makalede klasik donemde ana-akim Islam siyaset diisiincesinde teorik
diizeyde iktidar alaninin olusumu, diger bir deyisle iktidarin temerkiizii ve “devlet™
insas1 meselesi incelenecektir. Insanlarin maddi (bedensel) giivenligini saglayacak
sekilde iktidarin hiyerarsik olarak yapilanmasi, yonetime itaatin halk nezdinde
benimsenmesi ve bu sekilde bir kamu diizeninin tesisi anlamina gelen devlet
insast, siyasal alanda insanlik durumunun kars1 karsiya kaldig iki biiyiik meydan
okumadan biridir. Digeri ise yine ilgili insan grubunun manevi varolusunu ve
ruhsal biitiinliigiinii miimkiin kilacak, yani kendilerini ger¢eklestirebilecek ve
ozgiirliiklerini muhafaza edecek sekilde iktidarin sinirlandirilmasi meselesidir.
Gilintimiizde temel insanlik durumundan ileri gelen bu meydan okuma genellikle
“glivenlik ve 6zgiirliik dilemmas1” seklinde ifade edilir.> Amerikan Anayasasi’nin
miielliflerinden James Madison’un dedigi gibi “Insanlarin diger insanlar iizerinde
yonetici olacagi bir hiikiimet sistemi teskil ederken karsilasilacak en biiyiik zorluk
oncelikle hitkmedenlerin hilkkmedilenleri kontrol altina almalarinmi saglayacak
iktidar alanin1 kurmak, ikinci olarak da hiikiimeti kendi kendini kontrol etmeye
icbar etmek.”” Her ne kadar ana-akim siyaset bilimi literatiiriinde, 6zellikle de ABD
merkezli ¢aligsmalarda, uzunca bir siiredir iktidarin temerkiiziinden ziyade iktidarin
sinirlandirilmasina vurgu yapiliyor olsa da* maddi ve manevi bir biitiin olan insanin
varolusu agisindan siyasal iktidarin temerkiizii en az iktidarin sinirlandirilmasi kadar
elzemdir ve hatta mantiksal ag¢idan iktidar alaninin olusumunun daha 6ncelikli
oldugu iddia edilebilir. Zira “otoritenin sinirlandirilabilmesi i¢in dncelikle var
olmasi lazim gelir.”

Tipki diger medeniyetlerde oldugu gibi, islam medeniyetinde de --6zellikle Islam
siyaset diisiincesinin ana-akimini teskil eden fikhi-kelami ¢izgide veya daha genel

1 “Devlet” kavrami dilimizde (ve Arapgada) aralarinda bir ayrim yapmadan modern-6ncesindeki
ve modern dénemdeki, kiigiik 6lcekli ve biiyiik dlcekli siyasal yapilart ifade eder. Ancak modern
devlet gayri-sahsilik, stireklilik ve her seye niifuz edebilme kudreti gibi 6zellikleri agisindan
modern-Oncesi siyasal birimlerden, sadece derece degil mahiyet itibariyle de ayrilmaktadir. Bu
ayrima dikkat ¢ekmek tizere “devlet” kavrami tirnak igerisinde kullanilmistir.

2 Ornek olarak Covid-19 pandemisi baglaminda meseleyi ele alan bir calisma igin bkz. G. H.
de Rafael ve J. S. F. Prados, “The Security Versus Freedom Dilemma: An Empirical Study
of the Spanish Case,” Fronties in Sociology, 7/774485 (Subat 2022), 1-8, DOI:10.3389/
fs0c.2022.774485.

3 James Madison, The Federalist, The Gideon Edition (Indianapolis: Liberty Fund, 2001), 269.

4 S. P. Huntington, Political Order in Changing Societies (New Heaven: Yale University Press,
1976), 7; F. Fukuyama, State Building: Governance and World Order in the 21* Century (Ithaca:
Cornell University Press, 2004), ix.

5 Huntington, Political Order in Changing Societies, 8.
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olarak Ehl-i Siinnet geleneginde-- bir yandan insanlarin bedensel biitiinliigiinii
saglayacak kamu diizeninin tesisi i¢in iktidarin temerkiiziine ve itaatin tahakkukuna
yonelik ilke ve hiikiimlere vurgu yapilmis, diger yandan ve es-zamanl bir sekilde
insanlarin ruhsal ve manevi biitliinliigiinlii muhafaza etmeye yonelik olarak siyasal
iktidar1 simirlandiran gerceveler savunulmustur. Islam’da temel insanlik durumundan
neset eden bu denge noktasinin ilkesel diizeyde hassasiyetle gdzetilmis olmasi
Islam dininin “fitrat” ile paralellik arz eden genel karakteriyle de uyumludur.®
Nitekim ibn Haldun’un altim ¢izdigi gibi islam’da “Nadir haller miistesna emr-i
ser’l emr-i viicidiye muhalif olmaz.”’ Tarihsel sartlarin degisimine paralel olarak
s0z konusu siyasal diizen denkleminin her iki tarafinda da farklilasan ilkelere ve
pratik agidan sapmalara rastlaniyor olsa da “giivenlik ve 6zgiirliik” dengesi teorik
diizeyde bir referans noktasi olarak hep muhafaza edilegelmistir.

Ancak denklemin ikinci kismi, yani “iktidarin sinirlandirilmasi” meselesi baska
bir ¢alismaya birakilarak, burada Islam siyaset diisiincesinde iktidar alaninin
olusumunun teorik zeminine odaklanilacaktir. Klasik Islam diisiincesinde bu
baglamda 6ne gikan ve sonuglari itibariyle Islami toplumu tarihteki emsallerinden
ayristiran 6zellikle su ii¢ hususun alt1 gizilebilir. Birincisi hem temel referans
metinleri olan Kur’an ve hadislerde hem de bu metinlerin izinden giden Ehl-i
Stinnet ulemasinda toplumsal varliga ve birlige yapilan giiclii vurgudur. Malum
oldugu iizere, diger pek ¢ok dinden farkli olarak Islam dini sadece bir doktrinler
seti olarak dogmamis, ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in yirmi bir yillik egitim
ve O0gretimiyle sekillenmis bir toplumda bedenlenerek tarih sahnesine ¢ikmustir.
Ayrica Islami ilke ve kurallar, yine pek ¢ok dinden farkli bir sekilde, biiyiik dlgiide
ancak toplumsal bir vasatta yasanabilir. “Toplumsal diizen,” der 1. R. Faruki bu
hususa dikkat cekmek igin, “Islam’1n kalbidir ve bireysel olandan &nce gelir.”® Bu
bakimdan tarih boyunca 6zellikle de Ehl-i Stinnet alimleri tarafindan Miisliman
toplum adeta Islam’m varlig1 ile 6zdeslestirilmis, toplumun sihhat ve selameti
siyasal diislincenin 6ncelikli amaglarindan biri olarak kabul edilmistir.

Ikincisi, tarihsel degisim ve doniisiimlere, daha spesifik olarak da zamanin
ihtiyaglarina paralel olarak ulemanin mevcut siyasal iktidar modelini—kimligini
ve mahiyetini kaybetmeden—revize etme veya esnetebilme imkanidir. Bu sayede
Islam siyaset vizyonu degisen tarihsel sartlara uyum saglayabilmis ve uzun bir

6  Burada “fitrat” kavrami “tabii ve evrensel insanlik durumu’na isaret etmektedir. Bkz. M. Tahir
b. Astr, Islam Insan ve Toplum Felsefesi, gev. Vecdi Akyiiz (Istanbul: Ragbet Yaynlari, 2000),
23-33.

7  ibn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayimnlari, 2015), 432.

I. Raci Faruki, Tevhid: Diisiince ve Hayata Yansimalari, ¢ev. Ejder Okumus (Istanbul: Mahya
Yaynlari, 2017), 119.
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tarihsel siirecte hayatiyetini stirdlirebilmistir. Zira modern muhafazakarligin kurucu
miiellifi Edmund Burke un veciz bir sekilde ifade ettigi gibi “degisim araglarindan
yoksun [yapilar] kendilerini muhafaza edecek araglardan da yoksundurlar.™ Islam
siyaset diislincesinde bu degisim araci, yontemsel bir ilke olan ve literatiirde bazen
“katiyyat” ve “zanniyyat” olarak da ifade edilen siyasal diizenin “formel” ve “6zsel”
unsurlariin tanimlanabilmesi ve kat’i unsurlar muhafaza edilerek, zanni unsurlar
iizerinde degisikliklere gidilebilmesidir. Malum oldugu iizere, siyasal diizenin
amaci, islevi ve dayandigi ilkeler yeterince vurgulanmis olmasina ragmen, ne
Kur’an’da ne de Stinnet’te siyasal diizenin sekil sartlarina iligskin net ve baglayici
diizenlemeler bulunmamaktadir. Bu yondeki ilkeler, 6zellikle Rasit Halifeler’in ve
ashabin uygulamalari 6rnek alinarak zaman igerisinde ve tarihsel sartlar baglamida
alimler tarafindan formiile edilmislerdir. Tarihsel sartlar degistikce ve s6z konusu
sekil sartlarinin uygulanmasi pratik olarak imkansiz hale geldikge alimler siyasal
diizenin 6zsel (kat’1) unsurlarimi ve Kur’an ve Siinnet’teki temel ilkeleri esas almak
suretiyle siyaset teorisinde bazi revizyonlara gitmek durumunda kalmiglardir.
Bu baglamda “katiyyat”1 olusturan unsurlar siyasal diizenin amaci ve mahiyeti
ile Misliimanlik, hiirriyet ve akil gibi icma yoluyla tespit edilmis ve yoneticide
bulunmasi apagik bir sekilde elzem olan sartlar iken, siyasal diizenin kurulus siireci
ve yoneticilerin tasimasi gereken diger bazi sartlar ise biiyiik 6l¢ciide “zanniyyat”
alanina dahil edilmistir.

Diger tiim kiiltiirel sistemlerde oldugu gibi Islam’da da siyasal diizenin birinci
amact toplumun kolektif varligini, birligini ve siirekliligini muhafaza etmektir.
Bu ise iktidarin hiyerarsik yapilanmasini, bir merkezde toplanmasini ve siyasal
yonetime itaatin saglanmasini gerekli kilar. Diger sistemlerden farkli olarak Islam’da
siyasal diizenin ikinci amaci ise Miisliiman topluma kimligini kazandiran ve onun
varolug gerekgesini olusturan ser’1 hukukun tatbikidir. Bu iki temel amag siyasal
diizenin kat’1 unsurlarini teskil ederler. Bunun disinda, siyasal diizenin kurulus
stireci (0zellikle de yoneticinin se¢imle veya bagka bir yolla is basina gelmesi)
ve yoOnetici adayinin tasimasi gereken sartlar (ilim, kuvvet, kifayet, hatta bazi
alimlere gore Kureysilik) ana amaglarin gerceklestirilmesi yolunda hizmet eden
ikincil unsurlardir ve zanni ilkeleri teskil ederler. Islam tarihi boyunca zamanin
sartlar1 degistik¢e ve ikincil unsurlarin tahakkuku giiclestik¢e alimler ana amaclari
merkeze alarak ve onlar ugruna ikincil (zanni) unsurlardan vazgegebilmislerdir.

Islam diisiincesinde siyasal iktidar alaninin insasina iliskin vurgulanmasi gereken
tictincii onemli 6zellik ise iktidari kuran nihai sembolik ¢ercevenin kozmoloji veya
teoloji degil hukuk olmasidir. Daha dnceki hususlarda oldugu gibi bu yoniiyle de

9  Edmund Burke, Reflections on the Revolution in France, ed. F. M. Turner (Binghamton: Yale
University Press, 2003), 19.
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Islam siyaset teorisi tarihteki emsallerinden cok temel bir zeminde farklilasir. Zira
neredeyse tarihteki diger tiim toplum ve kiiltiirlerde iktidar temerkiizii yonetime
ve yoneticilere kozmik bir statii, yani ulhiyet atfetmek suretiyle saglanmistir.
Islam diisiincesinde ise boyle bir meyil kategorik olarak reddedilmistir. Islam’da
iktidar alaniin tesisinin hukuki bir zeminde savunulmasi, emsallerine nispetle
iktidarin yozlagmasina ve suistimaline kars1 oldukga direncli bir teorik ¢ergevenin
ve politiko-ahlaki sistemin olugsmasina imkan vermistir. Diger 6rneklerde ise s6z
konusu ultihiyet referansi “sinirlandirilmamis” bir iktidar anlayigini pekistirmis, bu
da siklikla iktidarin suistimaline, yozlasmasina ve otoriter iktidarlarin kurulmasina
kap1 aralamigtir.'

Makalenin geri kalaninda klasik Islam siyaset diisiincesinde iktidarin temerkiizii
meselesi bu ii¢ husus etrafinda incelenecektir. Bu istikamette dncelikle siyasal
iktidarin olusumunun anlami ve 6nemi kisaca tartisilacak, ardindan Ehl-i Siinnet
gelenegi ile 6zdeslesmis olan fikhi/kelami pozisyonun sekillenisi 6zetlenecektir.
Ucgiincii olarak ise toplumsal birlige ve siyasal diizene isaret eden “vahdet” ilkesi
baglaminda klasik Islam siyaset diisiincesinde iktidarin temerkiizii temel kaynaklar
ve kose tasi niteligindeki teorik modellerle izah edilecektir.

II. Siyasal Iktidar Alaninin Anlami ve Olusumu

Siyasal iktidarin hiyerarsik yapilanmasinin ve merkez1 bir iktidar alaninin
olusumunun insan tabiatinin ac¢iliminin zorunlu bir sonucu oldugu noktasinda
evrensel bir mutabakattan s6z edilebilir. Malum oldugu iizere insanlar, diger
canlilardan farklilasarak, hayatta kalabilmek, varliklarini siirdiirebilmek ve
kendilerini gergeklestirebilmek i¢in hemcinslerinin mevcudiyetine ve igbirligine
mubhtactirlar. Nasiruddin Tsi’nin dedigi gibi “bir kiginin agzina bir lokma ekmek
koyabilmesi i¢in bin ¢alisan gerekir.”!! Boylelikle insanlar tabiatlar1 geregi bir araya
gelirler ve giderek artan oranda gesitlenen ve karmasiklasan bir is-bdliimiine dayali
toplumlar1 olustururlar. Ancak toplumsalligin ortaya ¢ikisi insani varolus i¢in bir
meydan okumay1 bertaraf ederken yeni bir meydan okumay1 davet eder. Zira hem
sinirlt kaynaklara eg-zamanli erisim talepleri hem de insanlarin tabiatlarindaki
“gazap” (saldirganlik ve kendini koruma) diirtlisii insanlar arasindaki gerilimi ve
rekabeti artirmak suretiyle onlar1 birbirlerinin varoluslarina karsi birer tehdide
déniistiiriir. iste bdyle bir ortamda insanlar1 birbirlerine kars1 koruyacak, Ibn

10 Bkz. Sinasi Giindiiz, Gii¢, Iktidar ve Kutsal: tanri-kraldan tanri-insana (Istanbul: Hikav Yayinlari,
2020).

11 Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Nasiri, Tiirkgesi A. Gafarov ve Z. Siikiirov (Istanbul: Litera Yayincilik,
2007), 238.
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Haldun’un tabiriyle bir “engelleyici” veya “caydiric1” (vdzi’)'* unsura ihtiyag hasil
olur. Ikinci diizey meydan okumanin ortaya ¢ikardigi bu ihtiyag insan toplumlarinda
siyasallig1 baslatan ana unsurdur. Zira bu ihtiya¢ ancak iktidarin konsolidasyonu
ve merkezilesmesi sayesinde karsilanabilir. Bu da en gelismis formu “devlet”
olan siyasal birimlerin kurulmasi1 anlamina gelmektedir. S6z konusu engelleyiciye
duyulan ihtiya¢ ya da ondan beklenen islev ayn1 zamanda bu engelleyici giiclin
mahiyetini de belirler. Yine Ibn Haldun’un s6zleriyle “Bu vdzi'in diger insanlar
tizerinde bir galebesi, sultasi, kahir eli ve iistiin bir hakimiyeti bulunacaktir. Boyle
olmalidir ki bir kimse digerine tecaviiz edemesin, zarar veremesin.”'* Nitekim
ayn1 mahiyeti on yedinci yiizyilda Hobbes “Leviathan”'* metaforu ile, yirminci
yiizyilda ise Max Weber “mesru siddet tekelini elinde bulundurma”'s ayricalig
ile ifade edecektir.

Nihayetinde insan tabiatinin agciliminin bir geregi olsa da bdyle bir siyasal
diizenin olusumu son derece zor ve karmasik bir siiregtir. Zira bir siyasal iktidar
alan1 olusturmaya yonelik kolektif eylem girisimi insanlar arasinda belli diizeyde bir
isbirligini ve itaati gerektirir. Ancak 6zellikle de biiytik 6l¢ekli toplumsal gruplarda
salt kisisel ¢ikarlara ve rasyonel akil yiiriitmelere dayali olarak boyle bir isbirligini
ve itaat iliskisini ger¢eklestirmek, Mancur Olson’un gdsterdigi gibi, “bedavacilik”
sorunu nedeniyle oldukg¢a zor ve bazen imkansiz bir durumdur.'®

Siyasal antropologlar siyasal diizeni tesis etmeye yonelik kolektif eylemin en
dogal ve iptidai kaynaginin kan (akrabalik) bagi oldugunu séylerler.'” Zira kan bagina
dayali yakinlik ve gliven duygusu tabiidir ve insanlar arasindaki isbirligini rasyonel
hesaplamalar ve kisisel ¢ikarlarin Gtesinde bir zeminde miimkiin kilar. Ne var ki kan
bagina dayali igbirliginin etkin bir sekilde calisabilecegi grup 6lgegi son derece kiigiik
olmalidir. Nitekim {iyelerinin say1s1 yiiz elliyi gegen ve igbirliginin salt kan bagina
dayali iliskilere dayandig1 gruplarda fraksiyoner ayrismalar baglamakta, kolektif

12 Ibn Haldun, Mukaddime, Tiirkgesi Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yaymnlari, 2015), 215.
13 ibn Haldun, Mukaddime, 215.
14 Thomas Hobbes, Leviathan, ¢ev. Semih Lim (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 1995).

15 Max Weber, The Theory of Social and Economic Organization, ingilizceye ¢ev. A. M. Henderson
ve Talcott Parsons (New York: The Free Press, 1964), 156.

16 Mancur Olson, The Logic of Collective Action: Public Goods and the Theory of Groups
(Massachusetts: Harvard University Press, 1965).

17 William A. Haviland ve digerleri, Kiiltiirel Antropoloji, gev. 1. D. E. Sarioglu (Istanbul: Kakniis
Yaynlari, 2008), 584-593; F. Fukuyama, Political Order and Political Decay (New York: Farrar,
Straus and Giroux, 2014), 8-9; Anthony Black, 4 World History of Ancient Political Thought
(Oxford: Oxford University Press, 2016), 6-8.
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eylem sekteye ugramaktadir.'® Bu bakimdan daha biiyiik insan topluluklarinda
kolektif eylemin gerceklestirilebilmesi, iktidarin hiyerarsik olarak yapilanmasi
ve siyasal diizenin tesisi noktasinda sembolik sistemler (dinler, ideolojiler veya
diger metafizik/teolojik anlatilar) devreye girmektedir.'” S6z konusu sistemler
hiyerarsik iktidar yapisini ilgili zihinler i¢in anlaml bir iliskiye dontistiirmekte,
duygu durumlarint yonetmek ve birbirlerini tanimayan insanlar arasinda belli
bir giiven ve dayanisma ortami olusturmak suretiyle siyasal diizeni miimkiin
kilmaktadir. Daha net olarak sembolik sistemler yonetenlerin ve yonetilenlerin
rollerini tespit etmekte, bu rolleri daha iist bir degerler kiimesine referansla ilgili
taraflar i¢in baglayici hale getirmektedir. Zira J. J. Rousseau’nun dedigi gibi
“Ih]icbir muktedir, ne kadar kuvvetli olursa olsun, iktidarini bir hak ve itaati de
vazife sekline doniistiiremedigi siirece asla muktedir olarak kalabilecek derecede

kuvvetli olamaz.”?°

Dolayisiyla kamu diizenin tesisinin ve yonetilenlerin yonetime itaatinin salt
fiziksel kuvvete istinaden gergeklestirilebildigini diisiinmek yanlistir. Fiziksel
kuvvet ancak ikincil ve destekleyici bir unsur olarak goriilebilir. Nitekim mukayeseli
bir bakigla okundugunda insanlik tarihinde kabilevi 6rgiitlenme bi¢imlerinden
daha biiyiik 6l¢ekli “devlet” sistemlerine gegisin ilgili insan toplulugunu anlamli
bir biitiine doniistiiren ve birbirlerini tanimayan insanlar darasinda giiven ve
dayanisma duygularini tesis eden sembolik sistemlerin devreye girmesiyle saglandigi
goriilmektedir.?! Bubaglamda en ¢ok bagvurulan gergeve yonetime ve yoneticilere
“tanrilik” veya “tanrisallik” atfina dayali dini sGylemler olmustur. Boylelikle
yoneten-yoOnetilen iliskisi siyasi boyutun 6tesine gecerek muktedirlerin yonetimi bir
ilahi hakka ve yonetilenlerin itaati de dini bir vazifeye dontstiiriilebilmis, disaridan
gelen zorlamalara nispetle ¢cok daha etkin olan dahili miieyyidelere dayali siyasal
diizenler kurulabilmistir. Cin medeniyetinde imparatorlarin kutsalligini ifade eden
ve Tanr1’nin vekaleti anlamindaki “tian ming” inanc1,>> Antik Misir medeniyetinde
firavunlarin istiin tanr1t Amun-Ra’nin ogullari olarak tanrisallagtirilmasi,”® Roma
Imparatorlugu’nda kendilerine tapinilan ve “legibus solutus” yetkisine sahip

18 Bkz. Robin Dunbar, Grooming, Gossip, and the Evolution of Language (Boston: Harvard
University Press, 1997), 69-79.

19 Black, 4 World History of Ancient Political Thought, 11.

20 J.J. Rousseau, Toplum Sézlemesi, Tiirkgesi Vedat Giinyol, (Istanbul: Is Bankas1 Yayinlar1, 1987),
143.

21 Black, A World History of Ancient Political Tought, 12-13.

22 G. Qiyong, “On Confucian Political Philosophy and Its Theory of Justice,” Frontiers of Philosophy
in China, Cilt 8, Say1 1 (2013):53-75.

23 Gindiiz, Giig, Iktidar ve Kutsal: 55.
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tanri-imparator anlayisi,* Hindistan’da krallarin benimsedigi ve tanrilarin oglu
anlamina gelen “devaputra” lakab1,” Orta Cag Hristiyan geleneginde papalarin Tanr1
ile insanlar arasindaki aracilik vazifesini ifade eden “pontifex maximus” tinvani
ile tam iktidar (plenitudo potestatis) iddialar1,® Iran gelenegindeki “ferri izedi”
ya da “khvarenah™’ anlayis1 ve Turan gelenegindeki “kut” inanci®® s6z konusu
tanrilik-tanrisallik iddiasinin 6rnekleri arasinda sayilabilir. Ayrica bu drnekler
Yunan, Latin Amerikan ve Mezopotamya tecriibelerini de i¢ine alacak sekilde
artirilabilir.” Modern dénemde ise 6zellikle tanrisal bir vasif olan “egemenlik”
kavrami {lizerinden “modern devlet”’e benzer bir ultihiyetin yliklenmis oldugu
dikkatlerden kagmamalidir.*

Bu sablonun evrensel diizeyde karsilik bulmasi iktidara ulihiyet atfetmenin belli
bir toplumda iktidar temerkiiziinii en kolay ve etkin yoldan saglayabilme kapasitesine
baglanabilir. Ote yandan iktidari teolojik bir zeminde insa etmek ister istemez
iktidar yozlasmalarmi ve suistimallerini de beraberinde getirebilmektedir. Zira
tanrisallik ayni1 zamanda mutlak bir egemenlik ve sinirsizlik anlamina da gelmektedir.
Boylelikle tanrisal muktedirler kendilerini hukukun {istiinde bir otorite olarak
gdrmekte, tek hesap verecekleri merciin Ustiin Tanr1 oldugu iddiastyla bu diinyadaki

24 A. Vincent, Theories of the State, (Oxford: Basil Blackwell Ltd.,1987), 32-33.

25 H. Hoffmann, “King and Kingship in Indian Civilization,” East and West, Cilt 4, Say14 (1954):
239.

26 Bkz. George Klosko, History of Political Theory: Ancient and Medieval Political Theory
(Stamford: Thomson Learning, 2002), 232-240.

27 A.Soudavar, The Aura of Kings: Legitimacy and Divine Sanction in Iranian Kingship, (California:
Mazda Publishers, 2003.

28 H. Inalcik, “Kutadgu Bilig’de Tiirk ve Iran Siyaset Nazariye ve Gelenekleri,” Osmanli’da Devlet,
Hukuk, Adalet (Istanbul: Eren Yaymcilik, 2000), 20-21.

29 D. Freidel, “Maya Divine Kingship,” Religion and Power: Divine Kingship in the Ancient World
and Beyond, ed.N. Brisch (Chicago: The University of Chicago Press, 2008); J. S. Cooper,
“Divine Kingship in Mosopotamia, A Fleeting Phenomenon,” Religion and Power: Divine
Kingship in the Ancient World and Beyond, ed. N. Brisch (Chicago: The University of Chicago
Press, 2008).

30 T. Hobbes, Leviathan, Tiirk¢esi Semih Lim (Istanbul: Yap: Kredi Yaymlari, 1995), 130; C.
Schmitt, Siyasi [lahiyat: Egemenlik Kurami Uzerine Dért Béliim, Tiirkgesi Emre Zeybekoglu
(Ankara: Dost Kitabevi Yayinlar1,2005), 41; Sinasi Giindiiz, Gii¢, Iktidar ve Kutsal, 173-230.
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hukuki siire¢lerden muaf olabilmektedirler.’' islam siyaset diisiincesinde ise, giriste
de belirtildigi lizere, iktidarin temerkiizii, yine sembolik bir ¢erceve icerisinde
kalmakla birlikte, teolojik bir zeminde degil hukuki bir zeminde saglanmustir. Diger
bir deyisle, 6zellikle ana-akim Islam siyaset teorisinde yonetime ve yoneticilere
tanrisallik atfetmekten hususen ve israrla kaginilmis, bu da tanrisalliktan neset
eden agiriliklarin 6niinii teorik olarak kapatmistir.

I11. islam Siyaset Diisiincesinde Fikhi/Kelami Gelenek

Siklikla karistirilsa ve aralarindaki mahiyet farki goz ardi edilse de klasik
Islam siyaset diisiincesi literatiirii birbirine paralel birkag tiirden veya gelenekten
olusmaktadir. Hatta tarihte Gazzali ve Maverdi gibi farkli tiirlerde eser kaleme almig
isimlere rastlantyor ve bazi yazarlar tarafindan farkli yaklasimlara dayali ilkeler
ayni eser igerisinde bir araya getirilebiliyor olsa bile gelenekler arasindaki yontem
ve tarz farki gozden kagmamalidir. Bu gelenekleri birbirinden ayiran unsurlardan
en Onemlileri otorite olarak basvurulan kaynaklar ile hitkkiim ¢ikarmaya yonelik
diistinme yontemidir. Nitekim farkli tiirlerde eser kaleme almis olan zihinlerin s6z
konusu farkliligin bilincinde olarak hangi tiirde yaziyorlarsa o tiiriin kaynaklarini
ve yontemini kullanma noktasinda genel bir hassasiyet gdstermis olduklari dikkate
sayandir. Klasik donemde Islam siyaset diisiincesi alaninda belirginlesmis bu yazin
tiirleri, fikhi/kelami gelenege ilaveten, felsefe ve edep gelenekleri ile ibn Haldun’un
diistincesinde tebelliir eden deneysel (ampirik) yaklagimdir. Bu kategorilerin sinirlari
icerisine girmeyen pek ¢ok metin siyaset diisiincesine dair unsurlar ihtiva ediyor
olsa da*? bunlari kendi igerisinde siirekliligi ve tutarlilig1 olan kategoriler seklinde
degerlendirmek pek miimkiin degildir.

Felsefe ve edep gelenekleri ile ampirik yaklagimin Islam tarihinin klasik donemi
boyunca farkli derecelerdeki mevcudiyetine ve Miisliiman kamuoyunun siyaset algist

31 Papa IIl. Masum’un su ifadeleri ilahilik vasfi kazanmis yoneticilerin diinyevi yarg: siireglerine
tabi olmadiklarina dair mithim bir 6rnek teskil eder: “Sadece Petrus tam iktidar (plenitude
potestatis) yetkisine sahiptir. Oyleyse goriiyorsunuz degil mi, hanemizin yonetimine atanmis olan
bu hizmetkar (Papa) kimdir; isa-Mesih’in hakiki vekili, Firavun’un Efendisi olan Tanri tarafindan
kutsanmis olan Petrus’un halefi, Tanr1 ile insanoglu arasinda bir yere konumlandirilmis, Tanr1’dan
daha asagida ancak insanoglundan daha yukarida, herkesi yargilayan ama hickimse tarafindan
yargilanamayan bir varliktir.” Matthew J. Tuininga, Calvin s Political Theology and the Public
Engagement of the Church: Christ’s Two Kingdoms (Cambridge: Cambridge University Press,
2017), 26-27; Avrupa’da papalarin “Tanr1’dan bagkasina hesap vermez” oluslari on altinc1 yiiz
yildan itibaren mutlak monarklara aktarilmis, bu defa da mutlak monarklar Tanr1’dan bagkasina
hesap vermeyecekleri iddiasi ile otoritelerini pekistirmislerdir. Bkz. Glenn Burgess, “The Divine
Rights of King Reconsidered,” The English Historical Review, 107 (Ekim 1992): 837-861.

32 Bkz. Ozgiir Kavak, Islam Siyaset Diisiincesinin Fikhi Temelleri: Siyasi-Fikhi Hiikiimlere Dair
Incelemeler (istanbul: Klasik Yaymlari, 2023), 13-22.
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iizerindeki etkisine ragmen, Islam siyaset diisiincesi icerisinde en merkezde yer almus
ve norm koyucu olmus olan fikhi/kelami gelenektir.** Edep ve felsefe geleneklerinde
yer yer yoneticilere diger kiiltiirlerde goriildiigii sekilde kutsallik veya insan-iistii
ontolojik/epistemolojik statii atiflarina rastlanmaktayken, kaynaklar1 ve yontemi
itibariyle kendine 6zgii bir ¢cerceve gelistiren fikhi/kelami gelenekte yoneticilere
veya yonetime benzer bir ulthiyet yiiklemekten 6zellikle ve hassasiyetle kagmildigi
goriilmektedir. Bunun yerine iktidarin temerkiizli ve iktidarin sinirlandirilmasi
islevi kokeni ilahi olan “hukuk”a devredilmistir. Diger bir deyisle siyasal diizen
modelinin arkasinda yine askin bir ulGhiyet inanci bulunmaktadir. Ancak bu
ulGhiyet ne yoneticilerde ve yonetimde, ne yonetilenlerde, ne tanrilik statiisiine
yiikseltilmig bir adalet ilkesinde, ne de tabiatin ya da evrenin kendisindedir. S6z
konusu ultthiyet ve ontolojik iistiinliik, kaynagina istinaden “hukuk”a atfedilmistir.
Iste bu bakimdan Islam’m ana-akim siyaset diisiincesi mahiyeti itibariyle diger
orneklerden ¢ok temel bir zeminde ayrigmaktadir.

Fikhi/kelami gelenegin temsilcileri 6zellikle “Kur’an ve Siinnet’ten mana ve
hiikiim ¢ikarma”** siirecine isaret eden “fikih” alaninda uzmanlasmis “ulema”
veya “fukaha”dir. Ulemanin otorite olarak bagvurdugu kaynaklarin basinda Kur’an
gelir; onu Hz. Peygamber’in siinneti takip eder. Bunlara ilaveten Hz. Peygamber’in
rahle-i tedrisinden ge¢mis ilk nesil Miisliimanlarin tercihleri ile lizerinde toplumsal
uzlas1 bulunan uygulamalar (icma) yine ulemanin dikkate aldig1 kaynaklar arasinda
sayilabilir. Gerek kaynaklardaki bilgiyi anlama ve yorumlama, gerekse de Kur’an’da
ve Siinnet’te agikc¢a diizenlenmemis alanlara ya da uygulamalara dair mevcut
hiikiimlere kiyasla ve/ya ser’i delillere dayanarak hiikiim ¢ikarma noktasinda
ulemanin takip ettigi, sinirlar1 hassasiyetle ¢izilmis “ustl-i fikih” olarak da bilinen
bir diisiince metodolojisi bulunmaktadir.®* Zaman igerisinde giderek uzmanlagan ve
incelen bu yontemin bilgisi nihayetinde miistakil bir disipline déniigmiis ve Islami
ilimler biinyesindeki temel alanlardan biri olarak temaytiiz etmistir.

Ayrica ortak bir zemini paylasiyor olmakla birlikte muhtelif yapisal farklar
nedeniyle fikhi-kelami gelenek kendi icerisinde alt ekollerden ve alt literatiir

33 Fikih ve kelam Islami ilimlerin iki farkli disiplini olsa da gerek yontem gerekse de kaynaklar
itibariyle bu iki alan birlikte degerlendirilmeli ve birbirlerinin miitemmim ciizii olarak goriilmelidir.
Bkz. Kavak, Islam Siyaset Diisiincesinin Fikhi Temelleri, 17.

34 Hayreddin Karaman, “Fikih”, TDV Isldm Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/fikih#1
(22.09.2023).

35 Bkz. A. Ciineyd Koksal ve I. Kafi Dénmez, “Usil-i Fikih”, TDV Islam Ansiklopedisi, https:/
islamansiklopedisi.org.tr/usul-i-fikih (20.09.2023).
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kiimelerinden olusmaktadir.®* Ama neticede belli bir hususta farkli hiikiimlere
erigseler veya farkli hususlara vurgu yapsalar da ulemayi bir ¢at1 altinda birlestiren
ve bu diisiinme formunu bir gelenege doniistiiren sey sozii edilen kaynaklar ve
yontemdir. {lgili bazi metinlerde belli bir argiimani desteklemek veya anlayis
kolaylastirmak i¢in nadiren de olsa baska geleneklerin kaynaklarina veya tarihsel
uygulamalarina referans yapildigina rastlansa da bu gelenek agisindan mezkir
kullanimlar gegerli bir “delil” teskil etmez.>” Neticede fikhi/kelami gelenegin
sorusu su sekilde formiile edilebilir: “Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in siinnetinin
ilkeleri dogrultusunda ideal siyasal diizen nasil olmalidir?”

Fikhi/kelami siyasi diisiince geleneginin olusumu 6zilinde bir diinya goriisii
olan ve Islam’in ana-akim inang sistemini temsil eden Ehl-i Siinnet ve Cemadt
anlayisinin olgunlasip istikrar bulmasi ile paralel bir seyir takip etmistir. Hatta bu
iki pozisyonu bir madalyonun iki yiizii olarak tasvir etmek daha dogrudur. Zira
Islam’da itikadi pozisyonlarin gelismesi ve istikrar bulmasi 6zellikle hilafet/imamet
meselesi etrafinda yogunlasan siyasal tartisma ve ¢catigsmalarin bir sonucudur. Diger
bir deyisle pratik siyaset teorik ve itikadi duruslar1 belirlemistir.*® Islam tarihinde
toplumsal ve siyasal tartismalarin bu denli belirleyici olmasinin nedeni ise, islam’in
emsallerine nispetle toplumsalliga ve siyasalliga yaptig1 giiclii vurgudur. Diger bir
deyisle toplumsallik ve siyasallik Islam dininin disinda, ona tarihsel akista arizi
olarak eklenmis unsurlar degil, tam aksine basindan itibaren dinin 6zsel bilesenleri
olagelmistir. Nitekim Islam’da insanin bireysel varolusunun ve Tanri ile iliskisinin
yani sira kolektif varolusun ya da toplumsal ve siyasal iligkilerin ilahi bir hukuk
tarafindan ayrintili olarak diizenlemesinin ardinda yatan mantik da budur.

Hz. Peygamber Islam’1 sadece soyut bir dgreti olarak vazetmemis, yirmi bir y1llik
niibiivvet siiresince onu belli bir zaman-mekéanda ve belli bir insan toplulugunda
bedenlenmis bir yapi (veya tecriibe) olarak insa etmistir. Yani Islam ile Miisliiman
toplum dogusu itibariyle varolugsal bir 6zdeslige sahiptir. Boylelikle Hz. Peygamber
vefat ettiginde geride biraktig1 sey Kur’an’da ve Siinnet’te temsil edilen bir doktrinler
setine paralel olarak Medine toplumunda tecessiim etmis organik ve yasayan bir
dindir. Giiniimiize degin de —dzellikle ana-akim (Ehl-i Siinnet ve Cemaat) islam
anlayisinda— Miisliiman toplumun varlig1 ve selameti bizzat dinin varligi ve

36 Ozgiir Kavak fikih kiilliyatinin “fiiri-1 fikih basta olmak {izere ahkam-1 sultaniyye, siyer, siyAset-i
ser’iyye, harag, emval, hisbe, edebii’l-kadi vb.” alt tiirlerden olustugunu belirtmektedir. Kavak,
Islam Siyaset Diisiincesinin Fikhi Temelleri, 23.

37 Bkz. Ali Bardakoglu, “Delil”, TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/delil#2-
fikih (22.09.2023).

38 Bkz. W. Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ¢ev. Ethem Ruhi Figlah (Istanbul:
Sa-To Ilahiyat, 2001).
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selameti ile 6zdes addedilmis, bireysel diizeydeki inancin ve dini ylikiimliiliikleri
yerine getirebilmenin ancak sihhatli bir toplumsal diizen icerisinde olabilecegi
inanci lizerinde tarihsel bir ittifak olusmustur. Bu bakimdan, Hz. Peygamber’in
egittigi ilk nesil Miisliimanlarin bireysel ve kolektif tecriibeleri hem ahlaken hem
de hukuken 6rnek bir model olarak benimsenegelmistir.*

Bu durum, Islam’m emsallerine nispetle diger bir 5nemli ayirt edici vasfi olan
hayatin biitiinselligine yaptig1 vurguda da kendini gosterir. Zira yagayan bir toplumda
cisimlesmis olan Islam’1n, o toplumun giinliik yasantisinin biitiin yonlerini kusatmak
veya diizenlemek gibi bir 6zelligi olmalidir. Bu nedenle islam insanlarin bireysel
hayatina anlam veren bir inang ¢ercevesi ve davranislarini sekillendiren ahlaki ilkeler
biitiinli olmanin yani sira kolektif hayati diizenleyen kusatici bir hukuk sistemini ve
onun kurumsal gériiniimiinii de ihtiva etmektedir. Hatta Islam hukukunu olusturan
ilke ve diizenlemelerin kahir ekseriyeti kamusal hayata ve insanlararasi iligkilere
(mudmelat) dairdir.*® Dolayisiyla Islam agisindan insanin bireysel ve kolektif hayati
s0z konusu oldugunda “dini olan” ve “dini olmayan” ayrimi ortadan kalkmaktadir.
Islam’da “din” hayatin kendisidir. Erwin Rosenthal’in altini ¢izdigi gibi Islam’da
genel anlamda “diinya” ile “din” arasinda bir karsitlik kurulmaz. illa bir karsitlik
araniyorsa bu “diinya” ile “ahiret” arasindadir ve “din”” hem diinyay1 hem de ahireti
kusatan bir genel ¢ergeve olarak anlasilir. Bu agidan islam’da “religious” olanla
“secular” olan “din” kavraminin i¢leminde biitiinlesmistir.*!

Hal boyleyken, Hz. Peygamber’in vefatinin akabinde Miisliimanlarin kolektif
varliginin en 6nemli bilesenlerinden biri olan siyasal diizen meselesinin “dini” bir
mesele olarak bizatihi 5nem kazanmasi normal karsilanmalidir. imameti “insanlar
iizerinde genel bir tasarruf yetkisine sahip olmak™ seklinde tanimlayan Haskefi’nin
ifadesiyle “imam atamak en 6nemli farzlardandir. Bu vazifenin Hz. Peygamber’in

39 Hatta dort ana fikih mezhebinden biri olan Maliki mezhebinde, bu yaklasimdan hareketle bizzat
Medine tecriibesi (amel-i ehl-i Medine) dinin anlagilmasi i¢in Kur’an ve Siinnet’e ilaveten temel
kaynaklardan biri olarak kabul edilmistir. Bkz. Eyyiip Said Kaya, “Maliki Mezhebi”, TDV Isldm
Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/maliki-mezhebi (02.10.2023).

40 “Islam hukukunun ana kisimlarinin biiyiik bir béliimii, esasinda toplumsal olan ‘muamelat’ ile
ilgilidir. Eger bunlara devlet, aile, yarg: ve ceza hukuku gibi konular da eklenirse, ibadet ve
bireysel ahlakla ilgili kisimlarin ana konulara yani sosyal mevzulara oranla ciiz’i kaldiklar1 fark
edilir.” Ismail Raci Faruki, Tevhid (Istanbul: Mahya, 2017), 118.

41 Erwin Rosenthal, Political Thought in Medieval Islam: An Introductory Outline (Cambridge:
Cambridge University Press, 2009), 8.
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cenazesinin defnini dahi 6ncelemis olmasi bunun delilidir.”*? S6z konusu 6nemine
binaen aralarinda Hz. Peygamber’in yakin arkadaslarinin da bulundugu Miisliiman
toplumun pek ¢ok ileri geleni imamet/hilafet ile ilgili gelismelere bigane kalamamus,
kendi ictihatlarina gore dogru olduguna inandiklar1 bir durusu hararetli bir sekilde
savunmuslardir.*® Ne var ki yeterli siyasi tecriibenin yokluguna ve hizli bityiimenin
istikrarsizlagtirict etkisine ilaveten Kur’an ve Siinnet’te siyasete, daha dzelde
de imamete iliskin ¢ok genel ilkesel yonlendirmelerin haricinde belirleyici ve
baglayici bir modelin bulunmayisi zaman igerisinde ideal siyasal diizen konusunda
farkli pozisyonlarin olusumunu ister istemez kaginilmaz kilmistir. Bu farkliliklar
zaman zaman siddet iceren ¢atigmalara (hatta i¢ savaslara) da donlismiis ve erken
donem Miisliiman toplumun kolektif bilincinde travmatik izler birakmigtir. Tahmin
edilebilecegi gibi hem pratikte hem de teoride siyasal diizen meselesinin genel
hatlariyla bir ¢dziime kavusturulmasi uzun bir zaman almistir. Dahasi, 6ziinde
siyasallik arz eden s6z konusu siire¢ biiylik giinah isleyenin durumu, iman ile
amel arasindaki iliski, kimlerin yonetici olabilecegi, yoneticilerin igbagina nasil
gelecegi, insan iradesinin 6zgilirliigii vb. bir dizi sorunun giindeme gelmesine
ve siyasal olanla teolojik olanin arasindaki smirlarin muglaklasmasina neden
olmustur. Bu sorulara verilen cevaplar ¢ercevesinde Miisliiman toplum igerisinde
pek cok siyasi/itikadi pozisyon (Sia, Haricilik, Mutezile, Cebriyye, Kaderiyye,
Miircie vs.) belirmis,* ana-akim ulemanin bu olusumlarin temsilcileriyle girdigi
teorik tartismalarin neticesinde bir yandan fikhi/kelami siyaset diislincesi, diger

42 Haskefi’den nakleden Kavak, Islam Siyaset Diisiincesinin Fikhi Temelleri, 47. Gazzali de imam
naspetmenin zaruri olmadig: goriisiinii dillendiren Abdurrahman b. Keysan’a (Ebu Bekr el-
Esamm) verdigi cevabin bir kisminda s6yle der: “Sahabe Rastlullah’in (s.a.) vefatindan sonra
nasil hemen imam tayinine ve beyat akdine kostular. Bunun kat’1 bir farz ve gerekli bir hak
olduguna ne kadar ¢cabuk inandilar. Bu konuda gecikme ve yavas davranmadan nasil kagindilar.
Hatta bu isle mesgul oluslarindan dolayr Rastlullah’in (s.a.) teghiz ve tekfini igini bir tarafa
biraktilar. Baglarinda imam olmadan bir lahza ge¢mis olsa baslarina ayiplanacak, korkung
bir olay gelebilecegine inandilar. Tasavvur edilen bu korkung olay, goriislerin farkl, arzu ve
heveslerin degisik olmasi sebebiyle goriisleri bir araya getirecek, itaat edilecek ve tabi olunacak
bir kimsenin bulunmayisidir. Bu durumda diizen alt Gist olur. Yapisiliverecek bir kulp bulunmaz.
Hiikmii icra edecek merkez pargalanir, kalmaz. iste bu sebepten derhal harekete gegmeyi tercih
ettiler. Ondan bagka bir yola bagvurmadilar. Iste, imam nasbinin, islam’1 koruma konusunda zaruri
bir is oldugunun kat’1 delili budur.” Gazzali, Feddihu’I-Bdtiniyye ve Fezdilu’l-Mustazhiriyye
(Batwniligin I¢yiizii), Tiirkgesi Avni [lhan (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 108.

43  Sehristani sahabenin bu tavrini sdyle ifade eder: “Hz. Peygamber’in 6liim hastalig1 ve 6liimiinden
sonra ashap arasinda ortaya ¢ikan ihtilaflara gelince; bunlar belirtildigi {izere i¢tihada dayanan
ihtilaflardir; degisik fikirler ileri siirmenin temelinde seriatin ve dinin gereklerinin yerine
getirilmesi ve devam ettirilmesi gayesi vardir.” Sehristani, Milel ve Nihal, Tiirkgesi Mustafa
Oz (istanbul: Litera Yayincilik, 2008), 34.

44 Bkz. Sehristani, Milel ve Nihal, 57-186; A. Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi: Alevi
Stinni Ayrismasimin Arka Plani (Ankara: Otto, 2015).
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yandan da Ehl-i Siinnet bakist hem giderek netlesen bir ¢ergeve hem de merkezi
bir kimlik kazanmistir.*

Ehl-i Siinnet ulemasimin miicadele ettigi bu firkalarin bir kismi savunduklari
ilkeler veya gortsler itibariyle iktidarin merkezilesmesi yoniinde tavir alirken, diger
bir kism1 da adem-i merkezilesmeye vurgu yaparak iktidarin sinirlandirilmasina
hizmet etmistir. Ehl-i Siinnet ¢izgisi ise bu siire¢ boyunca —en azindan sonraki
ylizyillarda heterodoks olarak adlandirilacak— s6z konusu akimlarla girdigi
polemiklerin neticesinde, merkezilik ile adem-i merkezilik arasinda hassas bir
denge kurabilmis ve klasik donem boyunca ana-akim yaklasimi temsil edecek
olan bir ideal siyasal diizen anlayis1 gelistirmistir.

IV. Vahdet ilkesi ve iktidarin Temerkiizii

Onemine binaen Islam siyaset teorisi, iktidarin sinirlandirilmasinim yani sira,
Miisliiman toplumun kolektif giivenliginin tesisine ve bu istikamette de iktidarin
temerkiiziine biiyiik bir 6nem vermistir. Bu ¢aligmada iktidarin temerkiizii veya
konsolidasyonu “vahdet” kavrami ile temsil edilecektir. Toplumsal birlik ve
biitiinlik manasina gelen “vahdet” ayn1 zamanda bu birlik ve biitiinligiin 6zsel
bilesenleri olan iktidarin hiyerarsik yapilanmasini, siyasal merkezde toplanan siddet
kullanma tekelini, halkin siyasal iktidara itaatini ve nihayetinde kamu diizeninin
tesisini ifade etmektedir.

Yine kiiresel temaytillere uygun olarak fikhi/kelami gelenekte toplumsal birlik
ve biitlinliik veya vahdet temelde sembolik bir ¢erceveye atifla garanti altina
almmustir. Ne var ki Islam’da vahdetin istinat ettigi bu sembolik ¢erceve, yukarida
da isaret edildigi gibi, tanriliga veya tanrisalliga dayali bir iktidar konsolidasyonunu
benimsemis olan diger kiiltlir ve toplumlardan farkli olarak, hukuktur. Toplumsal
vahdetin hassasiyetle vurgulandigi Kur’an’da,*® mesela, siyasal iktidara itaat her
bir miikellef i¢in kat’i bir dini vecibe olarak su sekilde vazedilmistir: “Ey iman

45 Ehl-i Siinnet kavraminin tarihsel gelisimi i¢in bkz. M. Ali Biiyiikkara, “Siinnet Ehli, Rey Ehli,
Hadis Ehli, Selefilik, Vehhabilik Kavramlar1 Uzerine Baz1 A¢iklamalar,” Ehl-i Siinnet ve’l-
Cemaat: Tarihi Seyri, Kapsami ve Algilanisi (Kéln: IGMG, 2014), 78-106.

46 “Miminler ancak kardestirler, dyleyse iki kardesinizin arasini diizeltin, Allah’a itaatsizlikten
sakinin ki rahmetine mazhar olasiniz.” (49:10); “Ey mii’'minler! Hepiniz birlikte Allah’in ipine
simsiki sarilin ve ayriliga diismeyin. Allah’1n size olan su nimetini hatirlayin: Hani siz birbirinize
diismandiniz; derken Allah kalplerinizi kaynagtirdi da O’nun bu nimeti sayesinde kardes oldunuz.
Atesten bir gukurun tam kenarinda idiniz, fakat Allah sizi oraya diismekten kurtardi. Dogru yolu
bulasimiz diye, Allah size ayetlerini iste boyle acikliyor.” (3:103); “Bilin ki Allah kendi yolunda
saglam Ortilmiis bir duvar gibi kenetlenmis saflar halinde ¢arpisanlari sever.” (61:4); “Rabbimiz,
bizi ve bizden dnceki iman etmis kardeslerimizi bagisla. Kalplerimizde iman edenlere karst
higbir kin tutturma. Siiphesiz sen ¢ok sefkatlisin, cok merhametlisin.” (59:10).
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edenler! Allah’a itaat edin, Peygamber’e itaat edin, sizden olan iilii’l-emre de. Eger
bir hususta anlagsmazliga diiserseniz -Allah’a ve ahirete gercekten inaniyorsaniz-
onu, Allah’a ve Peygamber’e gotiiriin. Bu, elde edilecek sonu¢ bakimindan hem
hayirlidir hem de en giizelidir” (4:59). Bu ayette sozii edilen “@ilii’l-emr” ifadesi
Kur’an’da iki yerde gegmekte ve “emir sahipleri, emir verme salahiyeti tagiyan
ve bu konumda olanlar, yani amirler” anlamina gelmektedir.*’” Bazi miifessirler
bu vasiflari tasiyanlar farkl sekillerde ifade etmis olsalar da 6zellikle yukarida
zikredilen ayette isaret edilenlerin “basta devlet bagkani olmak tizere toplumun {ist
yoneticileri” oldugu yoniinde genel bir mutabakat bulunmaktadir.*®

Ayette {ilii’l-emre itaatin, zayiflatilmis bir Gislupla da olsa, Allah’a ve Resulii’ne
itaatin hemen ardindan zikredilmesi, diger bir deyisle ona raptedilmesi, kesinliginin
yani sira, bu emre atfedilen onemin degerini de gostermektedir. Diger bir deyisle
Miisliiman bir toplumda siyasi otoriteye itaat Kur’an tarafindan her bir miikellef
vatandas i¢in neredeyse Allah’a ve Resulii’ne itaate denk ve uyulmasi zorunlu bir
kural haline getirilmekte, bunun zidd1 olan itaatsizlik ise yine adeta Allah’a ve
Resulii’ne itaatsizlikle es ya da ona yakin bir statiide goriilmektedir. Dolayisiyla
kamu diizeninin tesisi ve ona miindemi¢ olan diger hususlar (iktidarin ve siddet
kullanim yetkisinin temerkiizii ve itaat) en iist diizeyde, herhangi bir muglakliga
acik kap1 birakilmadan, kesin bir dille garanti altina alinmaktadir. Béylelikle insani
varolus i¢in elzem olan giivenlik Kur’an tarafindan doktriner diizeyde kat’i bir
emirle tesis edilmektedir. Kamusal diizenin ve ontolojik giivenligin arkasindaki
s6z konusu ilahi destegi vurgulamak i¢in Davutoglu, mesela, Islam’in siyasal
diizen dgretisini “kurumsal askinlik” seklinde niteler.* Ote yandan, tekrar etmek
gerekirse, Islam’da itaati icbar eden unsur yoneticilerin tanrilig1 veya tanrisallig
degil, yoneticilerin de iistiinde bir Otorite’nin vazettigi hukuki bir hiikiimdyir.

Islam hukukunun ikinci kaynagi olan Siinnet’te de toplumsal ve siyasal vahdet,
yani siyasal iktidarin temerkiizii yoniinde ¢ok giiclii diizenlenmeler bulunmaktadir.
S6z konusu ifadelerin bir kismi dogrudan toplumsalligin dnemini ve toplumsal birligi
isaret ederken, diger bir kismi da kamusal diizenin baslica kaynagi sayilan yoneticiye
ve yonetime itaati miicbir kilmaktadir. Ornegin, Hz. Peygamber’in, Miisliimanlarin
toplulugunun Allah’in himayesi altinda oldugu, bu nedenle Miisliimanlarin dalalet

47 H. Karaman, M. Cagrici, I. K. Dénmez ve S. Giimiis, Kur’an Yolu Tefsiri, Cilt: 2 (Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2007), 86-89.

48 Diger bir anlayisa gore “iilii’l-emr” ile ulema ve fukaha veya ehl-i hal ve 'I-akd kastedilmektedir.
Genel bir degerendirme igin bkz. Talip Tiircan, “Ulii’l-Emr”, TDV Islim Ansiklopedisi, https:/
islamansiklopedisi.org.tr/ulul-emr (17.10.2023).

49  Ahmet Davutoglu, Alternatif Paradigmalar: Islam ve Bati Diinya Gériiglerinin Sivaset Teorisine
Etkisi, Tiirkgesi M. Ciineyt Kaya (Istanbul: Kiire Yaynlari, 2018), 259.
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iizerinde bir araya gelmeyecekleri, dolayisiyla Miislimanlarin toplulugundan
ayrilmamak gerektigi,* aksi halde Islam’1n diizenleyici kontroliiniin kaybedilecegi’'
ve seytanin ayartmalarina agik hale gelinecegi** yoniindeki uyarilari toplumun ya
da toplumsalligin bizatihi degerini ve 6nemini ifade etmektedir.

Benzer sekilde birey diizeyinde de olsa Islam’in yasanabilmesi igin siyasal
diizenin (imamin) mevcudiyetinin gerekliligi Hz. Peygamber tarafindan siyasal
bir diizene tabi olmayan birinin 6liimiiniin Cahiliye 6liimii ile 6zdeslestirilmesi ile
vurgulanir.®® Kamu diizeninin sihhati ve selameti ise iktidarin belli bir merkezde
toplanmasini zorunlu kilar. Cok baslilik diizenin bozulmasina ve adaletsizliklerin
artmasina kapi aralar. Bu da toplumun siyasal birligini, toplumsal biitiinliigiinii,
nihayetinde de tarihsel varligini tehlikeye atar. Bu nedenle Hz. Peygamber isin
hassasiyetine binaen bu yondeki uyarisii “iki halifeye biat edildigi zaman onlardan
ikinciyi (sonradan biat edileni) 6ldiiriin** sozleriyle sert ve net bir sekilde dile
getirir.”

Kur’an’in 6gretisine paralel olarak Hz. Peygamber’in iktidarin temerkiizii
yoniindeki emir ve uyarilari da siyasal iktidara itaati Miisliiman bireyler i¢in
zorunlu kilan ifadelerle devam eder. Mesela “Basiniza basi kuru {iziim tanesi
gibi olan bir Habesli kole gegse dahi,” der, “onun emirlerini dinleyip itaat edin.”
Hatta veda haccinda verdigi hutbede Hz. Peygamber, cennete girmek i¢in yerine
getirilmesi gereken gorevleri sayarken iilii’l-emre itaatin dindeki 6nemini, “Allah’tan

50 “Ummetim asla dalalet {izerinde bir araya gelmez. Cemaatle beraber olmaya galisin; ¢iinkii
Yiice Allah’1n eli cemaatin tizerindedir.” Taberani’den (Mecma’ V, 218) nakleden Muhammed
b. Silleyman er-Rtidani, Cem 'ul-Fevadid min Cami’il-Usiil ve Mecma 'iz-Zevdid, Cilt 5, Tiirkgesi
Hiiseyin Y1ldiz (istanbul: Ocak Yayincilik, 1988), 242.

51 “Kim cemaatten bir karis dahi ayrilirsa Islam boyundurugunu boynundan ¢ikarmis olur.” Eba
Davud’dan (no. 4758) nakleden Ridani, Cem 'ul-Fevaid, Cilt 5, 241.

52 “Seytan, tipki bir koyun siiriisiine dadanan ve siiriiden ayrilan koyunlari kapan kurt gibi, insanin
kurdudur. Siiriiden ayrilani da kenarda durani da kapar. Bunun i¢indir ki firkalara ayrilmayn.
Cemaatten, topluluktan ve Mescid’den uzak durmayin.” Ahmed (V, 232-233) ve Taberani’den
nakleden Radani, Cem 'ul-Fevdid, Cilt 5, 243.

53 “Bir devlet baskani olmadan (imamsiz) 6len kisi Cahiliye 6liimii ile 6liir.”” Ahmed’den nakleden
Radani, Cem 'ul-Fevdid, Cilt 5, 242.

54 Miislim’den (Iméret, 61) nakleden Ridani, Cem 'ul-Fevdid, Cilt 5,187.

55 Ayni minvalde Hz. Peygamber “Bir adamin (liderin) etrafinda toplanmis oldugunuz halde,

birliginizi bozmak ve toplulugunuzu dagitmak i¢in gelen kisiyi 6ldiiriin!” demektedir. Bkz.
Miislim’den (Imaret 60) nakleden Ridani, Cem 'ul-Fevdid, Cilt 5, 187.

56 Buhari’den (Ahkam 4/1, VIII, 105) nakleden Ridani, Cem 'ul-Fevaid, Cilt 5, 235. Benzer sekilde
“Darda ve bollukta, giicliiyken ve sikintidayken, yerine bagkalar1 tercih edildigi zaman sana
diisen (emirleri) dinleyip itaat etmektir.” Miislim’den (Imaret 35) ve Nesai’den (Bey’at 5/2,
VII, 140) nakleden Riidani, Cem 'ul-Fevdid, Cilt 5, 237.
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korkmak, namaz kilmak, oru¢ tutmak ve zekat vermek”’ten hemen sonra zikretmek
suretiyle vurgulamistir.’” Ancak buradaki kritik husus halkina zulmeden yoneticilere
itaatin hitkmudiir. Bu konuda da Hz. Peygamber’in tutumunun, Allah’a isyan1
emretmedigi siirece, Miisliimanlar yoneticilerine itaate zorlamak yoniinde oldugu®
goriilmektedir: “Adamin biri Restlullah’a ‘Haklarimizi bize vermeyen, ama kendi
haklarini bizlerden isteyen yoneticilerimize dair ne dersin?’ diye sordugunda
Restlullah soyle buyurdu: Emirlerini dinleyip itaat edin! Onlar kendi yaptiklarindan
sorumludurlar, siz de kendi yaptiginizdan sorumlusunuz.”® Yine bu istikamette
Hz. Peygamber’in su sozleri de zikredilebilir:

“En hayirli imamlariniz (devlet bagkanlariniz), sevdiginiz ve sizleri seven, sizlere dua eden,
sizin de kendilerine dua ettiginiz kisilerdir. En kotii imamlariniz (devlet bagkanlariniz) ise
sevmediginiz, sizi de sevmeyen, kendilerine lanet ettiginiz ve size lanet eden kisilerdir.’
buyurdu. ‘Ya Restilallah, onlara kiligla kars1 ¢ikalim mi1?’ diye soruldugu zaman buyurdu
ki: ‘Aranizda namazi kildiklar1 siirece hayir! Sayet yoneticilerinizden hogsunuza gitmeyen
bir sey goriirseniz onun yaptigi isi sevmeyin; ama ona itaatten geri durmayin.”*

Hz. Peygamber’in yoneticiye itaat konusundaki bu israr1 agiktir ki kamu diizeninin
tesisinin ya da mevcudiyetinin Miisliimanlarin toplum olarak ontolojik giivenlikleri
icin gerekliligiyle alakalidir. Zira modern-6ncesi donemde, diinyanin her tarafinda
oldugu gibi Islam diinyasinda da kamusal diizen yéneticinin (imamin) varlii ile
0zdes addedilmekte, gayri-sahsilik ve siireklilik vasiflarina, dolayisiyla da tiizel
kisilige sahip “rasyonel-biirokratik” bir “devlet” fikri bilinmemekteydi. Ayni
gerekgeyle “devlet” ve “hiikiimet” ayrimi da heniiz ortaya ¢ikmamisti. Boyle
bir durumda ¢ok tabiidir ki yoneticiye karsi bir isyan dogrudan kamu diizenine
yonelik bir tehdit ve toplumsal kargasaya agilan bir kap1 anlamina gelmekteydi.
Bu bakimdan boyle bir bagkaldirinin Miisliiman toplumun ontolojik giivenligi i¢in
muhtemel zarari muhtemel faydasindan ¢ok daha biiyiik ve tahripkar olabileceginden
Hz. Peygamber yoneticiye itaati bu denli giiglii bir sekilde vurgulamistir. Nitekim
bir siire valilik gérevinde bulunmus olan Velid b. Ukbe’nin gidisatindan hognut
olmayan insanlar Abdullah b. Mes’id’a gelerek kendisine ne yapmalari gerektigini
sorduklarinda Abdullah b. Mes’id’un onlara verdigi cevap da Hz. Peygamber’in

57 Miisned’den (V, 251) ve Tirmizi’den (Cum’a 80) nakleden O. M. Alper, “itaat”, TDV Isldm
Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/itaat (20.10.2023).

58 “Yiice Allah’a isyan konusunda emir olmadiktan sonra, Miisliiman kiginin, sevse de sevmese
de verilen emirleri dinleyip itaat etmesi gerekir. Yiice Allah’a isyan konusunda bir emir gelirse,
emir dinlenmez ve itaat edilmez.” Buhari’den (Ahkam 4, VIII, 165; Cihad 108) ve diger dort
hadis aliminden nakleden Radani, Cem ul-Fevaid, Cilt 5, 236.

59 Miislim’den (Imaret 49) ve Tirmizi’den (No. 2189) nakleden Riidani, Cem ‘ul-Fevdid, Cilt 5,
236.

60 Miislim’den (Imaret 65-66) nakleden Rtidani, Cem ‘ul-Fevdid, Cilt 5, 237.
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itaat konusundaki 1srarinin tefsiri niteligindedir: “Sabredin! Zira bir yoneticinin
elli y1l zulmetmesi bir aylik kargasadan daha hayirlidir.”!

Norm koyucu statiilerine binaen, Kur’an ve Siinnet’te toplumsal vahdete ve
siyasal iktidarm temerkiiziine bu denli gii¢lii bir vurgu varken Hz. Peygamber’den
sonra gelen Ehl-i Siinnet ulemasinin bu tutumu siirdiirmeleri ve kiyas yoluyla diger
bazi alanlara da tesmil ederek pekistirmeleri tutarli ve anlasilir bir durumdur. S6z
konusu vahdet vurgusunun en agik gériildiigii yerlerden birinin Islam inancinin
temellerine hasredilmis akaid metinleri olmasi ayrica manidardir. Erken donem
akaid metinlerinde mesela emir sahiplerine —glinah1 emretmedikleri siirece-- itaatin
vacip olmasi; haddi asan ve zuliim igeren uygulamalarindan dolay1 onlara isyan
edilmemesi ve kili¢ ¢ekilmemesi,* onlara beddua edilmemesi,*® onlarin salah
ve afiyet lizere olmalar1 i¢in dua edilmesi;** Miisliman cemaatine muhalefet
edilmemesi;® insanlarin en faziletlileri bahsinde Hz. Peygamber’den sonra sayilan
zevatin (Eb0 Bekr es-Siddik, Omer b. el-Hattab, Osman b. Affan, Ali b. Ebi Talip)
tarihsel tecriibeye mutabik olmasi;* bir Miislimanin —helal saymamasi kaydiyla--
biiyiik giinahlardan birini islemesinden dolay1 kafir sayilmamasi;*” kible ehlinin
tekfir edilmesinden sakinilmasi;*® Cuma namazina istirakin asla terkedilmemesi;
--iyi olsun, kotii olsun-- biitiin mii’minlerin ardinda namaz kilinmasi ve onlarin
cenaze namazinin kilinmasi;* --zalim olsun adil olsun-- her mii’min yonetici
ile cihat edilmesi ve onlarla birlikte hac ibadetinin yerine getirilmesi;” timmet-i
Muhammed’den higbir kimseye —kendilerine kili¢ ¢cekilmesi vacip olanlarin diginda--

61 Ruadani, Cem ‘ul-Fevdid, Cilt 5, 243.

62 Imam Miizeni, “Serhu’s-Siinne,” Islam Akdid Metinleri, hazirlayan Ali Pekcan (Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2015), 81-82; Et-Tahavi, “Akaid Risalesi,” Islam Akdid Metinleri, 113; Imam Eg’ari,
“El-Ibane ‘an Ustli’d-Diyane,” Islam Akdid Metinleri, 138; Ebt Muhammed Abdullah b. Zeyd
el-Kayravani, “Kayravaniyye Akaidi,” Islam Akdid Metinleri, 151; Ibn Kudame el-Makdisi,
“Lum’atii’l-I’tikad el-Hadi ila Sebili’r-Resad,” Islam Akdid Metinleri, 174.

63 Et-Tahavi, Akdid Risalesi, 113.

64 Et-Tahavi, Akdid Risalesi, 114

65 Imam Ebi Ca’fer et-Tahavi, “Akaid Risalesi,” Islam Akdid Metinleri, 111.

66 Eba Hanife, “El-Fikhu’l-Ekber,” Islam Akdid Metinleri, 55-56; imam Miizeni, Serhu 5-Siinne,
82; Et-Tahavi, Akdid Risalesi, 118; imam Es’ari, El-Ibdne, 137; Ebu Muhammed el-Kayravand,
Kayravaniyye Akdidi, 151.

67 Ebl Hanife, El-Fikhu’l-Ekber, 56; Et-Tahavi, Akdid Risalesi, 113

68 Tmam Miizeni, Serhu 5-Siinne, 82; Et-Tahavi, Akdid Risalesi, 111; imam Es’ard, El-Ibdne, 135;
Ebu Muhammed el-Kayravani, Kayravaniyye Akaidi, 150.

69 Imam Miizeni, Serhu s-Siinne, 83; Et-Tahavi, Akdid Risalesi, 113; imam Es’ari, El-Ibdne, 139.

70 Imam Miizeni, Serhu 5-Siinne, 83.
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silah ¢ekmenin caiz olmamasi;”! Stinnet’e ve cemaate tabi olunmasi, saz goriisler
ileri stirmekten, ihtilaf ¢ikarip bolinmekten ¢ekinilmesi;”? Restlullah’in tiim
ashabimin sevilmesi, onlar hakkinda sadece giizel sozler sdylenmesi ve hayirla
anilmasi, onlara buguz etmenin kiifiir, nifak ve tugyan olarak goriilmesi;” “daha
Once yasamis selef alimler ile daha sonraki nesil olan tabiinden hayir ve eser,
fikih ve nazar ehli alimlerin sadece giizellikle anilmasi, onlarin k&tii bir sekilde
zikredilmesinin kisiyi dogru yolun digina ¢ikarmasi’* gibi hiikiim ve/ya meseleler
Miisliiman toplumunun kolektif diizeyde ontolojik giivenligini muhafaza etmeye
yoOnelik olarak hassasiyetle formiile edilmistir. Zira yukarida da ifade edildigi
gibi, Miisliiman toplumunun giivenligi bizzat dinin (Islam’in) giivenligi olarak
algilanagelmis, iktidarin temerk{izii ve siyasal iradeye itaatin garanti altina alinmasi
da Miisliiman toplumun giivenligi i¢in elzem goriilmiistiir.

Her ne kadar bagindan itibaren siyasete iliskin belli basli ilkeler iizerinde merkezi
ulemanin genis bir mutabakati bulunuyorduysa da klasik hilafet/imamet kurami
sistematik bir ¢cercevede ancak miladi onuncu ve on birinci ylizyillarda istikrar
bulmustur. Kuramin sekillenmesinin klasik hilafet tecriibesinin (Abbasi Hilafeti’nin)
krizine ve diislisiine denk gelmesi ise tesadiif sayilmamalidir. Nitekim tecriibe edilen
sorunlar ilgili diisiiniirleri seleflerine nispetle daha hassas, daha ger¢ekci ve daha
¢ozlim-odakli olmaya itmis, nihayetinde modern déneme kadar belirleyiciligini
muhafaza etmis olan hilafet kurami ortaya ¢ikmustir. Ayrica, yukarida da deginildigi
gibi, fikhi/kelami hilafet kuraminin olusumu ile Ehl-i Stinnet paradigmasinin kemale
erisi es-zamanli bir siiregtir. Bu baglamda, hem hilafet kuraminin formiilasyonu hem
de Ehl-i Siinnet diinya goriisiiniin sistematik bir cergeveye kavusmasi Ebu’l-Hasan
el-Es’ari (61. 936), Ebu Mansir el-Maturidi (6. 944), Ebubekir el-Bakillani (6. 1013)
ve Abdulkahir el-Bagdadi (6. 1058) gibi alimlerin 6nciiliiglinde gerceklesmistir.

Bir yandan Si’a’nin, Haricilerin ve Mutezile’nin iddialarina, diger yandan da
tarihsel gelismelerin ortaya ¢ikardigi meydan okumalara karsi cevap niteligi tagiyan
s6z konusu formiilasyon 6zellikle imametin viiciibiyeti, imam naspetmenin sekli,
imamda aranan sartlar, verili bir zamanda ka¢ imamin mevcut olabilecegi, imamin
etnik kokeni, imamin masumiyeti, Rasit Halifelerin durumu, imamin veraset
yoluyla atanip atanmayacagi ve mevcut imamin mesruiyetinin sartlari ve azli gibi

71 Et-Tahavi, Akdid Risalesi, 113

72 Et-Tahavi, Akdid Risalesi, 114; imam Es’ard, El-Ibdne, 139; Tbn Kudame el-Makdisi, Liim atii 'I-
1tikad, 175.

73  Et-Tahavi, Akdid Risalesi, 118-119, imam Es’ari, El-Ibdne, 136, Ebu Muhammed el-Kayravani,
Kayravaniyye Akdidi, 151.

74 Et-Tahavi, Akdid Risalesi, 119; Ebu Muhammed el-Kayravani, Kayravaniyye Akdidi, 151.

338



Kayapinar / Klasik Ana-akim islam Siyaset Diisiincesinde iktidarin Temerkiizii

meseleler etrafinda 6riilmiistii.”® Tahmin edilebilecegi gibi bu hususlarda s6z konusu
Ehl-i Siinnet ulemasinin tercihi, selef alimlerinin yoluna uyarak, toplumsal vahdet
ve iktidarm temerkiizii yoniinde olmustur.

Bu noktada Ehl-i Siinnet ulemasinin benimsedigi diisiinme yontemine de deginmek
uygun olacaktir. Zira bu yéntem sayesinde siyaset diisiincesinin Islami kimligi, yani
asli ilkeler muhafaza edilebilirken degisen tarihsel sartlarin meydan okumalarina
da yeni cevaplar tiretilebilmistir. Hizir Murat Kése Ehl-i Siinnet geleneginin bu
konudaki tutumunu Ciiveyni’nin Giydsii’Il-Umem adli eserinde siyasi alana tatbik
ettigi oturmus bir fikih usulii kaidesine, yani “katiyyat-zanniyyat” ayrimina isaretle
izah eder. Zira s6z konusu yontem Hz. Peygamber’in uygulamalarindan itibaren
Islam diisiincesinde, dzellikle de fikih alaninda, mevcut olsa da bu konuyu siyasal
diizen baglaminda miistakil olarak ilk ve tafsilatli bir sekilde tartisan isim Ciiveyni
olmustur. Burada “katiyyat” siyasal diizenin amacini ve islevini (“asli unsurlarini™)
belirleyen ilke ve hiikiimlerdir. Daha 6nce de ifade edildigi {izere siyasal diizen ve
yonetim hakkinda Islam diisiincesinde bilginin baslica kaynaklari addedilen Kur’an
ve Siinnet’te detayli diizenlemeler bulunmamaktadir. Bu kaynaklardaki ifadeler
daha ziyade siyasal diizenin amaglar1, sinirlar1 ve yaslandigi baslica ilkelere dairdir.
“Allah’mn Kitabi’nda,” der Ciiveyni, “imametle ilgili ayrintili nas bulmak beklentimiz
yoktur. Miitevatir haber de ayn1 durumdadir.” Bunun 6tesinde siyasal diizene iliskin
hiiktimler ise fukahanin igtihadina ve ulemanin icmasia dayanmaktadir. Ancak bu
hiikiimlerin hepsi kat’i degildir. Ciiveyni’ye gore bir hitkkmiin kat’i olabilmesi i¢in su
i¢ kaynaktan gelmesi icap eder: “1) Allah’1n kitabinda tevil ihtimali olmayan nas. 2)
Hz. Peygamber’den nakledilen miitevatir haber. Bu haberin rivayetinde, naklinde ve
metninde herhangi bir problemin olmamasi gerekmektedir. 3) Akdedilmis icma.”’®

Tahmin edilebilecegi gibi baz1 yontemsel gerekgelerle “katiyyat sartlarini
gerceklestirmek ¢ogunlukla miimkiin olmamaktadir.” Bu nedenle 6zellikle siyaset
alan1 s0z konusu oldugunda kat’i meseleler kadar zanni mesele bulunmaktadir.
“Zanni alanin mevcudiyeti,” der Kose “siyasi-fikhi ahkamin tek bir mezhebe, tek bir
zamana ve mekana sabitlenmesini imkénsiz kilmaktadir. Bunun sagladigi esneklik
sayesinde zaman iginde karsilasilan yeni vakalara belli bir usul ¢cergcevesinde birden
fazla farkli cevabin {iretilmesi ve bunun sonucunda ¢ogulcu bir siyasi ve toplumsal
yapinin ortaya ¢ikmasi saglanmaktadir.””’

75 Bkz. Ovamir Anjum, Politics, Law, And Community in Islamic Thought: The Taymiyyan Moment
(New York: Cambridge University Press, 2012), 111-115; Ridvan Ozding, /tikat ve Siyaset:
Siinni Keldminda Imamet-Hilafet Meselesi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018).

76  Hizir Murat Kdse, “Islam Siyaset Diisiincesini Okumada Bir Cergeve: Ciiveyni’nin Katiyyat-Zanniyyat
Anlayis1,” Zor Zamanda Siyaset: imamii’l-Haremeyn Ciiveyni ve Gryasii’l-iimem fi iltiyasi’z-zulem
Adh Eseri, derleyenler Ozgiir Kavak ve Omer Tiirker (istanbul: Klasik Yayinlari, 2020), 18-60.

77 Kose, “Islam Siyaset Diisiincesini Okumada Bir Cerceve,” 38.
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Siyasal diizen konusunda katiyyat-zanniyyat ayrimi ayni zamanda hiikiimler
veya sartlar arasinda miigtehitlere hiyerarsik bir diizen olusturma, elzemi lazimdan,
ehemmi mithimden ayirt etme ve mecburiyet (belli bir donemde atanacak imamda
biitlin sartlarin ayn1 zamanda bulunmamasi) karsisinda birinciyi ikinciye tercih etme
imkan1 vermistir. Ornegin Ciiveyni’ye gore imametin en biiyiik amaci toplumsal
birlik ve biitiinliiktiir: “Imametin en biiyiik amaci gériis farkliliklarmni bir noktada
cemetmek, farkli ahlaki, fikrl 6zellikteki, farkli durum ve sartlardaki insanlari
kendisine tabi kilabilmektir. Insanlar tek bir rey iizere cem olmazlar ise bir yonetimin
olmasi1 da beklenemez.” Bu durumda “necdet ve kifayet, yani istiklal” sart1 diger
biitiin sartlarin dstiine ¢ikabilmektedir.”

Bu yontemsel ¢erceveyi verili alarak ilerlemek gerekirse sekil itibariyle
kendisinden sonraki eserler i¢in bir model niteligi tagiyan ve bu konuda ideal olan1
ifade eden Bagdadi’nin imamete iligkin goriisleri ile baglamak uygun olacaktir:
Imam naspetmek ser’an vaciptir. Imamin mevcut ve zahir olmasi durumunda ona
itaat de vaciptir. Belli bir zamanda ancak bir imam mevcut olabilir, birden fazla
imama akitte bulunulamaz. iImamda bulunmasi gereken sartlar ilim, adalet ve vera’,
siyaset bilgisi ve melekesi ile Kureysiliktir. Imamlar se¢imle naspedilir. Ictihat
ve vera’ ehli tek bir kimsenin akdetmesiyle de imamet akdi gergeklesir. Mevcut
imamin kendisinden sonrasi i¢in imamete layik bir kimseye imameti vasiyet
etmesi caizdir. Imamin imamet sartlarinda zamaninin en {istiin (efdal) kisisi olmas1
gerekir. Ancak eger en {istiin olmayan (mefdul) kisiyle imamet akdi yapilmigsa bu
da caizdir. Hz. Peygamber’den sonra sirastyla Ebu Bekir’in, Omer’in, Osman’in
ve Ali’nin imametleri haktir.””

Burada dikkati ceken 6zellikle iki husus “tek bir kimsenin akdetmesiyle imamet
akdinin ger¢eklesmesi” ve “mevcut imamin kendisinden sonrasi i¢in bir imam
vasiyet (veliaht tayini) etmesi” durumlaridir. Alimler bu durumlar i¢in Hz. Ebu
Bekir’in kendisinden sonrasina iliskin olarak Hz. Omer’i vasiyet etmis olmasini
delil getirirler.*® Ebu’l-Hasan el-Maverdi ilave olarak veliaht tayini meselesinde
mevcut imamin oglunu veya soyundan baska bir yakinini ayni sekilde tayin edip

78 Ciiveyni’den aktaran Ozgiir Kavak, “Miisliimanlar1 Kargasadan Kurtarmak: Giyasii’l-Umem
fi’ltiyasi’z-Zulem’in Ozeti,” Zor Zamanda Siyaset: Imamii’l-Haremeyn Ciiveyni ve Giyasii’l-
iimem fi iltiyasi’z-zulem Adl Eseri, derleyenler Ozgiir Kavak ve Omer Tiirker (istanbul: Klasik
Yayinlari, 2020), 294.

79  Abdulkahir el-Bagdadi, Kitabu Usili’d-Din (Ehl-i Siinnet Akdidi), Tiirkgesi Omer Aydin (Istanbul:
Isaret Yayinlari, 2016), 307-332.

80 “Ciinkii Hz. Omer’e yapilan biatta ashabin riza ve muvafakatina dayanilmamistir. Halen imam
olanin veliahde biat1 daha tesirli, veliahdi segmesi, tespiti daha ¢ok gecerlidir. Bu konuda imamin
sozleri hespinden tesirlidir.” Ebu’l-Hasan el-Maverdi, El-Ahkdmu s-Sultaniyye, Tirkgesi Ali
Safak (Istanbul: Bedir Yaymevi, 1976), 12.
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edemeyecegi sorusunu sorar ve “halifenin, asabesinden veya soyundan olan
yakinlarindan birine veya kardesine biati, veliaht tayin edisi, yabanci bir sahsi
veliaht tayin edisi gibidir,” cevabiyla, bunun da caiz oldugu hilkmiine ulagir.*' Bu
cevaz, agiktir ki ilk dort halifeden sonra Emeviler ile baslayan, Abbasiler ile devam
eden ve artik normallesmis bir uygulama olan imametin babadan ogula gecisini
(saltanat sistemini) mesrulagtirmaya yonelik bir adimdir. Ancak bundan daha
onemlisi Maverdi’nin, bir iilkeyi veya bir sehri kili¢ zoruyla ele geciren birinin
(miistevlinin) halife tarafindan oranin yonetimi ile gorevlendirilmesi (imdretu’l-
istild) durumunu da ilkesel olarak kabullenmesidir. Tarihsel agidan bu, hilafet
merkezinin Biiveyhi emirlerinin kontrolii altina girmesinin, fiiliyatta yonetimi
devralmasinin ve halifenin biiyiik 6l¢iide sembolik bir figiire doniismesinin teorik
bir cergceveye kavusturulmasi anlamina gelmekteydi. Maverdi’ye gore “bu sekilde
bir valilik, sartlar1 bakimindan orfe aykir ise de dini hitkiimlerin yerine getirilmesi,
hiikiimlerin askida kalmamasi, sakat ve yanlis islerin yapilmamasi sebebiyle
normal karsilan[maliydi].”®? Benzer sekilde hilafet makaminin kili¢ zoruyla ele
gecirilmesi ve siyasal diizenin bu sekilde istikrar bulmasi hem vahdet ilkesi hem
de ser’1 hiikiimlerin tatbiki a¢isindan alimler tarafindan tecviz edilebilmistir.®

Tarihsel meydan okumalar karsisinda imamet kuraminda istikrar bulmus bazi
formel ilkeleri esnetme temayiilii Maverdi’den sonra da devam etmistir. imamu’l-
Haremeyn el-Ciiveyni, mesela, hilafete iliskin Siilerin iddialarina ve siyasal-
toplumsal diizeni tehlikeye atan i¢ siyasi ¢ekismelere ¢oziim arayisi cergevesinde
mevcut teoride bir revizyona gitme ihtiyaci duymustur. Bu minvalde Ciiveyni
Guydsii’l-Umem adli eserinde imamda aranan sartlar arasinda hiyerarsik bir diizen
oldugunu varsayar ve “kifayet” ile “takva” sartlarini en {iste yerlestirirken, diger
sartlar1 daha alt siralara koyar. En alt sirada ise “Kureysilik™ sartt bulunmaktadir.
Diger bir deyisle Ciiveyni’ye goére, imametin manasi ve fonksiyonu dikkate
alindiginda ve mevcut sartlarin zorlamasi karsisinda, en alttan baslamak tizere
s0z konusu sartlarda bir esnetmeye veya ihmale gidilebilir. Bu baglamda, mesela,

81 el-Maverdi, el-Ahkamu s-Sultdniyye, 12. Her ne kadar Maverdi bu goriisiin “dogru yaygin
olan goriis” oldugunu ifade etmigse de ayni yerde alternatif bir goriisii de belirtir: “Basrali
bazi hukukgulara gére Miisliiman toplulugu i¢in 6nemli olan bu konuda veliahd tayin edilene
se¢menler heyetinin muvafakat gostermesi sarttir. Clinkii toplumun hakki olan imam se¢gme
meselesinde kendi aralarindan segtikleri segmenler heyetinin rizasi ve muvafakati olmadan bir
veliahd tayini toplumu baglayict, ilzam edici degildir.”

82 Maverdi, el-Ahkamu s-Sultaniyye, 39.

83 “Her kim, hilafete gelir, halk da onun etrafinda toplanip ondan razi olurlarsa, ya da bizzat kendisi
bu makami kili¢ zoruyla ele gegirirse, ona da ‘Emiru’l-Mii’minin’ denir. Kendisine itaat vacip
oldugu gibi kars1 gelmek, isyan edip baskaldirmak asla caiz olmaz.” Ibn Kudame el-Makdis3,
“Liim’atii’l-I’tikad el Hadi il Sebili’r-Resad,” Islam Akdid Metinleri, 175.
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biitiin sartlar1 kAmilen tastyan birinin bulunmadigi bir zamanda, kifayet ve takva
sartlarini tasimakla birlikte diger sartlar1 ya hig ya da yeterince tagimayan birinin
imam akdedilmesi ya da bu makamu silah zoruyla ele gecirmesi caiz gorilmelidir.
Hatta Kureysli olmakla birlikte kifayet sartini tagimayan birinin karsisinda Kureysli
olmamakla birlikte kifayet ve takva sartlarmi tasiyan biri bulunursa bu durumda
tercihe sayan olan kifayet sahibi olandir. Ayni sekilde ilim (igtihat) sart1 da ihmal
edilebilirlik sirasinda Kureysilikten sonra gelmektedir. Kifayet ve takva sahibi
olmakla birlikte ilmi agidan yeterli olmayan birinin bulunmasi durumunda bu
kisinin imameti kabul edilmelidir. Nitekim ilim sart1 alimlerin destegi ile de yerine
getirilebilir. Zira imametten kastedilen esasinda kamu diizeninin ve giivenliginin
tesisi ile ser’1 ahkamin tatbikidir. Diger biitiin sartlar mevcut olsa ve kifayet sarti
bulunmazsa bunlarin higbiri miimkiin olmaz.®* Tipki Maverdi gibi Ciiveyni de
zamaninin ger¢ekleri karsisinda yerlesik hilafet kuraminda revizyona gitmekte
bir beis gormemistir.*

Ciiveyni’nin 6grencisi Ebli Himid el-Gazzali’nin imamete iligkin goriisleri de yine
zamanin meydan okumalar karsisinda ontolojik giivenligi ve ser’1 hukukun tatbikini
onceleyen, bu baglamda vahdet ilkesini ve iktidarin temerkiiziinii vurgulayan bir
anlayisla sekillenmistir. Maverdi’nin cevap vermeye calistig1 baglica meydan
okuma yo6netim yetkisinin Sii Biiveyhiler tarafindan zorla halifenin elinden alinmig
olmasi ve bunun geri doniisiiniin pek miimkiin goriinmemesiydi. Ciiveyni ise artan
Sii (Fatimi) etkisine ilaveten i¢ siyasi ¢ekigsmelerden kaynaklanan istikrarsizliga
kars1 Abbasi hanedaninin disinda bir ¢6ziim arayisi i¢erisindeydi. Benzer sekilde
Gazzali’nin meydan okumasi da gercek iktidarin Selguklularin elinde bulundugu,
bununla birlikte Abbasi halifesinin sembolik varliginin devam ettigi ve Batinilerin
toplumsal diizeni yikici faaliyetlerinin arttig1 bir durumda tizerine siyasal birligin
ve biitlinliigiin kurulabilecegi teorik bir ¢cer¢eve sunmakti.* Dolayisiyla Gazzali’nin
modelinin bagarmasi gereken bir yandan kamu diizenini tesis edecek sekilde iktidar
temerkiiziinii miimkiin kilmak, diger yandan da bunu imamet kuraminin sinirlari

84 Miiddessir Demir, “Islam Siyaset Diisiincesinin ki Klasigi: el-Ahkamii’s-sultaniyye ile el-
Guyasi’de Imamet Nazariyesi,” Zor Zamanda Siyaset, 171-213.

85 Ciiveyni kendi zamaninda imamete en layik kisinin Selguklu Devleti’nin kudretli veziri
Nizadmiilmiilk oldugunu diisiiniiyordu. Ancak Nizamiilmiilk basta Kureysilik ve ilim sartlart
olmak {iizere imamet icin gerekli sartlar1 karsilamamaktaydi. Bu bakimdan Cuveyni’nin s6z
konusu sartlari ihmal edilebilir gdrmesi yine tarihsel gerekliliklerle izah edilebilir goriinmektedir.
Bkz. Ozgiir Kavak, “iki Alim, iki Halife Aday:: Ciiveyni’nin Nizamiilmiilk’{i, Gazzali’nin
Miistazhir’i,” Zor Zamanda Siyaset: Imdamii’I-Haremeyn Ciiveyni ve Giydsii’l-iimem fi iltiydsi z-
zulem Adh Eseri, derleyenler Ozgiir Kavak ve Omer Tiirker (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2020),
215-245.

86 Ann K. S. Lambton, State and Government in Medieval Islam (Oxford: Oxford University Press,
1981), 109.
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igerisinde gergeklestirmek ya da Abbasi halifesine yeni yonetimin merkezinde
anlamli bir statii kazandirmakti.

Oncelikle Gazzali siyasal diizeni ser’1 bir argiiman {izerinden gerekgelendirmekle
ise baglamaktadir: “Siiphesiz din islerinin diizenli bir sekilde ytlirlimesi seriatin sahibi
olan Peygamber’in (s.a.v.) de amacidir. ... Dini diizen ancak kendisine itaat edilen bir
devlet bagkani (imam) ile gerceklesir. ... Bunun delili, dini diizenin ancak diinyevi
diizen ile, diinyevi diizenin ise ancak kendisine itaat edilen bir devlet bagkani ile
gerceklesmesidir.”®” Gazzali siyasal diizenin, dolayisiyla da kendisine itaat edilen
bir yoneticinin bulunmadig1 bir durumda, birakin dinlerini yasayabilmelerini,
insanlarin hayatini siirdiirmesinin bile imkansiz oldugu konusunda 1srarcidir:

Diinya hayat1 ve insanlarin can ve mal giivenligi ancak itaat edilen bir sultan sayesinde
diizenli bir sekilde yiiriir. Bu nedenle sultanlarin ve devlet bagkanlarinin vefatiyla birlikte
fitne donemlerinin goriildiigiine sahit olursun. Bu hal boyle devam eder ve itaat edilen bir
sultan tayin ederek 6nlem alinmazsa, karisiklik devam edecek, siddet yayginlasacak, ortalig
katlik kaplayacak, canlilar helak olacak ve meslekler ortadan kalkacaktir. Bu durumda galip
gelen herkes [digerlerinin malini] gasp edecek ve eger hayatta kalan olursa, hi¢ kimse ilim
ve ibadete vakit ayiramayacaktir. Bir¢cok kimse boylece kiliglarin golgesi altinda helak
olup gidecektir. ... Bu hastaligin tek ilaci tim bu farkliliklar1 birlestiren, otoriter, itaat
edilen bir sultandir.®

Gazzali imamet i¢in gerekli sartlarin sayisini on olarak tespit eder. Bunlarin altt
tanesi yaratilisla ilgilidir: Biilug, akil, hiirriyet, erkeklik, Kureysilik ve azalarin
saglam olmasi. Diger dordii ise sonradan kazanilan sartlardir: Necdet, kifayet, ilim
ve vera’.* Gazzali, hocas1 Ciiveyni’den ayrilarak Kureysilik vasfin1 6nemser ve
“imamu, insanlarin ¢ogundan ayiran 6zelligin bu oldugunun” altini gizer.”® Bunun
akabinde Gazzall imamin nasil atanacagi sorusunu cevaplar. Ortada ii¢ secenek
vardir: Bizzat Hz. Peygamber tarafindan, mevcut imam tarafindan ve “kendisine ve
ihtiyarma bagkalarinin da biat etmesi, uymasi gereken giiclii ve niifuz sahibi bir kimse
tarafindan.”! Gazzali zamani i¢in ancak {iglincii se¢enegin dikkate alinabilecegini,
zira bdyle bir kisinin gérevlendirmesinin (zefviz), ona tabi diger herkes tarafindan
kabul edilecegini, zira imam sec¢iminin veya tayininin amacinin “goriiglerin itaat
edilen bir sahis etrafinda birlesmesi” oldugunu, kendisine itaat edilen bir kisinin

87 Gazzali, el-Iktisdd fi'l-I tikad (Itikadda Orta Yol), Tiirkgesi Osman Demir (Istanbul: Klasik
Yaynlari, 2012), 191.

88  Gazzali, el-Iktisdd fi’l-I tikad, 193.
89  Gazzali el-Iktisad’da “giig/necdet” sartin1 dile getirmez, ama Fedaihu’l- Batiniyye’de kifayete
ilaveten necdet sartini da zikreder. Gazzali, Fedaihu’l-Bdtiniyye, 114-115.

90 Gazzali, el-Iktisad fi’I-I tikdd, 193.
91 Gazzali, el-Iktisdd fi I-I tikad, 193.
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biatiyle birlikte imamin da “itaat edilen sahis” haline déniisecegini belirtir.”
Boylelikle Gazzali bir yandan giicsiiz de olsa Abbasi imaminin mevcudiyetini
ve mesruiyetini saglamis, diger yandan da iktidarin gercek sahibi olan Selguklu
sultaninin iradesine teorisinde bir yer agmuistir.

Gazzali burada durmaz. Zamaninin tartigmali konularindan biri olan Kureysli
bir imamin (mesela el-Mustazhiri’nin) “ilim” vasfina sahip olmamasi durumunu
da ele alir ve makul bir ¢oziime kavusturur. Ona gore ilim (ser’1 ilimlerde fetva
verebilecek ve ictihat edebilecek derecede ilme sahip olmak) vasfi Gnemli®* olmakla
birlikte, imametin tabiat1 ve maksad1 geregi bu vasfin bizzat imamin kendisinde
bulunmasi zaruri degildir. imam ilim gerektiren herhangi bir hususta alimlere
danismak suretiyle de bu sart1 yerine getirmis olabilir:

Igtihat riitbesi imamet hakkinda zaruret derecesinde gerekli degildir. Bilakis bu konuda
ilim ehline miiracaat etmeye sevk eden vera’ kafidir. Maksat imametin seriata uygun olarak
tertip edilmesi olunca, seriatin hitkmiinii kendi goriisii sonucu bilmesi ile zamaninin en
faziletli alimine tabi olarak 6grenmesi arasinda ne fark vardir? Miictehide, [baska] bir
kisinin sdzline dayanmasi ve onun i¢in hadis rivayet ederek onunla hiikiim vermesi caiz
olunca, bir miigtehit imam olsun veya kadi olsun fark etmez, her vak’ada alimlerin ittifak
ettikleri ile hiikiim vermesine engel nedir? Eger ihtilaf edilirse o konuda en faziletli, en
alim olanin goriisiine uyulur. ... Huzuruna getirilse biitiin vak’alar hakkinda ilimlerde 6nder
bir alim ser’1 hitkiimleri agiklamaktadir. Bu hiikiimleri herhangi bir kimse soylese kat’
ve yakini bir yerde kullanilmasi caiz olan burhanlar ve kat’i delillere dayanmis gibi olur.
Imametle ilgili problemlerin ve hiikiimlerin gogu fikhi ve zanni meselelerdir. Haklarinda
agirlik basan goriige gore hitkiim verilir.**

92  Gazzali, el-Iktisad fi’I-I tikad, 194. Gazzali Fedaihu I-Batiniyye’de bu hususu daha detayli bir
sekilde soyle dile getirir: “Bizim tercihimiz sudur: Giiglii, itaat edilen ve kendisi ile yarisilamayacak,
s0zii gegen, o bir tarafa meyledince kitleler de onun arkasindan o yone yonelecek ve kendisine
kendini bilmeyen, basina gelecek felaketi hesap edemeyenin disinda muhalefet edenin bulunmadigt
tesirli biri ise bir tek sahsin imama beyat akdinde bulunmasi bile yeterlidir. Iste bu sifatlar1 haiz
itaat edilen, kendisine tabi olunan bir tek sahsin beyat etmesi kafidir. Clinkii onun muvafakati
kitlelerin muvafakati demektir. Eger bu maksat ancak iki veya li¢ sahisla ger¢eklesebiliyorsa
mutlaka bunlarin ittifaki gerekir. Asil maksat beyat edenlerin sahislart degil onlarin beyati ve
taraftarlari ile imamin kazanacagi giictiir. Bu da her gii¢ sahibi, itaat edilen kisi vasitasiyla
olabilir. Adinin su veya bu olmasi sart degildir. ... Ciinkii akdin birinci sart1 giiclin saglanmasi
ve kalplerin taraftarligi benimsemesi; insanlarin hem i¢lerinden hem de digtan ifadeleriyle beyat
etmeye muvafakatlarinin olmasidir. Ciinkii imam i¢in istedigimiz, maksadimiz, ¢esitli arzularin
catismasinda farkli goriislerin ortadan kaldirilarak bir noktada toplanmasidir. Birbiriyle ¢eligen
iradeler, birbirine zit ve birbirinden nefret eden duygular bir kisi izerinde ancak o kisinin giicii
ortaya ¢ikinca birlesir. Cesareti ve galibiyeti bilyiiyiince insanlar {izerindeki hasil ettigi korku
ve mehabeti yer edince, bu birlik saglanir. Biitiin bunlar gii¢ demektir. Giig¢ de ancak her zaman
itibar sahibi kisilerin ¢ogunlugunun muvafakati ile saglanir.” Gazzali, Fedaihu 'l-Batiniyye, 112.

93 Gazzali, Fedaihu'l-Bdtiniyye, 123.
94 Gazzali, Fedaihu’l-Batiniyye, 121.
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Goriildiigh gibi bu konuda da Gazzali “vahdet” st prensibi ¢ergevesinde,
imametin 0zilinii ve islevini esas almis, sekli yoniinii akli ilkelere gore revize
etmistir. Boylelikle hem “ilim” vasfina sahip olmayan bir halifenin mesruiyetini
saglayarak zamaninin bir sorununu ¢6zmiis, hem de alimleri hilafet kurumunun asli
unsuru haline getirmistir. “Her problemin hiikkmii,” der Gazzali bu yonde, ““ ancak
alimlerin akil ve giiglerinin arastirarak bulduklarina ve onlarin ortaya ¢ikarttiklarina
miiracaat edildikten sonra verilmelidir. ... Olaylar hakkinda kendisinden ser’1
goriis sorulup 6grenilebilecek bir kimse mutlaka bulunmalidir. Bu kisi miigtehit

yerine niyabeten bulunur.”

Tiim bu miidahalelerin neticesinde Gazzali, kendisinden 6nceki ¢ercevelerden
ayrigarak, ¢ok tarafli bir imamet modeli gelistirir. Bu modelde imamin yan1 sira
Selcuklu sultan1 ve ulema da hilafet kurumunun asli unsurlari olarak gortiliir.
Hatta burada deginme ihtiyaci hissetmedigimiz “kifayet” sartinin karsilanmasinda
imamin zeki, basiretli ve tecriibeli bir vezire olan ihtiyacin1®® da dikkate alirsak bu
denkleme “vezir”i de dahil etmemiz gerekecektir. Boylelikle Abbasi hanedanina
(Kureys Kabilesi’ne) mensup olan vera’ sahibi bir imam hukuki “mesruiyet™i,
Selguklu sultan1 “necdet” sartini, vezir “kiyafet” sartin1 ve ulema da “ilim”
sartin1 kargilayan unsurlar olarak hilafet kurumunu birlikte teskil etmektedirler.”’
Dolayisiyla Gazzali, kendisinden 6nce Ciiveyni’nin ve Maverdi’nin yaptig1 gibi,
imametin sekil sartlarindan ziyade mahiyetini ve islevini esas almakta, degisen
sartlara ve meydana okumalara karsi mahiyeti ve islevi muhafaza edebilmek icin
formun farklilasmasinda bir beis gormemektedir.

Fikhi/kelami gelenek igerisinde vahdet ilkesine ve ser’1 hukukun tatbikine yapilan
vurgu agisindan son bir 6rnek daha vermek gerekirse en uygun isim ibn Teymiyye
olacaktir. Ibn Teymiyye’nin yasadigi dénem (1263-1328), Abbasi hilafetinin
Mogollar tarafindan 1258 yilinda kalic1 olarak ortadan kaldirilmasini takip eden
bir zaman dilimine denk gelmistir. imamete dair Sii iddialara cevap olarak kaleme
aldig1 Minhdcii s-Siinne 'ye ve ilgili fetvalarina (el-Hildfe ve 'I-Miilk) bakildiginda
her ne kadar klasik imamet kurami ¢ercevesine sadik kalmis olsa da’® dzellikle es-
Siyasetu’s-Ser ‘iyye ve el-Hisbe fi I-Islam adl1 esetlerinde Ibn Teymiyye nin alternatif
bir toplumsal ve siyasal diizen modeli insa ettigi anlasilmaktadir. ibn Teymiyye

95 Gazzali, Fedaihu’l-Bdatiniyye, 122-123.
96 Gazzali, Fedaihu’l-Batiniyye, 117.

97 Ayrica bkz. Leonard Binder. “Al-Ghazali’s Theory of Islamic Government,” Muslim World, 45
(1955): 229-241.

98 Bkz. Mona Hassan, “Modern Interpretations and Misinterpretations of a Medieval Scholar:
Apprehending the Political Tought of Ibn Taymiyya,” Ibn Taymiyyah and His Times, ed. S.
Ahmed ve Y. Rapoport (Oxford: Oxford University Press, 2010), 338-366.
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oncelikle bir yonetimin ser’i olabilmesi i¢in gereken kistasi net bir sekilde ortaya
koyar: “Yonetime iliskin iglerin hangisi yerine getirilirken Allah ve Rasulii’ne itaat
edilirse bu yonetim ser’1 bir yonetim olur. Buna aykiriligin s6z konusu oldugu
veya Allah ve Rasulii’ne itaatin terk edildigi yonetim ise ser’i olmaz.” *° Diger
bir deyisle klasik modelin 6ngordiigii sekliyle “imamet”’in mevcut ve miimkiin
olmadig1 bir durumda da ser’1 bir siyasetten bahsedilebilir. Siyasal diizenin tesisi
insanlarin bireysel ve kolektif varoluslari i¢in elzem olduguna gore, Miisliiman bir
zihin i¢in “dinin tamamen Allah’a ait ol[dugu] ve Allah’mn kelimesinin en istiin
ol[dugu]” bir yonetimden baskas1 kabul edilemez. Burada “Allah’in kelimesi” ifadesi
“O’nun Kitab1’nda yer alan kelimeleri biinyesinde toplayan genel bir ifadedir. ...
Peygamberlerin gonderilmesi ve kitaplarin indirilmesinin amaci insanlarin gerek
Allah haklar1 gerekse halkin haklar1 konusunda adaleti yerine getirmeleridir. ...
Amag bu olunca bu amaca en uygun vesile ne ise onunla ulasilmaya caligilir.””!%
Kisacasi, toplumsal ve siyasal iliskilerin tamamiyla ser’1 bir hukuka tabi olarak
yapilandig1 bir diizenin teskili immet i¢in varolugsal bir zorunluluktur.

Ibn Teymiyye bu amaci genel olarak “iyiligin emredilmesi ve kétiiliigiin de
nehyedilmesi” iist ilkesi ile ifade eder: “lyili§i emretme ve kétiiliikten alikoyma,
Yiice Allah’in kendisi sebebiyle kitaplarini indirdigi ve peygamberlerini gonderdigi
dini bir esastir.”'”! Dahas, iyiligi emretmek ve kotiilikten alikoymak Miisliiman
toplumun (iimmetin) baslica kolektif sorumlulugudur (farz-1 kifaye)."> ibn
Teymiyye’nin bu istikamette naklettigi ayetler'® dikkate alindiginda s6z konusu
sorumlulugun timmetin varlik sebebi ve ayirt edici vasfi oldugu da anlagilmaktadir.
Ibn Teymiyye bu iimmetin “en hayirli iimmet” olma vasfini da iistlendigi bu
kolektif sorumluluga atfeder.'™ Ancak farz-1 kifaye olan her iste oldugu gibi, iyiligi
emretmek ve kotiiliikten alikoymak “her Miisliimanin tek tek gorevi degildir. ...

99 Ibn Teymiyye, es-Sivdsetii’s-Ser iyye fi Islihi r-Rai ve 'r-Raiyye (Ser’i Siyaset), Tiirkgesi Soner
Duman (Istanbul: Timas Yaymlari, 2021), 166.

100 ibn Teymiyye, es-Siydsetii’s-Ser iyye, 36.

101 ibn Teymiyye, el-Hisbe fi’l-Islam (Hisbe), Tiirkgesi Vecdi Akyiiz (Istanbul: Insan Yayinlari,
2001), 75.

102 ibn Teymiyye, el-Hisbe, 78.

103 “Siz insanlar i¢in ¢ikarilmis en hayirli immetsiniz. Zira siz iyiligi emreder ve kotiiliigi
yasaklarsimz.” (3:11); “I¢inizden hayra davet eden, iyiligi emreden ve kotiiliigii yasaklayan
bir topluluk bulunsun.” (3:104); “Miimin erkekler ve miimin kadmlar birbirinin velisidirler.
Onlar iyiligi emrederler, kotiiliigli yasaklarlar.” (9:71); “Onlar yaptiklar: kotiiliiklerden birbirini
vazgegirmezlerdi. Onlarm yaptiklari ne kotii idi.” (5:79); “Iste boylece onlar kendilerine yapilan
uyartlart goz ard1 edince biz de kotiiliigii onlemeye ¢alisanlar1 kurtardik, haksizliga sapanlari
da yapmakta olduklar: kétiilitklerden otiirli dehsetli bir azapla cezalandirdik.” (7:165).

104 Ibn Teymiyye, es-Siydsetii’s-Ser iyye, 84.
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Gorevi yerine getirmesi gereken bunu yapmadiginda, her giicii yeten kendi giicii
oraninda giinahkar olur.”'”> Bu varolussal gorevi yerine getirmesi gerekenler ise
“{ilii’l-emr” kavramu ile ifade edilir: “Ulii’l-emr, is sahipleri ve malikleri olup,
bunlar iyiligi emredenler ve kotiiliikten alikoyanlardir. Bu konuda el (otorite)
ve gli¢ sahipleri ile ilim ve kelam ehli ortaktirlar. Bu yiizden iili’l-emr bilginler
(ulema) ve emirler (umera) olmak iizere iki siniftir.”'%

Iyiligin emri ve kétiiliiklerin nehyi {immetin kolektif sorumluluguysa ve bu
sorumlulugu yerine getirmesi gerekenler de 6zellikle yoneticilerse siyasal diizenin
tesisi de immetin kolektif sorumlulugu haline gelmektedir. Bu durumda da yoneticiler
s0z konusu sorumlulugu yerine getirmek iizere atanmis olan iimmetin vekilleridir:
“Yonetici, 1yiligi emretmek ve kotiiliigl yasaklamak tizere tayin edilmistir, yonetimin
amaci budur.!”” [Bu bakimdan] ... [y]oneticiler kullarin kendileri tizerindeki
vekilleridir.”'®® Esasinda tiim siyasal yonetim, biitiin kademeleriyle, bu sorumlulugu
hayata gecirmek igin tesis edilmistir: “Biitiin Islami kamu gorevlerinin amaci,
yalnizca iyiligi emretmek ve kotiilikkten alikoymaktir.'” ... Emirii’l-Mii’ mininlik,
ondan daha alt mertebe olan hikkiimdarlik, vezirlik, ister mektup yazmak ister
gider hesabi1 tutmak, asker veya baskalarina yapilan harcamalar1 yazmak olsun
divan gorevleri, vilayetu’l-harb, surta (polis), yargi gorevi ve hisbe boyledir. Bu
kamu gorevlerinin timii, sadece iyiligi emretmek ve kdtiiliikkten alikoymak i¢in
mesru kilinmigtir.”!?

Bu sekilde Ibn Teymiyye Miisliimanlar igin siyasal diizeni tesis etme zorunlulugunu
iyiligin emredilmesi ve kotiiliiglin nehyedilmesi ilkesi ile gerekgelendirir. Agiktir ki
bdyle bir bakis agisi klasik imamet kuramindan oldukga farklidir. Zira klasik imamet
kuraminda siyasal diizen “imam,” yani “sahis” merkezli olarak hep ele alinmis ve
sahabenin “icma’’s1 izerinden gerek¢elendirilmistir. Buna gore Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra imam, dinin yegadne muhafizi, immetin birliginin ve siyasal
diizenin baslica kaynagi olarak algilanmistir. Bu nedenle de literatiirdeki tartigmalar
siyasal dilizenin bir biitiin olarak 6rgiitlenisinden ziyade imamin tasimasi gereken
sahsi Ozellikler lizerine yogunlagmistir. Ayni sekilde imamin varlig1 her ilkenin
istlinde goriilmiis, imamin sembolik de olsa varlig1 tarihsel sartlarin zorlamalar
karsisinda muhafaza edilmeye ¢alisilmistir. Ibn Teymiyye ise, en azindan es-

105 ibn Teymiyye, el-Hisbe, 79, 24.

106 ibn Teymiyye, el-Hishe, 124.

107 ibn Teymiyye, es-Siydsetii’s-Ser iyye, 84.
108 ibn Teymiyye, es-Siydsetii’s-Ser iyye, 21.
109 ibn Teymiyye, el-Hisbe, 25.

110 Ibn Teymiyye, el-Hisbe, 41.
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Siyasetu’s-Ser ‘iyye ve el-Hisbe fi I-Islam eserleri baglaminda ve icinde bulundugu
donem s6z konusu oldugunda, 6nceligin ser’1 hukukun tatbiki oldugunu ifade
eder. Dolayisiyla, s6z konusu eserlerinde imamdan ve imamin tagimasi gereken
sahsi 0zelliklerden ziyade biitiin kademeleriyle ve unsurlartyla yonetim sistemini
dikkate alir. Ayrica yonetim ile yonetilenler arasinda da kurucu bir iligki ongdriir.
Bu minvalde siyasal yonetimi iimmetin kolektif sorumlulugunu (emir bi’l-ma ruf,
nehiy ani’l-miinker) yerine getirmek iizere tayin edilmis bir yap1 olarak tasvir eder.
Bu sekilde yoneticiler ile yonetilenler arasindaki iliski “miivekkil” ile “vekil”
arasindaki iliski gibidir.'"" Siyasal diizenin gerekgelendirilmesi ve sekli yapisi
tizerindeki bu farkliliga ragmen ibn Teymiyye’yi diger alimlerle ve diger alimleri
de kendi aralarinda bir araya getiren temel unsur Misliiman toplumun kolektif
varliginin ve kimliginin muhafazasi kaygisidir. Yani “vahdet” ilkesi ve bu baglamda
ser’1 hukukun tatbiki mesuliyetidir.

V. Sonu¢

Kamu diizeninin tesisinin ve bu baglamda iktidarin temerkiiziiniin Miisliiman
toplum i¢in varolussal dneminin farkinda olan Ehl-i Siinnet alimleri, tutarlt bir
sekilde, yiizlestikleri tarihsel meydan okumalar kargisinda toplumun varligini,
birligini ve siirekliligini dncelemisler, kendilerinden dnce istikrar bulmus olan
siyaset teorisinin formel sartlarimi “vahdet” ilkesi ugruna degistirmekte bir beis
gormemislerdir. Ancak sekil sartlarinda gidilen taviz siyaset teorisine dair sinirsiz
bir esneklik anlamina asla gelmemistir. Zira Miisliiman toplumun varligimin en
temel gerekgesi toplumsal ve siyasal diizeyde ser’1 ahkamin hakimiyeti oldugundan
biitiin alimler, yeri geldiginde (vahdet ugruna) sekil sartlarindan taviz vermede bir
beis gérmemis olsalar bile, ser’i ahkdmin tatbikini vazgegilemez bir sart olarak
benimsemislerdir.

Yukarida da ifade edildigi gibi Kur’an ve Siinnet siyasal diizenin amacini ve
tizerine yaslanacagi temel ilkeleri tespit etmekle birlikte siyasal diizenin sekli boyutu
ya da mekanizmasi hakkinda sessiz kalmiglardir. Bu sessizlikten kaynaklanan
bosluk da zamanin sartlarina gore ulemanin igtihadi ve icmasi ile doldurulmustur.
Bu bakimdan Ehl-i Stinnet ulemas1 Kur’an’in ve Siinnet’in sessiz kaldig1 ya da
yoruma agik ifadelerinin bulundugu alanlarda siyasal diizenin Kur’an ve Siinnet’te
ifade edilmis 6ziinii, yani amacin1 ve islevini merkeze almis, formel agilardan ise
belli bir esnekligi kabul etmislerdir. Alimlere bu imkani veren yontemsel ilke ise,
ozellikle Cliveyni’nin dikkat ¢ektigi katiyyat ve zanniyyat ayrimidir. Ciiveyni
Kur’an ve Siinnet’e ilaveten ulemanin icmasini da katiyyatin kaynaklari arasinda
saymistir. Bununla birlikte siyasal diizene iliskin zanni hiikiimlerin ¢oklugu bizi

111 Ibn Teymiyye, es-Siydsetii’s-Ser iyye, 21.
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sasirtmamalidir. Zira degisen tarihsel sartlar i¢tihadi cevaplarin bulunmasini zorunlu
kilmis, bu da ulemanin diisiincesine belli bir esneklik ve zenginlik kazandirmistir.

Makalede klasik donem Islam siyaset diisiincesine iliskin olarak zikredilen {igiincii
onemli husus ise iktidar temerkiiziiniin teorik altyapisinin hukuki bir zeminde
kurulmus olmasidir. Diger bir deyisle Islam siyaset teorisinde siyasal otorite
giictinii—diger pek ¢ok kiiltlir ve toplumda goriildiigiiniin aksine—bir uluhiyet
iddiasindan degil ilahi hukukun ilke ve kurallarindan almaktadir. Bu da siyasal
diizenin, en azindan teorik olarak, hukuki bir ¢ercevede kalmasina neden olmustur.
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