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Cenan KUVANCI

Islaim Medeniyeti'nin Temelleri

Oz

Islam medeniyeti tevhid ve hiyerarsi fikrine dayanir. Bu goriise gore, varlik mertebelerini birbirinden biisbiitiin
bagimsiz bolgeler olarak gérmek dogru degildir. Dogrusu, her sey Bir'in, birbirini tamamlayan tezahiirleridir. Bunun
sonucu olarak, dlem, gergekligin her bir diizeyinin ayn1 zamanda bir arada bulundugu biiyiik bir hiyerarsidir. Bu
baglamda, Islim medeniyetini anlamaya cahigirken, akilda tutulmasi gereken sey, sadece sanat ve bilimlerdeki
cesitlilik degil, aym zamanda Islami okullarin teolojik ve felsefi yorumlarindaki ¢ogulculuktur. Islam'mn tek boyutlu
(monolitik) bir gerceklik oldugunu ve Isldm medeniyetinin yaraticihga ve farklihiklara miisaade etmedigini
diisiinmekten daha hatali bir sey yoktur. Birlik ilkesi Islami olan her seye her zaman hakim olsa bile, bizzat din
hakkindaki yorumlarda bir gesitlilik olagelmistir. Ciinkii tanimu itibariyle, medeniyet, tiim insanlara hitap eden bir
tarih-toplum gergeklesmesidir. Tek kisiye ya da tiim insanlara yonelik cephesiyle medeniyet, insanin hem biyolojik
ve fizyolojik ihtiyaglaria cevap veren, hem de manevi-ahlaki, metafizik ve kiiltirel gereksinimlerini kargilayan bir
sistemdir. O, insam1 tiim cepheleriyle ele alir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Islam Medeniyeti, Tevhid, Hiyerarsi, Varlik.

The Foundations of Islamic Civilization

Abstract

Islamic civilization is based on the idea of tawheed and hierarchy. According to this view, it is not correct to see the
levels of existence as completely independent regions. In fact, everything is a manifestation of the One that
complements each other. Hence the cosmos is a grand hierarchy in which every level of reality is present
simultaneously. In this context, in trying to understand Islamic civilization, it is essential to keep in mind not only the
diversity of the arts and the sciences, but also the plurality of theological and philosophical interpretations of Islamic
schools. There is nothing more erroneous than thinking that Islam is a monolithic reality and that Islamic civilization
did not allow the creation or diversities. Even if the principle of unity (tawheed) has always dominated everything
Islamic, there has always been a diversity of interpretations of the religion itself. Because by definition, civilization
is a historical realization addressed to all people. Civilization, with its aspect aimed at a single person or all people, is
a system that responds to both the biological and physiological needs of humans and their spiritual-moral,
metaphysical and cultural requirements. It deals with the human being on all fronts.

Key Words: Islamic Philosophy, Islamic Civilization, Tawheed, Hierarchy, Being.

Bir medeniyeti diger medeniyetten ayiran onun hayat telakkisi ve dlem tasavvurudur.
Bu tasavvurlarin degismesiyle medeniyetin ¢esidi de degisir. Her medeniyet akla farkl
istikAmetler verir. Miisliimanlarin akil'1ina istikdmet veren Kur an ve Sinnertir. Bu anlamda, bu
iki kaynak Miisliimanlar i¢in idrak kurucudur.

Kur'an ve siinnet Isldmi olan her tiirlii seyin ana kaynagidir. islim medeniyetinin
dayandigi metafizik ve kozmoloji Kur'an ve Siinnetin bagrindan ¢ikmistir ve bu medeniyetin
etik, estetik, siyasal, sosyal. . . vs. tiim tezahiirleri bu baglamda gerceklesmistir. Yani, Islam’m
bu iki kaynaginda ihtiva edilen ilkelerle, bu dinin yarattigi medeniyet arasinda organik bir bag
vardir.

Kur'an'a gore, insan Allah'm kulu ve halifesidir. Yani, Allah karsisinda pasif olmak ve
esya karsisinda aktif olmak onun fitrati geregidir. Insan kul olmasi itibariyle mahlikat:
korumaktan sorumlu ve halife olmasi itibariyle onlar {izerinde gii¢ kullanma yetkisine sahiptir.
Bundan dolayi, insan i¢in hem Tanri'ya karsi, hem de mahlikata karsi bir sorumluluk s6z
konusudur. Bu insan, merkeze sahip bir diinyada yasar. Halife insan merkezin afiktaki
yansimasidir ve asl'in tarihteki yankisidir. Bu baglamda, bu medeniyetin birlik ve hiyerarsi
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fikrine dayandigini ifade etmek gerekir. Sozgelimi, Miislimanlarin gelistirdigi ilim ve estetik
daima bir hiyerarsi i¢inde degerlendirilmistir. Bu hiyerarsi Hakikat'in bilgisine gotiiriir ve bu
Hakikat tiim bilgilerin esasini olusturur. Islami bakis acisinda, gelecege iliskin tiim tasarimlar,
ilah1 irddenin beseri hayatin ve tarihsel zamanin her aninda mevcut oldugu bilinciyle yiiriitilir.
Ciinkii tarihteki tek fail, insan ya da tabiatin kor giicleri degildir.

Islami bakis acisina gore, gercek bir medeniyet icinde yasanan hayatin tiim yonleri,
insana Tanr1'y1 ve asli mahiyetini hatirlatir. Cilinkii insan diinyada Tanr1 nin halifesi olma roliinii
ancak boyle yerine getirebilir. Bir medeniyetin biiyiikligii ve hakikati, onun insana
yeryliziindeki varlik sebebi olan kulluk ve halifelik vazifesini yapabilecek sartlar1 yerine getirip
getirmedigine gore degerlendirilir; yoksa, {iretilen tasima araclari, zeki makineler veya
mensuplarinin  6mriinii ne kadar uzattigina gore degil. Nitekim, Kur'an topluluk ve
medeniyetlerin ahlaki ¢okiintii ve dinlerini bozmaktan dolay1 helak olduklarindan bahseder;
teknolojik arag gerec iiretemedikleri igin degil. islami bakis acisina gére, bir medeniyetin degeri
onun insanin yeryliziindeki nihai amacina ne kadar hizmet ettigine gore belirlenir. Ciiretli bir
ifadeyle soOyleyecek olursak, insanin ne oldugunu ve nigin yaratildigini bilmeyen bir
medeniyette goriilen iyi bir sey arizi olup, esasta kotiidiir.*

Bu baglamda, sozgelimi, modern batt medeniyetinin irettigi 6zgilirlik anlayisinin
onceki ahlaki ufuklardan bir kopusla kazamldigini goriiyoruz. insanlar eskiden kendilerini
biiyiik bir diizenin parcasi hissederlerdi. Bu, bazi durumlarda kozmik bir diizen; yani, insanlarin
melekler, uhrevi yaratiklar ve diger diinyevi varliklar arasinda yerini aldigi biiylik varolusg
zinciriydi. Alemdeki bu hiyerarsik diizen, toplumun hiyerarsisine yansirdi. Genellikle, insanlara
ait bir konum, rol ve smif vardi. Modern 6zgiirliik bu tiir diizenlerin itibarini yitirmesiyle
olusmustur. Bu diizenler bizi sinirlarken, ayn1 zamanda diinyaya ve toplumsal faaliyetlere anlam
kazandirtyordu. Bundan dolay1, ¢evremizdeki seyler yalnizca tasarimlarimiz i¢in ham maddeler,
ya da araglar olarak goriilmiiyordu. Onlar varolus zincirindeki yerleriyle 6nem tasiyorlardi.
So6zgelimi, dini ritlieller ve toplumsal normlarin ara¢ olmaktan 6te bir anlami vardi. Bu
diizenlerin itibarini yitirmesine, diinyanin biiyiisiiniin ¢6ziilmesi deniyor. Bu ¢oziilmeyle birlikte
her sey biiyiisiinden bir seyler yitirdi. Daha genis toplumsal ve kozmik eylem ufkuyla birlikte
bireyin 6nemli bir seyleri kaybettigi kaygis1 siirekli tekrarlaniyor. Insanlarin artik daha yiiksek
amaglar1 ugrunda 6lmeye degecek bir seyleri yoktur. Toplumun kutsal yapisi bir kez ortadan
kalktiginda, sosyal diizenlemeler ya da eylem tarzlari, artik varliklarin diizeni ya da Tanr
buyrugu temeline oturmadiginda, bunlar ¢ikar i¢in kullanilmaya agiktir; bireylerin mutlulugu ve
iyiligine yonelik olarak istenildigi gibi doniistiiriilebilir.? Boylece, kati olan her sey
buharlagsmaya baslar. Gegmiste kullandigimiz kati, stirekliligi olan, ¢gogunlukla bir anlam ifade
eden nesneler etrafimizi kusatan gecici, taklit mallar ugruna bir kenara konur. Fakat genel
Islami anlayisa gore, Alemdeki tiim sekiller Allah'1n tecellisi ve ayetidir.

Bu anlayisa gore, bir olan Allah, birgok yolla dlemde zuhlr eder. Allah insanin bazi
diizeylerde kendisini yaratiklar vasitasiyla bilmesini irdde etmis, fakat hi¢bir yaratilmig varlik
tek basina miinasip bir bi¢imde yaraticinin sonsuz miikemmelligini temsil edemediginden, O,
varliklar1 ¢ogaltmis ve her birine belli bir derecede iyilik ve miitkemmellik bahsetmis Ki biz
bunlardan yola ¢ikarak sonsuz miikemmelliklere sahip Yaratici fikrini olusturabilelim. Bu birlik
ilkesi, bilimsel ve analitik bir kavram degildir. Bu anlayista, Allah'in yaratict fiiliyle varlik
dlemine c¢ikarilmis her sey karsilikli etkilesim icindedir. Dolayisiyla, ¢esitli bilimler arasinda
derin bir bag vardir; yani, cesitli bilme bigimleri arasinda birlik s6z konusudur. Buna gore, insan
tabiatla ve bilimlerle belli bir alaka kurmak durumundadir. Bilgiye ulagsma ¢abasindaki nihai
amag, tabiat, insan ve dlemdeki eserlerinin aynasinda miisahede edilen Tanr1 ile ahenk icinde
yiiksek bir hayat yasamaktir.®

Seyyid Hiiseyin Nasr, Makaleler — 1, gev. Sehabeddin Yalgin (Istanbul: Insan Yaynlari, 2007), 119.
2 Taylor Charles, Modernligin Sikintilari, gev. Ugur Canbilen (istanbul: Ayrinti Yayinlari, 1991), 11-12.
8 Roger Garaudy, Insanlhigin Medeniyet Destani, gev. Cemal Aydin (Istanbul: Pmar Yayinlar, ts.), 121.
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Tanrt kendisinin disindaki en miikemmel varliktan en noksan varlia kadar tim var
olanlarin tarih stii, ezeli ve ebedi var edicisidir. Tanri'nin yaratma fiiliyle ¢okluk baslar.
Tanri'ya yaklastikca kemal artar, O'ndan uzaklastikca azalir. Bu hiyerarsik bir yap1 iginde
olmaktadir. Var olanlar basamaginin en altinda bulunan madde, kemal bakimindan en asagi
konumdadir. Var olanlar ontolojik konumuna ve Tanri'ya olan yakinligina ve akil derecesine
bagh olarak cesitli varolus kategorilerinde bulunurlar. Bu hiyerarsik siralanma, en miikemmel
varliktan baslar daha az miikkemmel olana, nihayetinde sinirl varliklara kadar iner. Diyebiliriz ki
bir varlik, varlik zincirine agkin olan Tanr1 ya da salt Varlik'in gercek anlamiyla sahip oldugu
mitkemmellik ve faziletlere sahip oldugu ol¢iide varlik hiyerarsisi veya zincirinde yukarilarda
yer alir.* Var bulunusunu Tanri'ya bor¢lu olan alem, hem kemal hem de ¢okluk bakimindan
farkli var olanlardan miitesekkil bir biitiindiir. Tiim seyler varlik i¢indeki mertebelerini Tanr1
karsisindaki konumlarindan alirlar. Bu yaklagimda, dlem kendi basina ger¢ek degildir; hatta bir
higtir. Ciinkii her bir nesnenin siireta sahip oldugu varlik, gercekte ddiing alinmis bir varliktir.
Yani, esya kendi icinde gercek degildir ve varligm ancak higlik temelinde siirdiiriir. Somut
olarak var olan her bir nesne, bu olumlu ve olumsuz yonlerin, gegici ve ebedi olanin, sonlu ve
sonsuz olanin, izafi ve mutlak olanin bulusma yeridir. Bu iki yoniin birlesimi “miimkiin” varlik
kavramuni iiretir. Miimkiin varlik salt izafi ve simirli bir varlik degildir. Ilahi tecellinin mahalli
olarak, onu dogrudan Mutlak Hakikate baglayan bagska bir yone sahiptir.®

Acikca, Islami kozmos anlayist ve onun ¢ok boyutlu ve diizenli anatomisi, vahyin
sagladigi verilere dayanir. Dolayisiyla, Miisliimanlarin iirettigi bilimler, biitiin ¢aligma sahasini
tanimlayan vahye zorunlu olarak yonelir. Boyle bir kozmos goriisiinii kabul eden Miisliiman
akli, her seyden Once, vahyi ziten en yiiksek bilgi kaynagi olarak kabul eder. Bu g¢ercevede,
kozmosun g¢esitli sekillerde siniflandirildigini gérmekteyiz. Sozgelimi, bu siniflandirmalardan
yaygin olanlarindan birine gore, varlik lahiit, ceberiit, melekiit ve ndsit mertebelerinden olusur.
[k mertebe olan lGhiit, Zat-1 ahadiyyet veya la-taayyiin mertebesidir. Bu cem'u'l-cem halidir ve
Hu ismiyle isaret edilir. Ceberiit ise, taayyiin-i evvel ile taayyiin-i saninin ikisinin birden
miisterek oldugu mertebedir ki cem halidir ve Allah ismiyle isaret edilir. Melekiit ise, alem-i
ervah ile dlem-i misilin miisterek oldugu mertebedir. Ndsiit ise, Alem-i sehadet ile mertebe-i
insanin toplamindan ibaret olan bir mertebedir. Bu mertebeler arasinda kalin duvarlar
bulunmayip, i¢ ice gecmistir. Muayyen bir mertebeyi incelerken, o mertebeyi tek basina ve
bagimsiz bir gercekmis gibi ele almak yerine, onun baglh oldugu kiilll yapiy1 hep goz oniinde
bulundurmak gerekir. Yani, belli bir mertebe kiilli yap1 igine oturtularak anlamlandirilir. Sunu
akilda tutmak gerekir ki, her bir mertebeyi her ne kadar miistakil olarak ele alirsak alalim, o bir
biitiine aittir ve varligin bir parcasidir; dolayisiyla, ancak biitiinle olan alakasi i¢inde bir mana
tagir.

Dogrusu, “tevhid, esyanin fiili mahiyetine iliskin dogru anlayistir. Bu, dlemi ve onda
bulunan her seyi Allah'a dayanarak anlamak demektir. Buna karsilik, sirk esyanin mahiyeti
konusunda bir yanlis anlamadir; ¢iinkii bu, olgu ve olaylari birbirinden kopuk ilkeler farkliligina
dayanarak anlamak demektir. ilkelerin farkli olmasinda, bunlar bir tek nihai ilkeye geri
gotiiriildikleri (onlara baglandiklar1) stirece bir yanlishik olmaz. Dogrusu, ilahi isimler,
kendileriyle Allah'1 anladigimiz farkli ilkelerdir.”’

Bu noktada belirtmemiz gerekir ki, Miislimanin dini bilinci, 6ziinde Allah'in birligine
iligkin bir bilingtir. Bilimsel tutum bu dini bilincin karsisinda yer almaz; ¢iinkii o ikincinin

4 Ebu Nasr el-Farabi, Kitabii Arai Ehli'l-Medinetii I-Fadila (Beyrut: Darii'1-Masrik, 1991), 57; Ebu Nasr el-Farabi,
Es-Siydsetii ‘I-Medeniyye veya Mebddii iil-Mevciiddt, gev. Mehmet S. Aydin vd. (Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari,
2017), 37.

5 Toshihiko lzutsu, Isidm da Varlik Diisiincesi, gev. Ibrahim Kalin (Istanbul: Insan Yaymlari, ts.), 28; Nasr Seyyed
Hossein, An Introduction to Zsiamic Cosmological Doctrines (Thames and Hudson, 1978), 69.

6 Schuon Frithjof, Dimensions of sidm, cev. P. N. Townsand (Lahore: Suhail Academy, 1985), 144; Mahmut Erol
Kilig, Ibn Arabi Diisiincesine Giris: Seyh-i Ekber (Istanbul: Sufi Kitap, 2009), 268.

7 William C. Chittick, Varolmanin Boyutlar: Tasavwuf ve Vahdetiil-Viicid Ustiine Yazilar, gev. Turan Kog
(istanbul: insan Yayinlari, 2007), 30.
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biitiinleyici pargasidir. Kutsal birligin bilincine sahip olmak, Allah'in zatinda, sifatlarinda,
isimlerinde ve fiillerinde Bir oldugu gergegini kabul etmektir. Oze iliskin bu hakikati kabul
etmenin onemli bir sonucu, kisinin kozmik biitiiniin nesnel bir gerceklik oldugunu zorunlu
olarak kabul etmesidir. Bir bilgi kaynag: olarak din, kainattaki her seyin, kozmik biitiinligiin
orgiisii i¢inde birbiriyle iliskili oldugunu ve kozmik hukukla yonetildigini vurgular. Daha 6nce
de ifade ettigimiz gibi, alem bir¢ok gergeklik diizleminden olusur, yani kainat sadece fiziksel
diizlemden ibaret degildir. Fakat metafizik kaynaginin bir oldugunu gostermek zorunda oldugu
icin kainat bir biittinliik teskil eder. Gergekte Kur'an kozmik biitiinliigiin, Kutsal birligin agik bir
delili oldugunu 1srarla iddia eder.® Bu anlayzs, i¢inde yasadigimiz diinyanin mahiyeti ve gayesi
hakkinda gelistirilen toplum ve sahsiyet diisiincelerinin; insanin bu diinya i¢indeki konum ve
mukadderatinin igerigini olusturur.® Yani, insanin Tanr1 ve dlem karsisindaki konumuna ve ne
olmak istedigimize iligskin cevaplar sunar.

Bu cergevede, Islam biliminde mevcut olan farkli tim metotlarin, ilgili olduklari
alanlara uygulandiklarinda, kainati1 bilmede gegerli bir yol ve ara¢ olarak kabul edilmelerinin
sebebi tevhid prensibidir. Bu metotlar birbirleriyle ¢elismezler; aksine, Islam bilimlerinin nihai
amac1 olan kainatin birligine — ki bu birlik, iki temel kaynak olan vahiyden ve entelektiiel
sezgiden dogar — ulasmada birbirlerini tamamlarlar. Boylece, farkli bilme metotlar1 iizerine
oturtulmus farkli bilimler, hakikat hakkinda rakip iddialar1 olan catigsan disiplinler seklinde
degil, birbiriyle tam bir uyum icinde olan bilimler seklinde goriilmiislerdir. Islam ve Islam bilim
metodolojisi arasindaki bu organik iligkiyi akilda tutarak sunu sdyleyebiliriz: Kullanilan
metodoloji, modern bilimin epistemolojik paradigmasi igerisinde kaldigi miiddetge giiniimiiz
Miisliimanlarinin gelistirdigi higbir bilimin, kendisinin tam anlamiyla Islami oldugu iddia
edilemez. Ciinkii Islami bilim yaklasiminda diger metotlar1 yok sayan tek bir metot
kullanilmamigtir. Aksine, isldm bilimi, incelenen konunun dogasmna uygun olarak, onu
anlamaya imkan veren farkli metotlar uygulamay1 her zaman 6n planda tutmustur. Modern bati
medeniyetinin bir uzantis1 olan bilim anlayis1 hem mevcut epistemolojik temellerini koruyup,
hem de vahyolunmus kutlu kitaplar1 ve geleneksel olarak kabul edilen sekliyle entelektiiel
sezgiyi felsefi celiskilere diismeden kendi metodolojisinin bir pargasi olarak kullanamaz.
Modern bilim epistemolojisi, vahiy diisiincesine ve bu diisiincenin biitiin muhtevasina bilingli
bir isyanin sonucuyken, bunu nasil yapabilir. Modern diisiincenin en bariz vasfi, Islami
diistincenin en temel niteligi olan tevhidin literal anlamda karsit1 olan tekszrdir.

Teksir seyleri gogaltmak, hatta pek ¢ok tanrinin var oldugunu iddia etmek anlamina
gelir. Modern zamanlar tek bir merkez, yon ve amagtan yoksundur; ¢iinkii Tanr1 fikrinden
uzaktir. Siiphesiz, Tanr1 hayata yon ve anlam verir. Islam diisiincesi, son zamanlara kadar birlik,
biitiinliik, uyum ve kaynastirmaya yonelik egilimle nitelendirildi. Biiyiik Miisliiman diisiiniirler
astronomiyi, zoolojiyi, fizigi, ahlaki, matematigi, hukugu, mantig1 . . . vs. tek bir agacin degisik
dallar1 olarak yorumlamiglar ve bunlar arasinda asla bir tezat gérmemiglerdir. Hatta bunlarin
tamaminin ayni ilkeler tarafindan yonetildigi diisliniilmiistiir; ¢linkii her sey Tanri'nin her seyi
kusatan gercekliginin altinda toplanmstir. islami yaklasimda, metodoloji sorunu kavramsal
olarak, insan idrakinin nihai amacindan, yani insanin manevi gelecegi sorunundan ayri olarak
ele almamaz. Insan farkli biling diizeylerine sahiptir. Ayni sekilde, alem de birgok varlik
diizeyine sahiptir. Bu bakimdan, Islam'da, bilgi metodolojisi, tam olarak, insanin bilgi edinme
melekeleri ile alemin hiyerarsisi arasindaki iliskiyle ve bu iliskiyi yoOneten prensiplerle
irtibathidir. Islam entelektiiel gelenegindeki Kelami, Messai, Israki ve Irfani ekoller degisik
bakis acgilarindan, ayr noktalar1 vurgulayarak farkli amaglarla ayn1 konuya deginmislerdir. Bu
ekollerin entelektiiel derinlik ve kusaticiliklar1 birbirinden farklidir. S6z konusu yaklagimlar

8  Osman Bakar, Isldm Bilim Tarihi ve Felsefesi, ¢ev. Isik Yanar (Istanbul: Insan Yaynlari, 2012), 18.
9  Albert Schweitzer, Medeniyet Felsefesi, cev. Yusuf Kaplan (Istanbul: Kiilliyat Yaynlari, 2011), 141.

The Journal of Ordu University Faculty of Theology- Issue:2




Cenan KUVANCI

farkli terminoloji ve kavramsallagtirmalar kullanmiglardir. Ama bunlarin hepsi hem insanin
biligsel melekeleri, hem de lemin hiyerarsik yapis1 konusunda hemfikirdir.*

Bu baglamda iiretilen Islami bilgi, sadece olgu ve olaylarin nasil vukd buldugunu tavsif
ve tasvir etmez, ayn1 zamanda hangi tiir davraniglarin Allah’in rizasina uygun diistiigiinii de
anlatir bize. Bu tiir bilgi, insanlarin mutlulugu, yani 6te diinya saadetini elde etmeleri icin
Allah’in onlardan ne istedigi iizerinde durur. Kur'an'in biitiin Ogretisi, insanin hem bu
diinyadaki kaderi hem de nihai mukadderatiyla ilgilidir. Bu diinyadaki durum, gelecek diinyanin
mutlak dnemine gevrilen bir goriisle bigimlendirilmelidir.'!

Bu ¢ercevede, klasik Islami diisiince, genel olarak metafiziksel karaktere sahip olan
dikey anlama icinde sekillenmistir. Dikey anlama tabiri, varliklar, sdylemler ve anlamlar
arasindaki iliskiyi yukaridan asagiya inen hiyerarsik bir deger diizeni i¢inde kavramay1 gosterir.
Sozgelimi, Kur'an'in sdylemleri farz, vacip, mendup, miibah; muhkem, miitesabih; emir, haber;
helal, haram seklinde iistten asagiya dogru siralanan bir hiyerarsik deger diizeni iginde
kavranmistir. Ayni1 sekilde, Miisliiman filozoflarin Kur'an metnine yaklasimlarinin burhani
(mantiksal, rasyonel), cedeli (diyalektik) ve hatabi (mecazi) olarak tabakalara ayrilmasi, dikey
anlama tarzinin bir sonucudur. Temel 6zellikleri itibariyle metafiziksel olan dikey anlamanin
aksine, yatay anlama tarihseldir.*?

Su halde, eger Kutsal’in tanimi, Mutlak olanin simirli ve nisbi olanda, Sinirsiz olanin
gecici olandaki izleriyse, 0 zaman Islam medeniyeti kutlu olarak nitelendirilmelidir. O her
zaman, bu agagi diinyada yansimalari gordiigiimiiz yiiksek gergeklerin sahidi olmustur. Onun
temel tavri ise, her zaman ilk sehadet olan La ilahe illallah'in hayata gegirilmesidir. Yalnizca
yaratilmig diizende degismez bir hakikat géren, Mutlak'in mahiyetini asagilayici bir tavirla
tasvir eden modern ve o&zellikle bilimsel diisiincenin aksine, Islim medeniyeti yaradilisi
ilahlagtirmadan ilahi olan1 vurgulamistir. Miisliiman filozoflar, dlimler ve sanatgilar kainati asla
sekiilerlestirmezler. Var olmanin tiim sekillerini diizenleyen evrensel kanunlarin farkinda
olarak, tabiatin sinirli diinyasinda yenilikler yapmaya veya ilerlemeye kalkismadan, bu
kanunlara uyarlar. Miisliman entelektiieller yaratilmig diizene, her seyi evrensel hiyerarsideki
yerine yerlestiren bir bakis agisiyla yaklagirlar. Klasik donemin Miisliimani bu yiizden icinde
var olan her seyin anlamli, uyumlu ve dengeli oldugu bir atmosferin yaratilmasina katkida
bulunmakla kalmayip, ayn1 zamanda insana siirekli nihal hedeflerini hatirlatan bir diinyada
yagamigtir. '3

Acikea, Islam medeniyeti ilmi, ahlaki, bedii, iktisadi . . . vs. tiim yonleriyle Allah'in her
an hazir ve nazir oldugu bilinciyle {iretilen bir medeniyettir. Tiim boyutlariyla bu medeniyet,
Hakikatin, kendisini olgu ve olaylarda izhar ederek hissettirdigini gostermeye araci olmaktadir.
Esyaya ait zatl ayrimlar, birligin ¢esitli taayyiinleri olarak goriiliir. “Birlik” tiim ontolojik
farkliliklart yok ettiginden, tiim varlik diinyas1 tek bir metafizik kdkene indirgenebilmektedir.
Bu agidan bakildiginda kelimenin tam manasiyla var diyebilecegimiz sey, tim esyanin bu
hussi kokeninden bagka bir sey degildir. Bu anlamda, burada gozlemlenen kesret, birliktir.**
Bu noktada sunu belirtmemiz gerekir ki birlik tam anlamiyla ilah1 bir niteliktir; dolayisiyla
Tanrt bilgisi olmadan, birligi kurmak soyle dursun, onun mahiyetini anlamak bile miimkiin
degildir.”®

Bu cergevede, Islim medeniyetinde sanatin islevi higbir zaman salt estetik veya
bugiiniin deyimiyle kiiltiirel olmamistir. Modern bati sanatinin aksine, Miisliiman sanati, higbir

10 Bakar, Isldm Bilim Tarihi ve Felsefesi, 32-33; William C. Chittick, Science of the Cosmos, Science of the Soul:
The Pertinence of Isiamic Cosmology in the Modern World (Oxford: Oneworld, 2007), 11-12.

1 Chittick, Varolmanin Boyutlari: Tasavvuf ve Vahdetii'I-Viiciid Ustiine Yazilar, 26.

12 Burhanettin Tatar, [sldm Diisiincesine Giris (Istanbul: Deger Egitim Merkezi Yayinlari, 2009), 47-48.

13 Roger De Pasquier, Birlik Medeniyetinin Kokleri, cev. Hakan Yurdakul (fstanbul: Insan Yayinlar, 1995), 102-
103.

14 |zutsu, Isidm da Varlik Diisiincesi, 27.

15 Chittick, Varolmanin Boyutlari: Tasavvuf ve Vahdetii'I-Viiciid Ustiine Yazilar, 35.
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zaman bireysellikleri vurgulamanin bir araci olarak goriilmemistir. “Bu sanat, duyularla
dogrudan algilanabilir olan tabii diizende, arketipik hakikatleri ve fiilleri acik¢a gosterir. Bu
nedenle, o, goriiliir ve isitilir olandan, tiim sesleri agsan Sessizlik diyebilecegimiz Gaib'e ruhun
yolculugu igin bir merdivendir.”*® Boyle bir anlayisla, mutasavviflarin elinde miizik, nefsin,
varolusun harici boyutundan, ilahi Hazretin ikamet ettigi yer olan batini boyuta erisebilmenin
bir aracina doniismiistiir. Bu noktada, amag¢ “insanlarin nihal anlamda Allah’a ait olduklar
duygusunu somutlastirmak stiretiyle, ayn1 zamanda onlar1 daha derin bir boyutta birbiriyle
birlestirmektir. Insan bu sanatla Allah’a ve aleme ait oldugu duygusunu daha bir derinden
yagar.”!’

Acikca ifade edecek olursak, sanatgi/zanaat¢1 eserini “falan kisi” olarak degil, belli bir
islevi yerine getiren biri olarak ortaya koyar. Bu islev mekanik bir islev olmayip, biisbiitiin
“organik” nitelikte bir islevdir. Sanat¢1 bu isleviyle miimkiin oldugu o6lclide 6zdeslesmek
durumundadir. Sanat¢i meslegini icra etmekle kendi geleneksel toplumuna tam anlamiyla
katilmisg ve toplumda kendi varolusuna her yoniiyle uygun yeri isgal etmis olur. Dolayisiyla,
modern sanayi toplumunun aksine, onun toplum hiyerarsisi igindeki yerini bir bagkasi
dolduramaz. Ciinkii o meslegine kendi niteliklerini yansitmaktadir.'®

Rahatlikla iddia edebiliriz ki, Islim medeniyetinin énemli bir boyutu olan Islam
sanatinin isledigi temel konu, Bir ve Bir'in ¢okluktaki tecellisidir. Higbir sanat¢1 kendi benligini
bir yana birakmadan boylesi bir konuyu isleyemez. Miisliimanlarin soyut sanati kozmik
yanilsamay1 bildiren bir habercidir; insanin hakikatin bir diizenini bir digerine yansitmasini
yasaklar; bunu da tamamiyla onun, ¢okluk iginde birligin isaretlerini fark etmesi ve onlari
yliceltmesi i¢in yapar. Buna karsilik non-figiiratif modern sanat iriinlerinin gosterdigi ise,
metafizik Ogelerinden ayrilan ve bu yilizden kendi basina var olamayan bir hakikatin yok
olusudur; bunun sonucunda da o esasen suuralti ile onun gayri-makul kargasalarini ifade eden
bir araca doniismiistiir.®®

Bu baglamda, “Islom medeniyeti, insanoglunun asil amacin1 gergeklestirmesi
calismalarindan, ona varma arayislarindan, onu bulmussa kaybetmeme ¢abasindan, onu siisleyip
plislemesinden, o yondeki duygularint ve diislincelerini ifide etme isteginden dogan,
kaynaklanan ve beslenen niyet ve faaliyetlerinin, teori ve pratiginin, tasarim ve eserlerinin, reel
ve potansiyel gili¢lerinin tiimii demektir.” Kisaca, medeniyeti insanin fizikotesi amacina varmak
icin kurdugu yasam tarzi, gerceklestirdigi tim ¢evre ve anlama faaliyeti olarak da
tanimlayabiliriz. Medeniyet insanin bu amacini en {iist diizeyde gerceklestirmesi, onu siirekli
kilmasi faaliyetleri ve bunun anitlagsmasi, kurumlagmasi ve kalici kilinmasidir. O, ruhumuzla,
aklimizla, kalbimizle ilgili bir evrensel gergeklesistir, bir tarihi olus ve degisimdir. Bundan
dolay1, medeniyetin en gercek anlam ve kaynagi vahiydedir. Bu yiizden, Islam medeniyetine
vahiy medeniyeti veya hakikat medeniyeti denilir. Bu medeniyetin 6zii, Tanri'min birligi ve
egemenligi ilkesine dayanir.”® Buna gore, medeniyet miitedl olanin beser penceresinden
seyredilmesidir. Goriilmeyen Allah'in goriiniir ayetleri olan varliklarin duyusal algilanigi ve
kavramsal kavranigi 6nemli olmaktadir.

Ozetle, Islam medeniyetinin temelinde biitiin gercekligin tek bir ilkede birlestigi
anlayis1 vardir. Buna gore, alemdeki her sey Allah'tan gelir yine Allah’a déner, dolayistyla, her
zaman ve her yerde yine biitiiniiyle ve mutlak bir sekilde daima O'na dayanir. Allah'in sonsuz
nuru yaratilmis diizende siirekli hazir ve ndzirdir. Bu nurun beseri tecriibedeki yankisina “akil,”
“ruh” veya “kalp” denilir. Tim seyler bu nura gore bilinir; ¢linkii 0 hem alemin hem de
insanlarin, kendisine dayali olarak varlik sahasina g¢iktilart biling ve farkindalik riintiisiidiir.

16 Seyyed Hossein Nasr, Isldmic Art and Spirituality (Albany, N.Y: State University of New York Press, 1987), 7.

17 Turan Ko, Isldm Estetigi (istanbul: Isam Yaymlari, 2008), 49.

18 René Guénon, Niceligin Egemenligi ve Cagin Alametleri, gev. Mahmut Kanik (Istanbul: iz Yaymcilik, ts.), 82.

19 De Pasquier, Birlik Medeniyetinin Kokleri, 109-110.

2 Sezai Karakog, Diisiinceler I: Kavramlar (Dirilis Yaymlari, 2005), 9, 11, 17; Sezai Karakog, Insanhigin Dirilisi
(istanbul: Dirilis Yayinlari, 2005), 10.
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Kozmos, her gergeklik diizeyinin, yatay nedensellige itibar etmeksizin, aynm1 zamanda var
oldugu biiyiik bir hiyerarsidir. Bu hiyerarsi, Allah’in hikmetine gdre, akli bir diizen iginde tertip
edilmistir. Alem Allah'in nuruyla baslar ve onunla sona erer. Bu hiyerarsik kozmos, goriilebilir
ve goriillemez seklinde iki temel aleme ayrilir. Goriilemez alem ruh, nur, akil ve biling alanidir.
Gortilebilir 4dlem beden, karanlik, cehdlet ve bilingsizlik alanidir. Goriilemeyen alan
goriilebilene nispetle Allah’a daha yakin ve gercektir. Goriilebilir maddi alan daha ¢ok bicimsiz,
daha az anlagilir ve tiim gercek alanlarin en diistigiidiir. Maddi diizey, nisbi gercek disiligindan
ve bagiml bir konumda olusundan dolayi, yaratilmis seylerin Allah iizerinde bir kontrole sahip
olmamasi gibi, riihani alan tizerinde higbir kontrole sahip degildir. Bu baglamda, insan kozmos
icinde biriciktir. Allah onu kendi sliretinde yaratmis ve ona tiim isimleri 6gretmistir. Sonug
olarak, harici alemde bulunan her sey, fitrat olarak bilinen asli insani benlikte de bulunur.?

Sonug olarak, Islam medeniyeti, insan tabiatim Ilahi Huzur'da bulunma bilincini
gerceklestirecek bir kaliba dokmeyi ve onun Allah'in kulu ve halifesi olarak iistlendigi roli
yerine getirmesini amaglayan bir hayat tarzini hedefler. Denebilir ki, Islam medeniyetine gii¢ ve
hiz veren sey, Allah'in her an her yerde hazir ve nazir oldugu idraki olmustur. Kozmos'ta
bulunan tim nitelikler Allah'tan gelmektedir, bundan dolayi, onun mahiyet, irade, isim ve
sifatlarinin hiyerarsisinden ayri disiiniilemez. Dinin amaci, teorik olarak, unutkan insanogluna
bu hakikati hatirlatmak ve pratik olarak Allah'in irddesine uygun nasil hayat siiriilecegine iligkin
dogrudan bir rehberlik saglamaktir. Islim medeniyeti, bu amaca yonelik gerceklesmelerin
biitiiniidiir.

2L Chittick, Science of the Cosmos, Science of the Soul: The Pertinence of Isiamic Cosmology in the Modern World,
27.
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