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MATURIDI'NIN TE’VILATU’L-KUR’AN ADLI ESERi BAGLAMINDA
EBU’L-FAZL CA‘FER B. HARB EL-HEMEDANT'NIN (0. 236/850-51)
INSAN FiiLERI, HIDAYET VE DALALET ANLAYISI

0z

Erken dénemden itibaren kader problemi cercevesinde insanin iradi fiilleri, hidayet ve dalalet konular: farkl sebep-
lerden dolay1 Miisliman alimler arasinda yogun bir sekilde tartisilmistir. Konu ile ilgili yapilan tartismalar, goris
ayriliklarinin belirginlesmesine ve farkl diisiince ekollerin olusmasina katki saglamistir. Kelami ekollerinin olusma-
siyla beraber kader ve onunla iligkisi bulunan konulardaki goriis ayriliklar: temellendirilmeye ¢alisilmis ve olusturu-
lan ilk kelami metinlerde bu konulara agirlikli olarak yer verildigi soylenebilir. Ebli Mansur Muhammed el-
Matiiridi'nin (6.333/944) “Te'vilatii'l-Kur’dn” adli eseri baglaminda Ca‘fer b. Harb el-Hemedani’'nin konu ile ilgili go-
riislerini agiklamaya calisacagiz. Zira erken donem Mutezile kelamcilarindan biri olan Ca‘fer b. Harb, s6z konusu prob-
lemi, mensup oldugu ekoliin anlayisi dogrultusunda insan iradesini merkeze alan bir anlayisla ¢6zmeye calismistir.
eserlerinin giiniimiize kadar gelmeyisidir. Bu ¢alisma, Ca‘fer b. Harb’in insan fiilleri, hidayet ve dalalet konularindaki
gorislerini olabildigince objektif olarak ortaya koymay1 amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, insan Fiilleri, Hidayet, Dalalet, Ca‘fer b. Harb, Matiiridi

Ebu'l-Fazl Ca'fer b. Harb el-Hemeddni's Understanding of Human Actions, Guidance and
Perversion in the Context of Mdaturidi's Tea’vildtii'l-Kur’dn

Abstract

Since the early period, discussions among Muslim scholars have extensively addressed the topics of human voluntary
actions, guidance, and misguidance within the framework of the problem of fate. These discussions have contributed
to the clarification of differences of opinion and the formation of different schools of thought. With the emergence of
theological schools, attempts were made to base the differences of opinion on fate and related issues, and it can be
said that these issues were predominantly addressed in the first theological texts created. In the context of Abu Man-
sur Muhammad al-Maturidi's (d. 333/944) work "Te'vilat al-Qur'an," we will endeavor to elucidate the views of Ja'far
ibn Harb al-Hamadani on the subject. Ja'far ibn Harb, one of the early Mutazilite theologians, attempted to solve the
aforementioned problem with an understanding centered on human will, in line with the understanding of the school
to which he belonged. The main factor that leads us to learn Ja'far ibn Harb's views on the subject through al-
Maturidi's work is the absence of the author's works until the present day. This study aims to present Ja'far ibn Harb's
views on human actions, guidance, and misguidance as objectively as possible.

Keywords: Kalam, Human Acts, Guidance, Heresy, Ja’far ibn Harb, Maturidi.

Giris

Islam diisiince tarihinde Kelam ilmi ile ilgili yazilan ilk metinlerde islenen konularin ba-
sinda hi¢ sliphesiz kader konusu gelir. Kelam ilminin tesekkiilii ile beraber basta Mutezile ke-
lamcilar olmak ilizere bircok kelamci ya konu ile ilgili miistakil risaleler yazmiglardir veya kelam
ilmi ile ilgili yazdiklan eserler icerisinde bir boliim olarak yer vermislerdir. Insan fiilleri, hidayet
ve dalalet gibi konular kader bashg: altinda ele alinmistir. Nitekim Hasan b. Muhammed el-
Hanefiyye (6. 100/718-719) ve Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720) gibi baz1 erken dénem alimleri,
kader ile ilgili yazdiklari eserlerde bu konulara yer vererek cebri kader anlayisini savunmuslar-

dir. Bu anlayisa gore insan iradi fiillerinde 6zglir olmadig gibi, hidayet ve dalaletin tercihinde de
insan iradesinin higbir etkisi yoktur.! Cok gegmeden ilahi iradeyi esas alan bu cebri diisiinceye

1 Josef Van Ess, Bidayetii ilmii’l-Kelam fil Isdm (Beyrut: Me’hed el-Almant li'l-ebhasi Serkiyye, 1977), 44-45; Yasin Ulu-
tas, “Hasan bin Muhammed el-Hanefiyye’nin Hayati, Kadere Dair Risalesi ve Kaderle ilgili Goriisleri”, Sirnak Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/22 (Haziran 2019), 350-352.
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reaksiyon olarak insanin 6zgiir iradesini diisiince merkezine alan kaderi ve mutezill diisiince
anlayisi ortaya cikmistir. Nitekim Hasan el-Basri’'nin (6.110/728) kader ile ilgili yazdig risaleyi
bu ¢ercevede gormek miimkiindiir.2 Bu risale, insan fiilleriyle ilgili insan iradesini 6ne ¢ikaran ve
cebri kader anlayisini reddeden ilk metinlerden biridir. Ehl-i siinnet kelaminin dogmasiyla bera-
ber, bu ekole bagh kelamcilar, insan fiilleri, hidayet ve dalalet vb. konulari farkli bir bakis a¢isiyla
degerlendirmislerdir. Bu kelamcilar insan fiillerini, yaratma yonii ile Allah’a, yapma yonii ile de
insana nispet ederek, bir fiilin iki failin eseri oldugunu savunmuslardir.

Erken donem Mutezile kelamcilarin yazdigi eserlerin ¢ogu cesitli nedenlerle giiniimiize
ulasmamistir. Bagdat Mutezilesine bagh olan Ca‘fer b. Harb’inde diger Mutezile kelamcilar1 gibi
bir¢ok eser yazmasina ragmen bunlarin higbiri giiniimiize kadar gelmemistir. Erken dénem Mu-
tezile kelamcilarin goriislerini ve hayat hikayelerini, nispeten daha sonraki dénem Mutezile ve
Zeydiyye kelamcilarin yazdiklar:1 tabakat ve kelam kitaplarinda az da olsa 6grenme imkani bu-
lunmaktadir. Ayrica erken dénem mutezile kelamcilari farkl ekollere sahip kelamcilarla bir¢ok
tartismada bulunduklari i¢in bu kelamcilar yazdiklari eserlerde bunlarin goriislerine yer vermis-
lerdir. Kadi Abdiillcebbar (6. 415/1025) ve ibnii’'l-Murteza'nin (6.840/1437) tabakat kitaplarin
ornek verebiliriz. Daha 6ncede belirttigimiz gibi miiellifin eserleri mevcut olmadig i¢in onun
kelami goriislerini, daha ¢ok diger kelam ekollere bagh kelamcilarin eserlerinden 6greniyoruz.
Ancak bu kelamcilarda muhalif kelamcilarin goriislerine bazen elestirel bir lislupla yaklasarak,
¢ogu zaman baglamindan kopararak, parcaci bir anlayisla yer vermislerdir. Bazi kelamcilar da
yazdiklar: eserlerde basta Mutezile kelamcilar1 olmak tlizere kendisi gibi diisiinmeyen alimlere
karsi cesitli gerekgeler gostererek elestirinin sinirlarini agsmak suretiyle bir takim itham ve haka-
retlerde bulunmuslardir. Nitekim Abdiilkahir el-Bagdadi'nin (6. 429/1037-38) Mutezile kelam-
c1s1 Ebli Osman b. Bahr el-Cahiz (6. 255/869) hakkinda soylediklerini 6rnek vermek miimkiin-
diir. Isaret ettigimiz bu iddialardan biri sudur: CAhiz'1 6venler, onun sapkinligini ve cehaletini
bilselerdi, birakin onu 6vmeyi ona “insan” dedikleri icin tovbe etmeleri gerekirdi. Yine Cahiz icin
“onun dis1 siislil ici bos bir siirii kitabi vardir,” demistir. Konuyla ilgili sairin ismini vermeden
soyle bir siirin oldugunu belirterek soyle demistir: “Eger domuz bir kat daha ¢irkin olsaydi, onun
¢irkinligi el-Cahiz'in cirkinliginden daha az olurdu.”3 Zikrettigimiz ithamlara benzer bir¢ok itham
ve hakarette bulunmustur. Kendi mezhebi goriisiinii dogru kabul edip digerlerinin goériislerinin
yanlis oldugunu iddia ederek cogu zaman elestirerek, bazen de elestiri sinirin1 asan, ayristirici
bir dil kullanan bazi kelamcilarin var oldugunu séylemek miimkiindtir.

Erken dénem kelamcilarindan biri olan Matiiridi, yazdig1 eserlerde takip ettigi ilmi y6n-
tem giinlimiize de 151k tutacak ve faydalanilmasi miimkiin olan kaynak eserlerden biridir. Zira bu
donemde kaynak gosterme yontemi olmamasina ragmen o, baska birine ait bir fikri eserinde yer
verecekse bizzat alintiy1 kimden yapmissa onun ismini zikrederek goriisiine yer vermistir. Kendi
goriisiinii anlattiktan sonra sayet baskalarinin goriislerini yanls buluyorsa, elestiri hakkini so-
nuna kadar kullandiktan sonra Allah daha iyi bilir demek suretiyle konuyu bitirir ve elestiri si-
nirlarini asip kendisi gibi diistinmeyenleri tahkir edip dislamaz.

Imam Matiiridi, Islam diisiincesinin tesekkiil dsneminde ¢ok yénlii yetisen ender sahsi-
yetlerden biridir. Diger Islam ilimleri ile ilgili yazdig1 eserleri giiniimiize ulasmamistir. Ancak

2 Mehmet Kubat, “Kader Dair iki Risale”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 8/1 (Aralik 2008),367-368.

3 Abdiilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlary, 2014), 127-129; Eb( Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Kitdbii Hiiceci’n-Niibiivve. cev. Yasin Ulutas-
Abdiilhamit Sinanoglu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2020), 39.
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Tefsir ve Kelam ile ilgili yazdig1 eserler giiniimiize kadar gelmis olup Tiirk¢eye cevrilmislerdir.
Matiiridiyye mezhebinin kurucusu olmasi onun kelami kimligini 6ne ¢ikarmaktadir. Yazdigi
“Te’vilati’l-Kur’dn” adl tefsirinde basta erken donem Mutezile kelamcilari olmak iizere bircok
kelamcinin goriislerine biiyiik oranda yer vermistir. Matiiridi’'nin tefsirinde goriislerine yer ver-
digi kelamcilardan biri de Cafer b. Harb'tir.

.....

ayetleri aciklarken diger bircok kelamcinin goriislerine yer verdigi gibi Cafer b. Harb’in goriisle-
rine de yer vermistir. O bazi konularda Cafer b. Harb’in yorumlarina katilmis bazen de elestir-
mistir. Cafer b. Harb “Miitesdbihi’l-Kur’dn” adl1 bir eser yazmistir. Muhtemelen insan fiilleri ko-
nusunda ilahi iradeye vurgu yapan ayetleri miitesabih kategorisinde goriip insan iradesine vur-
gu yapan ayetler 1s181nda yorumlamistir. Matiiridi de Cafer’in konu ile ilgili gériislerine yer ve-
rirken onun bu eserden faydalanmis olabilir. Bagdat Mutezile’sinin kurucu isimlerinden biri olan
Cafer b. Harb’in kelami goriislerini Islam Ansiklopedisi ve islam’in Akilcilari/Mutezile Onderleri
adli sinirhi galismalarin ilgili maddeleri disinda ele alan herhangi bir arastirma bulunmamakta-
dir.# Bu durumu dikkate alarak biz bu calismamizda Matiiridi’'nin anlatimini esas alarak Cafer b.
Harb'’in insanin iradi fiilleri, hidayet ve dalalet konusundaki goriislerine yer vermeye calistik.

1. insan Fiileri, Hidayet ve Dalalet Anlayisi

Hz. Peygamber’den sonra ¢ok gegmeden Miisliimanlar arasinda siyasi ¢ekismeler ve ig
savaslar gibi istenmeyen olaylar meydana gelmesiyle beraber insanin iradi fiilleri Miisliiman-
lar arasinda tartisilmaya baslanmistir. Nitekim Siffin savasindan dénerken yash bir adam Hz.
Ali'ye, biz bu savasa kendi irademizle mi, yoksa takdiri ilahi ile mi geldik, sorusunu sormus-
tur.> Daha sonra Emeviler’in iktidara gelmesi ve gayri mesru uygulamalarini cebri kader anla-
yis1 ile temellendirmesi, islam toplumunda insan fiilleri, hidayet ve dalalet konularinda yogun
tartismalarin meydana gelmesine neden olmustur.t Bu yogun tartismalar neticesinde bazi
inang gruplari meydana gelmistir. Bu inang¢ gruplarindan Cebriyye insan fiillerinin ilahi kudret
ile meydana geldigini iddia ederek insan iradesinin kendi fiillerine herhangi bir etkisinin ol-
madigini savunurken? ¢ok gecmeden Kaderiyye grubu bu diisiincenin tam tersini savunmus-
tur.8

Kelam ilminin kurulmasiyla beraber Mutezile ekolii, insan fiillerinin meydana gelme-
sinde ezeli olan ilahi bilginin varligim1 kabul etmekle beraber iradi fiillerin tamamiyla insan
iradesiyle meydana geldigini savunmustur.® Bu ekoliin Bagdat koluna mensup olan Cafer b.
Harb’de konu ile ilgili ekolliinden ¢ok da farkl diisiinmemektedir. Ehl-i siinnet kelaminin ku-
rulmasiyla beraber Ehl-i siinnet kelamcilarin ¢ogu insan fiillerinin yaratma yoni ile Allah’in
iradesiyle, yapma yo6ni ile de insan iradesine bagh oldugunu savunmuslardir.10 Ehl-i siinnet

4 Cihat Tung, “Ca’fer b. Harb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1992), 6/549; Sahin
Ahmetoglu, “Ca’fer b. Harb”, Isldm’in Akilcilari/Mu’tezile Onderleri, ed. Mehmet Azimli-Ozden Kanter (Istanbul:
Mana Yayinlari, 2021), 132-134.

5 Ahmet b. Yahya b. el-Murteza, Kitdbii miinye ve’l-emel, thk. T.W. Arnold (Hayderabad: Dairetii’l-Me’arif, 1898), 7.

6 Ali Sami en-Nessar, Islam’da Felseft Diisiincenin Dogusu-2, cev. Osman Tung (Istanbul: insan Yayinlari, 1999), 63-65.

7 Abdullatif Harputi, Keldm Tarihi, sad. Muammer Esen (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 83.

8 Muhammed Ebii Zehra, Islam’da Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, cev. Hasan Karakaya- Kerim Aytekin (istanbul:
Hisar Yayinlari, 1983), 137.

9 irfan Abdiilhamid, Islam’da I'tikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, gev. Mustafa Saim Yeprem (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2014), 99.

10 Nireddin es-Sabiini, Maturidiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligl Yayinlari, 1978),
139-140.
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kelaminin kurucu isimlerinden olan Matiiridi'nin “Te'vildtii’l-Kur’dn” adl eserinde insan fiille-
ri, hidayet ve daladlet konularinda kendi goriislerine yer vermis, Cafer b. Harb’in goriislerine de
atifta bulunarak bazen onaylamis bazen de elestirmistir. Cafer b. Harb’in bu konulardaki go-
riislerini Matiiridi’nin anlatimlarindan yola ¢ikarak ortaya koymaya calisacagiz.

1.1. insan Fiilleri

Erken dénemden itibaren Miisliimanlar arasinda tartisilan ilk konulardan biri insanin ih-
tiyari fiilleridir. Bu konu hicri birinci asirdan itibaren Miisliimanlar arasinda yasanan i¢ ¢atisma-
larin akabinde yogun bir sekilde kader baglaminda tartisilmistir. Konu ile ilgili yapilan yogun
tartismalara ilaveten siyasi, ekonomik ve kiiltiirel unsurlarin devreye girmesiyle beraber Ceb-
riyye ve Kaderiyye gibi siyasi ve dini kimlikli farkli ekollerin ortaya ¢ikmasina yol agmistir.

Hicri 2. asirdan itibaren 6zellikle Mutezile ekoliintin tesekkiiliiyle beraber itikadi konular
daha ilmi bir diizeyde tartisildigina sahit olmaktayiz. Bu dénemde Mutezile, Basra ve Bagdat
ekolii olarak tesis edilmeye baslanmistir.lt Mutezile ekolil insanin ihtiyari fiillerinin tamamiyla
insan iradesinin eseri oldugunu savunmustur.12 Onlara gore insan her tiirlii eyleminde hiirdiir.
Allah insana bir eylemi yapma veya yapmama giicii vermistir. Aksi olsaydi miikafat ve cezanin
bir anlami olmazd. Insan fiil islemeye zorlanmis olsaydi, bu zuliim olurdu. Halbuki Allah zuliim-
den beridir. Aksine Allah adildir.13 Bagdat Mutezilesine bagl olan miiellifin de insan fiilleri konu-
sunda ekolliniin metodunu takip ettigini sdylemek miimkiindir. O, ilahi iradeye vurgu yapan
ayetleri insan iradesine vurgu yapan ayetler 1s18inda yorumlamistir. Cafer b. Harb’a gore insanin
iradi fiillerinin maliki, Allah’'tir. Ciinkii Allah séyle buyurmaktadir: “O, géklerin, yerin ve bunlar
arasindakilerin Rabbidir.”1* Bu ayete gore Allah, yeryliziinde ve gokyiiziinde bulunan her seyin
Rabbi oldugu i¢in bizim iradi fiillerimizin de rabbidir. Clinkd bizim iradi fiillerimizde bu kap-
samdadir. Ancak bununla kast edilen Allah’in insanin fiillerinin ve eylemlerinin yaraticis1 degil,
sahibi anlaminda maliki olmasidir. Miiellife gére Allah, insan fiillerinin yaraticisi olarak kabul
edilecek olursa, bu kabul kisiyi zorunlu olarak- Allah, kiifrii ve serri yaratmistir- sonucuna gotii-
riir. Oysaki Allah, seri ve kiifrii yaratti seklinde bir iddiada bulunmak miimkiin degildir. Matiiridyi,
Cafer b. Harb’in insan fiilleri konusundaki goriislerine “Te’vilatii’l-Kur’dn” adl1 eserinde yer vere-
rek bu goriisiin dogru olmadigini belirtir. Matiiridi’ye gore Allah, her seyin yaraticisidir. Dolayi-
siyla insan fiillerinin de yaraticisidir.15

Baz1 kelamcilar insanin ihtiyari fiillerinin meydana gelmesinde sadece insan iradesine
baglamazlar. Yaratma yonii ile Allah’a bagh oldugunu iddia ederler. Nitekim Ehl-i siinnet kelam-
cilar1 insan fiillerini yaratma yont ile Allah’a, yapma yani kesp yonii ile insana nispet ederler.
Ehl-i stinnet kelamcilarinin bu disiincesini Mutezile kelamcisi1 Dirdr b. Amr (6. 200/815) da sa-
vunmustur. Ona gore insanin ihtiyari fiilleri, Allah tarafindan yaratilmistir, kul tarafindan ise
kesp edilmistir. Bir fiilin iki fail tarafindan yapilmasi miimkiindiir. ihtiyari fiili kesp etmeye yara-
yan kudret hem fiilden 6nce hem de fiil esnasinda meydana gelir.1¢ Sii kelamc1 Hisam b. Hikem

11 W. Montgomery Watt, [slam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Umran Yayinlari, 1981),
273.

12 Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, Serhu’l Usiili’l-Hamse, gev. ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2013), 2/92-94.

13 Hamdi Giindogar, “Mutezile Mezhebinde insanin Fiilleri Problemi,” Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
8/2 (Aralik 2004), 205.

14 Kur'dn Yolu Medli ve Tefsiri, haz. Komisyon (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhgi Yayinlari, 2007), es-Saffat 37/3.

15 Eb{i Mansiir el-Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, cev. S. Kemal Sandikg1 ( Istanbul: Ensar Yayinlari, 2018), 12/142.

16 Ebi1'l-Hasan el-Es’ari, Makaldtii’l-Isldmiyyin, cev. Omer Aydin-Mehmet Dalkili¢ (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler



Matiiridi’nin Te'vilati’l-Kur’an Adli Eseri Baglaminda..

(6.179/795) de benzer bir goriisii savunmustur. Ona gore de insanin iradi fiilleri, Allah tarafin-
dan yaratilmistir. Cafer b. Harp, Hisam b. Hakem’in konu ile ilgili goriisiinii s6yle anlatmistir:
Insan fiilleri bir yonii ile ihtiyari, diger bir yonii ile de zorunludur. Insanin fiili istemesi ve kesp
etmesi iradi yoniinii olustururken, tahrik edici sebeplerin olmasi da fiillerin zorunlu y6nii oldu-
gunu soylemistir.1”

Mutezile kelamcilari insanin dogrudan fiillerin yani sira dolayl fiilleri de isledigini ve bu
fiillerin insana nispet edilecegini savunmuslardir. Cafer b. Harb de insanin iradesiyle gerceklesen
dogrudan ve dolayl fiillerin bulundugunu, bu dolayl fiillerin meydana gelmesinde insanin dog-
rudan bir etkisi olmasada, insana nispet edilebilecegini savunmustur. Bu diisiincesini temellen-
dirmek amaciyla su ayeti delil getirmistir: “Sihirbazlar derhal secdeye kapandilar.”18 Allah, sihir-
bazlar icin secde etme fiilini yaratmaya kadir olmasi sebebiyle bu fiil, Allah’a da nispet edilir.
Zira kisinin durumu da béyledir. Kisi, fiilin meydana gelmesinde bir etki gostermese de fiil, o
kisiye nispet edilebilir. Nitekim dilde bu tiirden kullanimlar mevcuttur. Ornegin yolculukta soy-
lenen su s6zlin durumu boyledir: Hareket halinde olan iki grup i¢in, bu grup 6teki grubu geride
birakti denilir. Halbuki geride birakmada onlarin bir etkisi s6z konusu degildir. Zira etkisi olma-
digy, halde etkisi olmus gibi degerlendirilerek fiil onlara nispet edilmistir. Ciinkii geride kalmasi-
n1 etkileyen sey, onlar1 beklememeleridir. Onlar1 beklemedikleri i¢cin onlar1 geride birakmis olur-
lar. Buradaki etki dogrudan bir etki degil, dolayl bir etkidir ve bu sebeple onlara nispet edilmis-
tir veya onlar 6tekileri geride birakma giiciine sahip degildir.19

Insanin fiilleri insan tarafindan yaratilmistir seklindeki diisiincesini temellendirmek icin
Cafer b. Harp, “Yaratan bilmez olur mu? O, biitiin inceliklerin farkindandir ve her seyden haber-
dardir”?0 ayetinde gegen “men" soru edat1 degil, mevsil olup yaratilanlara isaret ettigini savun-
mustur. Ona gore buradaki men edati eylemlere ve soézlere yonelik degil, bizatihi insanin kendi-
sine yoneliktir. Onun iddiasina gére ayetin anlami yaratan bilmez olur mu seklinde degil, Allah
reddederek sayet iddia edildigi gibi buradaki men sahislara yonelik olsaydi, ayetin baglaminda
tehdit anlam1 bulunmazdi. Halbuki ayetin baglaminda insana yonelik bir tehdit s6z konusudur.2!
Ciinkil bir 6nceki ayette soyle denilmektedir: “Soziiniizii ister gizleyin isterse aciga vurun; unut-
mayin ki O, kalplerin icindekini bilmektedir.”22 Matiiridi'nin de belirttigi gibi ayeti baglami ¢erce-
vesinde degerlendirmek kisiyi daha dogru sonuca gotiiriir.

Miiellif, Insan ve hayvanlarin fiillerinin Allah tarafindan yaratilmadig: seklindeki diisiin-
cesini ispat etmek icin; “Ustlerinde kanatlarint aca kapaya ucan kuslart hic gérmediler mi? Onlari
(havada) Rahmdn’dan bagkas! tutmuyor”?3 ayetinde gecen imsak kelimesinin tutmak anlamina
degil, 68retmek anlamina geldigini iddia etmistir. Clinkli Arap dilinde imsak kelimesi, bazen 6g-
retmek anlaminda kullanilmistir. Nitekim birine ok atmay1 6greten insan “oku atincaya kadar

Kurumu Bagkanhig Yayinlari, 2019), 406; Ibn Hazm Eb&i Muhammed Ali b. Ahmed el-Endel{isi, el-Fasl fi’l-milel ve'l-
ehvd’ ve’nihal, cev. Halil ibrahim Bulut (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2017),
3/488.

17 Eg’ari, Makalatii'l-islamiyyin, 88.

18 el-A'raf 7/20.

19 Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’an, 6/32.

20 el-Miilk 74/14.

21 Matiiridi, Te'vilati'l-Kur’dn, 15/302.

22 el-Miilk 74/13.

23 el-Miilk 74/19.
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elini tuttum” der. Bu s6z ile ona ok atmay1 6gretmeyi ben listlendim demeyi kast eder. Ayette
belirtilen durumda bdéyledir. Allah kuslara u¢gmayi ben 6grettim demistir. Cafer b. Harb kulun
ihtiyari fiillerini Allah’a nispet etmemek amaciyla yukarida zikrettigimiz bu ayeti delil getirmis-
tir. Miiellif, kuslar1 havada tutan Allah’tir demistir. Ancak kuslarin u¢gmasinda kanatlarini agip
kapatmayi da Allah yaratmistir dememistir. Ona gore kuslar1 havada tutmak kuslarin eylemleri-
ne bir etkisi olmaz.24

Miiellif, “béylece biz her iimmete kendi amelini giizel gésterdik”?5 ayetini sdyle yorumla-
mistir: Allah tarafindan kisiye farz kilinan ameller kisiye sevimli kilinmistir. Allah’in sug¢ olarak
belirttigi, uygun olmayan fiiller bu ayetin kapsamina girmez. Allah isyan fiilini kula sevimli kil-
maz. Nitekim konu ile ilgili baska bir ayette soyle denilmektedir: “... Fakat Allah size imani sev-
dirdi ve onu génliiniize sindirdi; inkdrciligi, yoldan ¢cikmayi ve emre aykirt davranmayi da size cir-
kin gésterdi.”26 Bu ayette Allah, imani giizel, inkari ¢irkin olarak nitelendirmistir. Nitekim Allah
soyle buyurmustur: “Zira seytan yaptiklart amelleri onlara giizel gdstermisti.”27 Seytan onlara
kiifri, inkar stsli géstermis ve onlar1 kotiliik yolunda gitmeleri i¢in cesaret verip tesvik etmis-
tir. Allah bu ayette kiifrii ve ¢irkin fiilleri seytana nispet etmistir. Seytanin kafirlere giizel, siislii
ve sevimli gosterdigini Allah kotii gostermez.28 Miiellif, seytanin giizel gosterdigi fiilleri Allah
kot gostermez seklindeki diisiincesini muhtemelen teklif ile uyumlu olmadigini diisiindiigi icin
boyle bir kaniya varmistir.

Insan fiillerini Allah yaratmaz, insan kendisi yapar diyen Cafer b. Harb, “Béylece biz her
peygamber igin bir diisman yarattik”29 ayetinde gecen J== kelimesini Ehl-i siinnet kelamcilardan
farkli yorumlamistir. Ehl-i siinnet kelamcilar1 bu kelimenin yaratma anlamina geldigini savun-
muslardir. Onlara gore Miisliiman olmak, salt insanin ¢abasinin eseri degil, aksine Allah’in ya-
ratma sifatinin bir neticesidir.3? O ise bu yorumun dogru olmadigini, ayette gecen J=> kelimesi
yaratma anlamina gelmez. Aksine s6z konusu kelimenin yapma anlamina geldigini iddia ederek
ayetin su anlama geldigini savunmustur: “Yani her peygambere, onlart biz diisman yapmadik,
aksine onlar kendilerini her peygambere diisman ettiler.”3! Matiiridl ise ayette gecen “Biz her pey-
gamber icin bir diisman yarattik,” ibaresinin iki anlama gelme ihtimali oldugunu séylemistir.
Birinci ihtimal, J=> kelimesine yaratma anlami vermek ve ayeti “Biz her peygamber i¢in her
diismanin diismanhgin yarattik” seklinde anlamaktir. Ikinci ihtimal ise “Allah onlar1 dostluk
fiilini yapmaya muvaffak kilmadi” seklinde anlamak miimkiindiir. Ciinkii Allah ezeli ilmi ile onla-
rin dostluk fiilini degil diismanlik fiilini tercih edeceklerini biliyordu. Hasan-1 Basri’de konu ile
ilgili su goriisii belirtmistir: Ona gore J=» kelimesi Allah’in hiikkmii anlamina gelir. Ancak Matiiridi
bu goriisiin ¢cok zayif bir ihtimal oldugunu soéyler. Zira ona gore bu goriis dogru kabul edilirse bu
durumda kiifiir ve dalalet kelimelerinin de Allah’a nispet edilmesinin zorunlu olarak kabul edil-
mesi gerekir ki bu da miimkiin degildir.32

24 Matiiridi, Tevilati’'l-Kur’an, 15/308-309.

25 el-En’am 6,/108.

26 el-Hucurat 49/7.

27 el-Enfal 8/48.

28 Matiiridi, Te'vilatii’'l-Kur’dn, 5/195.

29 el-En’am 6/112.

30 Hamdi Giindogar, Fahrettin er-Razi’de Insan Fiilleri, (Istanbul: Cira Yayinlari, 2010), 187.
31 Matiiridi, Te'vilatii’'l-Kur’dn, 5/203.

32Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 5/203.
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Cafer b. Harb, “Diinya hayatinda onlarin gecimliklerini biz paylastirdik”3 ayetini séyle yo-
rumlamistir: Allah bir kisiye bir nimet ve bolluk vermisse verilen bu nimet onun i¢in en hayirh
seydir ve bu sebeple kendisine verilmistir. Darlik ve sikint1 verdigi kisiler hakkinda ise su yoru-
mu yapmistir: Sikint1 ve darlik onlar i¢in dini acidan daha iyi ve hayirli olmasindan dolay: kendi-
lerine verilmistir.3¢ Matiiridi, bu goriisiin yanlis oldugunu belirterek sdyle demistir: Sayet Cafer
b. Harb’in savundugu bu diisiince dogru kabul edilirse, bu durumda Allah’in bazi insanlar1 diger-
lerinden darlik veya bolluk agisindan tstiin kildigin1 da reddetmek gerekir. Halbuki Allah, bazi
insanlari diger bazisindan tstiin kildigini ve aralarinda birtakim derecelerin oldugunu bildirmis-
tir.35 Yasanilan toplumsal hayata baktigimizda Matiirldi'nin dedigi gibi insanlarin bircok acidan
birbirinden farkli oldugunu gorebiliriz. Ornegin Allah her insanin rizkini verir. Ancak her insani
zengin etmez.

Miiellif, “Rabbimiz Allah dilemedikge sizin dininize donmemiz bizim igin olacak sey degil-
dir’36 ayetinde belirtilen Allah dilemedik¢e kaydi, Allah iman etmeyi emretmedikce anlamina
geldigini sdylemistir. Bu ifade tarzi onlarin iimitlerini yok eden bir ifade tarzidir. Yani bu séyle-
diginizi Allah asla kast etmiyor. Nitekim kesinlikle olmayacak bir sey icin soyle denilir: “Eger
goge yiikselirsen ben de soyle yaparim” seklinde olmayacak bir sartla olay1 olumsuzlastirmaktir.
Nitekim bagka bir ayette soyle denilmistir: “Onlar, deve igne deliginden geginceye kadar cennete
de giremezler.”3” Bu ayette onlarin cennete girmesini olmayacak bir sarta baglamistir. Giinliik
dilde de bu tiir kullanimlar vardir. Sunu sdyle yaptim diyorsun ancak her insan onun 6yle olma-
digin biliyor.38

Baska bir ayette Allah soyle buyurmaktadir: “Allah ve resulii herhangi bir konuda htikiim
verdiklerinde artik miimin bir erkek veya kadin icin islerinde bundan bagskasini secme haklari yok-
tur.39 Bu ayette kast edilen Allah’in imana hiikmetmesidir. Zira Allah kiifre hiikmetmez. Sayet
Allah kiifri emretse, kafirlerin tercih haklar1 kalmaz. Matiiridi ise buradaki emir, zorunlu olacak
kaza anlaminda degil, emir veya hiikiim anlaminda oldugunu sdyler.4? Bagka bir ayette ise soyle
buyurmaktadir: “O biiyiik korku ve dehgset giinii gelip de secdeye ¢agrildiklarinda bunu yapamaz-
lar.”1 Cafer b. Harb bu ayette kafirler i¢in azarlama oldugunu belirtir. Nitekim bir kimse maddi
durumu iyi iken diger acilardan da herhangi bir engel bulunmadig1 halde hac gorevini yapma-
missa ve zekatini vermemisse bu imkanlar elinden gidip fakir ve saghigini kaybedince haydi sim-
di haccin1 yap zekatini ver denilir. Ancak bu hatirlatmayla kisinin hac yapmasi ve zekat vermesi
kast edilmez. Boyle bir uyari ile gecmisin hatasini hatirlatma ve azarlama anlami igermektedir.42
Yukarda zikrettigimiz ayetlerin ¢cogu Allah’in iradesine vurgu yapan ayetlerdir.

Miiellif ilahi iradeye vurgu yapan bu ayetleri cebri bir anlayisla degil, insanin iradi fiille-
rinde, irade hiirriyetine sahip oldugu disiincesi baglaminda yorumlamistir. Bu metodu Mutezile
kelamcilarin ¢ogu kullanmistir. Bunu yaparken basta Arap dili ve birtakim akli cikarimlar olmak
lizere bircok farkli kaynaktan beslenerek insanin irade hiirriyetini savunmuslardir.

33 ez-Zuhruf 43/32.

34 Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur’dn, 13 /263.
35 Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur’dn, 13 /264.
36 el- A'raf 7/83.

37 el-A'raf 7 /40.

38 Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur’dn, 5/454.
39 el-Ahzab 33/36.

40 Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 11/389.
41 el-Kalem 68/42.

42 Matiridi, Te'vilati’l-Kur’dn, 16 /43.
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1.2. Hidayet ve Dalalet

Hidayet kavrami sozliikte “dogru yola girmek, dogru yolu gostermek amaciyla 6ne
gecmek, dogru yol, kilavuzluk, rehberlik” gibi anlamlara gelir.43 Hidayet < fiilinden tiiretilen
mastar bir isimdir. Terim anlami ise “diinya ve ahiret mutlulugunu saglayacak yolu gésterme”
seklinde tarif edilebilir.#4 Hidayet kavrami mastar sigasiyla Kur’an-1 Kerim’de yer almaz, ancak
hiida, hadi ve ihtida sigalariyla Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok yerinde zikredilmistir. Ragib el-
Isfehani (6. 502/1108) Allah’in insanlara dért yolla hidayet ettigini iddia etmistir. Bu hidayet
sekilleri sunlardir: Akil ve idrak ile beraber zorunlu seylerin bilgisi, vahiy ve niiblivvet aracili-
giyla yapilan teblig, hidayeti kabul edenlere verilen tevfik ve cennet ehline cennetin verilmesi-
dir.45

Hidayetin zitt1 dalalettir. Dalalet s6zllikte “kaybolmak, telef olmak, yanilmak, gafil ol-
mak” gibi anlamlara gelir. Diger bir deyimle ifade edilecek olursak dalalet; kasitli veya kasitsiz
dogru yoldan sapmak demektir. Dalalet, az olsun, ¢ok olsun dogru yoldan sapmayi ifade eden
bir kavramdir. Bu anlamdaki bir dalalet hem fikri diizeyde olur hem de ameli boyutta meyda-
na gelir. 46 [stilah olarak dalalet “haktan yiiz ¢cevirme, batila yonelme ve ilahi buyruklara aykiri
davranma” olarak tanimlanmistir.#?” Kur’an-1 Kerim daha ¢ok kiifiir ve sapiklik anlaminda
dalalet ve idlal kavramlarini kullanmistir.48 Erken dénemden itibaren Miisliimanlar bu iki kav-
ramin Allah'in iradesiyle mi, yoksa insan iradesiyle mi gerceklestigi konusunda tartismislar-
dir.

Kelam Ekolleri insanin iradi fiilleri konusunda farkl diisiindiikleri i¢in hidayet ve dalalet
anlayislari da birbirinden farkli olmustur. Mutezile ekoliiniin hidayet ve dalalet anlayis1 soyledir:
Allah yol gosterme, rehberlik etme anlaminda her insana hidayeti verir. Bu konuda insanlar ara-
sinda herhangi bir ayirim yapmaz. Kisi Allah’in kendisine génderdigi hidayeti kabul ederse Allah,
liitfunu o miimin kuluna karsi artirip onu miikafatlandirir. Ancak Allah’in génderdigi hidayeti,
diinyevi menfaat sebebiyle reddederse Allah da ceza olarak liituflarini ondan ¢eker. Allah deste-
gini cektiginde kisi Seytan’a uymak suretiyle daldlete diiser.49 Mutezile savundugu bir¢ok konu-
yu getirip tevhid ve adalet ilkeleriyle iligkilendirirler. Onlar hidayet konusunu adalet ilkesi kap-
saminda ele almislardir. Bu prensibin dayandig: sey ise insanin fiillerinde hiir olmasidir. Aksi
durumda insan cebir altina girer ki bu da Allah i¢in miimkiin degildir. Zira Allah adildir. 50

Cafer b. Harb’de diger Mutezile kelamcilar1 gibi konu ile ilgili ayetleri kendi goriislerini
teyit edecek sekilde yorumlamistir. O, konu ile ilgili baz1 ayetleri yorumlama yoéntemi lizerinden
ornekleme yoluyla anlayisini ortaya koymustur. Nitekim “Yalan séyleyen ve inkdra saplanmis
kimseyi Allah kesinlikle dogru yola iletmez”5! ayetini sdyle yorumlamistir: Allah, verdigi hidayeti
tercih etmeyen kisiye, dogru yola tesvik eden art1 liituflar1 vermez. Hidayeti iradesiyle tercih
eden ve hidayet lizere kalmaya devam edenlere Allah, iyilik olsun diye karsiliksiz liituf ve ikram-

43 Ragib el-isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 1986), "Hiida" 784-787; Bekir
Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2015), "Hidayet"128-129.

44 Topaloglu - Celebi, "Hidayet", 128.

45 [sfehani, "Hiida", 784-787; Topaloglu - Celebi, "Hidayet", 128.

46 [sfehani, "Dalle", 440-441.

47 Topaloglu - Celebi, "Dalalet", 67-68.

48 en-Nisa 4/167; Fil 105/2.

49 Sahib b. Abad, Risdle fi’'l-hiddye ve’d-daldle, thk. Hiiseyin Ali Mahfuz (Tahran: Matba’tii’l-Haydari, 1955), 41-44.

50 Altintas, 420.

51 ez-Ziimer 39/3.



Matiiridi’nin Te'vilati’l-Kur’an Adli Eseri Baglaminda..

da bulunur. Ciinki Allah, gazap etme niteligine sahip oldugu gibi rahmet etme niteligine de sa-
hiptir. Ancak genel anlamda Allah, hidayeti her insana gonderir. Allah’in gonderdigi hidayeti
insan 6zglr iradesiyle kabul ettiginde Allah, insana kendi 6zgiir iradesini desteklemek amaciyla
bu onay karsiliginda lituflarini artirarak kisinin hidayetini kuvvetlendirip artirmasina destek
olur. Matiiridi, Cafer b. Harb’in bu yorumunu kabul etmez. Ona gore yukarida zikredilen bu ayet-
ten kast edilen sey sudur: Allah, ezeli ilmi ile kendi iradesiyle inkari tercih edecegini bildigi kisiyi
asla hidayete erdirmez. Cafer b. Harb’a gore asagida yer verdigimiz ayet, Mutezilenin ifade ettigi
hidayet anlayisin1 vurgulamaktadir.52 S6z konusu ayet soyledir: “Dogru yolu bulanlara gelince
Allah onlarin bu yolda devam etmelerini saglar ve kendilerine takva suurunu verir.”s3

Cafer b. Harb hidayeti, Allah tarafindan yapilan teklifin baslangicinda degil, insanin tekli-
fe karsilik verdigi iyi davranislarla beraber baslatir. Ona gore insan teklifi dikkate alarak geregini
yaptiginda ilahi liituflara mazhar olmaya baslar. Insan teklifin baslangicinda hidayeti benimser,
daha sonra da ilahi liituflara mazhar olur.54 Nitekim bu diisiincesini su ayet ile temellendirmeye
calismistir: “Hidayeti benimseyenlere gelince Allah onlarin hidayetini artirir.”ss ilahi iradeye vurgu
yapan ayetleri de mensup oldugu Mutezile ekoliiniin anlayis1 dogrultusunda yorumlamstir. Or-
negin “Allah kimi dogru yola iletmek isterse onun kalbini Islam’a acar; kimi de saptirmak isterse,
onun kalbine darlik ve sikinti verir”>6 ayetini kendi anlayisina gére yorumlamistir. Cafer b. Harb’a
gore kim, Allah’in verdigi hidayeti kabul ederse Allah’ta buna karsilik onun goénliinii hayirli olan
imana acar. Insan Allah’'in kendisine verdigi hidayeti reddederse ceza olarak onun kalbini ve
gonllinil daraltir. Zira Allah, her insana hidayeti verir. Bu hidayet ona dogru yolu gostermek ve
kalbini islam’a agmak seklinde olur. Ancak kéfirler, kendi iradeleriyle Allah’in verdigi hidayeti
reddettikleri icin Allah, onlarin kalplerini daraltip miihiirlemek suretiyle cezalandirir.5? Mutezile
kelamcilarin ¢cogu bu goriisii savunmuslardir.

AAAAA

das1 yaptik™s8 ayetinden gecen Ul=a kavramina aradan ¢ekilme anlami yiiklemistir. Ona gore Allah,
insan ile seytan arasindan c¢ekilmesi sebebiyle zikredilen fiili kendisine nispet etmistir. Nitekim
efendi, koélenin yaptig1 eylemler ile kdle arasinda cekilmek istediginde kendisine “kéleni ¢ok sa-
vas¢l yaptin” denilir. Halbuki efendi, kdlesinin yaptiklarina engel olma giicline sahiptir. Allah’in
bu kelimeyi kendine nispet etmesi de bu anlama gelir. Eb{i Bekir el-Esamm (6. 200/836) ise bu
kelimenin sebep anlamina geldigini sdylemistir.>? Cafer b. Harb’in Uks kavramina yiikledigi an-
lam1 Mutezilenin konuyla ilgili genel goriistine uygun olarak sdyle yorumlamak da miimkiindiir:
Insan, Allah’in sundugu hidayeti cesitli sebeplerle terk edip, Allah’in dinini iradesiyle inkar eder-
se, Allah onu ceza olarak seytanla bas basa birakair.

Cafer b. Harb, “Kur’dn okundugu zaman seninle, ahirete inanmayanlar arasina (gizli) bir
perde cekeriz”60 ayetinde gizli sdylenmek istenmeyen (izmar) bir kelimenin oldugunu dile getir-
mistir. Clinkli inanmayanlar, zikredilen perdeyi Allah’a nispet etmek suretiyle Allah'in perdeyi

52 Matiiridi, Te'vilatii’'l-Kur’dn, 7 /316.

53 Muhammed 47/17.

54 Matiiridi, Te'vilati'l-Kur’an, 11/70-71.
55 Muhammed 47/17.

56 el-En’am 6/125.

57Matiiridi, Te'vilati'l-Kur’an, 5/227.

58 el-A'raf 7/27.

59 Matiiridi, Te'vilatii’'l-Kur’dn, 5/347.

60 el-Isra 17/45.
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cektigini iddia ettiler. Inkarcilarin bu iddiasin1 Allah séyle cevaplamistir: “Yahudiler bizim kalple-
rimiz perdelidir!” dediler. “Aksine inkdrlar1 sebebiyle Allah onlari lanetlemistir; o yiizden ¢cok az
inanirlar’s! Yine “Kalplerimiz perdelidir’ dediler. Bilakis inkarlar1 sebebiyle Allah onlara lanet
etmistir; o ylizden ¢ok az inanirlar.”62 Bu iki olayin anlatim tarzi aynidir. Allah, inkarlar sebebiy-
le onlar1 lanetlemistir ve inkarlari sebebiyle perdeyi ¢ekmistir. 63

Cafer b. Harb, sapkinligina tutkun, isledigi sucu severek yapan, pisman olmayan, bununla
oviinen ve cehaletini begenen kisinin Kur’an-1 Kerim’de sdyle anlatildigini belirtir:64 “Aranizda
hanginizin akli bozuk oldugunu yakinda sen de géreceksin onlar da gorecektir.”65 Mekkeli bazi
ahlaksiz Miisriklerin gesitli sekillerde bir takim ¢irkin iddialarda bulunarak Hz. Peygambere kar-
s1 cikmalari bu ve benzeri ayetlerin niizuliine neden oldugu séylenebilir.

Kisi istigfar da bulunup, Allah'im! “Kalplerimizde, kétii bir diisiince ve duyguya yer birak-
ma”¢6 seklinde dua ederse, Cafer b. Harb’a gore boyle bir dua, Allah’in insanin igine bir sey birak-
t181 anlamina gelmez. Bu anlatim tipki bir sahsa séyle veya boyle bir sey yapma denildiginde o,
sahsin bu isleri yapacag1 anlami ¢ikmaz.67 Cafer b. Harb, “Bizi anmaktan kalbini gafil kildigimiz
kimseye boyun ejme”68 ayetini s0yle yorumlamistir: Ayette belirtilen gafil kildik ibaresi izin ver-
me ve musallat etme anlamina gelir. Matiiridi ise bu ifadede 6viinme ile beraber bir kinama an-
lami oldugunu belirtir.69

Sonu¢

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlar arasinda éncelikle daha ¢ok siyasi ko-
nularda ihtilaflar ortaya ¢ikmistir. Bu ihtilaflar, dogru bir zeminde tartisilip, ortaya ¢ikan sorun-
lar zamaninda ¢o6ziilmedigi icin siyasi gruplasmalar ve akabinde i¢ catismalar yasanmistir. Siyasi
kaygilardan kaynaklanan bu i¢ catismalarin sonuglari dini bir zemine kayarak Miisliimanlarin
arasinda yogun bir se-kilde tartisilmistir. Bu tartismalar neticesinde insanin iradi fiillerinin nasil
meydana geldigiyle ilgili farkli goriisler ve bu goriisleri savunan inang gruplar: ortaya ¢ikmistir.
Bu gruplardan biri Cebriyye’dir. Bunlara gore insan, kendi irade ve kudreti ile hicbir fiili yapa-
maz. Allah, fiillerini insanda yaratir. [nsan, Allah’in fiilleri icin mahal konumundadir. Onlar, bu
diistincelerini Allah’in iradesine vurgu yapan ayetleri delil getirerek temellendirmeye ¢alismis-
lardir. Gorislerini temellendirmeye c¢alisirken ilahi irade ve kudrete vurgu yapan ayetleri bag-
lamindan koparmiglar, ayetlere biitiinciil degil, par¢aci yaklasmislar ve insan iradesine vurgu
yapan ayetleri, ilahi iradeye vurgu yapan ayetler 1s1g1nda yorumlamiglardir. i¢ catismalar netice-
sinde iktidara gelen Emeviler, siyasi ¢ikarlari icin faydal gordiikleri cebri kader anlayisini des-
teklemislerdir. Siyasi iktidarin destegini alan Cebriyye, kendi goriislerinin Kur’an'in savundugu
goriis oldugunu iddia ederek toplumu ikna etmeye ¢alismistir. Ancak bu diisiince toplumun bir
kesimi tarafindan kabul gorse de diger bir kesim, bu diisiinceye karsi ¢ikmis, insan fiillerinin
insan iradesi ile yapildigini savunmustur.

61 Fussilet 41/5.

62 el-Bakara 2/88.

63 Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur’dn, 8/317-318.
64Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’an, 16/19.

65 el-Kalem 68/5-6.

66 el-Hasr 59/10.

67Matliridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 15/85-86.
68 el-Kehf 18/28.

69 Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur’dn, 9 /68-69.
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Konuya farkli yaklasan ve cebri diisiinceye karsi ¢ikanlar, insan iradesini merkeze alarak
insan fiillerinin dogustan insanin sahip oldugu yetenekler sonucunda meydana geldigini iddia
ederek ilahi iradenin dogrudan insan fiilleri lizerinde bir etkiye sahip olmadigini savunmuslar-
dir. Mutezile ekoliine bagh olan kelamcilarin ¢ogu bu goriisii savunmuslardir. Erken dénem Mu-
tezile ekoliine bagh olan Cafer b. Harb da konuyla ilgili mensup oldugu ekoliin goriislerini sa-
vunmustur. Ona gore insan fiilleri, Allah’in 6nceden insana verdigi irade ve kudrete bagh olarak
pan ayetleri miitesabih konumunda degerlendirip bu ayetleri, insan iradesine vurgu yapan ayet-
lerin 15181nda yorumlayarak konu ile ilgili goriislerini savunmustur. Matiiridi ise insan fiillerinin
yaratma yonii ile Allah’in takdirinde oldugunu yapma yonii ile de Allah’in insana verdigi irade ve
kudret ile gerceklestigini savunmustur. Matiiridi’ye gore insan fiilleri, iki failin eseri olarak mey-
dana gelir. Her seyin yaraticis1 Allah oldugu icin insan fiillerinin de yaraticisidir. Insan ise Al-
lah’in yarattigi fiilleri kendi iradesine gore islediginden dolay1 yaptigi fiillerden sorumludur. Bu

.....

ait fiiller oldugunu savunmustur.

Hidayet ve Daldlet konusu da Miisliimanlar arasinda erken dénemden itibaren insan fiil-
leri ve kader konusu baglaminda tartisilmistir. insan hidayet ve dalaleti kendi iradesi ile mi, yok-
sa Allah'in takdiri ile mi tercih eder sorusu etrafinda tartismalar meydana gelmistir. Mutezile
ekolu hidayet ve dalaletin insanin diger fiilleri gibi insanin iradesi ve kudreti neticesinde mey-
dana geldigini savunmustur. Bu diisiinceye gore Allah, her insana hidayeti anlatma ve rehberlik
etme anlaminda verir. insan iradesi ile Allah’in agikladig bu hidayeti kabul ederse bu kabul kar-
sisinda Allah ona birg¢ok liitufta bulunur ve hidayetini artirir. Allah kimseyi dalalete diisiirmez.
Sayet insan, Allah'in verdigi hidayeti kabul etmeyip diinyevi cikar sebebiyle dalaleti tercih eder-
se, Allah’ta buna karsilik onu, farkli sekilde cezalandirmak suretiyle dalaletini artirir. Allah asla
insanlar1 kendi belirledigi olciilere gore ikiye ayirip birini hidayete, digerini daldlete diisiirmez.
Insanlar1 Allah degil, seytan dalalete diisiiriir. Cafer b. Harp, hidayet ve dalletin ilahi iradeye
gore meydana geldigine vurgu yapan ayetleri miitesabih gorerek konu ile ilgili insan iradesine
vurgu yapan ayetleri muhkem kabul ederek bu ayetler 1s18inda yorumlamistir. Matiiridi’ye gore
ise hidayetin yaraticisi Allah'tir. Ancak Allah, hi¢bir insan1 hidayeti veya dalaleti benimsemeye
zorlamamistir.
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Summary

Since the early period, conflicts of primarily political nature have occurred among
Muslims. At the center of these differences of opinion were issues such as who became the head
of state, how and by what method. These conflicts led to the formation of groups with political
identities in a short time and the occurrence of some undesirable events such as many civil wars.
The Umayyads, who came to power as a result of the civil wars among Muslims, tried to explain
some of their illegitimate practices with the concept of forced fate, which was widespread in the
Arab society during the period of ignorance. Soon, groups that rejected the concept of forced fate
emerged. These groups, which emerged for political reasons, discussed under the title of fate, by
whose will and power human actions occur, and whether the choice of guidance and
misguidance occurs by divine discretion or by human will.

Starting from the second half of the first century of the Hijri, a number of treatises began
to be written on the subjects of human actions, guidance and misguidance. Those who defend
the concept of forced fate argue that it is Allah who determines who will be guided and who will
be misguided, especially through human actions. According to these, humans do not act with
their own will. Because human beings are nothing but a place where God creates His actions. As
a reaction to this idea, a group emerged that argues that all human actions occur with human
will and that guidance and misguidance occur depending on human will. With the birth of the
science of Kalam and the formation of schools of thought, discussions about human voluntary
actions increased and became one of the most controversial issues. As a result of these
discussions, three basic understandings on the subject have emerged. One of these
understandings is the coercive understanding, which argues that human actions occur with
divine will, and the other is a libertarian understanding, which argues that human actions occur
with human will. A third understanding, which emerged after these two different ideas and
argued that both understandings were wrong, argued that human actions depend on God in
terms of creation and on humans in terms of making.

Jaafar b. Harb is one of the early mutazila theologians. Although he, like many other
Mutezile theologians, wrote many works, none of these works have survived to the present day.
His thoughts are found in fragments, removed from their context, in the works of the theologians
who came after him. Jaafar b. Harb's ideas on man's voluntary actions, guidance and
misguidance were widely included in EbG Mansur Muhammed el-Matiiridi's (d.333/944) work
called "Tev'vilatii'l-Kur'an". As far as we understand from this and similar classical theological
works we have mentioned, Jaafar b. Harb has an understanding of human actions, guidance and
misguidance that centers on human will. According to him, man's voluntary actions, guidance
and misguidance occur in accordance with man's will. Man performs his actions with the will
and power he has from birth. Divine will does not force a person to commit any action. Jaafar b.
These views of Harb reveal that he tried to solve the problem in question with an understanding
that centers on human will, in line with the understanding of the school he belongs to. It is
important to accurately present the views of our scholars who lived in the formation period of
I[slamic thought and whose works have been lost despite producing many works, in terms of
contributing to Islamic thought.

On human actions, guidance and misguidance, Maturidi, jaafar b. He thinks differently
from Harb. However, through Maturidi, Jaafar b. We can say that the main factor that led us to
learn Harb's views on the subject is that the author's works have not survived to the present day
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and that Maturidi is more tolerant, objective and adheres to scientific principles than other

theologians. This work was written by Jaafar b. It aims to reveal Harb's views on human actions,
guidance and misguidance as objectively as possible.



