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“Kelime-i Tevhid”in Vahdet-i Viicid Yorumu:
Hace Muhammed Pdrsd’nin Risdle-i Kesfiyye ’si Baglaminda Bir Inceleme

Oz

Hace Muhammed Parsa (6. 822/1420), Naksibendiyye Tarikati'nin piri
Bahaeddin Naksibend'in (6. 791/1389) ¢nde gelen halifelerindendir. Gengli-
ginde iyi bir medrese tahsili goren ve yine o donemde Bahdeddin Naksibend'e
intisap eden Parsa hem kabiliyetleri hem de istikametiyle seyhinin ttirlii ilti-
fatlarina mazhar olmus, hatta dindar anlamina gelen “Parsa” lakabini da on-
dan almustir. Seyhi tarafindan halife tayin edilmesine ragmen pirdas: Alaed-
din Attar’a (6. 802/1400) intisap eden Parsa, daha ¢ok ilmi faaliyetlerle ve eser
telifiyle istigal etmistir. Ancak Buhdara vakif sicillerinde Parsa’nin adina kayzth
bir medresenin yaninda genis kiitiiphanesi olan bir hankahtan da bahsedilme-
si, onun ilim ve irsad faaliyetlerini paralel olarak yuruttiigint gostermekte-
dir. Faaliyetleri ve eserlerinden anlasildig1 kadariyla Parsa, ilim ve irfan1 bu-
lusturdugu gibi farkli nesvedeki irfan geleneklerini de bir araya getirmis, bu
minvalde eserler kaleme almistir. Bunlardan birisi Naksi ve Ekberi gelenegi
bulusturdugu “Risale-i Kesfiyye” adindaki eseridir. “Kelime-i tevhid” zikrinin
anlami, nasil icra edilecegi, zikrin hakikatine nasil ulasilacag1 ve bu hakikatin
nasil muhafaza edilecegi konularinda Naksi kimligini izhdr eden Pérsa, bu
ustle ridyet etmenin neticesini veya miikafatini ise vahdet-i viicid 6gretisinin
idrakiyle aciklamaktadir. Boylelikle muayyen bir ustl ve erkani olan Naksi
gelenek ile nazari karakteriyle 6ne ¢ikan Ekberi gelenegi kelime-i tevhid zik-
rinde bulusturan Parsa, eser boyunca ayni bahislerin 6nce Naksi ustliindeki
karsiligini, ardindan vahdet-i viictid nazariyesindeki karsiligini aktarmakta-
dir. Bu calisma, Naksibendiyye’de vahdet-i viictid diistincesinin hiisn-i kabul
gormesi yontindeki ilk tesebbtislerden olan “Riséle-i Kesfiyye”nin ana tema-
sin1 olusturan kelime-i tevhid zikrinin Naksi ve Ekberi agilimlarini tespit et-
meyi ve Hace Parsa’nin bu iki gelenegi birbirine nasil yaklastirmaya calistigin
tahlil etmeyi amaclamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Vahdet-i Viicid, Muhammed PAarsj,
Risale-i Kesfiyye, Kelime-i Tevhid.

Abstract

Muhammad Parsa (d. 822/1420) was one of the leading caliphs of
Baha’al-Din Nagshband (d. 791/1389), the leader of Naqgshbandiyya. Having
gotten a good madrasah education in his youth, Parsa became a disciple of
Baha’al-Din Nagshband, and received various compliments from him with
both his abilities and righteousness, and even received the nickname “Parsa”,
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which means pious, from him. Although he was appointed caliph by his
sheikh, Parsa obeyed to Ala’al-Din‘Attar (d. 802/1400) and was mostly
engaged in scientific activities and the writing books. Nevertheless, the
mention of a madrasa registered in the name of Parsa in the Bukhara wagqgf
registers, as well as a khanqah with a large library, is an official document that
he carried out his activities of knowledge and wisdom in parallel. As far as
can be understood from his activities and works, Parsa brought together
science and wisdom; he also wrote works that brought together the different
traditions of sufism. One of them is his work called “Risala al-Kashfiyya”, in
which he brings together the Naqshi and Akbari traditions. Parsa, who reveals
the Nagshi identity about the meaning of the dhikr of “Kalimah al-tawheed”,
how to perform it, how to reach the truth of the dhikr and how to preserve
this truth, explains the result or reward of following this procedure with the
realization of the theory of wahdat al-wujad. Thus, Parsa, who brought
together the Nagshi tradition, which has a certain method and principles, and
the Akbari tradition, which stands out with its theoretical character, in the
dhikr of kalimah al-tawheed, conveys the equivalent of the same subjects in
the Nagshi style and then the equivalent in the theory of wahdat al- wujad
throughout the work. This study aims to determine the Naqgshi and Akbari
expansions of the dhikr of kalimah al-tawheed, which constitutes the main
theme of the Risala al-Kashfiyya which is one of the first attempts to accept the
idea of wahdat al-wujad in Nagshbandiyya, and to analyze how Parsa tried to
bring these two traditions closer to each other.

Keywords: Sufism, Wahdat al-Wujad, Muhammad Parsa, Risala al-
Kashfiyya, Kalimah al-Tawheed.

Giris
Tam ad1 Celdleddin Ebu’l-Feth Muhammed b. Muhammed el-Héafiz1 el-
Buhéri olan Hace Muhammed Péarsa! 746/13452 senesinde Buhéra’da dogmus,

1 Hace Parsa’min hayati ve goriisleri hakkinda bilgi i¢in bk. Ebu’l-Kastm Muhammed b.
Mes'td el-Buhari, er-Risdletii’l-Bahdiyye (Kayseri: Rasid Efendi Yazma Eser Kiittiphanesi,
1110/1, 25b-29b, 38a-39b; 66b-67b; Mevlana Abdurrahman Cami, Nefehatii'l-iins min
hadariti’l- kuds, ed. ibrahim Yalginkaya (istanbul: Salih Kitaplar, 2019), 482-485; Mevlana Ali
b. Hiiseyin es- Safi, Resehdt, sad. Mustafa Ozsaray (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2014),
125-136; Mahmtd b. Stileyman el-Kefevi, Ketdibu a’ldmi’l-ahyir min fukahd’i mezhebi'n-
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zahiri ilim tedrisinden gectikten sonra Bahaeddin Naksibend’e (6. 791/1389)
intisap etmis ve tasavvufi terbiyesini ondan almustir. Kébiliyet ve istidadiyla
kisa zamanda Bahédeddin Naksibend’in dikkatini celbeden, bircok iltifatina
mazhar olan ve onunla hustsi bir tinsiyet tesis eden Hace Parsd’ya “zahid,
dindar” anlamina gelen “parsa” lakabini da intisabmin ilk yillarinda Bahded-
din Naksibend vermistir.3 Bahdeddin Naksibend’in onun hakkindaki “Bizim
zuhiirumuzdan maksat onun (Muhammed Parsi’nmin) viiciidudur. Onu cezbe ve
suiliikun iki yoluyla terbiye ettim. Eger cihan halk: ilgilenirse onunla niirlamr.” 4 ve-
ya “Onun soyledigi her seyi Hak Subhinehu ve Teald yerine getirir ama o edebe
ridyet eder de bir sey sdylemez.”> gibi sozleri, bu hustsi tevecciihiin boyutlarmni
ortaya koymaktadir. Bagska bir mecliste de Bahaeddin Naksibend, Hacegan
silsilesinde bulunan biitiin mesayihtan tevariis edilen manevi emaneti
Parsa’ya teslim ettigini sdyleyerek onu halife tayin etmistir. Hac dontisii son
hastalif1 esnasinda yerine kimi birakacagmi bildirmesini bekleyen miiridleri-
ne de bu husustaki soziinti hac yolunda belirttigini, merak edenlerin Mu-
hammed Parsa’ya bakmalarini soylemistir. Bahdeddin Naksibend'in vefatin-
dan sonra Parsa, Buhara’da bir yandan adina kayith olan hankahta irsad faa-
liyetine baslamis, diger yandan da medresede talebe yetistirip ilmi faaliyetle-
rini sturdirmiistir. Naksiligin ulemd nezdinde hiisn-i kabul gormesinde
Parsa’nin bu ilim ve irsad1 birleyen gayretlerinin biiytik tesiri oldugu kabul
edilmektedir.6 Ikinci kez gittigi hac yolculugunda Mekke'de rahatsizlanan

Nu'méni’l-muhtdr, Istanbul: Ragip Pasa Yazma Eserler Kiittiphanesi, 1041, 317a-318a;
Necdet Tosun, Bahdeddin Naksbend: Hayati, Gériisleri, Tarikati (istanbul: Insan Yaynlari,
2012), 120-125; Hamid Algar, “Muhammed Parsa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2020) 30/560-562; Abdulmelik Ibrahimoglu, Muhammed Parsi'nin
Hayati, Eserleri ve Tasavoufi Goriigleri (Diyarbakir: Dicle Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2022), 49-107.

2 1brahimoglu, Muhammed Pérsi'nin Hayati, Eserleri ve Tasavoufi Goriisleri, 470.

3 Intisabinim ilk giinlerinden birinde seyhinin kapisinda beklerken, evin hizmetgisi onu goriir.
Sah-1 Naksibend, hizmetciye: “Disarida kim var?” diye sual edince hizmetci: “Parsa (dindar)
bir geng var.” diye cevap verir. Bu cevap tizerine Sah-1 Naksibend disar1 ¢ikip: “Siz Parsa
olmussunuz!” demis ve o glinden sonra o geng, Muhammed Parsa diye anilir olmustur. bk.
Ali Safi, Regehait, 125.

4 Cami, Nefehitii’l-iins, 482.

5  Ali Safi, Resehit, 126.

6 1brahimoglu, Muhammed Pirsi'nin Hayati, Eserleri ve Tasavoufi Goriisleri, 187-190.
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Parsa 24 Zilhicce 822/11 Ocak 1420 tarihinde 76 yasindayken Medine’de vefat
etmistir.” Aralarinda Molla Fenari'nin (6. 834/1431) de bulundugu kalabalik
bir topluluk tarafindan kilinan cenaze namazinin ardindan “Cennetii’l-
baki””de Hz. Peygamber’in amcasi Abbas'in (6. 32/653) kabrinin yakimnina
defnedilmisgtir.8

[Imi yatkinhigin irfani kabiliyetiyle bulusturan Parsa , Faslii’l-hitdb, Risdle-
i Kesfiyye, Tahkikit (Tuhfetii’s-sdlikin), Risdle-i Kudsiyye, Serh-i Fusiisu'l-hikem,
Risdle-i Mahbiibiyye, el-Fusilii’s-sitte, Tefsir-i Siiver-i Semdniye, Hadis-i Erba‘in
(Erba’iine Hadisen), Risile-i miintehabe min ‘Akideti Ebi’'l-Kdsim es-Semerkandi gibi
farkli alanlarda onemli eserler kaleme almis; Eb(i'l-Kdsim Buhéari, Muinii'l-
Fukara Ahmed b. Mahmtd, Hace Ferrtih Tebrizi, Abdurrahim Neyistani, Sti-
leyman Ferketi ve oglu Ebti Nasr Parsa gibi talebe ve miiridler yetistirmis;
ancak yetistirdigi miiridler arkalarindan halife birakmadig: igin tarikat
Attar'in halifeleriyle devam etmistir.?

Naksi bir seyh olan Muhammed Parsa, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi'nin (6.
638/1240) goriislerine biiytiik ilgi duymus ve eserlerinde de onun gortislerin-
den siklikla istifade etmis ve iktibasta bulunmustur. Oglu Ebt Nasr, onun
“Fusts can, Fiitihat ise gonildiir.” dedigini, dahasi Fiisiis'u iyi bilen kisinin
Hz. Peygamber’in stinnetine baglhiliginin da saglamlasacagimi soyledigini nak-
letmektedir.1 Siinnete ittibAnin en 6nemli Naksi esaslarindan oldugu® goz
ontinde bulunduruldugunda Parsa’nin vahdet-i viicd telakkisine ne denli
itimat ettigi aciga c¢ikmaktadir. Nitekim Bahdeddin Naksibend’e kadarki
Haceganiyye doneminde reva¢ bulmamis olan vahdet-i viictd diistincesi, ilk

7 1brahimoglu, Muhammed Pérsi'nin Hayati, Eserleri ve Tasavoufi Goriisleri, 102.

8 Cami, Nefehitii’'l-iins, 484.

9 Algar, “Muhammed Parsa”, 30/561. Abdulmelik Ibrahimoglu, Parsaiyye kolunun
merkezinin EbGi Nasr Parsa ile birlikte Belh'e tasindigimmi ve orada uzun bir siire irsad
faaliyetini stirdiirdiigiinti belirtmektedir. Bk. Ibrahimoglu, Muhammed Parsi'mn Hayati,
Eserleri ve Tasavoufi Gortisleri, 193.

10 Cami, Nefehitii'l- iins, 486.

11 Bahaeddin Naksibend tarikatini, “Hz. Peygamber’in siinnetine ve ashabimnin sozlerine tabi
olmak” seklinde 6zetlemistir. Bk. Necdet Tosun, “Naksbendiyye”, Tiirkiyede Tarikatlar: Tarih
ve Kiiltiir, ed. Semih Ceyhan (istanbul: fsam Yayncilik, 2015), 613.
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kez Parsa'nin kaleme aldigy Serh-i Fiisiisu’l-hikem,'2 Faslii’l- hitab,’3 Kelimat-1
Kudsiyye,* Tahkikat (Tuhfetii’s-salikin),'> ve Risale-i Kesfiyyel® gibi onemli eserle-
ri araciliglyla tarikata arz edilmistir.’” Parsa, bu eserlerinde bazen Ibnii'l-
Arabi'nin teliflerinden dogrudan alintida bulunurken bazen de bunlarin ter-
minolojisinden istifade etmis ama her haliikdrda vahdet-i viictd diisticesinin
Naksibendiyye’de tedaviil etmesine ve kendinden sonraki mesayihin Ibnii’l-
Arabi konusunda tereddiit gostermemesine zemin hazirlamistir.8

=

2

13

14

15

16

17

18

Hace Muhammed Parsa, Serh-i Fusiisu’l-Hikem, nsr. Celil-i Misgernejad (Tahran: Merkez-i
Nesr-i Danisgahi, 1366/1987. Muhammed Parsa adina yayimlanan bu eserin ona aidiyeti
hakkinda bir tartisma da s6z konusudur. Bkz. Hamid Algar, “Muhammed Parsa”, 30/564.
Hace Muhammed Parsa, Fasli’l-hitdb, thk. Celil Misgernijad (Tahran: Merkez-i Nesr-i
Danisgahi, 1381/2003).

Hace Muhammed Parsa, Risdle-i Kudsiyye, thk. Ahmed Téhiri Irdki (Tahran: Kitabhane-i
Tahtri, 1354/1975).

Muhammed Parsa, Tahkikdt (Tuhfetii’s-sdlikin), nsr. Ali Ahmed Sah Herevi (Delhi: Efgani
Daru’l-Kiitiib, 1970).

Eserin 4 adet yazma niishasi tespit edilebilmistir: Istanbul: Siileymaniye Yazma Eser
Kiitiiphanesi, Pertev Pasa, 616, 142b-148a; Bursa: Inebey Yazma Eser Kiitiiphanesi, Genel,
1437/ 1, 1b-12b; Ozbekistan Fenler Akademisi (Ebt Reyhan el-Birtini) Sarkiyat Enstitiisti,
502/3, 18b-28b ve 8183/ 4, 68a-85a; Tahran: Kitabhane vii Mtize-i Milli-yi Melik, 182/7, 103-
119. Farsca asilli eserin Abdullah Salahi Ussaki (6. 1197/1783) tarafindan Osmanl
Tiirkcesine yapilan kismi terctimesinin (Istanbul: Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi,
Pertev Pasa, 633, 77b-94b); (Istanbul: Sileymaniye Yazma Eser Kiittiphanesi, Hafid Efendi,
459, 69b-87a.) eksik kisimlarin terciimesi ile birlikte notlarla yayina hazirlanmas: tarafimizca
yapimistir. Bk. Hace Muhammed Parsa, Risdle-i Kegfiyye, cev. Abdullah Salahi Usséaki, haz.
Melek Karacan (istanbul: Litera Yaynlari, 2020).

Ubeydullah Ahrar'in (6. 895/1490) Fikdrdt’ ile CAmi'nin (6. 898/1492) Nakdu'n-nusiis'u da
Parsa’nin vahdet-i viicida miitemayil adimlarinin devami niteligindedir. bk. Ubeydullah
Ahrar, Fikarit, haz. Abdulrahman Acer (istanbul: Litera Yaymlari, 2016); Cami, Nakdu'n-
Nusils (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-lmiyye, t.y.) Naksibendiyye'nin ilk donemlerinde vahdet-i
viictid nazariyesinin izdtistimleri hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Hamid Algar, “Tlk Dénem
Naksibendi Geleneginde Ibnii'l-Arabi’ nin Diisiincelerinin izleri”, cev. Salih Akdemir, Islémi
Arastirmalar, 5/1 (1991), 1-20; Riiya Kilig, “Naksibendi Geleneginde Ibniil-Arabi: Destek mi
Mubhalefet mi?”, Hacettepe Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalar: 6 (Bahar 2007), 43-60.

Parsa, eserlerinde Ibnii'l-Arabi’den biiyiik oranda istifade etse de dogrudan kaynak
zikretmek konusunda cekimser davranmis ve ondan “bazi buyiik arifler” seklinde
bahsetmistir. Bu durumda hentiz karsilasilmis olan vahdet-i viictid telakkisine yonelik katt
tutumun ve elestirilerin pay1 olmalidir. Bk. Algar, “ilk Dénem Naksibendi Geleneginde fbn
Arabi'nin Diisiincelerinin izleri”, 4.
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Muhammed Parsa'nin bu eksende kaleme almis oldugu eserlerden Risdle-
i Kesfiyye, Naksibendi esaslarimi vahdet-i viictid 6gretisi ile yeniden yorumla-
dig1, daha acik bir ifadeyle, Naksi ustliince kelime-i tevhid zikri ile vahdet-i
viicGdun manalarmi birlestirdigi bir eser olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Telif
tarihi mechul olan bu muhtasar eser, “14 ildhe illallah, Muhammed Rastlul-
lah” seklindeki kelime-i tevhid zikrinin nasil icra edilecegi, zikrin makstda
ulastiric1 hustsiyetleri, zikir esnasinda vuka bulan haller, katedilen menziller,
tecelli tiirleri ve nihayet bu tecellilerin tekabil ettigi varlik mertebelerini an-
latmaktadir. Daginik halde bulunan tiim bu bahislerin arkaplani ise tevhid
zikrinin hakikatine ermenin, vahdet-i viictd 6gretisini veya varligin hakikati-
ni idrak etmekle 6zdes oldugudur. Salik kelime-i tevhid zikriyle baslayacag:
seyr u stiltkiin nihayetinde biitiin varliga iliskin yiiksek bir suur seviyesine
erecektir ki bu yiiksek suur vahdet-i viictid telakkisidir. Yani seyr u stiltik
edip ameli tevhide ulasan salik, bilin¢ diizeyinde de doniisim gegirip nazari
tevhide ulasacak, boylece ameli irfan, nazari irfanla bulusacaktir.?

Bu calisma, Parsa’nin Naksi-Ekberi gelenek arasimnda kurdugu bir kopri
olan Kegfiyye risalesi baglaminda kelime-i tevhid zikrinin saliki nasil vahdet-i
viictid telakkisine sevk edecegi konusunu inceleyecektir.20

19 Parsa’nin acti1 bu eklektik yolda yiirtiyen Abdurrahman Cami, 6zellikle Serh-i Rubdiyyait ve
Levdyih adli eserlerinde vahdet-i viicidu Naksi ustliince yeniden yorumlar ve amele
karsilik gelmeyen her tiir nazari bilginin heva oldugunu dile getirir. Parsa gibi ilim ve irfam
cem eden zii'l-cendheyn bir stfi olan Cami, nazar{ ilimlerin itibar ve mesruiyyet sartinin,
ilimlerin muktezasinca amel etmek olduguna inanmis ve bu ytizden de tasavvuf yolunu
tercih etmisti. Bu tercihiyle paralel olarak tasavvufta da muteber ve mesru bir vahdet-i
viicid nazarmin ancak seyr u siiltk tarafindan oncelendiginde miimkiin oldugunu
savunmustur. Dolayisiyla Cami, 15. yy. Horasan ve Maveratinnehir ¢evrelerinde revag
bulmaya baslayan vahdet-i viicid nazariyesinin belirli bir seyr u stiltk terbiyesine
baglanmadiginda eksik ve yanlis olabilecegini diistinmiis, Naksi ustil ve erkdnmnin ise bu
eksikligi gidermenin en yetkin yolu oldugunu iddia etmistir. Bk. Melek Karacan,
“Riyazetsiz Nazariyatin Imkan:: Bir Naksi Olarak Molla Caminin Vahdet-i Viicad
Yorumu”, Uluslararast 14. ve 15. Yiizyil Islam Diisiincesinde Felsefe, Kelam ve Tasavouf
Sempozyumu Bildirileri -II-, ed. Murat Demirkol vd. (Ankara: Ankara Yildirim Beyazit
Universitesi Yayinlari, 2020), 2/40-55, 43.

20 Yazma halindeki eserin calismada kullamilacak olan niishasi Abdullah Saldhi Ussaki'nin
kismi terciimesi olacaktir. (Istanbul: Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Pertev Pasa,
633, 77b-94b.) Terctime etmedigi kisimda ise Farsca orijinal niisha kullanilacaktir. (Istanbul:
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1. Kelime-i Tevhid Zikrinin Onemi ve Husfsiyetleri

Hace Parsa, Risale-i Kesfiyye'ye “La ildhe illallah, Muhammediin Rasiilullah”
kelime-i tevhidiyle baslamaktadir.2! Bu baslangic, eserde daginik ve bagimsiz
gortinen diger bircok bahsin kelime-i tevhid zikrinin bir agilimi veya uzantisi
olmasi bakimindan oldukg¢a anlamlidir. Kelime-i tevhid zikri, Parsa’ya gore
Hak Teala'min bu timmet igin bir lutfu olup seyr u siiltkiin bidayetinden
nihayetine salikin muhtag oldugu biitiin esrari haizdir.22 Ayet, hadis ve
mesayihin sozlerinden getirdigi delillerle 6nce zikrin viicbiyetini isbat eden
Parsa, zikirler arasinda tevhid makamina ermek bakimindan en kolay ve etkili
zikrin ise kelime-i tevhid zikri oldugunu soyleyerek? risdlenin tasiyici
kavrami olan kelime-i tevhidi izaha koyulur. Oncelikle Hz. Peygamber'in
“Insanoglu, Allah'in azabindan kurtulmak icin zikrullahtan daha iyi bir amel
islememistir.”?* kavlini zikreden Parsa, bahsi gecen zikrullahtan maksadin ne
oldugunu da yine bir hadis ile aciklar:

“Hz. Isd, “Ya Rab! Bana rahmet timmetinden haber ver!’ dedigi
vakit Allah buyurmugstur ki: ‘Muhammed'in (s.a.v) dimmetidir ki
onlar alimdirler, hafidirler, hakimdirler ve neredeyse peygamber

Siileymaniye Yazma Eser Kiitliphanesi, Pertev Pasa, 616, 142b-148a.) Ibnii'l-Arabi’ye ve
hususen Fiistisu-‘I-hikem ile Fiitihatii’l-Mekkiyye isimli eserlerine biiyiik 6nem atfeden Salahi
Ussaki, bu iki eserin muhtevasini acan bir ¢ok ikincil eserin terciimesinde ve serhinde mesai
harcamustir. Bahislerin anlasilmas: konusunda karsilastigi zorluklar: da Ibnii’l-Arabi’ nin
bizzat rtthaniyetine basvurarak ¢6ztimledigini sdyleyen Salahi, “Miiskilin kimseye zahirde
Salahi sormaz / Hace-i batina sordu soracak esrar1” beytiyle, Ibnii'l-Arabi'nin sadece yazili
eserlerinden degil; onun batinindan istimdéadla anlasilabilecegine isaret etmistir. Bu yonitiyle
Salahi’nin Parsa’dan terctime ettigi bu eserin anlasilir hale gelmesinde de Salahi’nin payini
takdir etmek gerekir. Bk. Semih Ceyhan, “Salahi Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009) 36/17-19.

2. Hace Muhammed Parsa, Risdle-i Kesfiyye: Terciime-i Saldhi Berdy-1 Risdle-i Viiciid-i Hace
Muhammed Péarsi Rd, trc. Abdullah Salahi Ussaki (Istanbul: Siileymaniye Yazma Eser
Kiittiphanesi, Pertev Pasa, 633), 77b.

2 Parsa, Risdle-i Kegfiyye (Pertev Pasa, 633), 82b.

B Parsa, Risdle-i Kegfiyye (Pertev Pasa, 633), 82a.

24 EbG Abdullah Malik b. Enes b. Malik el-Medeni, el-Muuvatta. thk. Bessar Avvad Ma‘raf -
Mahmtd Halil (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1412.), “Cuma”, 75 (No: 525), 1/205; Ebt
Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, Miisned (Istanbul : Cagr1 Yayinlari,
1981), 5/239.
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gibidirler. Onlar az bir rizka razi olurlar, ben de onlarin basit
amellerinden razi olur ve onlart “La ildhe illallah” zikirleri sebe-
biyle cennete dahil eylerim. Zira hi¢cbir kavmin lisain onlarin bu
zikir ile alcakgoniillii ve miildyim hale gelen lisam kadar olama-
mustir. Yine hig bir kavmin boynu, onlarin secde ile zelil ve
itdatkar hale gelen boynu kadar olamamistir.”25

Yine baz1 mesayihin sidk ve ihlasla sebat gosterildiginde cem’-i himmeti
saglayacagmi bilmelerinden otiirti kelime-i tevhid zikrini tarikatlarinin esasi
haline getirdiklerini bildiren Parsa, kelime-i tevhid zikrinin bu timmet igin
biiytik bir lutuf oldugunu cesitli vesilelerle tekrar tekrar giindeme getirmek-
tedir. Ancak bir Naksi olarak onun asil vurgusu bu zikrin seyr u stiltk dahi-
linde nasil icra edilecegi ve hakikatine nasil varilacagi konusundadir. Parsa,
eserinin giris kisminda, kelime-i tevhid ibaresinin hemen akabinde zikrin
merkez organmin dil degil, kalp oldugunu ifade eder. Yani salik bu zikri icra
ederken diliyle kalbinin muvafik olmasi icin gayret etmek durumundadir.
Cunki kelime-i tevhid zikri ancak bu sekilde yapildiginda ve stirekli tekrar-
landiginda “stret-i tevhid” kalpte yer eder; onun ayrilmaz bir sifatr haline
gelir. Oyle ki salik dilinden zikri diisiirse dahi kalbi zikirden bir an bile bos
kalmaz. Boylece zikrin manasi olan bu “stret-i tevhid”, kalbin hem zahirine
hem de batinina yerleserek orada cevherlesir ve kalbin hakikati ile birlesir.20
Kalbin zikrinin, dilin zikrinden bagimsizlastigr bu icra ile zikrin manasi,
hadis-i nefs makamina kurulur ve nefsten kalbe musallat olan diistinceleri
engeller, batin1 nurlandirir, nice fetihlere sevk eder.?

“Gafillerin zikri” olarak niteledigi sadece dil ile icra edilen zikri Parsa,
“Ben beni zikredenin dostuyum.”?8 hadisi mucibince Hak dostlugunun nice im-
kanlarindan mahrum kalmakla bir tutar. $Soyle ki zakir Hakk’t hangi organiyla

% Hadisin kaynag icin bk. Ibn Ebi’d-Diinya, er-Rizd anilldh bi-kazd'ih: Mecmil ‘atii resdili Ibn
Ebi’d-Diinyd (Bombay: ed-Daru’s-Selefiyye, 1990), 78 (No: 51); Parsa, Risdle-i Kesfiyye (Pertev
Pasa, 633), 83a.

2 Parsa, Risdle-i Kegfiyye (Pertev Pasa, 633), 77b-78a.

27 Parsa, Risdle-i Kegfiyye (Pertev Pasa, 633), 83a.

28 bn Ebi Seybe, Musannef, thk. Kemal Yustf el-Hat (Beyrat: Daru’t-Tac, 1989), “Taharet”,
1/108 (No: 1224); Ebti Bekir Beyhaki, Suabu’l-Imén, thk. Abdulali Hamid (Riyad: Mektebetii
Riisd, 2003) 2/171, “Muhabbetullah”, 182 (No: 697).
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zikrediyorsa Hakk'm dostluguna da o organiyla mazhar olacaktir. Zikri yalniz
diline hasredenin yalniz dili Hakk'in dostuyken, biitiin organlariyla zikrede-
nin ise viicGdu tamamen Hakk’mn dostu olacaktir. Insandaki her bir organin
yedi kemali sifat olan “hayat”, “ilim”, “sem’, “basar”, “irade”, “kudret”,
“kelam”? nasibi oldugunu soyleyen Parsa, mesela yalniz goziin degil her or-
ganin gorme yetisi oldugunu veya yalmiz kulagin degil her organin isitme
yetisi oldugunu ve hatta nisbet edildikleri organlardan daha sahih isledikleri-
ni bildirmektedir. Bununla varmak istedigi yer ise dilden kalbe inen ve orada
yerlesik hale gelen zikrin artik biittin viicGdun katildig: bir zikre dontismesi
ve zikreden her bir organla Allah'in dostluguna mazhar olma imkéan ve ikra-
mudir. Kalbe yakin ntru yerlesir de zikir mezkiéirun azameti ile birlesince ise
zakir zikirde, zikir de mezkrda fani olur.30

Dolayisiyla islam {immetine has bir liituf olan kelime-i tevhid zikrinin
dilden viicdun merkezi olan kalbe, kalpten de tiim &zélara yayilip giden bir
strette icra edilmesi, Parsa’ya gore zikrin hakikatidir. Salik i¢in bu zikirde
sebat ve istikrar gostermenin anlami ve maksadi ise bir sonraki basliktan iti-
baren ele alacagimiz tizere, kelime-i tevhid zikrinin saliki ulastiracagi vahdet-i
viictd diistincesidir.

2. Kelime-i Tevhidden Vahdet-i Viictida Seyr: Nefy i Isbat

Parsa, kelime-i tevhid zikrinin onemini ve icra yontemini ele aldiktan
sonra kelime-i tevhidin ménalarma ve mertebelerine temerkiiz etmektedir.
Sarahaten belirtmedigi ve “bazi arifler demislerdir ki” ifadesiyle bahsettigi
arifin Ibnti'l-Arabi oldugunu anladigimiz yerde Parsa, kelime-i tevhidin
anlatildig1r strette icra edilmesiyle bidayettekinden farkli manalara ve
tecellilere sevkedecegini soylemektedir.3! Her seyden ¢nce “la ilahe illallah
kelimesi”, “nefy” ve “isbat” olmak tizere iki esasa mebnidir. Ancak nefyedilen
ve isbat edilenin ne oldugu konusunda akli diistincenin ortaya koydugundan

daha 6te bir anlam bulunmaktadir: “Allah’tan bagka bir ilah olmadig gibi

29 Parsa, Tahkikit, 33, 39, 89, 92-93.

30 Parsa, Risdle-i Kesfiyye (Pertev Pasa, 633), 78b. Krs. Ahmet Avni Konuk, Fusisu'l-hikem
Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali - Selcuk Eraydin vd. ( Istanbul: Tirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2017), 2/1073-1075.

31 Parsa, Risdle-i Kegfiyye (Pertev Pasa, 633), 78a.
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O'ndan baska varlik da yoktur.”32 Yani bu durumda kelime-i tevhidin nefy
tarafinda ulthiyet ve viicGdun Allah'm disindaki biitiin  mevctdattan
nefyedilmesi; isbat tarafinda ise sadece ultihiyetin degil varligin da biittintiyle
yalniz Allah ile isbat edilmesi anlam1 bulunmaktadir.

Kelime-i tevhidde bulunan “1&” nefy edatmin nekre yonlii olmasi, nekre
mefhumunun bitiin her seyi kapsamasindandir. Yani her bir mevctd igin
esasinda ultthiyetten bir nasip vardir ve her mevctd bu nasibinden otiirii
iddiada bulunur. Nefy edatmin nekreyle geliyor olmasi iste ulthiyet
nasiplilerinin hepsinden ulthiyetin nefyedilmesi igindir. Kelime-i tevhidin
isbat tarafinda ise “illa” istisna edati bulunmakta ve o da marifeyle, “Allah”
lafziyla varid olmustur. Bunda ise ultihiyet icin bir nasibi olan degil, ultthiyet
nasiplerinin hepsine tek basina sahip olan Allah’'in isbat edilmesi s6z
konusudur.

Kelime-i tevhidin asil méanas1 ise ilkini de kapsayan; varligin yalniz
Allah’a tahsis edilmesi, O'nun disindaki biitiin mevchadattan ise
nefyedilmesidir.?* Bu ibarelerde Parsa’min en faziletli zikir olarak taltif ettigi
kelime-i tevhid zikriyle varmaya calistig1 yerin aslinda vahdet-i viictd
diistincesi oldugu ilk kez karsimiza cikmaktadir. Salik, dilinden baslayarak
kalbi ve biitiin viicduna yayilan kelime-i tevhid hakiki zikriyle aslinda
varliga iliskin yeni ve sahih bir suura kavusacaktir. Bu suur, salikin “ 14" nefyi
ve “ illa” isbatiyla Allah’tan bagka bir varligin imkansiz oldugunu ve yokluk
asilli olmasina ragmen varhik gortintimlii biitiin esyanin ise aslinda Hakiki
Varlik'in stretleri olarak bilinmesi anlamina gelmektedir. Nitekim varlik
yalniz Allah icin sabit olup diger biitlin mevcidatin varlik ile vasiflanmasi
Allah’m kendi zat1 i¢in zatma olan tecellisiyle veya ayan-1 sabiteyle zuhtr
etmesinden ibarettir.> Yani esyanin varhigi Hakk'in zuhtr edip varlik
vermesiyle; yokluklar1 ise Allah’'tan baska hakiki varlik bulunmamas: ile
alakalidir. Dolayisiyla salik kelime-i tevhid zikrinin hakikatine vardiginda
isbat ettigi varlik mutlak bir olan Allah’tir. Varlig1 digerlerine atfetmek ise

%2 Parsa, Risdle-i Kegfiyye (Pertev Pasa, 633), 79b.

3 Parsa, Risdle-i Kegfiyye (Pertev Pasa, 633), 79b.

34 Parsa, Risdle-i Kegfiyye (Pertev Pasa, 633), 8oa.

% Parsa, Risdle-i Kegfiyye (Pertev Pasa, 633), 79b; Konuk, Fusiisu'l-hikem Terciime ve Serhi, 1/17-
23.
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zatina olan tecellisinden zuhGr eden varlik mertebelerini agiklamak
konusunda sagladigi fayda ve hikmetten otiirti olup arizi ve mecazi bir
izafettir.% Ciinkii salike veya diger mevctdata yiiklenen varlik, Hakiki Varlik
sayesinde olup O'nun varlik ntrunun pariltist mesabesindedir. Dolayisiyla
kelime-i tevhidin hem adem hem de viicid mertebelerinin hepsine birden
sumalti vardir, ¢linkii viicid ve adem mertebelerinden hicbirisi nefy ve
isbattan hali degildir.3”

Parsa, varligin ve yoklugun veya gercek varlik ile izafi varliklarin arasmi
tefrik ettikten sonra salikin kalbini ve nazarmi diizeltmesi konusuna gelir ve
“muhabbet” kavrami etrafinda konuyu yeniden ele alarak “Allah’tan baska
varlik olmadigindan muhabbet de O’'ndan baskas: icin beslenemez.” der.
Tipki glinesin sicagindan korunmak isteyenin agaca degil de agacin golgesine
siginmasi ve onunla mutlu olmasi gibi insan da Gercek Varlik’tan ytiiz cevirip
golge varliklara bel baglar da onlara muhabbet beslerse sonu hiisran
olacaktir.? Ayni sekilde “Kendini bilen Rabbi'ni bilir.”39 s6zti mcibince insan
varliktan ancak izafi ve mukayyed bir hisseye sahip oldugunu bilirse
Rabbi'nin mutlak ve yegane olusunu da idrak edecektir. Ancak asik olan
salik, “Kendini bilen rabbini bilir.” nazarina sahip olmazsa kendine izéfe
edilen varlig1 hakikat zanneder.#0 Nitekim akil, nefs ve his daima “Her bir sey
icin digerinin varhigmin disinda miistakil bir varlik vardir ve bu varlk
bagkalarinmn varligmna ilisik ve muhtac degildir.” iddiasiyla ortaya cikarlar.
Durum boyle olunca salik, ayrilik atesinin alevleri arasinda kavrulup kendini
Masuk Hazretleri'nden uzaklastirmus olur. Iste salikin kendisine izafe edilen
varligin arizi ve mecazi oldugunu bilmemesi sirk-i hafidir/gizli sirktir ve
cezasi da gizli ayrilik atesidir.4!

3% Parsa, Risdle-i Kegfiyye (Pertev Pasa, 633), 83b.

37 Parsa, Risale-i Kesfiyye (Pertev Pasa, 633), 82a; krs. Konuk, Fustisu'l-hikem Terciime ve Serhi,
1/263.

3  Parsa, Risdle-i Kegfiyye (Pertev Pasa, 633), 84b.

3 Ebt Nuaym el-Isfehani, Hilyetu'l-evliya ve tabakitu'l-asfiyd, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 8/15;
Ebu’l-Fida Tsmail b. Muhammed el-Acltni, Kesfii'l-hafd’ ve miizilii'l-ilbds ‘amme’stehere mine’l-
ehddis ‘ald elsineti’n-nds, thk. Ahmed el-Kalas (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1405/1985),
2/343-344.

40 Parsa, Risdle-i Kegfiyye (Pertev Pasa, 633), 85a-86b.

4 Parsa, Risdle-i Kegfiyye (Pertev Pasa, 633), 85b.
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Bu sirk, salikin kendini mahbtib olan Hakk'm mukabili olarak gérmesine
ve onda fani olamamasina sebep olur. Mahbtib’da fani olmak anlamina gelen
hakiki vuslat ise bu ayrilik atesinden kurtulmaya baglidir. Salik kesf halinde
iken zahir olan tevhid, nefis, his ve aklin miisdhedesi sebebiyle hicaba, hicab
da sirke sebebiyet verir ki “Hevasini ilih edinen kimseyi gordiin mii?”42 ayetinin
mazmunu haline gelir. Yani hevasini ilah edinen kisi, ultthiyete ildh edindigi o
hevasindan daha layik bir ilah oldugunu bildigi halde Hakiki Mahbub’dan
daha asagidaki bir varliga boyun egdigi icin bu egmenin kolaylig1 miktarmnca
Mahbtib’a vuslattan geri kalir. Ama bunlar1 bilse ve nefsindeki gizli kesret
hiikiimlerinden tek bir zerre dahi birakmasa kalbi vahdet zahir, Hazret-i
Mahbib da miitecelli olur. Ancak en ufak bir tesahiilde kalbe ar1z olan nefsani
haller bu goriisin oniine hicab olabilir, bu nedenle salik biitiin gayretini bu
engelleri yok etmeye sarfetmelidir. Bunu da “ref ’i ruytn-i nefsani”, “ref’-i
gavasi-i kalbi” ve “men’-i guytn-1 rthani” diye tabir ettigi nefsin esaretinden
kurtulmak, kalbin 6ntindeki perdeleri kaldirmak ve rtthun tizerini kaplayan
paslar1 temizlemek stretiyle gerceklestirmelidir.43 Zahirde, batinda, nefiste,
histe ve akilda gayrinin tahakkuk ve stibGtunun oldugu iddids1 ancak bu se-
kilde izale olacaktir ve artik ister kesf halinde olsun ister hicab halinde olsun
salikte tevhidin hakikati zahir olacaktir. Bu séalike hakikat-i tevhidin mtigsahe-
desi yerlesir ve bununla salik rasth, kamil, arif ve muvahhidlerin mertebesine
kurulur.#

Parsa, biitiin bu zoruluklarina ragmen kdmil manada kelime-i tevhiddeki
nefyin hakiki manasimi idrak etmeyi salikin Hazret-i Peygamber'in Allah
Teala katindan getirdigi emri tam manasiyla ifa etmenin karsiigi addetmek-
tedir. Diger bir ifadeyle Parsa, varlik hakkinda biitiinciil ve sahih bir goriis
olduguna inandig1 vahdet-i viictd telakkisini Naksi ustiliine arz ederek, ameli
tevhide ermeden nazari tevhid esaslarindan bahsetmenin uygun olmadigin
imler. Bundan o6tiirti eser, bir vahdet-i viic(id risilesi olarak okunabilecekken
vahdet-i viictid esaslar1 arasinda stirekli hatirlatilan zikr-i hakiki vurgusuyla
Naksi cizgide tutulmaya calisilmis gibidir. Boylece Naksi ustltinden vahdet-i
viictida agilan bir kap1 olarak kelime-i tevhid zikrinin 6nemini ve anlamlarini

4 el-Furkan 25/43.
4 Parsa, Risdle-i Kegfiyye (Pertev Pasa, 633), 93a.
44 Parsa, Risdle-i Kegfiyye (Pertev Pasa, 633), 89a.
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zikreden Parsi, bundan sonraki kisimlarda da salikin tevhid mertebesinde
miisahede edecegi vahdet-i viictid esaslar1 hakkinda bilgiler aktarmaktadir.
Bununla birlikte miisdhede edilenin korunmasi icin zikrin de korunmasi ge-
rektiginden konular arasinda sigrayarak ilerlemektedir. Simdiki baslikta
tevhid mertebesinde salike agilacak olan ultihiyet ve risalet makamlarimi, di-
ger bir ifadeyle ahadiyyet ve vahidiyyet mertebelerini ele alacagiz.

3. Kelime-i Tevhidde Varlik Mertebeleri: “Ahadiyyet” ve “Vahidiyyet”

Hace Muhammed Parsa, kelime-i tevhid zikrinin 6nemi ve agilimi hak-
kinda konusurken “La ildhe illallah” ibaresinin mutlak stirette “Muhamme-
diin Rastilullah” ibaresiyle birlestirilmesi gerektiginin altin1 ¢cizmektedir. Bu-
nunla ilgili olarak “Allah’tan baska ilah olmadigina sehddet getirinceye kadar in-
sanlarla savasmakla emrolundum.”% ve “Allah’tan baska ilah olmadigina, bana ve
benim getirdiklerime iman edinceye kadar insanlarla savasmakla emrolundum”4e
seklinde iki farkli rivayet zikrederek, “1a ilahe illallah” demenin aslinda “Mu-
hammediin rastlullah” ibaresini de zorunlu olarak icerdiginden bazen tek
basina kullanilabilecegini soylemektedir.4” Dolayisiyla tevhid ile risalet birbi-
rinden ayrilmaz iki unsur olarak kelime-i tevhidin manasmda miindemig ola-
rak bulunmaktadir. Parsa'nin kelime-i tevhid zikrinde Hz. Peygamber’e
hustisi bir konum agmas: esasinda niibtivvet meselesinin veya stinnete it-
tibanin vahdet-i viictd 6gretisi ile Naksi ustliintin en temel birlesim noktasini
teskil etmesinden ileri gelmektedir. Parsa, vahdet-i viictd telakkisinin salt
zihni veya teorik bir muhtevadan ibaret sayilmasi veya ehl-i stinnet akidesine
aykiri bir varlik anlayisina sahip oldugu gibi iki temel yanilgty1,4 Ekberi gele-
negin niibtivvet gortisii ile karsilamaya calismaktadir. Parsa’nin vahdet-i vii-
ctid 6gretisinin varliga iliskin buitiinctil gortislerini ehl-i stinnete tam bir mu-

45 Eb( Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu’l-miisnedi’s-sahihi’l-muhtasar, nsr.
Muhammed Ziiheyr en-Nasir (Dimask: Daru ibn-i Kesir - Daru’l-Yemame, 1993), “Cihad”,
102, 3/1077-1078 (hadis no: 2786)

46 Ebt Hatim Muhammed b. Hibban el-Busti ibn Hibban, es-Sahih (nsr. Su‘ayb el-Arnavit,
(Beyrut: Miuiessesetii'r-Risale, 1408/1988), 1/400 (hadis no: 174)

47 Parsa, Risdle-i Kegfiyye (Pertev Pasa, 633), 81b.

48 Vahdet-i viicad ogretisine veya Ibnii'l-Arabi’ye yonelik elestiriler ve ithamlar hakkinda
genel bilgi icin bk. Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/431-435.
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vafakat ile 6ne ¢ikan Naksibendiyye’de dolasima agmasi, en temelde vahdet-i
viiciidu dogru anlamak ve anlatmak gayesine hizmet ile agiklanabilir. 4°

Parsa, kelime-i tevhidin niibtivvetle birlikteligini bu sekilde delillendir-
dikten sonra bu birlikteligin varligi anlamlandirmak bakimindan nasil izah
edilecegi meselesine egilir. “La ilahe illallah” kelimesi cem” haline tekabiil
etmektedir. Cem, Mutlak Varlik olan Hakk'mn her seyden daha zahir olan te-
cellisinin galebesiyle mukayyed varliklara iliskin suurun biisbiitiin ortadan
kalkmasini ifade eder. Cem’in karsisinda ise “tafsil” hali vardir; bu hal ise
salikin nazarinda halk aleminin tekrar belirmesi, mutlak ile mukayyedin far-
kina varmasi anlamina gelir.5° Parsa, kelime-i tevhidin yalniz tevhid manasiy-
la yani cem’ itibariyle alinmasinin mahza cebr oldugunu; yalniz risalet
manastyla yani tafsil itibariyle alinmasmin ise mahza kader olacagini bildir-
mektedir. O halde salike gereken; cem’ ve tafsilin, cebr ve kaderin arasini
bulup 14 ilahe illallah kelimesiyle muhammediin rastlullah kelimesini birleg-
tirmesidir.5!

Tevhid ve risalet arasindaki bu birlikteligi ilk kaynagina, yani varligin ilk
hareketine kadar geri gottiren Parsa, “ahadiyyet” ve “vahidiyyet” mertebele-
rini anlatmaya koyulur. Nitekim salikin varliga iliskin yeni idrakinde Hz.
Peygamber’in risaletten 6te bir manasinin oldugu; Mutlak Varlik'm en mii-
kemmel mazhar1 oldugu hatta buttin varliklarin kendisinden nes’et ettigi
kozmik bir ilke olusu bulunmaktadir. Varligin ilk ve ikinci kademesini ifade
eden bu ahadiyyet ve vahidiyyet mertebelerini Parsa oncelikle “Ancak celal ve
ikram sahibi Rabbin'in Zat baki kalacak.”5? ayetine basvurarak soyle izah eder:
Ayette varid olan “celal sahibi” terkibi, Hakk'in mutlak batinina yani ahadiy-
yet mertebesine; “ikram sahibi” terkibi ise kainati mertebe mertebe yayan
Zahir-i Viictd olusuna yani vahidiyyet mertebesine isaret emektedir.5* Bu

49 Naksibendiyye'de vahdet-i viicid kabtliintin imam-1 Rabbani’ye (6. 1034/1624) kadarki
siirecte korundugu bilinmektedir. Bk. Abdullah Kartal, “imam-1 Rabbani'nin Vahdet-i
Viicd Elestirisi ve Tarihsel Arkaplani”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2/14
2005, 59-80.

50 Parsa, Risdle-i Kegfiyye (Pertev Pasa, 633), 79a.

51 Parsa, Risdle-i Kegfiyye (Pertev Pasa, 633), 79a.

52 er-Rahmaén 55/27.

5  Parsa, Risdle-i Kesfiyye (Pertev Pasa, 633), 79a-79b.
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agiklamalar ve devamindakilerle Parsa, eserin dilini teorik bir mahiyete biirii-
yerek Ibnii’l-Arabi’den alintiladig1 bilgileri aktarmaya baglar. Buna gore Mut-
lak Varlik, ezeli ve ebedi gayb-1 hiiviyyet mertebesi esas alindiginda yani hic-
bir zuhtir ve taayytiniin, isim ve sifatin s6z konusu olamayacag teklik merte-
besinde iken Ahad; isim ve sifatlariin bir biitiin olarak birarada bulundugu
ilk taayytin mertebesinde ise Vahid'dir.>* Zuhtr da aslinda bu vahidiyyet
mertebesinden baslamus, gizli bir hazine olan mutlak birliginden bilinmek
arzusu ile zuhtr eden Hak, bu mertebede esyanin sehddet alemindeki stretle-
rini bilmistir.>> Ayan-1 sabite diye tabir edilen bu stretler, varlik ile yokluk
arasinda olduklar igin “sabit” kavramiyla ifade edilmektedir.5

Parsa'nin bu varlik mertebeleri agiklamasmin gayesi ise vahidiyyet mer-
tebesinin “Hakikat-1 Muhammediyye” veya “Nar-i Ahmedi” isimleriyle de
tabir edilen Hz. Peygamber’in cismani varligindan onceki hakiki varligina
tekabiil ediyor olmasidir.5” Bu yoniiyle Hz. Peygamber, Vahid ve Ahad olan
Hazret-i Allah’in sureti, en miikemmel mazhari, biitiin mevctidatin mebde” ve
meddidir. Hakk’a giden yolun nihdyeti ve seyr u suluk edenlerin ulasabilecegi
son makamdir. Diger tiim nebiler ve restller onun ancak halifeleri ve vekille-
ridirler. Alem ve alemdekiler ise o hakikatin tafsil olunmus stret ve ciizleridir.
Mahltikat her tiir mihnet, giinah, sefalet, hicab ve noksanliklardan tevhidin en
ylice mertebesine ancak onun inayetiyle kavusabilmektedir. Nitekim kudsi
hadisteki “Bilinmeyi istedim.” ifadesinde hedeflenen sevgili ve “Mahltkati
yarattim.” ifadesiyle arzulanan mevctd odur.5

Iste salik icin cizilen seyrin zirvesi, Mutlak Varlik olan Allah'in Zat'im
ifade eden mutlak gaybin miisahedesi degil; esma ve sifatlarinm mecmtunu
teskil eden hakikat-1 Muhammediyye makamidir.> Nitekim Varlik’in hakikati
hasebiyle bilinmesi kendinden baskas: icin imkahsizdir; ancak “O'nun ilmin-

54 Konuk, Fusiisu'l-hikem Terciime ve Serhi, 1/380-382 vd.

% Parsa, Risdle-i Kegfiyye (Pertev Pasa, 633), 79b.

56 Konuk, Fusiisu'l-hikem Terciime ve Serhi, 1/122.

57 Parsa, Risile-i Kesfiyye (Pertev Pasa, 633), 81a; Konuk, Fustisu’l-hikem Terciime ve Serhi, 1/232-
233.

% Parsa, Risale-i Kesfiyye (Pertev Pasa, 633), 80b; krs. Konuk, Fusiisu’l-hikem Terciime ve Serhi,
1/232-233.

5 Parsa, Risdle-i Kegfiyye (Pertev Pasa, 633), 81a.
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den hicbir seyi -diledigi mustesna- kimse bilgisi icine sigdiramaz.”®0 dyetinde de
buyruldugu gibi Hakk’1 vahidiyyeti cihetinden bilmek ve miisahede etmek,
Allah’in inayetiyle miimkiindiir.¢!

Parsa bu kisimda varligin baslangici ve muharrik ilkesini anlattiktan son-
ra bu bilginin nasil “edeb”e dontisecegi konusuna gegis yapar. Salikin Rabbi-
ne miiteveccih edebi hem zadhiren hem de batmen kulluk kilmak stretiyle
Rabbinin buyruklarmi kamilen yerine getirmesi ve O'ndan bagkasindan ta-
mamen yiiz ¢evirmesi, biitiin masivaya kars:t nasth tovbesi etmesidir. Salikin
Hz. Peygamber’e miiteveccih edebi ise kendini tamamen “Oyleyse bana ittiba
edin!”¢? ayetinde buyrulan ittibdya adamasi, biittin ahvalinde hiirmet ve tazi-
mi vacip bilmesi, btittin mahltkatin onun sayesinde ve onun hiirmetine vii-
ctida geldigini ve biittin mahltkatin kendisi araciligiyla Allah’a baglandigim
gormesidir.6® Insanlarin varliktaki istidad ve kabiliyetlerini de Hz. Peygam-
ber’e olan nisbetleriyle orantilayan Parsa, bunlari bes grupta toplamaktadir:
Bunlardan ilk kisim, Hz. Mustafd’'nin (s.a.v.) zahir ve batiminin her ikisine bir-
den az bir miinasebet duyan avamdir. Ne zahiriyle ne de batiniyla miindsebeti
bulunanlar miisrikler, kafirler ve miinafiklardir. Z4ahiri ile tam bir miinasebete
sahip olup da batmi ile yalnizca zahir ilmine taalluk ettigi kadar ilgilenen
zahir ulemasidir. Zahiri ile az, batini ile tam bir miindsebet icinde olanlar hal,
marifet ve miikasefe ehlidir. Zahir ve batin yoniine kdmil olarak bagli olanlar
ise evliyaullahtir ki onlar nebilerin (a.s.) varisleridirler; zahir ile seriata
muvafik ilmin fiillerini, amelle de tarikata mutabik ilmin fiillerini yerine geti-
rirler. Dinin biiytikleri ve yakin makaminin sakinleri iste onlardir. ¢4

Nazari ve ameli bahisler arasindaki bu gecisler daha tnce de bahsi gectigi
tizere Parsa’nin Naksi seyr u stilikunu 1skalamamaya yonelik bir tedbir ame-
liyesi olarak da okunabilir. Nitekim varlik mertebelerinin bilinmesinin Parsa
icin onemi salikte bunun zahiri ve batini eylemlerini tashih eden bir edebe
dontismesidir. Zaten pasajin devaminda Parsa’'min Naksi kimligini daha da

60 el-Bakara, 2/255.

61 Parsa, Risdle-i Kegfiyye (Pertev Pasa, 633), 81b.

62 Al Imran 3/31.

63 Parsa, Risdle-i Kegfiyye (Pertev Pasa, 633), 80a.

64 Parsa, Risile-i Kegfiyye (Pertev Pasa, 616), 147a; krs. ibnii'l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye:
Peygamberler ve Veliler, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayncilik, 2015), 69-71.



“Kelime-i Tevhid”in Vahdet-i Viicid Yorumu:
Hace Muhammed Pdrsd’nin Risdle-i Kesfiyye ’si Baglaminda Bir Inceleme

agiga cikaran seyhe edeb konusu gelmektedir. Zahiren ve batinen Rastlul-
lah’mn (s.a.v) sunnetine tam manasiyla uyduklar1 ve halki Hakk’a davet ve
irsdd makaminda olduklari icin seyh ve miirside de edeb gostermeyi Parsa
zorunlu addeder. Bu ytiizden zakir velayet seyhinden himmet ile meded ister
ve kalbini ona “rabt“edip ondan istifade eder.®> Boylece Allah’tan Hz. Pey-
gamber’e ondan da miirside intikdl eden bu varlik nurunun korumasi altina
girmek, Parsa’nin rabita kavramima yiikledigi anlami ele vermektedir. Rabita-
nin kalbe gelen havatir ve vesveselerin timiintin izale edebilecegini diistin-
mesi® de bununla alakal1 olmalidir.

Sonug olarak Parsa'nin ongordiigii seyr u stiltk tecriibesi ameli gayretle
baslayan, nazari agilimlarla yiikselen ve nihayet hem ameli hem nazari bir
muhtevaya biirtinen uzun soluklu ve temkinli bir yolu ifade etmektedir. Bu
tecriibede ameli riyazetlerle agirlastirilmis, nefse yogunlasan ve miisahedeyi
erteleyen bir seyr degil; zahirin ve batinin ayni anda ve ayni oranda Allah’a
raptedildigi, miisdhedenin miicahedeyle birlendigi iki yonlt bir seyrdir. Bun-
dan sonraki baslikta da sélikin omriiniin her dnmna yayilan bu seyrde karsila-
sacag1 haller ve ulasacag1 menziller hakkinda bilgi verilecektir.

4. Tevhid Makaminda Tecelliler: Seyr i Seferde Istikamet

Parsd’ya gore tarikatte stiltik ile kazanilan tevhid ilmi, hakikat makamina
erdikten sonra dahi zahiren, batinen, kavlen, fiilen ve halen seriata tam
manastyla uymadikca hasil olmaz.¢” UltGhiyyet mertebesine tevecciih halinde
olup ubtidiyyet makaminin gereklerinden de bir an bile bos kalmayan ve boy-
lece vahdet-i kalbe eren salik i¢in engeller kalkip ilahi yardimlar ¢ogalir ve

a7 “

cemal ile celdl tecellilerine kabil hale gelir. Bunlar; “fiili”, “sifati/esmai” ve

a7

“zatl” tecellilerdir.

Fiili tecelli nefis perdelerinin ince ve seffaf oldugu zamanda yani nefsin ve
nefse ait sifat, kuvvet gibi bozucu ve saptirici eserlerin izale edildigi zamanda
zuhtr etmektedir. Bu eserlerin izalesi ya mahza Hakk’in inayetiyle ya salikin
amellerinin karsilig1 olan bir cezbeyle ya da vahdet-i kalbe ermekle miimkiin
olur ki Parsd'nin ¢izdigi terakki semas1 bu {iciincii yola tekabiil etmektedir.

65 Parsa, Risdle-i Kesfiyye (Pertev Pasa, 633), 80b.
66 Parsa, Tahkikat, 181.
67 Parsa, Risdle-i Kesfiyye (Pertev Pasa, 633), 92b.
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Buna gore kelime-i tevhid zikrinin hakikatine ererek vahdet-i kalbe ulasan
salik, her neye tevecciih etse orada vahdet ve adalet eserinden baska bir sey
bulmayacaktir. Bu eser ise mazharlardan zuhtr ediyor gibi gortinen ttim fiil-
lerin hakiki varlik olan Allah’tan zahir oldugunun miisdhedesidir. Parsa, bu
tecellyi kukla oyununa benzeterek oyuncunun kuklalar1 ustalikla hareket
ettirip konusturmasina benzetmektedir. Yani kukla oyununu izleyen kisinin
kuklalardan sadir oluyor gibi goriinen hareketlerin ve konusmalarm aslinda
perde arkasinda gizlenen oyun sahibine ait oldugunu bilmesi gibidir. Iste
salik de alemdeki tim mazharlarm fiillerinin aslinda perde arkasinda gizlen-
mis olan Mutlak Varlik’a yani Allah’a ait oldugunu nefis perdesini araladig:
zaman miusahede eder. Parsa, bu misadhedenin ayne’l- yakin mesabesinde
oldugunu ve ilk olarak mazharlardaki gtizelligin miisdhedesiyle harekete gec-
tigini belirtir. Biitiin esyada sari olan bu giizelligin Mutlak Varlik'in esyanin
zuhGiruna yonelik asli sevgisinden neset ettigini anlayan salik neselenir ve
seyr u stilike devam etme konusunda daha da ikna olur. Halbuki salikin bu
tecellide miisahede ettigi alemi izhar eden hakiki muhabbetin kendisi degil,
yalnizca bir eseridir. Buna ragmen eserden miiessire intikali sebebiyle bu
miisahede saliki neselendirmeye yeter ki bu makama “tevhid-i ef’al” makami
denmektedir.68

Bu tecelliye mazhar olan salikler ise kabiliyetlerine gore farkli mertebele-
re ayrilirlar. Tk mertebedekiler, kabiliyet eksikliginden &tiirti muayyen ve
mukayyed bir stiret olmadikca hakiki muhabbeti bulamazlar, bu sebeple de o
stretlerden birinden kurtulsa yine bir baskasina mahktm olurlar ve boylece
ilahi giizellik ve muhabbeti esyanin streti olmaksizin miisahede edemezler.
Ikinci mertebedekiler, bu muayyen stretlerin giizelliginden mutlak olanm
glizelligine intikal edebilecek bir kabiliyettedirler, ancak bunlar da nefsani bir
ariz sebebiyle Mutlak’in miisdhedesinden mukayyede tekrar diisebilirler.
Ucgtincii mertebedeki salikler ise mukayyed stretlerden mutlak olana ¢ok az
bir bekleme siiresinde intikal ve terakki edenlerdir. Tipk1 Hz. Ibrahim’in gii-
nes ve aydan Allah’a intikal etmesi gibi. Dérdiincii mertebenin sahibi ise “Go-
zii kaymadi ve simrt da agmadi.”®® ayetiyle Mi'rac esnasindaki acayip stretlere

68 Parsa, Risdle-i Kesfiyye (Pertev Pasa, 633), 90a-93b; krs. Konuk, Fusiisu'l-hikem Terciime ve
Serhi, 1/143, 202-203.
69 en-Necm 53/17.
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ragmen Hak’tan baskasma tevecciih gostermeyen Hz. Peygamber’den bagkas1
degildir. Hz. Peygamber’in Allah’tan gayr bir stirete goniil vermeyen kabili-
yetini “Eger birini dost edinseydim, muhakkak ki Ebu Bekir'i dost edinirdim; fakat o
benim kardesim ve dostumdur. (Zird) Allah (azze ve celle) arkadasinizi kendine dost
edinmistir.”70 kavliyle de izah eden Parsa, fiili tecellinin en miikemmel haliyle
Hz. Peygamber’de zuhtr ettigini bildirmektedir.”!

Ikinci tecelli, fiii tecelliden sonra zuhtr eden ve esmdi veya sifdti diye
isimlendirilen tecellidir. Bu tecelli ile salik mazharlara ait gortinen hayat, ilim,
kudret, irade gibi biittin kemal sifatlarin aslinda Hakk’a ait oldugunu ve alem
ehline emaneten verildigini miisahede edip tahkiken bilir. iste bu makam,
tevhid-i sifat makamidir. Bir 6nceki tecelli, bir sonraki tecelli i¢in salikin nefsi-
ne istidad kazandirir, yani salikte tecelli-i efal tahakkuk edince tecelli-i sifata
hazir héle gelir. Bu makam ise tevhid-i sifat makamidir.”2

Sonuncu tecelli ise fiili ve esmai tecellilere mazhar olduktan sonra zuhtir
eden tecelli-i zatidir. Bu tecellide salik “Rabbin’in gdlgeyi nasil uzattigim
goimedin mi?”73 dyetinde isaret edilen biittin mevctidatin Mutlak Varlik’mn
golgeleri ve stretleri oldugunu miisahede eder; varlig: kiilliyen Allah’a ait
bilir. Bu makama ise tevhid-i Zat makami denmektedir. 74

Bu mezkir tecellilerden fiili tecelli sefer-i evvel veya sefer-i ilallah tabir
edilen halktan Hakk’a sefere karsilik gelmektedir. Bu sefer mukayyed ve mu-
ayyen stretlerden Hakk'in mutlak cemaline yonelen bir seferdir. Hak Teala
bu seferde salike ikmal ve irsad icin bir yol gostererek ilahi esma ve sifatlarim
seyredebilecegi ikinci sefere ytikseltir. “Sefer-i fillah” adi verilen bu seferde
salik mevctdattan sadir olan bitiin kemal sifatlarmin Allah’in kemali oldu-
gunu miisahede eder. Bu seferin sonunda ise hakiki varlik kaftan1 giydirilen
salik, Allah’tan baska varlik olmadig: bilgisiyle irsdd makami olmak {izere
Hak’tan tekrar halka doner ki bu sefere de “sefer-i minallah ilel'l-halk” den-
mektedir. Salik, bu {ctincti seferde biitiin mevcudatta biri hakkani digeri

70 Buhari, “Salat”, 1/177-178 (No: 454)

71 Parsa, Risile-i Kegfiyye (Pertev Pasa, 633), 92a-92b.
72 Parsa, Risdle-i Kesfiyye (Pertev Pasa, 633), 93b-94a.
73 el-Furkan 25/45.

74 Parsa, Risdle-i Kesfiyye (Pertev Pasa, 633), 94a.
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halkani olmak tizere iki nisbetin oldugunu goriir ve son sefere yiikselir. Bu
sonuncu sefer ise “sefer-i fi'l-halk bi'l-Hak” yani halkta Hak'la seyretmek olup
kutub, gavs ve hilafet makamidir.”

Parsa, ayn1 anlama tekabiil eden tecelli, sefer ve tevhid cesitlerini boyle
siralay1p zati tecelli veya zati tevhidi seyr u stiltikiin en {ist mertebesi olarak
vaz ettikten ve salikin urtic kavsini tamamladiktan sonra niizul kavsindeki
seyrinin artik halkta ama Hak'la olacagini belirtmektedir. Biitiin émre yayila-
cak olan bu seferde de salik Hakk'in sifatlartyla donanir ve hem rtthani hem
cismani tiim varlik mertebelerinde tasarruf sahibi olur. Her an zat, sifat ve fiil
itibariyle cemal ve celal tecellilerine mazhar olur. Halki Hak’ta ve Hakk’1 halk-
ta gortir, zird onun i¢in ne halk Hakk’a ne de Hak halka hicabdir. Mevctdat
arasinda Hak Teéld'ya ubtdiyette ondan daha gayretlisi, Hakk’in sifatlartyla
tahakkuk etmek ve O'nun ahldkiyla ahldklanmak konusunda da ondan daha
faziletlisi yoktur. Daima kendi halkiyyet ve kullugunu nazar-1 itibara alarak
zatinin fakr icinde bulundugunu; Hak Tedld'nin ise mutlak zenginlik sahibi
oldugunun bilinci ve itirafindadur.

Boylelikle Parsa, kelime-i tevhid zikrinde anlamini1 ve hakikatini bulan
tevhid mertebesini tecelliler ve seferler tasnifiyle son kez ele almistir. Sonug
olarak salikin ur(i¢ seyrinin nihayeti tevhid-i zat mertebesi olup bu mertebe-
den sonra halk icinde Hak’la oldugu yeni ve 6mriiniin sonuna dek uzanan bir
istikamet seyri ile devam edecektir.

Sonug¢

Risdle-i Kesfiyye, Hice Muhammed Parsa’nin Naksi tarikat1 ile Ekberi ge-
lenegi bulusturdugu bir eserdir. Bu yoniiyle kendinden sonra yazilacak olan
benzer mahiyetteki eserlerin ilk adimin teskil etmesi bakimindan son derece
mithimdir. Naksi 4dab ve ustliine muvafik olarak agir bir riyazet yerine kalbi
huzuru 6ne ¢ikaran Parsa, bu huzur igin en etkili ve faydali amelin zikir oldu-
gu ve zikirlerin en faziletlisinin de kelime-i tevhid zikri oldugunu beyan ede-
rek riséleye baglar. Kelime-i tevhidin icerdigi anlam mertebelerini nefy ve is-
bat, cem ve tafsil, tevhid ve risalet gibi kavramlar merkezinde bir¢ok kez iza-
ha koyulan Parsa, zikretmek ve zikrin anlamin idrak etmek arasinda kurdu-

75 Parsa, Risdle-i Kesfiyye (Pertev Pasa, 633), 94a-94b.
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gu iliskiyle Naksi tarikat1 ve vahdet-i viicid diistincesini birlestirmektedir.
Salik, kelime-i tevhid zikrini dilinden kalbine ve kalbinden biitiin viicGduna
yaymak siiretiyle nefsin ve eserlerinin bozgunculugundan emin olacag: kalbi
vahdete erdiginde varliga iliskin suuru bidayettekinden farklilasacaktir. Ke-
lime-i tevhid yani “14 ilahe illallah” ibaresindeki nefy ve isbat, bidayet anla-
miyla ulthiyetin Allah’a hasredilmesi, ondan baskasindan ise nefyedilmesi
iken zikrin hakikatine eren salik icin yalniz ulthiyetin degil varligin da Al-
lah’a hasredilip O'nun disindaki tim mevctdattan nefyedilmesi anlamina
evrilecektir. Boylece Parsa, “1a ildhe illahlah” zikrinden baslayarak oriinttile-
digi bu tevhid anlatisinda tevhide dair en yetkin soylem olduguna inandig:
vahdet-i viicid 6gretisini, Naksibendi ustl ve erkani gercevesinde okumanin
imkanin ortaya koymustur. Bu yoniiyle eserin tevhidin iki boyutuna karsilik
gelen ameli ve nazari tevhid ana temasinda kaleme alindigini séylemek ye-
rinde olacaktir. Bundandir ki risdlede nefsin halleri, kurtulma yollari, edebe
ridyet gibi konularla varligin anlamy, tiirleri ve mertebeleri gibi konular birbi-
rine girdirilmis vaziyette, sebep-sonug sistematigi icerisinde ele almmustir.
Yine de eserin Naksi ¢izgide tutuldugunu, teorik konularin agirliginin 6zellik-
le “edeb” kavramu etrafinda pratik karsiliklariyla hafifletilmeye calisildigini
soylemek yanlis olmayacaktir. Sonug olarak eser, kelime-i tevhid zikri bagla-
minda Naksi ustlii ve vahdet-i viictid nazariyesinin birlestirildigi, eklektik bir
karakter arzetmekle alanindaki ilklerden birini teskil etmektedir. Bu minval
tizere kaleme alinan koprii eserler hakkindaki yeni calismalar, bu makalenin
de daha anlasilir bir zemine oturmasina katk: saglayacaktir, kanaatindeyiz.
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