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ABSTRACT

This study deals with the hadith attributed to the Prophet, "The world is the believer's dungeon and the unbeliever's
paradise". A literature review of the aforementioned hadith reveals no independent research on the subject. In fact, there are
many studies in our scholarly tradition that examine a single hadith in all its aspects. However, the fact that the hadith in
question is considered to be a conventional hadith with a clear message may be the reason why it has not been the subject of
both Arabic and Western studies. The narration has been found to be transmitted from five different companions of the
Prophet in various texts in the main hadith sources. In our research, the value of the narration in terms of the science of hadith
is discussed by analyzing the texts and the sanads separately. Since the narration has many versions, the research is limited to
marfil' narrations. The chapter titles under which the narration is found in the main hadith texts and how the text is
approached in classical hadith commentaries have been analyzed. It has been determined that the narration has become an
integral part of the subject of "zuhd" (renunciation) and accordingly has an important place in the literature of preaching and
guidance. The statements in the hadith about the believer's relationship with the life of the world have led to its association
with zuhd, which can be roughly defined as "turning away from everything mortal". The hadith commentators, on the other
hand, associated the aforementioned narrations with the temptation of worldly desires, the difficulty of being obliged to
continuous and arduous acts of worship, and the need to be patient with the calamities that befall individuals in the world. In
this respect, it is seen that the commentators evaluated the hadith from a similar perspective. In our study, it has been
determined whether it is possible to evaluate the hadith from a different perspective considering the metaphorical narrative
form in the Qur'an and hadith texts. Because metaphor is an important element of rhetorical arts and is the art of establishing
a meaning connection between different subjects without using prepositions of analogy. Although it bears similarities with
types such as allegory, metaphor, simile, allegory and allusion, it differs from the others in that it strengthens the words by
emphasizing the style of expression rather than the subject matter. Metaphors not only add depth to the world of thought, but
also allow complex or abstract concepts to be expressed more clearly. While revealing the power of language, it increases the
emphasis of the message contained in the narrative by reinforcing the ability to establish creative thinking and emotional
connections and makes a deeper impression on the interlocutor. Based on all these, when it is accepted that the concept of
"dungeon" in the relevant text contains a metaphorical meaning, it can be said that it is open to a new interpretation attempt.
We have chosen a way of interpretation against the crisis of thought and morality that has emerged especially in the modern
period in a clear, obvious and noticeable level, and we have handled the related narration with a metaphorical interpretation
attempt by considering the relationship between civilization and sunnah of the Prophet. It is argued that in these words the
Messenger of Allah rejected the one-worldism of decadent and decaying civilizations as a source of injustice and misery,
rejected over- or under-valuing blessings and deprivations, and sought to raise consciousness against those who think that
they will lose everything at death. In addition, there are a number of crises that prevent modern man from reviving Islamic
civilization. These are spiritual, individual, intellectual, metaphysical and social crises. Man can overcome the spiritual crisis by
spiritual progress and enlightenment; the individual crisis by not leaving values to desires; the intellectual crisis by developing
critical thinking in a way that is open to different ideas; the metaphysical crisis by turning away from worldly temptations and
existential constraints and turning towards the search for knowledge and meaning; and the social crisis by contributing to
changes in society and fighting for human rights. In our research, the idea that human beings can overcome these crises and
gain freedom and establish their own civilization by getting out of the dungeon is put forward through a metaphorical
interpretation. In this way, it has been examined whether it is possible to identify the problems we face in the modern period
and to propose solutions to these problems by feeding on the narration culture. In this context, the discussions around how
the narration "The world is the believer's dungeon and the unbeliever's paradise" is understood or should be understood have
been touched upon and a new interpretation has been sought. This search has been labeled as an "experiment" and it is aimed
that subsequent researchers will make much more comprehensive experiments.
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Bu arastirma Hz. Peygamber’e izafe edilen “Diinya miiminin zindani, kafirin cennetidir” rivayetini konu
edinmektedir. Zikri gecen hadisle ilgili literatiir taramasi yapildiginda mistakil bir arastirmaya
rastlanmamaktadir. Esasinda ilim gelenegimizde tek bir hadisi biitiin yénleriyle inceleyen pek ¢ok arastirma
vardir. Ancak s6z konusu haberin miisellem ve mesaji agik kabul edilmesi hem Arap hem de Bat1 arastirmalarina
konu edilmemesinin gerekgesi olabilir. Ilgili rivayetin temel hadis kaynaklarinda muhtelif metinlerle, bes ayr1
sahabiden aktarildig: tespit edilmistir. Arastirmamizda sézii edilen metin ve senedler ayri ayr1 incelenerek
rivayetin hadis ilmi agisindan degeri tartisilmistir. Rivayetin pek ¢ok tariki oldugu igin arastirma merfu‘
haberlerle sinirlandirilmistir. S6zii edilen rivayete temel hadis metinlerinde hangi bab bashg: altinda yer
verildigi ve klasik hadis serhlerinde metne nasil yaklasildig1 tetkik edilmistir. Rivayetin “zithd” konusunun
ayrilmaz bir parcasi haline geldigi ve buna bagli olarak vaaz ve irsad literatiiriinde nemli bir yer tuttugu tespit
edilmistir. Hadiste miiminin diinya hayatiyla iliskisine dair serdedilen ifadeler, kabaca “fani olan her seye yiiz
cevirmek” seklinde tanimlayabilecegimiz ziihdle iliskilendirilmesine yol agmistir. Hadis sarihleri ise mezkir
haberi diinya arzularinin cezb ediciligiyle, siireklilik arz eden mesakkatli ibadetlerle miikellef olmanin verdigi
zorlukla ve diinyada bireylerin basina gelen musibetlere kars: sabretmesi gerektigiyle iliskilendirmislerdir. Bu
bakimdan musannifler ile sirihlerin hadisi benzer perspektifle degerlendirdikleri goriilmiistiir. Calismarmzda,
Kur’an ve hadis metinlerinde yer alan metaforik anlat1 bicimi géz éniinde tutuldugunda hadisi farkli bir bakis
acistyla degerlendirmenin miimkiin olup olmadig: tespit edilmistir. Zira metafor, retorik sanatlarin 6nemli bir
unsuru olup, benzetme edatlarini kullanmadan farkli konular arasinda anlam baglantisi kurma sanatidir. istiare,
tesbih, alegori ve kinaye gibi tiirlerle benzerlikler tasisa da anlatilan konudan ziyade anlatim tarzim
vurgulayarak sozleri giiclendirmesiyle digerlerinden ayrilmaktadir. Metaforlar diisiince diinyasina derinlik
katmakla kalmaz, ayni zamanda karmasik veya soyut kavramlarin daha anlasilir ifade edilmesine imkan tanir.
Dilin giiciinii ortaya ¢ikarirken, yaratici diisiince ve duygusal baglantilar kurma becerisini pekistirerek anlatinin
icerdigi mesajin vurgusunu artirir ve muhatapta daha derin etki birakmay1 saglar. Tiim bunlardan hareketle
ilgili metinde yer alan “zindan” kavraminin metaforik bir anlam igerdigi kabul edildiginde yeni bir yorum
denemesine acik oldugu sdylenebilir. Ozellikle modern dénemde belirgin, agik ve fark edilir diizeyde ortaya
¢ikan diistince ve ahlak krizine kars1 bir anlamlandirma yolu segerek ilgili rivayeti “medeniyet ve siinnet”
iliskisini g6z 6niinde tutarak metaforik bir yorum denemesiyle ele aldik. Zira bu sézleriyle Restil-i Ekrem’in
¢6kmiis ve ciiriimekte olan medeniyetlerin haksizlik ve sefaletin kaynag haline getirdigi tek diinyaci anlayist
reddettigi, nimetlere ve mahrumiyetlere karsi gereginden fazla ya da az deger atfetmeyi kabul etmedigi ve
Slimle her seyini kaybedecegini diisiinenlere kars: biling uyandirmaya ¢alistig1 iddia edilmektedir. Bunun
yaninda modern insanin {sldm medeniyetini yeniden canlandirabilmesini engelleyen bir dizi kriz vardir. Bunlar
ruhsal, bireysel, diisiinsel, metafizik ve toplumsal krizlerdir. insan, ruhsal krizi manevi ilerleme ve
aydinlanmayla; bireysel krizi degerleri arzulara birakmamakla; diisiinsel krizi farkli diisiincelere agik bir sekilde
elestirel diisiinceyi gelistirmekle; metafizik krizi diinyevi cazibelerden arinarak varolussal kisitlamalara sirt
cevirip bilgi ve anlam arayisina yonelmekle; toplumsal krizi toplumdaki degisimlere katkida bulunarak insan
haklar1 miicadelesi vermekle alt edebilir. Arastirmamizda insanin bu krizlerle basa ¢ikip zindandan kurtularak
dzgiirliige kavusacagi ve kendi medeniyetini kurabilecegi fikri metaforik bir yorum denemesiyle ileri
stiriilmiistiir. Modern dénemde karsimiza gikan sorunlarin tespitinin ve bu sorunlara dair ¢6ziim 6nerilerinin
rivayet kiiltiiriinden beslenmek suretiyle yapilmasinin miimkiin olup olmadig1 da bu sayede tetkik edilmistir.
Bu kapsamda “Diinya miiminin zindani, kéfirin cennetidir” rivayetinin ne sekilde anlasildigi veya anlasilmasi
gerektigi etrafindaki tartismalara temas edilerek yeni bir yorum arayisina gidilmistir. S6z konusu arayis
“deneme” olarak isimlendirilmis ve sonraki arastirmacilarin ¢ok daha kapsamli denemelerde bulunmasi
hedeflenmistir.
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Girig

Siinnet, isldm ilim geleneginin kaynaklarindan biri olmanin yani sira islam toplumunun maddi
ve manevi varligl, diisiince bigimi ve diinya goriisii gibi bir¢ok 6nemli yonelimi tetikleyen genis bir
kavramdir. Sadece Islam’in deliller hiyerarsisinde ikinci sirada yer alan bir beyan araci olmanin
otesinde, farkli cografyalarda yasayan Miisliimanlar arasindaki kiiltiir ve zihin birligine, yani islam
medeniyetinin olusmasina katkida bulunan bir degerler manzumesidir. Siinnet, islam
medeniyetinin var olus miicadelesinin ebedi ve vazgecilmez bir yasasidir. Modern dénemde
Miisliiman toplumun karsit medeniyetlerle miicadelesinin sonucunda adeta sendroma girdigi ve
cesitli diisiince krizleriyle bas etmek zorunda kaldigi gercegi g6z oniinde tutuldugunda, bu
bunalimdan kurtulabilmek icin siinnetin rehberliginde hareket etme zorunlulugu ortaya
cikmaktadir. Buna bagli olarak Hz. Peygamber’e (s.a.s.) izafe edilen haberlerin 6zellikle teolojik ve
metodolojik kirilma dénemlerinde yeni bir perspektifle analiz edilmesi gerekir.

Bu ¢alismada daha 6nce mistakil olarak herhangi bir akademik arastirmaya konu edilmeyen
“Diinya miiminin zindani, kafirin cennetidir” ifadelerini iceren rivayetlerin sened ve metin
agisindan analizi yapilacaktir. Geleneksel hadis alimlerinin s6z konusu haberin odak noktasina
hangi problematigi yerlestirdigi ve buna bagli olarak nasil anladigi tartisilacaktir. Zithd, tasavvuf
ve buna bagli gelisen vaaz literatiiriinde s6z konusu rivayetten yola ¢ikarak “diinya ile baglari
koparmak gerektigi” yorumlari 6ne ¢ikmaktadir. Bu yorumlarin esas gerekgesi miiminin salt fikir,
ruh ve cismani alemine haz veren seylerden kaginmasi gerektigi diisiincesidir. Ahiret yurdunun
diinyadan daha tstiin olduguna dair delillerden, diinyanin hayirsiz bir yer oldugu seklinde
¢ikarimda bulunmanin isabetli olup olmadig1 da tartisma konusudur. Bu bakimdan ilgili metinde
yer alan “zindan” kavraminin metaforik bir anlam icerdigi kabul edildiginde yeni bir yorum
denemesine agik oldugu sdylenebilir. Arastirmamizda “medeniyet ve siinnet” iliskisi g6z éniinde
tutularak yeni bir yorum denemesi yapilacaktir. Zira séz konusu rivayetin ¢okmiis ve ¢iiriimekte
olan medeniyetlerin haksizlik ve sefaletin kaynag: haline getirdigi tek diinyaci anlayis reddettigi,
nimetlere ve mahrumiyetlere karsi gereginden fazla ya da az deger atfetmeyi kabul etmedigi ve
olimle her seyin nihayete erecegini diisiinenlere karsi biling uyandirmaya ¢alistig1 iddia edilebilir.

1.“Diinya Miiminin Zindan, Kafirin Cennetidir” Hadisi

islam alimlerinin kahir ekseriyeti haberdeki maksadi anlayan lim ve hafiz kimselerin haberin
lafzina uygun olmak kaydiyla mana ile rivayette bulanabilecegi kanaatindedir." Benzer sekilde
hadisin anlagilmasina engel teskil etmeyen ve birbirinden bagimsiz hiikiimler iceren haberlerin
takti‘ edilmesinde de bir beis goriilmemektedir.’ Dolayisiyla, birtakim sartlar: tasidiktan sonra, bir
hadisin manen rivayet edilmesi ile hiikiimlere gore parcalara ayrilip ayr1 ayr1 yerlerde nakledilmesi
oldukga yaygindir. Konumuz kapsamindaki haber de bu sebeple muhtelif sekillerde nakledilmistir.

! Ayrintil bilgi i¢in bk. Enbiya Yildirim, “Hadislerin Manayla Rivayeti”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1
(1996), 279-314.

2 Ayrintili bilgi icin bk. Salih Karacabey, “Hadiste Thtisar ve Muhtasar RivAyetten Kaynaklanan Problemler”, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/1 (2002), 53-70.
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Arastirmamizin bu bashg altinda, isnadla ilgili ayrintilara daha sonra temas edecegimiz icin,
rivayetin metin farkliliklarini aktarmakla yetinecegiz. Bu dogrultuda asagidaki rivayetlerin sihhat
degerlendirmelerini goz ardi ederek, kaynaklarimizda yer aldig1 bigimleri tizerinde duracak ve

tarihi bir veri olarak inceleyecegiz.
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Diinya miiminin zindani, kafirin cennetidir.’
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Diinya miiminin zindani, kafirin cennetidir. Miimin 6ldiigiinde diinyevi sikintilari son bularak

kurtulusa erer ve arzu ettigi sekilde cennette kalir.’
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Diinya miiminin zindani, kafirin cennetidir. Miimin oldugunde dertleri son bularak kurtulusa erer.
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* Eb{i ‘Abdurrahman ‘Abdullah b. MubAarek b. Vadih et-Turki ibnu’l-Mubarek, ez-Zuhd ve'r-Rekdik I'ibni’l-Mubdrek ve’z-Zuhd
li Nu‘aym b. Hammad, thk. Habiburrahmén el->A‘zami (Beyrut: y.y., ts.), 40; Eb( ‘Abdulldh Ahmed b. Muhammed b.
Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisnediil-fmdm Ahmed b. Hanbel, thk. Su‘ayb el ’Arna’0t vd. (Beyrut:
Muwessesetu’r-Risile, 1421/2001), 14/44; 15/23;16,/198; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-HaccAc b. Miislim el-Kuseyri Miislim,
el-Camiu’s-Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbdki (istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1992), “Ziihd”, 1; Eb(i ‘Abdulldh
Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Sunenu ibn Mdce, thk. Su‘ayb el->Arna’(t (b.y.: Daru’-r-Risaleti’l-‘Alemiyye,
1430), “Ziihd”, 3; Ebfi Isd Muhammed b. Is4 b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Camiu’s-sahih (istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1992),
“Ziihd”, 16; Eb(i Bekr Ahmed b. ‘Amr el-‘itki el-BezzAr, el-Bahru’z-Zehhdr, thk. Mahflizurrahman Zeynullah vd. (Medine:
Mektebetu’l-Uliim ve’l-Hikem, 1988/2009), 12/288; 15/69; Ebli Ya‘la Ahmed b. ‘All el-Mevsili Eb{l Ya‘la, Musnedu Ebf
Ya‘d, thk. Huseyn Selim Esed (Dimask: y.y., 1404/1984), 11/351, 404; Eb(i ‘Avane Ya‘'k{ib b. Ishak en-Nisab{irl Eb{i ‘Avane,
el-Musnedu’s-Sahthu’l-Muharrec ‘ald Sahihi Muslim, thk. Heyet (b.y.: y.y., 1435/2014), 22/269; Eb(i Hitim Muhammed ibn
Hibban, el-Miisnedii’s-Sahth ‘ale’t-Tekdsim ve'l-Envd, nsr. Su‘ayb el-Arnaviit, thk. Mehmet Ali S6nmez - Halis Aydemir
(Beyrut: Daru ibn Hazm, 2012), 1/418; 5/368; Ebii’'l-Kasim Miisnidii’d-diiny4 Siileyman b. Ahmed b. Eyy{ib et-Taberant,
el-Mu‘cemii’l-Kebir, thk. Hamdi Abdulmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, ts.), 6/236, 268; Ebii'l-Kasim
Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyy{ib et-Taberant, el-Mu’cemu’l-Evsat, thk. Tarik 'Ivedullah b. Muhammed -
Abdulmuhsin b. ibrahim el-Hiiseyn? (Kahire: Daru’l-Haremeyn, 1995), 3/157; 9/65, 150; Ahmed b. Abdillah b. ishak el-
isfahani Eb( Nuaym, Hilyetii’l-Evliyd (Beyrut: Daru Kiitiibi "{lmiyye, 1988), 6/350; Ebi Abdillih Muhammed b. Selame b.
Ca‘fer el-Kudat, Miisnedii’s-sihab, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Silefi (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1985), 1/118.

* Ebli Bekr Abdullah b. Muhammed ibn Eb{ Seybe, el-Musannef fi'l-ehddis ve'l-dsdr, thk. Kemal Yusuf el-Hat (Riyad:
Mektebetii'r-Riisd, ts.), 19/397.

* Suleyman b. el-Es‘as es-Sicistani Ebl Daviid, ez-Zuhd, thk. Ebli Temim Yasir b. ibrahim, Eb{ Bilal Ganim (Hilvan: y.y.,
1414/1993), 257.

Eb{ Bekr ‘Abdullah b. Muhammed b. ‘Ubeyd el-Kurest el-Bagdadi ibn Ebii’d-Diiny4, el-Cii, thk. Muhammed Hayr Ramadan
Y@suf (Beyrut: y.y., 1417/1997), 26; Bezzar, el-Bahru’z-Zehhar, 6/461.
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Ahirette en uzun aglik ¢cekecek olanlar diinyada en ¢ok tok olanlardir. Ey Selman! Diinya miiminin

zindani, kafirin cennetidir.”
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“Diinya miiminin zindani, kafirin cennetidir.” Restilullah’1 s6yle derken isittim: “Diinyada en ¢ok tok

olanlar ahirette en uzun aclik ¢cekecek olanlardir.”
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Nebi (s.a.s.) Ebl Zer’e s6yle dedi: Ey Eb{i Zer! Diinya miiminin zindanidir. Kabir giivende olacag:
yerdir. Cennet onun doniis yeridir. Ey Eb(l Zer! Diinya kafirin cennetidir. Kabir onun i¢in azap
yeridir. Cehennem onun son duragidir. Ey Eb{i Zer! Miimin, diinyada deger gérmeme kaygisi
tasimayan; diinya ehline ve diinyanin kendisine kazandiracagi sayginliga itibar etmeyen kimsedir.’

Rivayetin tiim formlarinda “Diinya miiminin zindani, kafirin cennetidir” ibaresinin yer aldigi ve
bu haliyle meshur oldugu gériilmektedir. Bunun yani sira Hz. Peygamber’in diinyay1 miimin igin
kitlik senesine benzettigi ifadesi dikkat ¢ekicidir. Zira Res(l-i Ekrem’in yasadigi toplumdan vareste
kalmadig1 ve toplumun gercek glindemine dair tespitler yaptig1 bilinmektedir. Kithk vurgusunun
rivayetlerde yer almasi, Hz. Peygamber’in bu ifadeyi sdyledigi zaman hakkinda ipuglar: sunabilir.
S6z gelimi bu rivayet, yiliksek sicakliklarin veya kitlik déneminin etkili oldugu bir zamanda
soylenmis olabilir. Ayni zamanda ravi tasarrufuyla benzer bir dénemde rivayete eklenerek o
donemdeki kosullarla iliskilendirilmesi miimkiindiir. Elbette ilgili haberin Hz. Peygamber
tarafindan farkli zamanlarda sdylendigi ihtimali de g6z niinde bulundurulmalidir.

Miiminin vefat ettiginde diinyevi sikintilarinin son bulacag, kurtulusa ererek cennete gidecegi
ve yine miiminin diinyada deger gérmeme kaygisi tasimayan, diinya ehline ve diinyanin kendisine
kazandiracagi sayginliga itibar etmeyen kimse oldugu da rivayetlerde yer almaktadir. Hz.
Peygamber, bu tiir ifadelerle, diinya hayatindaki musibet ve imtihanlarin gecici olduguna vurgu
yaparak miiminin asil konaklama yerinin ahiret yurdu oldugunu belirtmektedir. Diinyadaki
zorluklarin, miiminin nihai hedefi olan ahiretteki mutluluga golge dusiirmeyecegi ve ahiret
hayatinda herhangi sikintiyla karsilasmayacagi vurgulanmaktadir. Bu baglamda, miiminin diinya
hayatindaki ¢ileleri sabirla karsilayarak, ahiret igin bir hazirlik siireci olarak degerlendirmesi
Onerilmektedir.

Rivayetlerdeki, diinyada en ¢ok tok olanlarin ahirette en uzun aglik ¢ekecegini ifade eden
miistakil bir haber kaynaklarimizda yer almaktadir. Rivayete gore Hz. Peygamber’in yaninda bir
adam gegirmis ve Res(ilullah, “Gegirtini bizden uzak tut. Diinyada en ¢ok tok olanlar ahirette en

” Taberant, el-Mu‘cemii’l-Kebir, 6/268; Yahya b. el-Huseyn b. ismail el-Curcani Yahy4 b. el-Huseyn es-Secerd, Tertibu'l-’Emali’l-
Hamisiyye, thk. Muhammed Hasen Muhammed Hasen fsmail (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1422/2001), 2/265; Ebii’l-
Fazl Sihdbiiddin Ahmed b. ‘Alf b. Muhammed el-‘Askalani ibn Hacer el-‘Askalani, el-Metalibu’l-Aliyye bi Zevd’idi'l-
Mesanidi’s-Semaniyye (Suudi Arabistan: Daru’l-‘Asime, 1419/1998), 13/158.

8 Ebli Abdilldh Muhammed b. Abdilldh b, Muhammed el-Hakim en-Nisab{iri, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn (Beyrut: Daru’l-
Ma'rife, ts.), 3/699.

° Ebll Nu‘aym Ahmed b. ‘Abdillah b. ishak el-isfahani Eb(i Nuaym el-isfahani, Hilyetul-Evliyd@ ve Tabakatu’l-Asfiyd’ (Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-‘Arabf; Daru’l-Fikr li't-TabA‘ati ve'n-Nesri; Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1394/1974), 6/353.
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uzun aglik cekecek olanlardir” buyurmustur.'® Bu bakimdan haberi aktaranlarin ilgili rivayetleri bir
arada diisiinerek nakletmesi miimkiin oldugu gibi, Hz. Peygamber her iki olay {izerine de benzer
ifadeleri kullanmis olabilir. Tiim bu yorumlar haberin metin ¢esitliligi g6z oniinde tutularak ileri
siriilmektedir. Ancak rivayetin sihhat degerinin tespit edilebilmesi i¢in mistakil olarak
incelenmesi gerekmektedir.

1.1 Hadisin Isnad Yéniinden Analizi

“Diinya miiminin zindani, kafirin cennetidir” rivayeti, temel hadis kaynaklarinda cesitli senedlerle
aktarilmaktadir. Rivayetin miirsel ve mevkuf tarikleri bu arastirmanin konusu degildir. Zira hadisin
merfu’ tariklerinin sayist oldukea fazladir ve hadis, erken dénemlerden itibaren yaygin olarak bilindigi
icin tiim tarikleri incelemek bir arastirma makalesinin hacmini asacaktir. Senedler incelenirken rivayet
asriyla yetinmemiz de ayni gerekgeden kaynaklanmaktadir.

Arastirmamizin bu asamasinda haberin hangi miiellifler tarafindan hangi senedle nakledildigine
temas ederek hadisin rivayet isnadini sunacagiz. Akabinde seneddeki ravilerden siddetli zaafindan ya
da yalanciligindan dolay: elestiriye ugrayanlar hakkinda, varsa, miinekkitlerin yorumlarini aktarip bir
hitkme varmaya calisacagiz. Tespit edebildigimiz kadariyla sahabe tabakasindan rivayeti nakledenler
Selman-1 Farisi (6. 36/656 [7]), Ebii Hiireyre (8. 58/678), Abdullah b. Amr b. As (6. 65/684-85), Abdullah
b. Omer (8. 73/693) ve Enes b. Malik’dir (8. 93/711-12). ilgili ravilerden nakledilen rivayet, kiitiib-i sitte
basta olmak iizere temel hadis kaynaklarinin kahir ekseriyetinde yer almaktadir.

1.1.1 Selman-1 Farisi Rivayeti

Temel hadis kaynaklarinda ibn Ebii’d-Diinya (6. 281/894), Bezzar (6. 292/905), Taberani (6.
360/971) ve Hakim en-Nisabri (6. 405/1014) ilgili rivayeti Selman-1 Farisi tarikiyle nakletmektedir.

Hadisin rivayet isnadi su sekildedir:

Selman-1 Farist

Atiyye b. Amir

¥

Zeyd b. Vehb

v

Masa b. Abdillah
el-Ciiheni

el-Varrak T

Ibrahim b. Said Ali b. Medini Said b. ‘Anbese

Muhammed b. ismail
(ibn "Uleyye)

ibn Ebii'd-Diinya Bezzar Muaz b. Misenna Muhammed b. Hisam | |Muhammed b. Yahya

=1

Taberani

Hasen b. Sabbah

Ali b. Hamsaz Eba Bekir b. ishak

—

Hakim en-Nisabari

1 fbn MAce, “Etime”, 50; Tirmizl, "Sifatii’l-Kiydme", 14.
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S6z konusu rivayet ibn Ebii’d-Diiny4 tarafindan Zeyd b. Vehb = Mis4 b. Abdillah el-Citheni =
Said b. Muhammed el-Varrak = Hasen b. Sabbah tarikiyle nakledilmektedir."

Bezzér ise, Atiyye b. Amir = Zeyd b. Vehb = Mfisa b. Abdillah el-Ciiheni = Said b. Muhammed
el-vVarrak = Muhammed b. ismail (ibn ‘Uleyye) ve Ibrahim b. Said tarikiyle nakletmektedir."

Taberant, rivayete el-Mu‘cemii’l-Kebir adli eserinde ii¢ farkli senedle yer vermektedir. Bunlar su
sekildedir:

Zeyd b. Vehb = Misa b. Abdillah el-Citheni = Sald b. Muhammed el-Varrak = Ali b. Medini =
Muiz b. Miisanni."”

Zeyd b. Vehb = Misa b. Abdillah el-Citheni = Said b. Muhammed el-Varrak = Ali b. Medini =
Muhammed b. Hisam."

Atiyye b. Amir = Zeyd b. Vehb = M{isa b. Abdillah el-Ciiheni = Said b. Muhammed el-Varrak
= Said b. ‘Anbese = Muhammed b. Yahya."”

Son olarak; Hakim en-Nisab{iri, Zeyd b. Vehb = Misa b. Abdillah el-Ciiheni = Said b.
Muhammed el-Varrak = Ali b. Medini = Mulz b. Miisanna = Ali b. Hams4z <> Eb{i Bekir b. ishak
tarikiyle hadisi iki farkli hocasindan aktarmaktadir.'

Rivayetin tiim tariklerinde tabif tabakasindaki ravi Zeyd b. Vehb’dir. Zeyd b. Vehb tevsik edilen"’
ve ayni zamanda muhadramdan oldugu ileri siirtilen bir kisidir."® Ancak Bezzir'in ve Taberani'nin
bir rivayetinde Zeyd b. Vehb'in Atiyye b. Amir kanaliyla Selman-1 Farisi'den naklettigi
goriilmektedir. Atiyye b. Amir bu rivayetle teferriit etse de giivenilir ve makbul olarak
nitelendirilmektedir.”

Rivayetin Selman-1 Farisi’den nakledilen formunda Said b. Muhammed el-Varrak’'in medar ravi
oldugu soylenebilir. Bu nedenle onun cerh ve ta‘dil alimleri tarafindan ne sekilde tavsif edildigi
onem kazanmaktadir. Clizcani (6. 259/873), ibn Eb(i Hatim (6. 327/938) ve ibn ‘Ad1 (6. 365/976) gibi
otorite dlimler onun kuvvetli bir ravi olmadigini belirtirken;* onlara nazaran daha miitesahil olan
ibn Hibban (8. 354/965), giivenilir bir ravi oldugunu iddia etmektedir.”» Bu meyanda zikri gecen
senedlerde dikkat ¢eken isimlerden biri de Said b. ‘Anbese’dir. Bu kisinin dogru sézlii olmadig ve
hatta “kezzab” oldugu ifade edilmistir.”

11 fbn Ebii’d-Diiny4, el-Cii ‘, 26; Ebi Bekr ‘Abdullah b. Muhammed b. ‘Ubeyd el-Kuresi el-Bagdadi ibn Ebii’d-Diinya, ez-
Zuhd (Dimagk: Daru Ibn Kesir, 1420/1999), 25.

12 Bezzar, el-Bahru z-Zehhar, 6/461.

13 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-Kebir, 2/236.

14 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-Kebir, 2/236.

15 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-Kebir, 6/268.

16 Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, 3/699.

17 Ebi’l-Hasan Ahmed b. ‘Abdullah el-Kifi el-‘Icli, es-Sikdt, thk. ‘Abdul‘alim ‘Abdul‘azim el-Bestevi (Medine: y.y.,
1405/1985), 1/378; Ebt Hatim Muhammed b. Hibban el-Busti Ibn Hibban, es-Sikdt (Hindistan: Dairatii’l-Mearifi’l-
‘Osmaéniyye, 1393/1973), 4/250.

18 Ebii’]-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. ‘Ali b. Muhammed el-‘Askalani Ibn Hacer el-‘Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe, thk.
‘Adil Ahmed ‘Abdulmevcid, ‘Ali Muhammed Mu‘avvad (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l- flmiyye, 1415/1994), 3/534.

19 fbn Hibban, es-Sikdt, 5/262; ayrica bk. Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. ‘Ali b. Muhammed el-‘ Askalani Ibn Hacer el-
‘Askalani, Takribu 't-Tehzib, thk. Muhammed ‘Avvame (Suriye: y.y., 1406/1986), 393.

2 Ebq [shak Ibrahim b. Ya'kab b. Ishak es-Sa‘di el-Cizcani, 'Ahvdlu r-Ricdl, thk. ‘Abdul‘alim ‘Abdul‘azim el-Bestevi
(Faysalabad: Hadis Akademi, ts.), 337; Ebli Muhammed Abdurrahméan b. Muhammed b. idris er-Razi ibn Ebt Hatim, el-
Cerh ve t-ta 'dil (Beyrut, 1952), 4/59; Ebi Ahmed ‘Abdullah b. ‘Adiy el-Curcani ibn ‘Adiy, el-Kdmil fi Du ‘afd i 'r-Rical,
thk. ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevcid, ‘Ali Muhammed Mu‘avvid (Beyrut: el-Kutubu’l-‘Ilmiyye, 1418/1997), 4/459.

2 bn Hibban, es-Sikdt, 4/290.

22 {bn Eb(i Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 4/53; Ebii’l-Ferec Cemaliiddin ‘ Abdurrahmén b. ‘Ali b. Muhammed el-Bagdadi ibnii’l-
Cevzi, ed-Du ‘afi’ ve 'l-Metrikiin, thk. ‘ Abdullah el-Kadi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l- Tlmiyye, 1406/1985), 1/324.
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Sonug olarak; rivayetin bazi uydurma tariklerinin bulundugu gériilmektedir. Odak ravilerden
Said b. Muhammed el-Varrak'in ise hakkinda ihtilaf edilen ve zayif olduguna yonelik kanaatlerin
agir bastig1 bir ravi oldugu sdylenebilir. Bu bakimdan hadisin Selman-1 Farisi’den nakledilen
varyantlarimin en iyi ihtimalle zayif oldugu goriilmektedir.

1.1.2 Ebd Hiireyre Rivayeti

Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Miislim (6. 261/875), ibn Mace (6. 273/887), Tirmizi (8. 279/892),
ibn Eb{i Asim (6. 287/900), Eb{i Ya‘la el-Mevsili (6. 307/919), ibn Hibban ve Taberant gibi miielliflerin
eserlerinde hadisin en yaygin aktarimi olan Eb{i Hiireyre tariki yer almaktadir.

Hadisin rivayet isnadi su sekildedir:

[ — [ T 1 :

Abdiilaziz b. Abdurrahman b. Abdiil: b. Ha Revh b. K&
Ebul-Al b, Hammad Muhammed heyr b. Abdurrahman b, Muhammed laziz b. Hazim evh b-Kasim
v Ibrahim uhamme
(Deraverd)
¥ b, s v y p—— — — I
(Eba Amir)
o val : b. ; Ishak b. Ebf Israil
Eba Ya'la el-Mevsil o Affan b. Mislim Yarkab b. Kasib M“'“gs"r‘“'“:d b Yezid b. Ziiray
7 N R ¥ +
¥
Ahmed b. Hanbel Eba Ya'la el-Mevsili Ibn Eba Asim Ibn Mace Umeyye b. Bistam
Hisam b. Ammar Fazl b. Hiibab
ibrahim b. Hagim

ishak b. Ibrahim > Ibn Hibban l— Kuteybe b. Said T
l Taberani
Ishak b. Ibrahim irmizi

Ahmed b. Hanbel rivayeti ti¢ farkl tarikle nakletmektedir. Bunlar su sekildedir:

Eb{i Hiireyre = Abdurrahman b. Ya‘'k(ib = Ala‘ b. Abdurrahman = Ziiheyr b. Muhammed =
Abdurrahman b. Mehdi* ve Abdiilmelik b. Amr.*

Eb{ Hiireyre = Abdurrahman b. Ya‘’k(ib = Al4‘ b. Abdurrahman = Abdurrahman b. fbrahim =
Affan b. Miislim.”

Miislim ve Tirmizi rivayeti, Eb( Hiireyre = Abdurrahman b. Ya’kib = Ala‘b. Abdurrahman =
Abdiilaziz b. Muhammed (Deraverdi) = Kuteybe b. Said tarikiyle nakletmektedir.*

ibn Mice’nin rivayeti Ebli Hiireyre = Abdurrahman b. Ya’kib = Al4‘ b. Abdurrahman =
Abdiilaziz b. Hizim = Muhammed b. Osman seklindedir.”’

ibn Eb(i Asim ise Ebi Hiireyre => Abdurrahman b. Ya‘’k(ib = Ala‘ b. Abdurrahman => Abdiilaziz
b. Hazim = Ya‘k{ib b. Kasib kanaliyla rivayeti nakletmektedir.”

23 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 16/198.

2 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 14/44.

25 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 15/23.

26 Miislim, “Ziihd”, 1; Tirmizi, “Ziihd”, 16.

27 fbn Mace, “Ziithd”, 3.

28 Ebi Bekr b. Ebi ‘Asim Ahmed b. ‘Amr es-Seybani ibn Ebi ‘Asim, ez-Zuhd, thk. ‘Abdulali ‘Abdul-Hamid Hamid (Kahire:
y.y., 1408), 69.
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Eb{i Ya‘la el-MevsilT'nin rivayeti iki farkl: tarikle naklettigi gériilmektedir. Bunlar su sekildedir:

Eb{ Hiireyre = Abdurrahman b. Ya'klib = Al4* b. Abdurrahman = Ebu’l-Al4* b. Hammad.”

Eb{ Hiireyre = Abdurrahman b. Ya‘'kib = Ala‘b. Abdurrahman = Abdurrahman b. Muhammed
= ishak b. Eb1 Israil.”

ibn Hibban'in zikri gecen haberi iki farkli senedle naklettigi tespit edilmektedir. Bunlar su sekildedir:

Eb{l Hiireyre = Abdurrahman b. Ya‘'kib = Ala‘ b. Abdurrahman = Abdiilaziz b. Muhammed
(Deraverdi) = Fazl. Hiibab.”

Eb{ Hiireyre = Abdurrahman b. Ya‘'kib = Ala‘ b. Abdurrahman = Abdiilaziz b. Muhammed
(Deraverdi) = Hisdm b. Ammar ve Kuteybe b. Said = ishak b. ibrahim.”

Son olarak; Taberant, Eb(i Hiireyre = Abdurrahman b. Ya‘kib = Ala* b. Abdurrahman = Revh
b. Kdsim = Yezid b. Ziiray’ = Umeyye b. Bistim = ibrahim b. Hisim tarikiyle haberi
nakletmektedir.”

Pek ¢ok temel hadis kaynaginda gecen, ancak calismanin hacmini géz dniinde bulundurarak
rivayet asriyla sinirlandirdigimiz Eb{i Hiireyre tarikinin sekiz ayr1 kaynakta tespit edebildigimiz bu
formu, yirmi bes kadar raviyi ihtiva etmektedir. Bunlar arasinda hadisin sihhatine zarar verecek
kadar siddetli zaafi olan ya da hadis uydurmakla bilinen bir raviyle karsilasilmamaktadir. Bu haliyle
Eb{ Hiireyre tarikinin sahih oldugunu rahatlikla séyleyebiliriz.

1.1.3 Abdullah b. Amr b. As Rivayeti

Abdullah b. Amr b. As tarikine eserlerinde yer veren miiellifler; Abdullah b. Miibarek (6. 181/797), ibn
Eb{i Seybe (0. 235/849), Ahmed b. Hanbel, Abd b. Humeyd (6. 249/863-64) ve Hakim en-Nisablri'dir.

Hadisin rivayet isnadi su sekildedir:

l T |

Abdurratman &k
Hubuli

¥ ¥

Abdullah b, Cindde Ya'ld b, Atd

¥ ¥

17 Yahya b. Eyyib —J' Sube

Gundear

17 Abdullah b. Mibarek —l Said b. Ebl Maryam

Fazl b. Muhammed In Ebil $eybe

Yahy b, Kamta

Hisayn b. Hasen Yahya b. Ebdulhamid Ali b, Ebilshak

! | ! I

Ismail b. Muhammed

—

Hakim en-Nisabdar

Ibn End Asim “Abd b. Humeyd Ahmed b, Hanbel

29 Ebd Ya‘la, Musned, 11/404.
%0 Ebd Ya‘la, Musned, 11/351.
31 fbn Hibbén, es-Sakih, 1/418.
32 fbn Hibban, es-Sakih, 5/368.
33 Taberani, el-Mu ‘cemu’I-Evsat, 3/157.
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Hadisi tespit edebildigimiz en eski kaynak olan Abdullah b. Miibarek’in eserinde, Abdullah b. Amr b.
As = Abdullah b. Yezid = Abdullah b. Ciinidde = Yahya b. Eyyfib tarikiyle nakledilmektedir.*

ibn Eb{i Seybe’nin senedi, Abdullah b. Amr b. As = Yahya b. Kamta = Ya‘la b. Atd = Su‘be =
Gunder seklindedir.”

Ahmed b. Hanbel ise, Abdullah b. Amr b. As = Abdullah b. Yezid = Abdullah b. Ciinide = Yahyab.
Eyy(ib =Abdullah b. Miibirek = Ali b. Ebi ishak senediyle rivayeti nakletmektedir.*

Abd b. Humeyd’e gelince o, Abdullah b. Amr b. As = Abdullah b. Yezid = Abdullah b. Ciindde =
Yahya b. Eyy(ib =Abdullah b. Miibarek = Yahya b. Abdulhamid tarikiyle rivayete yer vermektedir.”’

Son olarak; Hakim en-Nisab{ri el-Miistedrek'inde Abdullah b. Amr b. As = Abdullah b. Yezid =
Abdullah b. CiinAde = Yahya b. Eyylilb = Said b. Ebi Meryem = Fazl b. Muhammed = ismail b.
Muhammed senediyle haberi aktarmaktadir.®

S6z konusu rivayet formunda Abdullah b. Ciindde ve Yahya b. Abdiilhumeyd gibi hakkinda ihtilaf edilen
raviler bulunmaktadir.”® Ancak, kendileri hakkinda ta‘dil edici ifadelerin de varhig1 g6z ardi edilmemelidir.*
Bu bakimdan hadisin sihhatine engel teskil edecek siddetli bir zaaf bulunmadigi s6ylenebilir.

1.1.4 Abdullah b. Omer Rivayeti

Tespit edebildigimiz kadariyla Abdullah b. Omer rivayeti erken dénem rivayet kaynaklarinda
ibn Eb(i Asim, Bezzar ve Taberani tarafindan nakledilmektedir.

Hadisin rivayet isnadi su sekildedir:

Abdullah b. Omer
Abdullah b. Dinar
Masa b. Ukbe
Abdurrahman b.
Ebi'z-Zinad
Ismail b. Uveys Abdurra[]AmaH b.
Mugire
Abdullah b. Sebib ibrahim b. Minzir
Bezzar
ibn Eba Asim Mes'ade b. Sa'd

!

Taberani

3 Tbnu’1-Mubarek, ez-Zuhd ve 'r-Rekd ik 'ibni’I-Mubdrek ve 'z-Zuhd li Nu ‘aym b. Hammdd, 211.

% Tbn Ebd Seybe, el-Musannef, 19/397.

3 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/442.

37 Ebt Muhammed ‘Abdulhamid b. Humeyd b. Nasr ‘Abd b. Humeyd, el-Muntekab min Musnedi ‘Abdi Ibn Humeyd, thk.
Subhi el-Bedri es-Samerrai, Mahmid Muhammed Halil es-Sa‘idi (Kahire: y.y., 1408/1988), 137.

3 Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, 4/351.

39 [bn Eba Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 5/25.

%0 Tbn Hibban, es-Sikdt, 7/23; ibn ‘Adiy, el-Kdmil fi Du ‘afd i r-Rical, 9/97.
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ibn Eb{i Asim, Abdullah b. Omer = Abdullah b. Dinir = Miisa b. Ukbe = Abdurrahman b. Ebi’z-
Zindd = Abdurrrahman b. Mugire = fbrahim b. Miinzir senediyle haberi nakletmektedir.”

Bezzar ise, Abdullah b. Omer = Abdullah b. Dinir = Mfsa b. Ukbe = Abdurrahman b. Ebi’z-
Zinid = Ismail b. Uveys = Abdullah b. Sebib tarikiyle rivayete yer vermektedir.*

Son olarak; Taberani’nin senedi Abdullah b. Omer = Abdullah b. Dinidr = Mfsa b. Ukbe =
Abdurrahman b. Ebi’z-Zindd = Abdurrrahman b. Mugire = ibrahim b. Miinzir = Mes‘ade b. Sa‘d
seklindedir.”

ibn Ebli Asim ve Taberani tarafindan nakledilen rivayet, ravi arastirmalarinda diger senedle
karsilastirildiginda daha giivenilir gériinmektedir. Zira Bezzar'in rivayetinde yer alan Abdullah b.
Sebib’in hadisleri inkar edilmesi gereken “siddetli zayif” bir ravi oldugu bilinmektedir.* Dolayisiyla
Abdullah b. Omer’e izafe edilen rivayetler arasinda zaafi siddetli ravilerin naklettigi haberler yer
alsa da giivenilir senedlerin sahitligiyle hadis, hasen seviyesine ylikselmektedir.

1.1.5 Enes b. Malik Rivayeti

Tespit edebildigimiz kadariyla Enes b. Malik rivayeti temel hadis kaynaklar1 arasinda sadece
Taberani’de ge¢mektedir.

Hadisin rivayet isnadi su sekildedir:

Enes b. Malik

v

Katade

v

Eyyab b. Hat

v

Davad b. Mansar

12

Heysem b. Halid

!

Taberani

1 bn Ebi ‘Asim, ez-Zuhd, 69.

42 Bezzar, el-Bahru z-Zehhar, 1/23.

43 Taberani, el-Mu cemu’I-Evsat, 9/65.

* bn ‘Adiy, el-Kdamil fi Du ‘afd’i r-Rical, 5/430; Eba ‘Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. ‘Osmén ez-Zehebi,
Divinu’d-Du ‘afd’ ve’l-Metritkin ve Halkun mine’l-Mechiilin ve Sikdtun fihim Lin, thk. Hammad b. Muhammed el-Ensari
(Mekke: y.y., 1387/1967), 218.
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Taberan{ ilgili rivayeti Enes b. Malik = Katade = Eyy(ib b. Hit = Dav{id b. Mans{ir = Heysem b. Halid
tarikiyle nakletmektedir.” Senedde yer alan Eyy(b b. Hlit'un metrik oldugu ifade edilmektedir.*
Dolaysiyla hadis, bu haliyle zayiftir.

Ozetle; ilgili rivayetin mevzu, siddetli zayif, hasen ve sahih olmak tizere pek cok tariki vardir.
Biz, arastirmamizda sahabe ravilerine goére bir tasnif yapmaya calistik. Ancak hadisin her bir
senediyle ilgili hitkkiimler ayr1 ayr1 ele alinmalidir. S6z konusu haberin sahih senedleri oldugunu
g6z 6niinde tutarak haberin sened bakimindan “sahih” oldugunu ifade edebiliriz.

1.2 Hadisin Metin Yoniinden Analizi

Arastirmamizin bu asamasinda zikri gecen rivayetin muhaddisler tarafindan nasil anlasildigina
dikkat cekecegiz. “Geleneksel Yorumlar” olarak kabul edilen bu goriislerden isabetli buldugumuz
ya da bulmadigimiz yorumlar tahlil ve tenkit edecegiz. Akabinde Kur’an ve hadis metinlerinin
metaforik anlatilar icerip icermedigini tetkik edip, s6zii edilen haberi metaforik bir anlam1 muhtevi
kabul ederek yeni bir yorum denemesinde bulunacagiz.

1.2.1 Geleneksel Yorumlar

Tasnif donemi eserlerindeki bab basliklarinin, hadisin metnindeki odak noktasini yansittigi
diisiiniildigiinde, bahsi gecen rivayetin “ztihd” baslig1 altinda ele alindig1 dikkate degerdir. Bu
durum, musanniflerin s6z konusu rivayeti diinya islerine kars: ilgisiz davranmak, ona ragbet
etmemek ve onu goz ardi etmek gerektigi seklinde anlama egiliminde olduklarini gosterebilir.”
Erken dénem hadis kaynaklari arasinda yer alan Abdullah b. Miibarek’in ziihd ve ahlak konularina
dair haberleri bir araya getirdigi Kitdbii'z-Ziihd ver-reka’ik isimli miistakil eserinde s6z konusu
habere yer vermesi de bu diisiinceyi perginlemektedir.*

Hadis, genel itibariyla miiminin diinyayla olan bagini ortadan kaldirmasi baglaminda izah
edilmistir.” Nitekim Hz. Peygamber’in toklugu zemmeden pek c¢ok rivayetiyle birlikte
degerlendirilmesinin sebebi de budur.” Mezk{r rivayetin odak noktasina diinyaya meyletmemek
gerektigi diisiincesini koyan alimler, diinya hayatinin bir oyun, eglence, gosteris, 6viinme, mal ve
evlat hususunda bir ¢okluk yarisina girmekten ibaret olduguna isaret eden ayetlere de dikkat
cekmislerdir.”

Miiminlerin diinyadaki endiseleri, hastaliklari ve sikintilarinin bir imtihan stireci olduguna
dikkat ceken hadis sarihleri, musibetlere menfi bakis agisi sergilememek gerektigi {izerinde
durmugslardir. Buna karsin diger bir grup islam alimleri miiminlerin en biiyiik endisesinin son
nefeslerini nasil verecekleri ve yaptiklar: amellerin nasil karsilik bulacagi olmasi gerektigini ifade
ederek bundan daha siddetli bir musibet olmadigina ve sair endiselerin temelsiz olduguna atifta

45 Taberani, el-Mu cemu’I-Evsat, 9/150.

46 Cizeani, "Ahvdlu 'r-Ricdl, 163; Eba ‘Abdurrahman Ahmed b. Su‘ayb el-Horasani en-Nesa’i, ed-Du ‘afd’ ve’l-Metrikin,
thk. Mahmad Ibrahim Zayed (Halep: y.y., 1396/1976), 15; ibn Eba Hatim, el-Cerk ve’t-ta ‘dil, 2/246; Ebli Hatim
Muhammed b. Hibban el-Busti Ibn Hibban, el-Mecriihin mine’I-Muhaddisin, thk. Hamdi ‘Abdulmecid (Riyad: Daru’s-
Semi ‘1, 1420/2000), 1/182.

47 Miislim, “Ziihd”, 1; Tirmizi, “Ziihd”, 16.

8 Tbnu’1-Mubarek, ez-Zuhd ve r-Reka ik 1’ibni’l-Mubdrek ve z-Zuhd li Nu ‘aym b. Hammad, 40, 211.

49 Ebii’l-Hasen Nriiddin ‘Ali b. Sultin Muhammed ‘Ali el-Kari, Mirkdtu’I-Mefdtih Serhu Miskati’l-Mesabih (Beyrut;
Liibnan: Daru’l-Fikr, 1422/2002), 4/1709, 8/3161.

%0 Ebii [brahim Muhammed b. Ismail el-Kahlani es-San‘ani, Subulu’s-Selam (b.y.: y.y., 1419/1998-1420/2000), 2/652.

St Kur’an-1 Kerim ve Yiice Medli, gev. Hamdi Yazir Elmalili (Istanbul: Merve Yayinlar, ts.), el-Hadid 57/20.
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bulunmuslardir. Aksi takdirde miimin, diinyada bu korkulardan emin olup anlik zevklerini magrur
bir sekilde yasayan kéfirlerle benzer hale gelecektir.” islam alimleri, “Diinyanin Allah katinda bir
sivrisinek kanadi kadar degeri olsaydi, ondan kafire bir yudum su dahi igirmezdi”* rivayetinden de
istidlal ederek kafirlerin diinyada elde ettigi menfaatlere miiminlerin 6zenmemesi gerektigine
dikkat cekmisler ve Allah’in kafirlere sundugu ikramin “diinyanin degersiz ve gegici olmasiyla”
iliskili oldugunu sdylemislerdir.”® Dolayisiyla miiminin kaderine razi olmasi ve diinyadaki
musibetlere sabretmesi gerektigi diisiincesi 6ne ¢ikmistir.”

Sozii edilen haber, refah icinde yasayan miiminler ile maddi zorluklarla miicadele eden
kafirlerin durumunu da tartismaya agmaktadir. Nitekim bu rivayet, zindan benzetmesiyle miiminin
diinya hayatinin sefaletle dolu oldugunu, kafirin ise gérkemli bir cennet hayati yasadigini ifade
etmektedir. Ancak bu durum realiteyle uyusmamaktadir. islim gelenegi icerisinde, bu konuya dair
ilgi ¢ekici bir anekdot yer almaktadir. Bu menkibeye goére, ibn Hacer (3. 852/1449), yoksulluk
icerisinde yasayan bir Yahudi ile karsilasmis ve Yahudi, “Peygamberinizin ifadesine gére diinya
miiminin zindanmidir; ancak sen konforlu bir yasam siirerken ben sefalet icerisindeyim” seklinde
tepkisini dile getirmistir. ibn Hacer, bu itiraza karsi “Miiminin diinyadaki nimetleri, cennetle
mukayese edildiginde zindan hayatina benzer niteliktedir. Senin sefalet icindeki yasamin da
cehennemdeki azaba gore cennet gibidir” seklinde karsilik vermistir. Tbn Hacer’in bu cevabi
karsisinda Yahudi’nin Miisliiman oldugu aktarilmaktadir.”

Bahsi gecen olayin tarihsel gercekligini incelemeyecegiz. Ancak s6z konusu yorum, zindan ve
cennet kavramlarinin sadece diinya hayatinda yiizeydeki goriintiiyle sinirl olmadigini vurgulayan
bir perspektifi yansitmasi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Zira ilim gelenegimizde miiminin diinyada
eziyet ve sikintilara katlanmasinin tabii bir durum oldugu ve bu sikintilara sabrederek biiyiik bir
ecir elde ettigine yonelik yorumlar agir basmaktadir. Ayrica, musibetlerin olumsuz bir bakis
acisiyla ele alinmamasi gerektigi ve diinya nimetlerinden uzak durmanin bir kurtulus yolunu temsil
ettigi de belirtilmektedir. Ancak ibn Hacer’e izafe edilen agiklamanin diinya-ahiret dengesini giin
yiiziine ¢ikarmasi bakimindan digerlerinden ayr1 bir yerde tutulmas: gerektigi asikardir.

Esasinda hadis sarihleri rivayeti diinya ve ahiret dengesi baglaminda da ele almislardir. Miiminin
cennette belirli bir siire kalacagini, ebedi nimetlere ancak orada ulasabilecegini ve ayni sekilde
zindandaki kisilerin diinyanin zevklerinden mahrum oldugu gibi miiminin de diinyanin sehvet ve
arzularinin cezb ediciligine karsi direndigini belirten yorumlar bunlardandir. Bu yorumu

52 Eb Muhammed Huseyn b. ‘Abdullah et-Tibi, Serhu 't-Tibi ‘ald Miskati’l-Mesdbih, thk. ‘Abdulhamid Hindavi (b.y.: y.y.,

1417/1997), 4/1343.

53 bn Eba Seybe, el-Musannef, 19/198, 258, 476; 21/222; Ebli Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari,

el-Cami ‘u’s-sahihu’I-miisned min hadisi Resilillah sallallahii ‘aleyhi ve sellem ve siinenihi ve eyydmih (Istanbul: Cagn
Yayinlari, 1992), “Tefsir” 219; Ibn Mace, “Ziihd” 3; Tirmizi, “Ziithd” 13.

54 Ali el-Kari, Mirkdtu I-Mefatih Serhu Miskdti’I-Mesdabih, 5/1733.
5 “Ali el-Kari, Mirkdtu’'I-Mefatih Serhu Miskati’l-Mesdbih, 3/1143; Muhammed Abdurrahman bin Abdurrahim el-

Miibarekfari, Tuhfetii’l Ahvezi bi Serhi Camii t-Tirmizi (Beyrut: Daru Kiitiibi *{lmiyye, 2010), 6/304.

% el-Huseyn b. Mahmid b. el-Hasen Muzhiruddin ez-Zeydani el-Kiifi ed-Darir es-Sirazi el-Halefi Muzhiruddin ez-Zeydani,

el-Mefdtih fi Serhi’l-Mesdbih, thk. Nureddin Talib (b.y.: y.y., 1433/2012), 5/274; Tibi, Serhu’t-Tibi ‘ald Miskdti’l-
Mesdbih, 10/3272; Ayrica bkz. Ebii’l-*Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed ibn Hacer el-Heytemi,
el-Fethu I-Mubin bi Serhi’l-Erba ‘in (b.y.: y.y., 1428/2008), 504; Zeynuddin Muhammed ‘Abdirratf b. Tacu’l-* Arifin el-
Haddadi el-Munavi, et-Teysir bi Serhi’l-Cami i’s-Sagir (Riyad: Mektebetu’l-imam es-Safi‘i, 1408/1988), 2/13; Ebii’l-
Fazl Celaliiddin ‘Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyati, Hdsiyetu’s-Sindi ‘ald Suneni’'n-Nesd T
(b.y.: Mektebu’l-Matbi ‘ati’l-Islamiyye, 1406/1986), 2/527.
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benimseyenler, kafirin diinyada bazi sikintilar yasamasina ragmen elindeki gecici nimetlere sadece
diinyada sahip oldugunu vurgulamislardir.”” Ornegin imam Nevevi (8. 676/1277) bu bakis agisini
sergiledikten sonra Hz. Peygamber’in hayati boyunca basina gelen musibetlerden s6z ederek
miiminin ancak ahiret hayatinda teskin olacagini vurgulamistir.”

Hz. Peygamber’in diinyanin miimin i¢in zindan olduguna dair ifadesi, diinyevi arzularin
esaretten ibaret olduguna ve mesakkatli ibadetlerle miikellef olmanin zorluguna isaret eden
yorumlari da pesinden getirmistir. Bu yorumlarda isldam’in yasakladigi seylerden nefsini alikoyan
miimin, imani tarafindan hapse atilmis bir kisiye benzetilmistir. Nitekim zindan esaretinden
kurtularak evine donen kisinin huzur ve refaha kavusmasi gibi, miimin de ahiret hayatina
ulastifinda diinyada kagindigi fiillerin kendisine serbest olmasiyla ayni mutluluga erisecektir.”

ilim gelenegimizde s6z konusu rivayete dair enfiisi yorumlar da yapilmistir. Nitekim Siihreverdi
(6. 632/1234): “Hapishane ve hapisten ¢ikma, miiminin kalbinin zamanin akisina ve saatlere bagh
olarak pes pese deneyimledigi siireclerdir. Nefis, niteliklerini agiga ¢ikardik¢a zaman kalbin
lizerinde daha karanlik bir etki yaratir, bu da kalbin daralmasina ve sikismasina neden olur.
Hapishane daralmadir ve kurtulusun engelidir. Kalp, diinya arzularinin olumsuz etkilerinden
uzaklasarak, diinya tutkularinin zincirlerinden kurtulup, gelecege 6zlem duyarak diinya
saltanatindan uzaklasmayi ve ebedi giizelliklere taniklik etmeyi arzuladiginda, seytan bu kisiyi
yakalamaya calisir. Boylelikle nefsin ipini kisiye sarkitir ve kisinin huzurunu bozar, onun
sevilmesini engeller ki bu, en biiylik ve en dar hapishanelerdendir.”®

Sonug olarak; s6z konusu rivayet diinya arzularimin gekiciligine, mesakkatli ibadetlerle miikellef
olmanin zorluguna, diinya hayatindaki musibetlerin bir imtihan siireci olduguna ve kisinin kaderine riza
gostererek bu musibetlere sabretmesi gerektigine yonelik muhtelif yorumlara konu olmustur. Bu
yorumlar, miiminin diinyaya itibar etmemesiyle iliskilendirilmistir. Kanaatimizce ilgili rivayet bunun bir
sonucu olarak temel hadis kaynaklarinda “zithd” bashgimin ayrilmaz bir pargasi haline gelmistir.

1.2.2 Metaforik Anlati ve Bir Yorum Denemesi

Metafor, retorik sanatlarin nemli bir unsuru olup, benzetme edatlarini kullanmadan farkli konular
arasinda anlam baglantisi kurma sanatidir. istiare, tesbih, alegori ve kinaye gibi tiirlerle benzerlikler tagisa
da anlatilan konudan ziyade anlatim tarzini vurgulayarak sozleri giiclendirmesiyle digerlerinden
ayrilmaktadir." Metaforlar diisiince diinyasina derinlik katmakla kalmaz, ayni zamanda karmagik veya
soyut kavramlarin daha anlasilir ifade edilmesine imkan tanir. Dilin giiciinii ortaya ¢ikarirken, yaratic
diistince ve duygusal baglantilar kurma becerisini pekistirerek anlatinin icerdigi mesajin vurgusunu
artirir ve muhatapta daha derin etki birakmayi saglar.

57 Ebr’l-Fadl ‘Tyad b. Miisa el-Yahsubi el-KAdi ‘Iyad, fmdlu 'I-Mu lim bi Feva idi’I-Muslim, thk. Yahya Isma‘il (b.y.: y.y., 1419/1998),
8/511; Muhammed b. Tzzuddin ‘ Abdullatifb. ‘Abdul‘aziz b. Eminuddin b. Firistd er-Riimi el-Kirmani el-Hanefi Ibnu’l-Melek, Serfu
Mesdbihi’s-Sunne, thk. Nureddin Talib vd. (b.y.: y.y., 1433/2012), 5/383; ‘Ali el-Kari, Mirkdtu 'I-Mefdtih Serhu Miskdti'I-Mesdbih,
8/3226; Munavi, et-Teysir bi Serhi I-Cami i s-Sagir, 2/13; Zeynuddin Muhammed ‘ Abdirratfb. Tacu’l-* Arifin el-Haddadi el-Munavi,
Feydu’I-Kadir fi Serhi’l-Cdmi i’s-Sagir (Misir: el-Mektebetu’t-Ticariyyetu’l-Kubra, 1356/1937), 3/546.

%8 Ebii Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Serhu 'n-Nevevi ‘ald Muslim (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-* Arabi,
1392/1972), 15/162.

% Ebi’l-Muzaffer Yahya b. Hubeyre b. Muhammed b. Hubeyre es-Seybani ibn Hubeyre, el-ifsdh ‘an Me ‘ni’s-Sihdh, thk.
Fu'ad ‘Abdulmun‘im Ahmed (b.y.: y.y., 1417), 8/180; Nevevi, Serhu 'n-Nevevi ‘ald Muslim, 18/93; Ebt Ibrahim
Muhammed b. Ismail el-Kahlani es-San‘ani, et-Tahrir Ii Idahi Me ‘ani’t-Teysir, thk. Muhammed Subhi b. Hasen Hallak
Ebu Mus ab (Riyad: y.y., 1433/2012), 4/412, 413; Kadi ‘IyAd, fkmalu’I-Mu ‘lim bi Feva 'idi’I-Muslim, 10/574.

80 Munavi, Feydu 'I-Kadir fi Serhi’l-Céami i’s-Sagir, 3/546.

b1 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozligii (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1975), 160.
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Kur’an’da metaforlar hem miispet hem de menfi sekilde yer almaktadir. ilahi kitabimizda, kevni
dyetlere vurgu yapmak suretiyle evrenin var olusuna ve icerigine dair kozmolojik anlatilarda
metafora sikca yer verilmektedir. Ozellikle gokyiizii ve icinde barindirdiklar: hususunda metaforik
anlatilar pek ¢ok defa karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun yaninda sarp yokus,” iki yol (soldakiler-
sagdakiler),” su ve kopiik,” sagir,” dilsiz,* toprak,* tas,” aydinlik ve karanlik” gibi hem yiiceltme
hem de al¢altma islevi géren metaforlara yer verilmektedir. S6z konusu ayetlerde isaret edilen
nesne ve durumlar anlatimi zenginlestirmek igin daha kusatic1 ve kapsayici bir yorum bigiminin
gelismesini ve Kur’an’daki mesajin genislemesini saglamaktadir.”

Hadislerde de metaforlarin olumlu ve olumsuz anlamlarda kullanildig1 goriilmektedir. Resl-i
Ekrem’in tislubunda pek ¢ok benzetmenin yer aldigi muhakkaktir. Bunlarin ¢ogunlukla muhatabin
anlatilani dogru bir sekilde anlamasi i¢in ifade edildigi sGylenebilir. Hadislerde bina,” ok, gélge”,
bayrak™ ve kap1” gibi cesitli nesnelerden yola ¢ikarak yapilan anlatilar s6zii edilen metaforik
anlamlar1 icermektedir.” Bazen dogrudan, bazen de anekdotlar veya kissa anlatilarinda dolayli bir
bicimde kullanildig1 goriilmektedir. Ozellikle fiten edebiyatiyla iliskili ve gelecekte gerceklesmesi
beklenen sosyal kargasa, toplumsal ¢oziilme, silahli miicadele ve 6liimle sonuglanan olaylar
hakkindaki ifadeler de metaforik anlati gesitlerinden kabul edilebilir.”” Dolayisiyla hadislerde
metaforik anlatinin varligi yadsinamaz bir gergektir. Arastirmamizin esasini olusturan bu béliimde,
“Diinya miiminin zindani, kafirin cennetidir” hadisinde yer alan “zindan” ifadesi metaforik bir
anlat1 tiirti kabul edilerek yeni bir yorum denemesi yapilacaktir.

Geleneksel yorumlarda “Diinya miiminin zindani, kafirin cennetidir” rivayetinin daha c¢ok
diinyanin cezbedici arzulariyla, mesakkatli ibadetleri siirdiirmenin zorluguyla, musibetlere takat
gostermekle ve bu ugurda kadere razi olmakla iliskilendirildigine temas etmistik. Ancak Res(il-i
Ekrem’in kimi rivayetlerde metaforlara yer verdigi bilgisi g6z 6ntinde tutuldugunda ve 6zellikle
“zindan” kavraminin bir metafor oldugu kabul edildiginde hadisi yeni bir bakis acisiyla
yorumlamak miimkiin olabilir.

Zindan; kisinin hareketlerini ve potansiyelini simirlayan, 6zgiirliikten yoksun birakan kisitlanmis bir
ortami temsil etmektedir. Bireylerde farklilik arz etmekle birlikte umutsuzlugu, korkuyu ve cikis yolu
bulamamaktan kaynaklanan caresizligi simgeler. Zindandaki kisiler susturmak ya da sindirmek icin

62 el-Beled 90/11.

83 el-Beled 90/10, 12, 18, 19.

8 er-Ra’d 13/17.

8 el-Bakara 2/171; en-Neml 27/80; el-Had 11/24.

8 en-Nahl 16/75.

7 el-A’raf 7/58.

88 gl-Bakara 2/74.

69 e|-Bakara 2/17, 257.

0 Ayrintil bilgi igin bk. Mustafa Kiligarslan, “Kur’an’in Anlasilmasinda Metaforlarin Rolii”, Pamukkale Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (2021), 213-244; Behliil Tokur, “Kur’an’da Soru Kaliplar1 ve Metaforlar”, Atatiik
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 36 (2011), 105-118.

"1 Buhari, “Iman”, 2; Miislim, “Tman”, 19.

2 Buhari, “Menakib”, 25; Miislim, “Zekat”, 142.

3 Buhari, “Ezan”, 36; Miislim, “Zekat”, 91.

4 Miislim, "Fedailu’s-Sahabe", 100.

S Miislim, “Iman”, 231.

8 Ayrintih bilgi igin bk. Mehmet Gérmez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu (Ankara: OTTO Yayinlari, 2020), 254-258.

7 Bk. Kamil Cakin, “Fiten Rivayetleri Baglaminda Toplumlarin Cokiisii”, Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
5/10 (2018), 1-29.
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toplumdan uzak birakilarak cezalandirildigs igin yalmzlik hissini yasamaya mecbur birakilir. Bu bakimdan
hapishane ile zindanin birbirinden ayr1 mekanlar oldugu bilinmektedir. Zindanda fiziksel ve ruhsal agidan
kotli kosullar altinda kalan insanin hatalarindan ders ¢ikarmasi ve olumlu davranislar sergilemek
maksadiyla gelecege dair miispet yonelimler sergilemesi beklenmektedir. Dolayisiyla zindan, igerisine pek
¢ok anlami sigdiran bir metafor olarak kullarlabilir. Nitekim Ali Serfati (1933-1977), insanin dért zindam
oldugunu belirtmistir. Bunlar kabaca doga, tarih, toplum ve insanin kendi zindarudir. O, insanin ilk {ic
zindandan tekno-endiistiriyel ve tekno-bilimle; kendi zindanindan ise din ve ilahi askla kurtulabilecegini
iddia etmektedir.”® Ancak zindandan kurtulus meselesi, insanin kendi ellerinden ¢ikan yeniden tiretimlerle
yeni bir zindana diismesine sebep olacag icin tenkit edilmektedir.” Buradan anlasilacag tizere zindan,
modern diisiince eserlerinde bir metafor olarak kullanilmaktadir.

Zindanin metafor olarak kullanilmasina mutasavviflarin dnciiliik ettigi sGylenebilir. Nitekim Esrefoglu
Rimi (8. 874/1469-70 [?]), diinya hayatim zindan metaforuyla aciklamaktadir. O, Hz. Adem ve Hz. Havva'nin
yeme arzularimin sonucunda insamin bu zindana distiigiint ve ademoglunun ayni arzular sebebiyle bu
zindandan kurtulamadigini iddia etmektedir. insanin bu zindandan ancak riyazet evinde nefs-i emmareyi
hapsedebilecegi yeni bir zindan insa etmekle kurtulabilecegine dikkat cekmektedir. Aksi halde ruh, beden
zindanmin mahk{imu olacaktir.* Benzer bir tanimlama MevlanA Celaleddin-i RGm1 (6. 672/1273) tarafindan
da yapilmaktadir. O, bedenin ruh igin zindan, 6liimiin ise bu zindandan kurtulus oldugunu ifade etmistir.”

Tasavvufl siirlerde de zindanin bir metafor olarak kullanildig1 goriilmektedir. Asik Pasa (6. 733/1332)
diinyarin kasvet ve bunaltic1 yanina dikkat ¢ekerek zindan metaforuna yer verenlerdendir.*

Ahiret Firdevs bu kiilhan durur

Ana baksan bu cihan zindan durur

Her kim ol dirlik siire 1ayik ana

Cenneti yurd eyleye Halik ana

fbrahim Hakki Erzurimi’nin (6. 1194/1780) Marifetndme adh eserinde goniil, Allah'm muhabbetinin
tecelli ettigi yer olarak tavsif edilmistir. insanin onunla mesgul olmasi gerektigine ve aksi halde gam
zindanindan kurtulamayacagina dikkat ¢ekilmistir.*

Biri zindan-1 gam gérmiis, biri hos giilsene ermis

Dil 4gah olsa kendinden o gayra hem-dem olmazdi

Tim bu aktarimlardan hareketle biz, zindan kavramina metaforik bir anlam yiikleyerek siinnet ve
medeniyet iliskisini tespit etmek icin kullanacagiz. Zira modern insanin islim medeniyetini yeniden ihya
edebilmesi icin birkag asirdan beri icine diistiigii primitif zindandan kurtulmasim engelleyen krizleri
bulunmaktadir. Bunlar “ruhsal”, “bireysel”, “diistince”, “metafizik” ve “toplumsal” krizlerdir. Bu zindanda
karanlik, ruhsal krizi; mahk(imun ellerindeki kelepge, bireysel krizi; ayaklarindaki pranga, diisiince krizini;
kiiciik pencereden igeri yansiyan goz alic1 giines, metafizik krizi; disariyla iletisimi tamamen koparan demir
parmakliklar, toplumsal krizi betimlemektedir.

"8 Ali Seriati, Insanin Dért Zindam (Isaret Yaymevi, 1997), 63.

" Liitfi Bergen, Insamin Beginci Zindan: (Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 2015), 7, 8.

8 Esrefoglu Rimi, Miizekki n-niifiis (Istanbul: Insan Yayinlari, 2015), 270-295.

81 Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi, ¢ev. Sefik Can (Istanbul: Otiiken Yaymevi, 2005), 1/111; 2/302; 3/280.
8 Asik Pasa, Garib-name (istanbul, 2000), 235, (Beyit No: 4528, 4529).

8 jbrahim Hakk1 ErzurGmi, Mdrifetndme (Istanbul: Alem, 1984), 124.
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Ruhsal Kriz:

Ruhsal kriz, bireyin icinde hissettigi karanligi ve tutsakligi ifade etmektedir. Kisinin i¢ diinyasinda
yasadigi catisma, pismanhk veya sucluluk duygusu bu krizin esas sebebidir. Insan; nefis ve seytan
tarafindan telkin edilenlerin sonucunda igine diistiigii bu krizden kurtulmak i¢in ancak i¢sel bir doniisiim
ve arinma siirecine girmelidir. Hatalarina karsi nedamet getirerek daima hayri ve giizelligi diisiinerek
cevresine de bunu yayarak ruhsal krizden kurtulabilir. Ruhsal krizden, baska bir deyisle karanliktan
kurtulmamn yolu ancak bu manevi terakki ve aydinlanma siireciyle gerceklesecektir. Ruhsal krizin
tirkiitiicii karanligindan kurtulan kisi, aydinlanarak bireysel krizle bogusacaktir.

Bireysel Kriz:

Bireysel kriz, insanin zihinsel ve duygusal refahinin bunalimlara maruz kalmasidir. Modern
yasamin tiim yogunluguna ragmen insanlar hiz ve haz pesinde kosarak baski ve belirsizlikle sosyal
iliskilerinden soyutlanip yalnizlasarak buhrana diismektedir. Rekabet¢i toplumun dayattig
performans baskisi sonucunda her tiirlii beklentiyi karsilama ve basariy1 elde etme arzusu ile
bireyleri manipiile eden ve geliskili bilgilere maruz birakan bilim anlayisi insanlarin gelecege dair
kaygilanmasina sebep olmaktadir. insan, tiim bu sikismislik ve tutsaklik hislerine kars1 zincirlerini
kirarak ve farkindalik gelistirerek, degerlerini tutkularina yem etmeyerek bu krizden kurtulabilir.
Ancak bu krizden kurtulmanin akabinde zihnini bir til gibi sarmalayan prangalarindan, yani
diisiince krizinden kurtulmasi gerekecektir.

Diistince Krizi:

Diislince krizi, insanin bilgi ve diisiincelerini sinirlandiran prangalardir. insan bu buhrana
toplumsal baski ve normlar sonucunda gelisen dogmatik diisiince kaliplarina saplanarak 6n
yargilarla ve dar goriisle diismektedir. Otoriter rejimlerin sansiir uygulamalari sonucunda diisiince
platformlarini siki kontrollere tabi tutmas: ve buna bagl olarak farkli ve yeni fikirlere sahip
kisilerin ifade 6zgiirliiklerini sinirlandirmasi bu krizin varligini siirdiirmesinin esas gerekgesidir.
Dijital dlinyanin algoritmik diizleminin alternatif diisiincelerle karsilasmay1 engellemesi ve veriyi
nasil isleyecegi hususunda herhangi bir birikime sahip olmayan bireyleri salt bilgiyle bulusturmasi
diistince krizine girmeye sebep olmaktadir. Buradan kurtulmak i¢in elestirel diisiinceyi gelistirmek
ve farkl disiincelere agik, metodoloji ve fikir 6zgiirligiine sahip olmak gerekmektedir. Ancak
buradan kurtulan insan, sadece diistinsel bilgiler ve zihinsel sinirlamalardan kurtulmanin yeterli
olmadigini gorerek metafizik krizle karsilasmaktadir.

Metafizik Kriz:

Metafizik kriz, insanin en biiyiik diismani olan nefsinin arzu ve isteklerine kars1 gelememesidir.
Zindanin kiiciik penceresinden iceri yansiyan goz alici giinesin ta kendisidir. Varligi aydinlatici ve
kimi zaman yakicidir. Ancak her seyden ote hiirriyetin, baska bir deyisle cennetin mustusudur.
iceriden disar1 higbir sey cikaramadigini diisiinen mahk{(im icin iceri giren tek seydir. insan Allah’a
tam bir baglilikla yonelerek diinyevi cazibelerden arinir ve varolussal kisitlamalara sirt dénerek
bilgi ve anlam arayisina ¢ikar. Bu, insanin metafizik krizden kurtulmasinin yegine yontemidir.

Toplumsal Kriz:

Bireyin toplum tarafindan kendisine dayatilan norm ve baskilar altinda ezilerek diisttigti krizdir.
Kiiresellesme ve toplumsal doniisiimlerin etkisiyle karmasik ve belirsiz bir toplum anlayisi ortaya
cikmistir. Yasamin amaci, iyi ve kétiiniin ayrimi, insanin kainattaki rolii ve yeri gibi temel sorularda bile
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ayrisan, ayrismakla kalmayip otekilestiren, diizenli bir sekilde “6teki” ile kavga ederek barbarlikla
suglayan ve ahlaki normlarin yitiren toplumlar birlikte yasama kiiltiirtinii glinden giine kaybetmektedir.
Toplumda yasanan adaletsizlikler, zuliimler ve batil diisiincelerin baskisi altinda kalan insan, toplumsal
degisimlere katkida bulunup insan haklari miicadelesi vererek bu krizden kurtulabilir.

Sonug olarak; tiim bu krizlerle basa ¢ikan insan, primitif zindandan kurtulmak suretiyle
hiirriyete kavusacak ve kendi medeniyetini insa edebilecektir. Bunlarla basa ¢ikamadig: takdirde
ise biiyiik bir medeniyet kriziyle karsilasacaktir. Kanaatimizce Hz. Peygamber’in ifadelerindeki
zindan, bir medeniyet sancisidir. Diinyanin terk edilecek ve terki hiiznii gerektirmeyecek bir yer
oldugu hakkinda biling uyarici bir etkiye sahiptir. Oliimle her seyini kaybedecegine diisiinenler i¢in
her siirecin baslangica yaklasan bir son olduguna vurgu yapan evrensel bir manifestodur. Haksizlik
ve sefaletin kaynagi olan tek diinyaci anlayisa kars: siddetli bir telindir.** Bunun yaninda ahiret
yurdunun diinyadan hayirli olmasinin, diinyanin hayirsiz bir yer oldugu anlamina gelmedigini
bildiren, cile &vglisii yapmayarak mahrumiyetlerin dahi nimet oldugunun idrak edilmesi
gerektigini ileri siiren toplumsal bir bildiridir. Bu manifesto, telin ve bildirinin gayelerinden biri de

modern insanin medeniyet sancisini dindirmektir.
Sonug

“Diinya miiminin zindani, kafirin cennetidir” rivayeti muhtelif metinlerle alt1 farkli sahabi tarafindan
nakledilmektedir. ilgili rivayetin mevzu, siddetli zayif, hasen ve sahih olmak {izere pek ¢ok tariki oldugu
tespit edilmistir. Hadis sarihleri ilgili rivayete dair diinya arzularinin ¢ekiciligine, mesakkatli ibadetlerle
miikellef olmanin zorluguna, diinya hayatindaki musibetlerin bir imtihan siireci olduguna ve kisinin
kaderine riza gostererek bu musibetlere sabretmesi gerektigine yonelik cesitli yorumlar yapmuslardir. Kahir
ekseriyetle miiminin diinyaya itibar etmemesiyle iliskilendirilen bu yorumlarmn isabetli olmadigini iddia
etmek miimkiin degildir. Bununla beraber bu s6ziin, aciya ve istiraba 6vgiide bulunmak maksadiyla ileri
stiriilmedigini ifade etmek gerekir. Aksine dirayetli ve kisilikli bireylerin diinya sikintilar1 karsisinda nasil
bir durus sergilemeleri gerektigine dair 6nemli tavsiyeler icermektedir. Bu baglamda tetkik edildiginde
rivayetin tarihi gerceklere uygun bir perspektifi de yansittig1 rahatlikla sdylenebilir.

Tiim bunlarin yar sira, Kur'an ve hadislerde metaforik anlatinin bulundugu gergegini géz dniinde
bulundurarak bahsi gecen haberin medeniyet ve stinnet baglaminda metaforik bir anlat1 olarak kabul
edilmesi miimkiindiir. Kanaatimize gére, modern insanin islim medeniyetini yeniden canlandirabilmesini
engelleyen bir dizi kriz vardir. Bunlar ruhsal, bireysel, diisiinsel, metafizik ve toplumsal krizlerdir. insan,
ruhsal krizi manevi ilerleme ve aydinlanmayla; bireysel krizi degerleri arzulara birakmamakla; diistinsel
krizi farkli distincelere acgik bir sekilde elestirel diisiinceyi gelistirmekle; metafizik krizi diinyevi
cazibelerden armarak varolussal kisitlamalara sirt cevirip bilgi ve anlam arayisina yonelmekle; toplumsal
krizi toplumdaki degisimlere katkida bulunarak insan haklar1 miicadelesi vermekle alt edebilir. Bu sayede
insan, ¢okmiis ve ¢liriimiis medeniyetlerin haksizlik ve sefaletin kaynagi haline getirdigi tek diinya
goriisiinii reddederek, nimetlere ve mahrumiyetlere karsi gereginden fazla ya da az deger atfetmeme
ilkesini benimseyerek zindandan kurtulacaktir. Insan, bu krizlerle basa cikip zindandan kurtularak
ozgiirliige kavusacak ve kendi medeniyetini kurabilecektir.

84 fsmet Ozel, Kirk Hadis (istanbul: Stile Yaymnlari, 2006), 22-26.
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