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Ozet

Miizigi kategorize etmenin kokenlerinin 18. yiizyila kadar uzandig1 bilinmektedir. Miizik tirleri
arasinda hep karsilikli bir bagimhilik iliskisi var olmustur. Ancak bu ayrimin nerede ve nasil
yapilacagl, oldukca tartigmal konulardan birisi olmustur. Ozellikle giiniimiizde kiiresel etkiler
bircok ayrimi ortadan kaldirmistir. Biz buradaki ¢alismamizda halk miizigi ve arabesk arasindaki
ayrimi ortaya koymaya calismadik. Clinki bir miizik tiiriinii belirli kurallar dahilinde tanimlamak,
ayni zamanda kendini otekilestirici egilimler anlamina da gelmektedir. Bundan ziyade ortak
kokenleri bulmaya yonelik arkeolojik bir bakis acis1 sergiledik. Bu konuda arkeolojik ve tarihsel
verilerin biiyiik bir kismi zorlu yol motifi ve dag temasini isaret etmektedir. Bu konuda Eski Yakin
Dogu anlatilari, Gilgamis mitosu, Marduk Cilesi ve Akadli

Sargon’un zafer steli 6nemli 6rnekleri olusturmaktadir. Bilindigi izere dag motifi bircok toplumun
yazinsal Uriinlerinde kutsal kabul edilmektedir. Bu anlayisin ge¢ donem modern uzantilarini ise
calismamizda da degindigimiz bircok ulusun varolus hikayesinde gorebilmekteyiz. Bunu
aciklarken de dolaniklik ve karmasiklik teorilerini goéz oniinde bulundurduk. Tim bunlarin
15181nda so6zliik tanimsal bir arabeskten ziyade bize gore arabesk olgusunun olusumuna deginmeye
calistik. Oysaki herkesin begenisine gore farkli tanimlanan, iilkemizde varoslara mal edilen ve
uyumsuzlugun sembollii olarak goriilen arabesk melodiler, Yunan Anakarasi ve Arap
Yarimadasinda halk miizigi olarak dinlenilmektedir. Elbetteki yontemimizin dogru oldugu
konusunda iddiali degiliz. Ancak 20. yiizyilin en biiytlik bilim felsefecisi Karl Raimund Popper’in,
bilimin yanhslanabilir olma 6zelligi nedeniyle ilerleyebilecegi dogrultusundaki fikirleri, bizi boyle
bir ¢alisma yapmaya tesvik etmistir. Sonucta insan yasaminin karmasik dogasi goz oOniline
alindiginda g¢alismamizin bu konudaki multi disipliner c¢alismalara katki saglayacagim
diisiinmekteyiz.

Anahtar Kelimeler: Etno-miizikoloji, Etno-arkeoloji, Arabesk baglam, Mezopotamya, Yeni Asur.

An Evaluation on the Archaeology of the Arabesque Context: The "Difficult Path" Motif and
the "Mountain" Theme

Abstract

It is known that the origins of categorizing music date back to the 18th century. There has always
been a relationship of interdependence between music genres. However, where and how to make
this distinction has been one of the most controversial issues. Especially today, global effects have
eliminated many distinctions. In our study here, we did not try to reveal the distinction between
folk music and arabesque. Because defining a musical genre within certain rules also means self-
othering tendencies. Rather, we took an archaeological perspective to find common origins. Most
of the archaeological and historical data on this subject point to the difficult path motif and

*Makale Gelis Tarihi: 7 Kastm 2023 Makale Kabul Tarihi: 29 Aralik 2023
* Dr. Serdar OZBILEN. E-Posta: serdar.ozbilen@hbv.edu.tr, ORCID ID: 0000-0003-4061-5897.
81



mailto:serdar.ozbilen@hbv.edu.tr

Etnomiizikoloji Dergisi Ozel Say1 11/2023-Aralik

Arabesk Baglamin Arkeolojisi Uzerine Bir Degerlendirme:

"Zorlu Yol Motifi ve “Dag” Temasi

mountain theme. Ancient Near Eastern narratives, the Gilgamesh myth, the Passion of Marduk and
the victory stele of Sargon of Akkad are important examples in this regard. As it is known, the
mountain motif is considered sacred in the literary products of many societies. We can see the late
modern extensions of this understanding in the existence stories of many nations that we have
mentioned in our study. While explaining this, we have taken into account the entanglement and
complexity theories. In the light of all this, we tried to touch upon the formation of the arabesque
phenomenon,

in our opinion, rather than a dictionary definition of arabesque. However, arabesque melodies,
which are defined differently according to everyone's taste, attributed to the suburbs in our
country and seen as a symbol of disharmony, are listened to as folk music in the Greek Mainland
and the Arabian Peninsula. Of course, we are not assertive that our method is correct. However,
the ideas of Karl Raimund Popper, the greatest philosopher of science of the 20th century, that
science can progress due to its falsifiability feature, encouraged us to do such a study. Ultimately,
considering the complex nature of human life, we think that our study will contribute to
multidisciplinary studies on this subject.

Keywords: Ethno-musicology, Ethno-archaeology, Arabesque context, Mesopotamia, Neo-
Assyrian.

Giris

Yarattigimiz kultiirel {riinlerin kaynagi olarak bizler, aym1 zamanda bunun birer tiiketicisi
durumundayiz. Ancak bu Uriinlerin geleneksel veyahut modern baglamlar icerisinde
degerlendirilmesi mevzusu olduk¢a tartismali bir konu olmustur. Bunlardan birisi de arabesk
baglamin olusumunda arabesk ve halk miizigi arasindaki ayrimin nerede yapilabilecegidir. Bu
problemin varlig1 ise bizi boyle bir ¢alisma yapmaya tesvik etmistir. Tiirkiye’de arabesk miizigi
iretenlerin ve dinleyenlerin tanimladig1 arabeskle, entelektiiellerin tanimladig1 arabesk arasinda
carpicl bir karsithk vardir (Ayas, 2019b: 2091). Ancak iilkemizde arabesk ve halk miizigi arasinda,
melodi haricinde konu ve icerik bakimindan bir takim ortak temalar goriilebilmektedir. Bunlardan
birisi de ¢alismamizin bashgindan da anlasilacagi iizere zorlu yol motifi ve dag temasidir. Bu
nedenle amacimizin bir ayrimdan ziyade, muhtemel ortak temalar1 vurgulamak oldugunu
soyleyebiliriz. Ozellikle insanoglunun kentlesme siireciyle birlikte mitolojik, edebi ve dini iiriinlere
yansiyan ¢cok belirgin olan “aci, cile, kader/bahtsizlik” gibi bir takim konularin zorlu yol motifi ve
dag temas icerisinde ortak bir sekilde islendigini gorebilmekteyiz. Kadim Mezopotamya edebi
geleneginin essiz lriinleri olan Gilgamis ve Enuma Elis destanlar1 bu konularin islendigi ¢ok iyi iki
ornektir. Giiniimiizde ise bu ortak konularin farkli melodiler icerisinde miizikteki yansimalarini
bariz bir sekilde gorebilmekteyiz.

Post-modern ¢agin kiiresellestirici etkileri miizikle birlikte bir¢ok konuda karsilikli bagimlilik ag1
yaratmistir. Bu durum 6zellikle post-kolonyal calismalarda saflik ve melezlik tartismalarini da
beraberinde getirmistir. Bu analizlerin merkezinde Homi K. Bhabha'nin (1994) “The Location of
Culture” isimli ¢alismasi, 6zellikle de kiiltiirel karsilasmalarin temel unsuru olarak “melezlik”
kavramina deginmektedir. Bu calismada melezlik bir zenginlik, saflik ise tehlikeli bir durum olarak
yorumlanmistir. Olusan bu karmasik yapi, kiiltiirel trilinlerin tanimlanmasinda kesin sinirlarin
cizilmesini de olanaksiz kilmaktadir. Dolayisiyla neden-sonug iliskisi icerisinde konulari izah etme
zorunlulugu getiren Aritotelesci deterministik bakis agisi bu durumu agiklamakta yetersiz
kalmaktadir. Bu nedenle ¢alismamizi olustururken ana dinamigin, karmasiklik ve dolaniklik
teorileri oldugunu soyleyebiliriz. Bu durumu iyi anlatabilmek i¢in yontem olarak edebiyat, sinema
ve arkeoloji alanlarindan da bir takim 6rnekler 1s1ginda ¢alismamizi yorumlamaya g¢alistik. Ayrica
her iki miizik tirii de birbirini dtekilestirici egilimler icerdiginden otekilestirme/kendi zitti
vasitasiyla ontoloji (varlik) olusturmay1 da felsefi Ornekler 1siginda tartismaya a¢gmis olduk.
Karmasiklik ve dolanikligin gorecelige yol actign fikri giris bélimiimiiziim ana hatlarini
olusturmaktadir. Calismamizin ikinci kismi ise kadim ve modern toplumlarda yer edinmis ve
kutsal olarak kabul edilen dag temasi ve zorlu yol motifine odaklanmaktadir. Calismamizi daha
anlasilir kilabilmek icin her iki boliimde gorseller esliginde fikirlerimizi desteklemeye calistik.

Calismamiza baslarken konuya karmasiklik ve dolaniklik perspektifinden baktigimizda halk
miiziginin arabesk temalar ile baglantisini soracaktir okuyucu. Bizim bakis agimiza gére bu durum
arabeskten ne anladigimiza gore degisebilir. Ancak en basta Ludmilla Jordanova'nin (2000:
155)“gecmis, 6ziinde agik ucludur ve onun hesaplari sayisiz kullanima agik, kamu malidir. Bunu

82



Etnomiizikoloji Dergisi Ozel Say1 11/2023-Aralik

Arabesk Baglamin Arkeolojisi Uzerine Bir Degerlendirme:

"Zorlu Yol Motifi ve “Dag” Temasi

kabul etmek, tarihgilerin kendi etkinliklerini daha genis bir perspektif icinde gérmelerine ve tarihin
pratigi hakkinda genis sorular ortaya koymalarina yardimct olmalidir soziinden hareketle
konumuzun esas kapsam ve amacinin arabeskin Tiirkiye’de dogusu ve muhtemelen traktériin
1950’lerde iilkemize girmesiyle birlikte alim giicli olmayan kirsal kesimin kente gocii, ulus-devlet
iliskisindeki yeri, TRT’de yasakli oldugu yillar, dogasinda var oldugu soéylenen Oidipuscu
alinyazisi/kadercilik anlayisi, gecekondu yapilagmasi, Tiirkiye-Misir iliskileri, acili mi1 yoksa acisiz
m1 olmasi gerektigi, kozmopolit bir toplumun ytikselisi nedeniyle popiiler yeni kimlik belirleme
stratejilerinden biri olarak kiltiirel farkliliklarin altin1 ¢izmek i¢in arzin mi talebe yon verdigi
yoksa talebin mi arzi tetikledigi gibi aporetik yonelimli (¢ikmaz/celiskili) bir takim tartismalarin
disinda kalacagini belirtmek istiyorum. Her seyin basinda bu kavramlar tekrarlayan temalardan,
popiiler ve etkili moda sozciiklerden veya diisiinme bicimlerinden, baska tiirlii farkli olabilecek
ancak insan topluluklarinda yanki uyandiran kavramlar arasindaki ortak 6gelere kadar her seyi
farkh sekillerde temsil edebilirler. Ve bu kavramlari degisimin {istiine yeniden uyarlama siireci,
esasen hem yararli hem de sinirlayici olan bir anlam verme siirecini ifade etmektedir. ideolojik ve
kiltiirel siireclerin goreli 6zerkligi ve yapisal nedensellik ilizerinde duran Althusser (2014),
toplumsal formasyonun nispeten 6zerk toplumsal iliskiler kiimelerinden olustugunu belirterek, bu
dizeylerin karsilikli tstbelirlenim iliskileri i¢cinde oldugunu savunur. Bu sayede ic¢lerindeki
celiskiler, toplumsal formasyon icinde diizeylerin esitsiz gelisimini saglayan tarihsel olarak 6zgtil
yollarla birbirini etkilemistir. Bu nedenle, kendisini yapisal nedensellik mekanizmalar1 araciligiyla
gosteren bu belirlenimler agi, farkli diizeylerde ve momentlerde islemistir. Bilgi siirekli olarak
yaratilir ve elde edilecek veya aktarilacak bagimsiz bir kimlik degildir. Antonio Gramsci (1971:
261) bunu su sekilde dile getirir: “hakikat asla, sanki olgun ve miikemmelmis gibi dogmatik ve
mutlak bir bicimde sunulmamalidir. Yayiabildigi icin, hakikat, icinde yayllmasint istedigimiz
toplumsal grubun tarihsel ve kiiltiirel kosullarina adapte edilmelidir”. Insan faaliyetleri ve bunlarin
kalintilar1 (Moore, 1982: 79: Balandier, 2021: 26-27), yalmizca herhangi bir 6zel baglamda
toplumsal eylemi yoneten "nesnel kosullar" agisindan anlasilabilir. Yani, toplum sadece zorlamayla,
mesru sayilan giic iliskileriyle ayakta durmaz hem nesnesi hem de faili oldugu baskalasimlarin
toplam1 da bunda etkilidir. Fiziksel diinyada sosyal aglar, insanlar, gruplar, sistemler, diigtimler,
organizasyonlar, kaynaklar ve diger varliklar birbirine baglandiginda sonug olarak "biitiinden daha
bliytik" bir etkinin ortaya ¢iktigi (Quinton ve Allen, 2014: 40) nispeten basit bir ilkeye gore ¢alisir.
Ag1 olusturan bilesenlerin herhangi birinde meydana gelen degisiklikler tiim sistem boyunca etki
yaratir. Bir toplum, birbiriyle iliskili par¢alardan olusur ve diger bilesenlerle iligkili olarak ¢alisir.
Bireysel olarak insanlar, toplumun ihtiyac¢larini karsilama araglarindan biraz daha fazlasi haline
gelirler. Boylelikle Hodder (1982: 2), "baglami" bilyik zamansal ve uzamsal o6lgeklere
genisletilebilen esnek bir kavram olarak ele alir. Arjun Appadurai’a gore (1996: 29) 21. ylizyiln
0zlnl damitacak tek bir kelime olsaydi, “karsilikli bagimlilik” olurdu. Bu nedenle ¢alismamizin,
insan deneyimini ve kurumlarini ¢oklu nedensellik hiyerarsisi (Guldi ve Armitage, 2016: 102)
icinde ele alan bir bakis agisiyla yazildigini belirtmek gayet yerinde olacaktir. Moore’un dedigi gibi
(2000: 319) bir anlamda kiiltlirel semboller ve ideolojiler ile belirli toplumsal iliskiler dizileri
arasindaki iliskinin kiiltlirel temsiller ve insanlarin giinliik yasamlarinda gercgekte yaptiklari
arasindaki iliskinin karmasikligi, her tiirlii cabay1 bosa ¢ikarmaktadir.

Immanuel Wallerstein tarafindan (1974) ortaya atilan, devlet ve toplum iliskisinin Batili ilkeler
dogrultusunda kiiresel olarak yeniden dizayn edildigini varsayan ve toplumlarin kendi ig
dinamiklerini goz ardi eden “modern diinya sistemleri teorisi”, Rus Beslilerinin replikasi olan Tiirk
Beslilerinin olusumunu ¢ok iyi agiklayabilse de aslinda yukarida belirttigimiz nedenlerin birgogu
(Dogus Varli, 2019; Stokes, 1998; Bozdogan, 2012; Ayas, 2019a), modern diinya sistemleri odakl
olarak arabeskin iilkemizde ¢ikisi, tercih edilisi/varoslara mal edilisi ve varolusunu siirdiirme
kaygilarinin dinamik yapisi, insan ihtiyaglarinin dogasinin ¢ok yonli ¢esitliligini géz ardi etme
egilimindedir. Miizigin diliyle, dis diinyanin miizikal ve miizikal olmayan siireclerinin toplumsal
karakterinin birbirleriyle nasil anlamh bir sekilde rezonansa girdigi ve miizigin insanlarin i¢
diinyalarinin sosyal olarak nasil insa edildigi ve sembolik olarak tezahiir ettirildigi siireclere
katilimini anlama konusunda tekdiizelestirilmektedir. Oyle ki kiiltiirel arastirmalar (Shepherd ve
Wicke, 1997: 3, 41, 48), geleneksel olarak, miizigi bir anlamlandirma pratigi olarak incelemenin
tek mesru yolunun, belirli miizik pratiklerini tarihsel olumsallik kosullarinda incelemek oldugu
konusunda hem fikirdirler.

Glnlmiizde insan dogasinin karmasikligini anlamlandirma siireciyle birlikte bircok yeni nesil
arastirma yapimaktadir. Ozellikle anlamin insasinin ve sosyal siirecler araciigiyla bireyin
bilincinin yaratilmasinin anlasilmasini saglayan essiz c¢alismalardan biri olan 1962’de Nobel
Edebiyat Odiilii alan John SteinbecK'in, “Gazap Uziimleri” adh romam 1930’lu yillarin
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Amerika’sindaki insan hayatinin ¢ok yonlii dogasini anlatan bagyapitlardan birisidir. Biiylik Rus
yazar Nikolay Lev Tolstoy, masterpiece veyahut opus magnum olarak adlandirilabilecek olan dev
yapit1 “Savas ve Baris”ta bu karmasiklig1 soyle tanimlar: Olgularin nedenlerinin biitiiniine insan
anlayist erisemez, ancak nedenleri bulma zorunlulugu insan ruhunda dogustan vardir. Insan akli, her
biri ayri birer sebep gibi gériinen hadiselerin sartlarinin ¢cokluguna ve karmagikligina girmeden, ilk
ihtimalde yaklasikligi kavrar ve "iste bir sebep!" der... Tarihsel bir olayin nedenleri yoktur ve tiim
nedenlerin tek nedeni disinda hicbiri olamaz. Ancak olaylara yén veren kanunlar vardir ve bunlar
kismen bilinmez, tahmin edilir. Nasil ki gezegenlerin hareketinin kegsfi ancak insanlar diinyanin
sabitligi anlayisini terk ettiklerinde miimkiin olduysa, bu yasalarin kesfi de ancak sebepleri tek bir
insanin iradesinde bulmaya ¢alismaktan kesinlikle kagindigimizda miimkiin olacaktir. Bu dogrultuda
bugiin Tiirkiye'deki pek ¢ok uzman (Markoff, 2007: 247) yukarida bahsini etmis oldugumuz insan
yasaminin celiskili ve karmasikliklarinin ifadesi olan diger popiiler miizikler gibi arabeskin de
kentlesme ve modernlesmenin neticesinde ortaya ¢ikan yeni toplumsal kimlikleri temsil ve ifade
eden sosyo-kiiltiirel bir olgu olarak siniflandirilabilecegini kabul etmektedir.

Diinyay1 benzersiz bir 6lcekte kiiresel bir kdye, sikilasmis bir iliskiler agina doniistiiren savlarin
basinda (Balandier, 2019: 4) kiiresel akimin oOnciisii olarak sayabilecegimiz Antik Yunan
felsefesinde Kyrene Okulundan Theodoros'un “benim yurdum biitiin diinya” (Gokberk, 1999: 52)
sozi ile kultiirleri tek diizelestiren ve ayni zamanda karmasiklastiran bir diinya diizeninin
habercisi olmustur. Bu konuda Arjun Appadurai (1996), kiiresellesme, modernite ve gelenek
arasindaki iliskiler tizerinde durur. Yaratici bir sistem olan kiiltiirel sistem (Morin, 2014: 149,
156), bir toplumun kendi karmasikligin1 slirdiirmesini saglayarak toplumun kendini stirekli
yeniden lretmesini ve drglitlenmesini temin eder. Ve bu karmasikligin artisi, dallanip budaklanan,
karmasiklasan, mikro ve makro diizeylerde eklemlenen ve toplumsal o6rgiitlenmenin
karmasiklasmasi icin gecerli degildir sadece. Karmasikligin artisi ayni zamanda biyolojik,
sosyolojik ve bireysel alanlar arasinda ¢ok daha karmasik yeni bir iliskinin kurulmasi demektir ve
bu yeni iliski, insan toplumunu yeniden, derinlemesine oOrgiitlemekle kalmaz, tiiriin olusumu
lizerinde de etkiye sahiptir. Hodder (2011: 154), insan-sey karmasasini incelerken bes noktaya
deginir. (1) Insanlar seylere baghdir. (2) Seyler baska seylere baghdir. Her sey karsilikli bagimhilik
zincirleri boyunca baska seylere baghdir. (3) Seyler insanlara baghdir. Seyler hareketsiz degildir.
Siirekli parcgalanir, doniisiir, biiyiir, degisir, éliir ve tiikenirler. (4) Insanin yapilan seylerle i¢ ice
gecmesinin tanimlayici yoni, insanlara bagl olan seylere bagh olarak insanlarin bir cifte ¢ikmaza
girmesidir. (5) Ozellikler gelisir ve devam eder. Appadurai'a gore ise (1986: 5, 36) seylerin
anlamlar1 bicimlerine, kullanimlarina ve yoriingelerine kazindigindan, seyleri canlandiran
hesaplamalari ancak bu yoriingelerin analizi yoluyla yorumlayabiliriz. Seylerin toplumsal tarihi ve
onlarin kiiltiirel biyografisi tamamen ayr1 konular degildir, ¢iinkii daha kisa vadeli kavramlarin
bigimini, anlamini ve yapisini sinirlayan sey, seylerin genis zaman dilimleri boyunca ve genis
toplumsal diizeylerde toplumsal tarihidir.

Kiiresellesme ve teknolojik ilerlemenin son yillarda ¢ok fazla ilerlemesi gercegi (Schwab ve
Malleret, 2020: 17), baz1 uzmanlarin diinyanin artik karsilikli olarak “hiper baglantili” oldugunu
diistinmeye sevk etmistir. Giiniimiizde kiltiirel icerigin dagiliminin ¢ok yonlii oldugu ve begeni
hiyerarsisinin i¢ ice gecerek Ahmet Mithat Efendi’'nin “Felatun Bey ve Rakim Efendi”sindeki gibi
keskin ayrimlarla sinirlarin c¢izilmedigi, Metin Akpinar'in basroliinii tistlendigi “Abuzer Kadayif'ta
gorilecegi lizere popiiler kiiltiiriin yiiksek kiiltiire galibiyetiyle —dikkatinizi ¢ekiyorum, tistiinligi
demiyorum- sonuglanan ¢ok yonlii bir determinizmin varligi iginde bir dolaniklik yasamaktayiz.
Yiksek kiiltiiri temsil eden akademik otoritenin popiiler olan kamusal alanda erozyona
ugramasinin 6nemli bir yansimasi olan filmin sonunda Ersin hoca, Abuzer ile dogrudan bir tezat
olusturarak basina buyruk yodntemlerin ve akademisyenligin ugursuz etkisinden dolay1 sorun
yaratan bir tipleme olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tabi popiiler kiiltiir igerisinde bu tiir filmlerde
ozellikle de Frankenstein'dan beri defalarca farkli versiyonlarda temsil edilen kurgusal bilim
adam tiplemesi Kkiiltiirel endiselerin ve korkularin kaynag: haline gelmistir. Ve genellikle bu
azinlik temsiline odaklanmak icindir ki beseri bilimler icerisinde yiiksek kiiltiirii temsil eden
akademisyen tiplemeleri (de Groot, 2009: 50) popiiler kiiltiir tasvirlerinde tarihci, arkeolog,
edebiyat teorisyeni, filozof, matematikg¢iler, mekanikciler, tip doktorlari, bilgisayar uzmanlari
seklinde bir kodun ¢6ziilmesine yardimci olabilecek, bazi tanimlarin gergegine isaret edebilecek ve
gizemli baglamsal bilgiler verebilecek biri olma egilimindedirler. Dolaniklifa dénecek olursak, lan
Hodder (2018: 154) dolanikhigi insan ile seyler arasindaki iliskilerin arkeolojisi olarak
tanimlamaktadir. Bagimlilik kavramiyla birlikte dolasiklik teorisi, benzerlik ve temasin seyleri
uzay ve zaman i¢inde nasil birbirine baglayabilecegi konusunda tamamen ag¢ik olmasa da (Watts
ve Knappett, 2023: 9), insanlari ve seyleri birbirine baglayan yapiskanlig1 ifade etmenin olduk¢a
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animsatici bir yoludur. Toplumsal sorunlarin ve karmasikliklarin kendilerini ifade etme bicimleri
arasinda, muzik tiretimi ile alimlama arasindaki bu iligkiler aginda (Adorno, 1968: 2) insanlarin
seylere, seylerin diger seylere, seylerin insanlara ve insanlarin insanlara bagimliligini da eklersek,
o zaman dolanikligi bir anlamda bu dért bagimhhk ve bagimh olma hali kiimesinin basit bir
toplami olarak tanimlayabiliriz. Aktorler ve eserler arasindaki etkilesimler ve baghliklar seti
olarak onemliligi analiz etmek icin araglar olarak kullandigimiz aglarin (Knappett, 2011: 96)
etkilesimleri kavramsallastirmamiza yardimci olmada oynayacaklari bir rolleri vardir (Sekil 1-2).
Bunlar, bir lretici ile malzemeleri arasindaki etkilesimlerin sikligina ve bu iliskinin ne derece
aslina uygun, yani zengin dokulu ve tutarli olduguna biraz dikkat etmemizi saglar. Bu durumu
yapisalcilik gelenegi icinde kuramsallastirarak dilsel, kiiltiirel ve sosyal sistemlerin doniistiiriicii
ve kendi kendini diizenleyen 6zelliklerine vurgu yapan Roland Barthes (1973) kiiltlirel anlamin
toplumsal ve dolayisiyla maddi olusumunun kesin mekanizmalarini birincil anlam diizeyinde
anlamaktan ¢ok yan anlam diizeyinde okumakla ilgilenmistir. Dolayisiyla seyler, insanlar1 ve diger
seyleri bir araya getirir ve bizce de bu sonsuz doéngii, zamanin ruhunun yenilenmesini de
beraberinde getirir. Bizler de ego consumans (tiikketen egolar) olarak tiikettigimiz her seyin faili
oldugumuza gore bu dilemmay: icinde barindiran dolaniklik, relativizmin dogasi geregi neyin
dogru neyin yanlis oldugu sorunsalini gézler dniine seren; bize gore duragan gelen dedelerimizin
miizigini, abes kagan ise torunlarimizin miizigini animsatir. Iginde yasadigimz giiniin sartlarinda
kendi donemimizin miiziginin bekgiligini yapmak da bizlere diiser. Bunu Hakki Bulut'un “acisiz
arabesk” denemesinden bilmekteyiz. Barthes’in dedigi gibi (1989: 84-89) aslinda "gergekgilik", her
yeni nesille birlikte yok olan, u¢up giden bir etkidir. Dolayisiyla bir sistem gelisirken (Morin, 2014:
121), eski yap1 i¢in yanlis olan bir sey, yenisi i¢cin dogru haline gelebilir ve kimi zaman da eski yap:
icin dogru olan yanlis oluverir. Bu belki de Gilles Deleuze'iin (1980), miizigin ayn1 zamanda bir
diistinme bi¢imi ve 6zellikle zaman hakkinda bir diistinme bi¢imi oldugunu, ancak miizikal olan ve
zamani diislinmek icin kullanan kendine 6zgii diisiinme bi¢imi icinde 6ne siirmiis olabilecegi
anlamdir. Ya da Protagoras’in olduk¢a bilinen bir séylemi ile (Russell, 2000: 188) ozetlersek,
“insan her seyin ol¢tistidiir, var olanlarin variliklarinin da var olmayanlarin var olmadiklarinin da”.

Sekil 1-2. isbirligi alanlarindaki topluluklari gésteren sosyal ag semalari
(https://en.wikipedia.org/wiki/Social graph Erisim Tarihi: 17/12/2022; Knappett, 2011: 61).

O halde kendi belirledigimiz goreceli bilgi 6lcegimize gore arabesk, uyumsuzlugun miizigiyse, halk
miizigi uyumun miizigi midir? Bu ¢catismalara sadece giintimtizde degil, tarihin derinliklerinden de
vakifiz. MO 5. yiizyilda Miletoslu Timotheus’un miizige getirdigi yenilik karsisinda korkuya diisen
Platon (Barker, 1984: 16), onu geleneksel miizigin kanonlarinm ve yasalar1 ¢ignemek ve de salt
kalabaligt memnun eden bir miizikten baska bir sey yapmamakla suglar. Yukarida bahsini etmis
oldugumuz kendi ¢agimizin bekgiligini yapmakla yine zaman zaman kendi dénemlerimizin
Platon’u olabilmekteyiz. Konuya biraz daha genis bir acidan bakacak olursak Cem Behar’in dedigi
gibi (1988: 40) “kotii miizik yoktur, kotii icra vardir”, ama bize gore hep isleyen bir akis i¢cinde. Pre
Sokratik’lerin de icinde biiylik bir devinimi barindiran ilk madde “arkhe” probleminde ele aldiklar
gibi ve daha sonralar1 Asik Veysel Satiroglu'nun “harekete kimse mani olamaz” soéziiyle evrende
hep bir akiskanhigin geri dondiiriilemez bir sekilde devam edegeldigini gsrmekteyiz. Once degisim
olacak ki sonraki gelisim akisinda tekrar diyalektik bir dongii seklinde degisim yasanacaktir.
Ornegin baglamanin tel sayisimi 4 ile 6'ya kadar yiikselten (Ismet Topgu, Erkan Ogur) ex
creatio’cular (yaraticilar) oldugu gibi, kdkenlerinin daha eskilerde aranmasi gerektigini diisiinen
ve 2 tel sayisina kadar indirgeyen (Nesimi Cimen, Erdal Erzincan) ex nihilo’cular (yoktan var
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edenler) de vardir. Siiregelen bu degisim ve goreceligin boyutlar agisindan Ingiliz doga bilimcisi
Francis Bacon’'un (1561-1626) deneyin mihengine vurulmamis olan deney oncesi “a priori” bir
disiince, gereken bilgi degildir (Hangerlioglu, 2008; 171) sozlinden hareketle a priori diizeydeki
baglamanin elektriklendirilmesi (Giindiiz ve Karahasanoglu, 2020) de ilgin¢ bir sekilde Hegel
diyalektiginde tez, antitez ve sentez liclemesi seklinde yikma ve yeniden kurmay1 hatirlatan bir
duruma da isaret etmektedir ayn1 zamanda: Elektrikle bulusma, baglamaya bir ceza miyd: (tez),
dinleyicisine bir 6dil miiydii? (antitez) yoksa Baruh Benedict Spinoza’'nin Etika’sinda dnerdigi
bagintili glicten ayr1 olarak, Tanrinin 6liimiinii ilan eden Friedrich Nietzsche’nin (2001: 35) yiiksek
degerlerle donatilmis “iistiin insan tipi’nin onu ¢armiha germesi miydi? (sentez). Iste tamda
burada Appadurai'in kopus teorisi devreye girer.

Yukarida da degindigimiz iizere Kkiiresellesmenin modernite ile gelenek arasindaki iliskileri
lizerinde duran Arjun Appadurai, Modernity at Large: Cultural Dimensions of Globalization (1996)
adli kitabinda, modernlik bir kopus olarak algilanirken, gelenekselcilik bir stireklilik olarak
gorilmektedir. Gelenekselcilik ¢cogunlukla, ezeli normlara uymak olarak da tanimlanmaktadir.
Bunlar, basat ideolojinin veya mitin dogruladig1 ve mesrulastirdigi, gelenegin ¢ok cesitli usuller
kullanarak kusaklar boyu aktardigi normlardir. Elbetteki bu tanimin bilimsel bir elverisliligi
olmamasina ragmen ashnda kavram gelenekselciliin muhtelif gilincel yansimalarin
ayristirdigimiz takdirde kesin olarak belirlenebilecektir (Balandier, 2010: 170-171). Bu nedenle
calismamizda metot olarak Gans’'in benimsedigi gibi (Gans, 2005: 21) yoksul ve egitimsiz siniflar
tanimlamak icin kitle kdltiirii olarak c¢evrilen ve c¢ogunlukla kiigiiltiicii bir tonda kullanilan
“massenkultur” ayrimi yerine, Ozbek'in de arabesk miizik icin benimsemis oldugu (Ozbek, 1994:
89-91) halka ait/yaygin anlamda kullanilan “popiiler kiiltiir’ ayrimini kullanmay tercih ediyoruz.
Dolayisiyla halk miiziginde yaygin olarak kullanilan “dag” temali eserler de bu tanimdan
etkilenmektedir. Yani biri armoni digeri melodinin lineer hatlarla yer edindigi her iki miizik tiri
de ibn Tufeyl'in Hayy Bin Yakzan'indaki Salaman ve Absal karakterleri gibi aym dinleyici kitlesine
hitap etmektedir.

Elbetteki tarihin ilk muhafazakar miizik elestirmeni olarak bilinen Platon’un yaptig1 gibi popiiler
ve yiiksek Kkiiltiir ile arabesk ve halk mizigi arasindaki karsitliklara girerek s6z konusu miizik
tlrlerini karsilastirmak niyetinde degiliz. Ancak arabesk, popiiler kiiltiiriin bir iirlinliyse, o halde
halk miizigini de yukarida degindigimiz bakis acisindan bu kiiltiiriin bilesenlerine tabi kilmamiz
gerekecektir. Yani her iki miizik tiiri de birbirlerinin quid pro quo’larimi (karsiliklarini)
olusturmaktadir. Aslinda her seyin karsithg ile sinirlandigini ve bu dogrultuda anlam kazandigim
ve nihayetinde diyalektigin asamali bir uyanis Uretme yolunu kavrayan Miletli filozof
Anaximandros’un fikirleri, Hegel’de daha ideal bir yapiya biriiniir. Zithklarin, diger seylerin
kendisine gore tamimlanabilecegi veya siniflandirilabilecegi basit ve goriiniiste kapsamli bir
cerceve sagladig agiktr. Zithklar (Lloyd, 1966: 16), diger Presokratik filozoflarin da kozmolojik
teorilerinin dayandig ilkeler ve unsurlar arasindadir. Emile Durkheim'in (1857-1917) 6grencisi
ve yegeni Marcel Mauss (1950), “The Gift” adli kitabinda bu karsilikl siireci zihnin ikili veya diialist
karakterinin kaniti olarak ele alir. Boyle bir diialist motif, Lévi-Strauss'un (2012) ¢alismasina da
damgasim vurmus ve ana hipotezinin ¢ercevelenmesine yardimci olmustur. insan zihninin, onun
algilarini ve eylemlerini sekillendirmeye yardimci olan dogustan gelen bir yapisi oldugu sonucuna
varmistir. Doganin sundugu tiim karsithiklar bu temel ikiligi sergiler ve diializm, ilkel insanin tiim
diistincesini belirler. Ancak Liverani (2004) bu antropolojik tartismalari tarihsel metinle iliskili
olarak ele alarak ¢ok daha ileriye gotiirmiigtiir. ilerlemeyi sagladigimiz yollardan birinin, bir
disiince ile karsiti arasindaki ¢atisma oldugunu diistinen (Warburton, 2013: 194-197, 240) G. W.
F. Hegel'in (1986) “Tinin Fenomenolojisi” adl1 eserinde Efendi ve Kole arasindaki diyalogdan yola
cikarak ikisinin de 6z bilinglerinin farkina varabilmeleri i¢in birbirlerinin 6zgiirliigiine saygi
duymalar1 gerektigini belirtir. Birinin var olmasi ve anlami 6tekinin karsithigiyla miimkiindiir.
Baslangicta, efendinin, kolesine hilkmeden, emeginin meyvelerini somiiren ve tiiketen bir figiir
oldugu anlatilir. Kéle sefil bir bagimlilik icinde goriiniir, araliksiz ¢alisir ve efendisine sadakatle
hizmet eder. Kisa siire sonra, efendinin statiisiinii korumasi ve kdélenin kendini 6zgiirlestirmesi
icin ikisinin arasinda "6liimiine bir savas" baslar. Sonunda efendinin esareti bir sekilde kirilmis ve
kolenin esareti ortadan kalkmistir. Kendini bizzat yeniden kesfetmesi sayesinde kole (Hardt ve
Negri, 2007: 143), ona sadece yabancilasmis bir biling gibi gozliken kendi emegi i¢cinde, kendine ait
bir akil kazanir. Kéle kendi kurtulusunu saglar ve simdi tam 6zgiirliigiin tadinmi ¢ikarirken, efendi
de Kkolelestirilir. Madalyonun iki yiizii gibi gériinen bu durumda (Kastrup, 2016: 57) aslinda her
ikisi de askin gercege karsi goniilli korliik uygular: biri kdlesinin onun hakkinda gecerli i¢ goriiler
aktardigin1 kabul etmeyi reddederek, digeri ise efendisini tek ve eksiksiz gercek olarak kabul
ederek. Bu konuda ikilikler arasindaki ayrimi vurgulayan Matthew Gelbart'in The Invention of
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“Folk Music” and “Art Music”: Emerging Categories from Ossian to Wagner (2007) isimli ¢ig1r agici
eseri, miizik tiirlerinin kategorik kokenlerinin arastirilmasinda énemli basyapitlardan birisidir.
Ona gore (2007: 7, 13) 18. ylizyilin son yillarina gelindiginde, halk miizigi eserleri, gelenegin bir
pargasi olarak besteciler ve elestirmenler, halk miizigine "gelenek" olarak atfedilen nitelikleri-
ozellikle ozglinliik ve organiklik - erisebilecekleri ve kendi eserlerine entegre edebilecekleri
estetik terimlere doniistiirmek zorunda kalmislardir. Yine ona gore bu kategorilerin kalicihigini ve
etkisini tam olarak anlamak i¢in, ikili, diyalektik bir ¢ift olarak mizik tiirlerinin 6zgil tarihsel
karsilikli bagimhihigini da fark etmeliyiz. Bu nedenle, 6rnegin, arabeskin potansiyel tanimlayici
0zelligi olarak siralanan her bir kriter basarisiz olur ¢iinkii belirli miizik tiirlerini tanimdan
dislama girisimi olarak baslar. Bununla birlikte, her iki tiirlin bircok anlatiminda aktarim
bicimlerine ve sosyal etkilesime a¢ik odaklanma birlikte goriilmektedir. Ancak bu ikili karsithk
(Jameson, 2019: 306) basite indirgenmis iki boyutlu bir sekilde anlasilmamali: aslinda bir
kiyaslanamazlik olarak, iki ayr1 ontoloji arasindaki bir gerilim olarak kavranmalidir. Bu iliski
bagini onu dinleyen toplumsal olarak orgiitlenmis bireyler arasindaki iliskinin bilgisi olarak ele
aldigimizda (Adorno, 1968: 1); lilkemizin yetistirdigi, geleneksel miizigin modern, kentsel yasama
yonelik siireclerdeki ve degisikliklerdeki roliini ¢ok iyi kavrayan iki 6nemli baglama virtii6ézi
Orhan Gencebay ve Arif Sag’1 1975'te yol ayrimina gotiiren sebepler aklimiza gelecektir:

Modernlesmenin en dogrudan yansimasinin, yeni sosyal rollerin ortaya ¢ikisi oldugu tespitinden
hareketle (Balandier, 2010: 168) toplumun kiiltiirel gereksinimlerine cevap vermek. Ancak bu
gaye ne yazik ki gectigimiz yillarda Mesam’da kavgali ve hatta mahkemelik olan bir ayriliktan
sonra yarim asirlik bir dostlugun bozulmasina engel olamamistir. Yukarida da degindigimiz iizere
kiiresellesme Kkiiltiirel ayrimlar1 yok etmekle birlikte karmasiklasan toplumun da birtakim
gereksinimlerine de cevap vermektedir. Ornegin miizigin tarih boyunca kentsel bir cevrede
yasadigl gelisme tiiriinii ortaya koyan genel teoriler olusturulmamakla birlikte, sehirlerin miizik
tarihinde 6nemli bir rol oynadigina dair genis bir kabul vardir ve boyle bir teori icin ham madde
saglayabilecek ¢ok sayida veri vardir. Bat1 dis1 miiziklerin incelenmesiyle en c¢ok ilgilenen bilim
adamlar olan etnomiizikologlar (Nettl, 1978: 4), alanlarinin kisa tarihinin ¢ogu icin sehirlerin
miizigini incelemekten kacinmislardir. Calistiklar1 seylerin ¢ogunun kent Kkiiltiiriintin belirli
ozelliklerinin bir sonucu olarak meydana geldigini sonralari fark etmislerdir. Ham madde saglayan
bu yerlerden birisi de konser salonlaridir. Nitekim Arif Sag kariyerinde bir milat olarak
degerlendirdigi 1982 San Tiyatrosu konserinde “o konserin bir 6zelligi de o gecekonduda,
varoglarda oturan insanlarla, onlari hor géren bu beyleri yan yana oturtmugs olmamdi. Bir de ilk defa
o beyler, o varoslardaki insanlarin kokularindan rahatsiz olmadilar. Cok dénemlidir. Pek ¢ok ilki
vardir benim acimdan. Mesela gecekonduda yasayip Istanbul'a adapte olamayan insanlar1 San
Tiyatrosu'na soktum ben” (Kalkan, 2004: 187), sozleriyle popiiler kiiltiirtin heterojen dogasim
bariz bir sekilde onaylar. Sag, burada Alman Filozof Martin Heiddegger'in (1971: 151) testi
benzetmesi misali baglamay salt nesne veya kendilik olarak tanimlamaz. I¢ine ne konursa onu
kapsar ve baglamay iktidara tasiyan sey iste bu heterojen gruplari “bir araya getirmeyi” ifade eden
non lieux’lastirmadir. Sag, burada pastoral ¢obanlarin bile (Gorsel 1-2) koyunlari arasinda bir
iletisim nesnesi olarak baglamsal niteliklere biiriinebilen miizige Anadolu tiirkiilerinin birgcogunda
goriilen dag temali zorlu yol motifine (Liverani, 2017: 42, 47) kentli karakteri yansitarak, miizik
tiiketiminin toplumsal dagilimlari ve tercihlerine iliskin heterojen bir dinleyici kitlesi olusturmay1
basarmistir.
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Gérsel 1-2. Bingél Yoresi’nden Habip Karakuzu kaval calarken (Foto: Serdar Ozbilen, 25/07/2021).

Bir kiilttirel bi¢cim olarak miizigin anlamlandirma pratiklerinin 6zgiil niteliklerinin, yani seslerinin
anlasilmasi yoluyla erisilebilecek duygulanim ve anlamin yo6nleri vardir. Asagidaki boliimde bu
denklemin miizik araciligiyla duygu ve anlamin iiretilmesinde (Shepherd ve Wicke, 1997: 10, 34)
6nemli bir yer edinen dag temasi ve zorlu yol motifi lizerinde duracagiz.

Kutsal Dag Temasi ve Zorlu Yol Motifi

Anadolu insaninin, dogayi denetim altina almanin bilimin baslica amaci oldugunu séyleyen Francis
Bacon (Gokberk, 1999: 214-217) gibi diisiindiigli asikardir. Ancak Bacon’dan ayrilan Anadolu
saikleri doganin gizemli yapisini bilingli bir sekilde koruyarak fethedilmemis ve en mahrem
yerlerine bile girilmemis yerler olarak tasavvur etmislerdir. Bacon dogay1 miistakbel bir gelin
olarak goriirken Anadolulu daha androjen bir c¢ergeve c¢izmistir. Anadolu insani onu
dontistiirmekten ziyade kutsallastirmistir. Dag temasi, duygularin nedeni degil, onlarin mantiksal
ifadesidir. Bu anlam insasi siireci, alicinin yasanmis deneyimine baghdir. Daglar gokyiiziine en
yakin seydir ve bu nedenle iki yonlii bir kutsallikla donatilmistir: bir yandan askinligin mekansal
sembolizmini paylasirlar - "yiiksek", "dikey", "ytice" vb. digeri, atmosferin tim hiyerogliflerinin 6zel
alanidir ve bu nedenle tanrilarin meskenidir. Oyle ki Tek Tanrli dinlerde bile Tanrinin
peygamberleriyle konusup vahiy alinan kutsal mekanlar olarak gecer. Her mitolojinin, Yunan
Olympos'unda az ¢ok iinlii bir varyasyon olan kutsal bir dagi vardir. Tim gok tanrilarinin
tapinmalari i¢in ayrilmis belirli yliksek yerleri vardir. Daglarin sembolik ve dini 6nemi sonsuzdur.
Daglara genellikle gokytiziiniin ve diinyanin bulustugu yer olarak bakilir, bu nedenle bir "merkezi
nokta", Axis Mundi'nin gectigi nokta, kutsalla dolu bir bélge, kisinin bir kozmik bélgeden digerine
gecebilecegi bir nokta olarak bakilmistir (Eliade, 1997: 99).

Mezopotamya inancinda “Topraklarin Dagr” yer ile gogi birlestirir ve Hint mitolojisinde Meru Dag1
diinyanin merkezinde yiikselir; onun tizerinde Kutup Yildiz1 15181n1 génderir. Ural-Altay halklarinin
da iizerinde Kutup Yildizi'nin asili oldugu Sumbur, Sumur veya Semeru adli merkezi bir daglari
vardir. fran inanisina gore kutsal dag Haraberazaiti (Harburz) diinyanin merkezindedir ve goge
baghdir. Bu tiir inanglar Finliler, Japonlar ve diger halklar arasinda da bulunmaktadir. Bununla
birlikte dag motifi, Japonlarin 6te diinya anlayisinin énemli bir unsurudur. Daglar, tanrilarin
yeryliziine inmek icin sectigi belli bash yerlerdir. Daglar, piring¢ kiltiiriiniin egemen oldugu bir
iilkede islenmemis, yabani bir diinya olmakla birlikte sularin, dolayisiyla refahin kaynaginin
bulundugu bir yerdir. Cin'de hiikiimdarin baskenti evrenin tam merkezinde, yani kozmik dagin
zirvesinde duruyordu. Filistin'deki Tabor ve Gerizim Daglar1 da diinyanin en yiiksek yeri olarak
kabul edilmis ve tufandan etkilenmemistir. Bir haham metninde, "Israil Ulkesi tufan tarafindan
sular altinda birakilmadi" denmektedir. Hiristiyanlara goére, Golgotha diinyanin merkezidir, ¢linkii
burasi kozmik dagin zirvesi ve Adem’in yaratihp gomiildiigii yerdir. islam gelenegine gore,
diinyadaki en yliksek nokta ve cennetin merkezi Kabe'dir (Eliade, 1997: 100-101; Eliade, 2003:
101-102; Bonnefoy, 2000: 893). Baz1 kutsal tapinaklarin ve kulelerin adlari, kozmik dagla bu
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benzesmeye taniklik eder: "tepe evi", "tiim topraklarin tepesinin evi", "firtinalar dagi", "yer ve gégiin
birligi". vb. Zigqurat icin Siimerce terim “u-nir”dir (tepe), aslinda “kozmik bir tepe”, yani kozmosun
sembolik bir goriintiisiiydi; yedi seviyesi gezegenlerin yedi gogiinii temsil ediyordu. Tapinaginin
kendisi kozmosun bir gériintiisiiydii ve bir dag seklinde insa edilmisti. Tapinak ile Tanr1 arasinda
baska bir dizi 6zdeslik 6rnekleri de vardir: Tanr1 Enlil'in tapinag: E-kur, “ev-dag (kur)” ayrica Kur-
gal “bliyiik dag (kur)” diye adlandirilir. Tapinagin (tepe, dilnyanin merkezi) kutsalliginin tiim kente
yaylmasi, Dogu'daki bazi sehirleri merkezler, kozmik dagin zirveleri, kozmik boélgeler arasindaki
baglanti noktalar:1 haline getirmistir. Boylece, Larsa kenti, "gék ile yer arasindaki baglantinin evi"
gibi isimlerle adlandirilmistir (Jacobsen, 2017: 32; Kramer, 1963: 66, 73; Snell, 2011: 55). Gok-
Tanr1'ya yakin ve bazen ona destek olan dikeyligin giiclii bir simgesi, evrenin merkezinde bulunan
ve kozmik bir islevi olan, irkin besigi, agacl, karli, hem erisilmez, hem gizemli bir yer olan dag,
Tirklerin ve Mogollarin mitolojilerinde de her zaman énemli bir rol oynamistir. Bir yandan her
dag, kiiciik de olsa anlam yiiklii olabilmektedir. Bir Tiirk adi olan 6tiiken, "dua, dgiit, ses" demek
olan ot'ten tliremistir. Tiirkler, Anadolu’ya gdocleri sirasinda, kendileri tarafindan Orta Asya' da
kullanilan adlari, pek ¢ok yliksek yere tekrar vermisler ve oralarda birer kiilt kurmuslardir. Ayni
zamanda, yerli gelenekler tarafindan degeri ytikseltilen tepeleri kutsal olarak kabul etmislerdir.
Pek ¢ok tepede, ermislerin kutsal yeri bulunur, ama bu evliyalar mechuldiir ve onlar1 dagin
kisilestirilisi olarak kabul edebiliriz. Ger¢ekten, Tiirklerin Islam’ kabullerinin ilk yiizyillarinda,
dagin tanrisal degerinin dnemli bir kismini korudugu kusku gétiirmez; Dede Korkut Kitabi'nda
Qazilik Tag'a dua edilir, onun ¢okiisiiniin ne kadar korkung olacagi hatirlanir. Giiniimiize kadar,
ozellikle Toroslarda, dua etmek icin kutsal yerleri ziyarete gidilen, ya da kurban sunmak icin
gidilen dogal tapinaklar vardir (Bonnefoy, 2000: 147).

Daglarin ¢ok 6nemli bir rol oynadigi merkezin bu kozmolojik sembolizmi i¢in séyleyebilecegimiz
en Onemli sey, yiiksekligin kutsayici gliciidiir. Yiiksek yerler kutsal giiclerle doludur. Gokyiiziine
daha yakin olan her sey, degisen yogunlukta onun askinligini paylasir. Yiikseklik, daha yiliksek olan
askin, insaniistii hale gelir. Her yiikselis, varolusun farkli seviyeleri s6z konusu oldugunda bir
atilimdir, 6teye gegis, insan statlisiinden bir kagistir. Dag, tapinak, sehir vb. kutsaldir, ¢linkii onlara
merkez nitelikleri verilmistir; aslen, evrenin en yiiksek noktasina, cennetle yerin birlestigi noktada
yer edinmislerdir. Sonug¢ olarak, ylikselis ritiielleri, tepelere ve merdivenlere tirmanma ile verilen
kutsama, giiciinii inanani daha ytiksek bir goksel kiireye yerlestirme olgusuna borg¢ludur. Yikselis
sembolizminin zenginligi ve ¢esitliligi ilk basta kaotik goriinebilir, ancak birlikte bakildiginda, tiim
bu tiir ayinler ve semboller yiiksekligin, yani gokselligin kutsal degeriyle a¢iklanir. Kutsal bir yere
(bir tapinaga veya bir sunaga) girmek, hatta 6liim bir gegcis, yiikselis olarak ifade edilir (Eliade,
1997: 102). Dag kelimesinin yerlesik ve gocebe toplumlar i¢in farkli anlamlar barindirdigi
bilinmektedir. Braudel, haydutlar ve gocebeler icin dagin 6zgtirliikle ilgisini sdyle belirtir:

“..Dag dagdir. Yani bir engeldir. Ayn1 zamanda bir siginak, bir 6zgiir insanlar iilkesidir.
Ciinkli uygarhigin (toplumsal ve siyasal diizen, parasal ekonomi) zorlamalari ve kendisine
tabi kilmakla empoze ettiklerinin hi¢biri buralarda insanin {lizerine ¢okememektedir.
Buralarda giiclii ve muktedir kokleri olan toprak soylulugu yoktur... Daglarda varlikli,
haset edilen kilise mensuplar1 yoktur. Buralarda sikisik kent agi, yani yonetim veya
kelimenin tam anlamiyla kentler yoktur; ekleyelim ki jandarma da yoktur. Dag
ozgirliiklerin, demokrasilerin, koylii ‘cumhuriyetlerinin’ siginagidir” (Braudel, 1993: 52-
53’ten aktaran Ergin, 2013).

Ama ayni dag, her yerlesik kiiltiirde ulasilmaz, yerlesik kiiltiir ve geleneklerin disinda, gegit
vermez bir yer sekli, farkliligin/étekinin bir sembolii olarak gorilmiistiir. Antik Cag’da bu bakis
acisina sikea rastlariz: Yunanlilar daglar bir yasam yeri olarak kabul etmemekte, sehir yasamina
uzak tutmaktaydi. Daglar ya asilmasi gereken engellerdi ya da en fazla sagladiklar iiriinlerden
yararlanilabilirdi. Polybios icin tlkeler ve halklar1 ayiran yer sekilleriydi; savasciy1 ve sehirliyi
aywriyordu. Ancak bu ayrimlar sadece Yunanllara ve Romalilara 6zgii degildir; Stimerlerden
itibaren tarih boyunca dag ve daghlar hakkinda gortsler pek fazla degismemistir (Ergin, 2013: 39).
Bazen, ortak kiilttirel bellegin olusturulmasinda ge¢misle giiniimiiz arasinda ¢ok bariz bir sekilde
paralellikler de gorebiliriz. Amerikan ulusal kimliginin olusumundaki Rushmore Dagi Anit1 da
bunun bir 6rnegidir (Thomas, 2010: 5). ABD'nin Gliney Dakota Eyaletinde bulunan Rushmore Dag1
Aniti'nda dort farkli Amerikan baskanina ait olan bu ytizler, Amerika i¢in birer ikon haline gelmis
soldan saga dogru, George Washington, Thomas Jefferson, Theodore Rooseveltve Abraham
Lincoln'diir. Doért baskan sirasiyla tlilkenin dogum, biiylime, gelisme ve korunmasini temsil etmek
lizere secilmislerdir (Gorsel 3).

89


https://tr.wikipedia.org/wiki/George_Washington
https://tr.wikipedia.org/wiki/Thomas_Jefferson
https://tr.wikipedia.org/wiki/Theodore_Roosevelt
https://tr.wikipedia.org/wiki/Abraham_Lincoln
https://tr.wikipedia.org/wiki/Abraham_Lincoln

Etnomiizikoloji Dergisi Ozel Say1 11/2023-Aralik

Arabesk Baglamin Arkeolojisi Uzerine Bir Degerlendirme:

""Zorlu Yol'' Motifi ve “Dag

” Temasi

Goérsel 3. Rushmore Dag1 Anit1 (Thomas, 2010: 5).

Claude Lévi-Strauss’a gore (2012) miizik eseri bir anlamlandirma 1zgarasi, yasanmis deneyimi
filtreleyen ve organize eden bir iliskiler matrisi saglar; deneyimin yerine gecer ve celiskilerin
listesinden gelinebilecegi ve zorluklarin ¢éziilebilecegine dair durumu yansitir. iste tam da bu
noktada soziinii ettigimiz dag temasi ve zorlu yol motifi devreye girer. Destan, drama ya da ask
hikayelerini olusturan tiim bu denemeler ve acilar, merkeze giden yoldaki ritiiel istiraplar ve
engellerle acikca baglantilidirlar (Eliade, 1997: 431). Aslinda, bu durum kimlik olusumunda
merKkezi bir siire¢ ve sosyal diizenlerin insasinin ayrilmaz bir pargasi olarak da kabul edilebilir.
Miizigin bireysel bilinci nasil belirleyebilecegi ve etkileyebilecegi, dolayisiyla bireyler iizerinde
nasil glic uygulayabilecegi lizerine bir degerlendirme yapan Saussure (2014) miizigin bir sekilde
anlam iretebilecegi olasiigini acar. Bu dogrultuda Anadolu insaninin tiirkiilerinde belirttigi
sevgi/sevgili, ask, hasret, 6zlem, endise, duygu vb. bir¢ok ahlaki erdem i¢ceren toplumsal konulu
malzemeler, zorlu yol motifli dag temali eserler icinde siirekli islenerek, kendi dogasini belirleyen
bir dizi i¢sel yasaya uymaktadir. TRT repertuvarinda kayith 4440 tiirkii iizerinde yapilan cografi
isimlerle ilgili bir ¢calismada 875 kez ile en ¢ok gecen ismin “dag” oldugu tespit edilmistir (Goksen
ve Goksen, 2016: 1600). Daglar dagladi beni, géren agladi beni; basi duman pare pare, yol ver
daglar yol ver bana; asan bilir karli dagin ardini; daglar oy daglar dumanl daglar; yol vermedi
daglar gidem yarime, daglar seni delik delik delerim, daglar dagimdir benim; yiice dag basinda
yagan kar idim; yiice dag basinda yanar bir 1s1k; ferman padisahin daglar bizimdir; su ylice daglar
duman biirtimis; bir of ¢eksem karsiki daglar yikilir; su daglarda kar olsaydim; daglar daglar
kurban olam yol ver gecem gibi eserler yapi icindeki bilesenlere, her birinin disinda sahip
olduklarindan daha biiyiik genel o6zellikler vermektedir. Dolayisiyla tim bu duygularin
toplumlarin icinde bulunduklari diinyalar1 anlamlandirmalarini saglayan kiilttirel bilgi sistemleri
ile kapsandig1 dag temasi ve zorlu yol motifi ile iki seviyeli bir modelle doniistiirildigini
gorebilmekteyiz. Anlatinin ayristirilamayacak kismini kapsayan bu motif (Propp, 2017: 17,19),
imgelerle yiiklii, temel bir taslak biciminde olmasiyla kendini belli eder ve daha kiiciik parc¢alara
ayrilamaz. Dag temasi igerisinde yukaridaki eserlerde gegen birbirine benzeyen motifler, benzer
formiillerin ortaya ¢ikmasina olanak saglamistir. Bu nedenle, muzigin kalbindeki alegorik bir
etkinligi tespit etmeden 6nce (Jameson, 2019: 129), etkilerinin de anlatisal oldugunu belirtmeliyiz.
Esasen anlatidan gelen pitoresk sdylem, ayn1 zamanda paradoksal bir sekilde, her seyden 6nce
kendi gelisimi i¢in miizikal anlati olasiligin1 varsayar. Asilmasi gereken engelleri olan ve kendi
basina ¢ole giden gen¢ kahramanin unsurlari, olgusal verilerden cok edebi araclar olarak
goriilmeleri gereken diger Eski Yakin Dogu metinlerinde de bulunabilir. Etkileyici dogal engelleri
asarken kralin kahramanliklarini anlatan metinler, geleneksel destanlardan diiz bir cizgide gelen,
kraliyet kisisinin kahramanlastirilmasi perspektifinin bir pargasidir (Gillmann, 2016: 126). Bu
oykilerdeki ayrintilar, tim anlati cergevesinde belirli bir s6ziin islevine gore vurgulanir veya
gizlenir. Bu 6rneklerde motif, farkli durumlara ve amaglara uyum saglamak i¢in degistirilmistir.
Ancak genel amac¢ her zaman kahramanin yalmzhgina isaret ederek yigitligini vurgulamaktir
(Liverani, 2004: 87). Ayrintilara yapilan bu vurgu, Roland Barthes'in (1989: 141-54) "gerceklik
etkisi" dedigi seydir: tarihsel anlati, izleyiciyi gercek olduguna ikna etmek ic¢in asir1 derecede
ayrintili bir goriintii saglar. Bu yolculuk sirasinda (Liverani, 2004: 90-93) bir binek hayvanina
sahip olmanin getirdigi toplumsal prestij ise bizi zorluklar1 asmak ve basariya ulasmak gercegiyle
karsilastirir. Kahramanin ailesiyle baglarini kopararak gidisi onu farkh bir insani ve dogal ortama
aktarir. lyi bilinen, ugrak yeri olan, i¢ ve giivenli alan olan kasabayi terk eder ve ¢olle,
bilinmeyenle, yalnizlikla ve oldukga iirkiitiicii bir alanla ylizlesir. Onlara ev sahipligi yapan dogal
manzara (¢0l ve orman) ile aynm psikolojik etkiyi yaratan insanlarla karsilasir: bilinmeyen ve
muhtemelen diismanca ortamin yarattig1 bir giivensizlik ve korku duygusu. Ozellikle Asur kraliyet
yazitlarinda (Liverani, 2017: 42, 47) kesfin cografi yonlerini her seferinde birbirine benzer
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ifadelerle ayricalikli yapan "zorlu yol" motifidir. Asur kutlama yazitlarinda "zorlu yol" motifi model
seferlerin anlati siralamasinda islevsel bir konuma sahiptir. Bu motif son derece iyi kanitlanmigtir
ve ayrica bir dizi ikonografik tasvirde temsil edilmistir. Motif 6zellikle mitolojik kral Gilgamis'in
edebi modelinde de goriiliir. Bu muhtesem edebi iiriinde Gilgamis'in defalarca zorlu daglar: gectigi
acikea belirtilir.

Aslinda Kral Gilgamis’in bu imaji salt onunla ve sadece bu dénemle sinirli kalmaz. Daha 6nceki
zamanlarda oldugu gibi, Mezopotamya liderliginin ezilenlere basvurmasi gerekiyordu (Snell, 2011:
60, 61). Akad Krali Naram-Sin’in (MO 2250) Zafer Steli bu durumu érnekleyen énemli arkeolojik
kaynaklardan birisidir (Gorsel 4). Aslinda gelecek, ge¢cmisi nasil kavramsallastirdigimiz konusunda
gecmisimizin idealize edilmis bir imajim1 her zaman farkli degisikliklerle yaratmaya devam
edecektir. Buna karsin ise ge¢mis, gelecege her zaman referans noktasi olacaktir. Marx'in da
Napolyon hakkinda séylemis oldugu gibi: “Tarihte ayni olaylarin iki kez vuku buldugu olur:
Birincisinde bu olaylar gergek bir tarihsel degere sahipken ikincisinde birincinin karikatiirt, grotesk
bir sertivendirler; efsane olmus bir gondergeden beslenirler” (Baudrillard, 2021: 121). Arkeolojik
kalintilarin korunmasi, yeniden ingasi ve sunumu yoluyla ge¢misin secilmis yonleri anilr,
canlandirilir ve yeniden sahiplenilir veya gizlenir, unutulur ve gecici olarak kaybedilir. Rejimler
hizli ve 6nemli degisimler gecirdiginde ve geleneksel iktidar pratikleri yeni uygulamalarla yer
degistirdiginde, siklikla mesruiyet krizleri meydana gelir. Bu gelismeleri mesru kilmak i¢in yeni
siyasi mitlere ihtiya¢ vardir (Fahlander ve Oestigaard, 2004: 12). Bu baglamda Ressam Eugene
Delacroix tarafindan 1830'da yapilan ve Fransiz devrimini anlatan “Halka Onderlik eden Hiirriyet”
isimli tablo, Akad Krali Naram-Sin’in (MO 2250) Zafer Steli ile belirgin benzerlikler gosterir
(Gorsel 5).

Gérsel 4-5. Akad Krali Naram-Sin (MO 2250) Zafer Steli (Feldman, 2005: 293) ve Fransiz Devrimini anlatan “Halka
Onderlik eden Hiirriyet” isimli tablo.
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Ayrica yine Misir, Mezopotamya ve Suriye mitlerinde ortak olan 6zellikleri iceren 6lmekte olan bir
tanr1 mitinde ac1 ¢eken Tanrt Tammuz (Frankfort, 1978: 287; Bidmead, 2002: 11, 13) ilahilerde
strekli olarak bir "kahraman", "giiclii olan", seklinde tanimlanarak stirekli degisen ve genellikle
kaotik bir ortama tutarlilik ve istikrar kazandirmak icin bilinmeyenle sembolik bir sekilde
yuzlesme yontemine izin verir. Aymi dogrultuda Kutsal Kitap'taki Eyilip boliimiiyle benzerlikleri
nedeniyle “Act Cekenin Siiri” olarak da adlandirilan Ludlul, bir zamanlar zengin ve gii¢lii olan bir
Babil asilzadesinin, Tanr1 Marduk tarafindan nasil terk edildigini ve tiim acilara nasil katlanildigim
anlattif1 dort tabletlik siirsel bir monologdur (Frahm, 2011: 119). Babil Yaratilis Destani Enuma
Elis'te genellikle "Marduk C(ilesi" olarak anilan Yeni Asur kompozisyonu (Parpola, 1997),
Marduk'un Asur'da tutsaklifiyla ya da en azindan onun Babil sehrinde yokluguyla baglantili
goriinmektedir (Frame, 2007: 58). Tanriga Istar kiiltiinde birlige ulasmak icin, Tanrica'yl, 6zellikle
kurtulusun baslangi¢ noktasini saglayan acilarimi ve istirabini taklit etmek gerekiyordu. Bunu
yapmanin bir yolu, kendi kendine bedensel aci vermek, bayilma noktasina kadar kendini
kamcilamak, sivri igneler sokmak, kesici aletlerle kendini kesmek gibi bir¢ok kendini yaralama
eylemini icermekteydi (James, 1958: 44). Bu eylemler, yalnizca Mezopotamya'da degil, tiim Eski
Yakin Dogu'da yaygin olarak uygulanmistir.

Sonug¢

Miizik kategorileri 18. yiizyilin baslarina kadar neredeyse tamamen miizigin islevlerine
dayanmaktaydi (Gelbart, 2007: 9-12), bu nedenle halk ve diger miizik kategorileri o zamanlar
olduk¢a yabanci fikirlerdi. Miizigin kokenlerine artan bir vurgunun yapildigi 1800'lerin
ortalarinda halk miizigi ve diger miuzik tiirleri mevcut anlamlariyla asag: yukar: tutarl ¢agrisimlar
kazanmaya baslamistir. Halk ve sanat mizigi kategorileri ulus 6tesi olmustur: 19. yilizyilin
ortalarinda, her Avrupa ulusu kendi halkini kesfetmis ve zamansiz sanat basyapitlar1 Avrupa'da ve
Otesinde yerlesmeye baslamisti. Miizigin kokene gore siniflandirilmasinin genisletilmesi, yalnizca
farkl cografi ve zamansal kokenlere ve dolayisiyla dogaya yakinliga sahip miizigi (ilkel ve modern)
birbirinden ayirmaya baslayan nesle odaklanilmasi ayni zamanda kolektif ulusal kokenleri temsil
eden miizigi, tek bir kiltiirlii besteciden kaynaklanan miizikten ayirmak icindi. Ek olarak, 19.
ylzyilin ortalarinda, iciincii kategori olan popiiler miizik, hem halk hem de sanatin bundan béyle
kendilerini dislama slirecleriyle tanimlayabilecegi ikili ve tg¢li karsithklarin olasi
kombinasyonlarini ¢ogaltarak kendini kurmaya baslamistir. Kalici terminoloji bile 19. yilizyilin
ortalarinda kullanima girmeye baslamistir. Halk miizigi ve diger miizik kategorilerinin, popiiler
miizikle ortaya ¢ikan iligkileri de dahil olmak iizere, temel kiimelenmesi 1850'lerde gerceklesmeye
baslamistir. Bugiin miizigi kategorize etme seklimizin koékenlerinde kiiltiirel milliyetcilerin,
miizigin kokenlerine gore en eski siniflandirmasini nasil motive ettigini, halk miuzigi ve arabesk
kavramlarinin degisen doga kavramlari ve insan yaraticiligl hakkindaki degisen fikirlerle baglantil
oldugunu gorebilmekteyiz.

Hegelci idealizmi icinde barindiran arabesk motifler artik hayatimizin tiim kullanim alanlarina
sirayet etmistir. Benlik sunumundaki hizhh degisim (Hwu, 2013: 30), post-modern diinyanin
ozelliklerinden birisidir. Bireylerin degismesiyle, baskalariyla iliskiler de daginik bir olusuma
ugramaktadir. Kiiltiirel degisimin esiginde, geleneklerin sorgulandigi ve yeni alternatiflerin
belirsiz oldugu bir zamanda yasamaktayiz. Yapabilecegimiz sey, kendimizi ve diinyay1 yeniden
tanimlamanin yaratici ve etkileyici yollarini bulmaktir. Ancak bu iki kategorinin yalnizca bireysel
yollarini izlemek yerine, her ikisini de besleyen ve farklilasmalarina yol acan ortak fikirler kiimesi
de incelenmelidir. Bu ortak fikir/melezlik konusunda Anadolu'nun olduk¢a zengin
kiiltiiriinii/farkl gelenekleri bir potada eriten Asik Davut Sulari, yegane drneklerden birisidir.

Kategoriler giiniimiize kadar siirdiikce, bestecilere, icracilara ve dinleyicilere yonelik 6nyargilar
hep devam edecektir. Bu nedenle, halk ve arabesk miizigin olasi ortak kokenlerine baktigimizda
her iki fikrin de, yaratici kaynaklarin arastirilmasinda istenilen amaca ulasmada goriilen engeller
(dag/yol) birer ortak tema olarak goriilmektedir. Dag, gégiin ve yerin bulusma yeri oldugu icin
diinyanin merkezinde yer alir ve elbette diinyanin en ytliksek noktasidir. Bu nedenle pek ¢ok kutsal
yer, tapinaklar, saraylar, kutsal yerlesimler daglara benzetilir ve kendileri de merkez haline
getirilerek sihirli bir sekilde kozmik tepenin zirvesinin bir pargasi haline gelirler (Eliade, 1997:
100). Antik Caglardan itibaren bir engel olarak goriilen yliksek yerlerin ayn1 zamanda kutsayici
ozellikleri de bulunmaktadir. Mezopotamya'da “yiiksek teras” gelenegi (Laneri, 2015: 7), dogal
yerin kamusal goriiniirliigiinii arttirmanin yani sira kutsal alanin safligini arttirma ve insanlari
gokyiiziinde bulunan kozmolojik esrarengizlige daha fazla baglama anlamina gelmektedir. Benzer
bir sekilde, metinler ve arkeolojik veriler (Garfinkel, 2003: 63, 99), Tung ve Demir Caglar1 arasinda
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Yakin Dogu'da adanmislarin dini deneyimlerini artirmada tapinaklara bitisik dis alanlarin ve
kutsal bolgelerin etrafindaki dairesel tavafin oynadig1 6nemli rolii vurgulamaktadir.

Son olarak miizikte Otekilestirici birgok keskin ifadenin aslinda insan yasaminin ¢ok yonli
karmasik dogasini goz ardi ettigini ve sanki bir yapinin éyle olmasini istedigi i¢cin (Kortanoglu,
2018: 5), belirgin anlatim semalarinin hakikat kabul edildigini gérmezden gelmememiz
gerekmektedir. Tarihsel baglamda Eski Yakin Dogu uygarliklar genellikle siirekli savas, kitlik, sel
ve diger dogal afet tehdidi altinda olduklarindan, bilinmeyenle yiizlesmek icin gerekli araglara
sahip olmak c¢ok Onemliydi. Bu ortaklik bir kez kuruldugunda, miizik, edebiyat, sanat ve
ritiiellesme kolektif deneyim haline gelmis ve topluluk katilimi yoluyla toplumun yaratilis siireci
devam etmistir.
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