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Mekan olgusu miizik tiirlerinde belirleyici bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Toplumlar
yasayls bicimlerini ve dogrudan iliskili olduklari kiiltiirlerini, mekan igerisinde var edip
siirdiiriirler. Toplumun kiiltiirel yaratmalarindan biri olan miizik hem mekéansal 6zelliklere bagh
olarak sekillenir hem de mekanin sekillenmesine neden olur. Yani mekan ve miizigin, basta da
belirttigimiz lizere, karsilikli olarak etkilesim haline girmesi tiiriin belirlenmesinde énemli bir
unsur haline gelmektedir. Bu makale Alevi toplumu ile kimlik kazanmis ve Cem ritiieli igerisine
gomili olan “semah” tiiriiniin, mekan degisimine bagh olarak icra pratiklerinde goriilen
degisime dair tespitleri icermektedir. i1k olarak Aleviligin kimlik meselesi ve basat 6gesi olan
Cem ritlieli lizerine yapilan ¢alismalar incelenmis ve ¢ikarimlar yapilmistir. Sonrasinda ise
semah tiirlinlin mekan icerisindeki islevselligi, izler kitle ve Alevi toplumu i¢in yapilan
tanimlamalari ele alinip dans/ritliel ikilemi iizerine tartisma ortami yaratilmistir. Semahin, ele
aldigimiz “kirsal” ve “kent” alanindaki pratiklerine dair degisimler, tarihsel baglamda
incelenmistir. Degisimlere neden olan gog, devlet politikasi, ekonomi gibi unsurlar ve bunlara
bagl olarak semahin Cem ritiieli disina ¢ikmasi, performans haline gelmesi makalenin sinirliligi
g6z onlinde bulundurularak aktarilmaya c¢alisiimistir. Bu makalede tarihsel ve karsilastirmal
yontemler disinda gériismelerden de yararlanilmigtir. Bu goriismeler ve goézlemler; Izmir
(Yamanlar Mahallesi ve Kemalpasa ilgesi) ve Istanbul (Gazi Mahallesi) iizerinden saglanmstir.

Anahtar Kelimeler: Semah, Alevilik, Cem Ritiieli, Kirsal, Kent, Mekan

“Semah” from Rural to Urban
Abstract

The concept of space emerges as a determining factor in music genres. Societies create and
maintain their lifestyles and cultures with which they are directly related, within the space.
Music, which is one of the cultural creations of the society, is both shaped by spatial
characteristics and causes the space to be shaped. In other words, the interaction of space and
music, as  mentioned at the beginning, becomes an important element in determining the genre.
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This article includes the determinations about the change seen in the performance practices of
the “Semah” type, which has gained identity with the Alevi society and is embedded in the Cem
ritual, depending on the change in venue. First, the studies on the identity issue and the
dominant element of Alevism, the Cem ritual, were examined and inferences were made.
Afterwards, the functionality of the semah genre in the space, the definitions made for the
audience and the Alevi society were discussed and a discussion environment was created on the
dance/ritual dilemma. The changes in the practices of semah in the "rural" and “urban” area
have been examined in a historical context. Factors such as immigration, state policy, and
economy that cause changes, and depending on these, the fact that semah goes out of the Cem
ritual and becomes a performance has been tried to be conveyed by considering the limitations
of the article. Apart from historical and comparative methods, interviews were also used in this
article. These interviews and observations were made Izmir (Yamanlar Quarter ve Kemalpasa
District) and Istanbul (Gazi Quarter).

Keywords: Semah, Alevism, Cem Rituals, Rural, Urban, Space

Giris

Insanin varolusu ve onu takiben ihtiyac ya da yasam miicadelesi icerisinde kendini var eden
toplumlar, yasama bigimlerini, kiiltiirii ve yine kiiltiiriin yaratmalari olan miizigi de etkilemisgtir.
Miizik, icerisinde var oldugu toplumlarla iliskisini devam ettirmis ve toplumu yansitan,
toplumun kimlik kazandirdig bir hal almistir. Kiiltiirleri yansitmasi agisindan miizik, kendi
icerisinde tiirlere ayrilmis, belirgin hatlariyla ayirt edilebilir hale gelmistir. Bu tiirler kimi zaman
makro kimi zaman da mikro diizeyde kendini var edecek ve siirdiirebilecek bir yer bulabilmistir.
Bu baglamda baktigimizda Anadolu cografyasindaki geleneksel miizikler, konumladigi
alanlardaki toplumun kiilttirel 6zelliklerini yansitmis ve tiiriin incelenmesine dair agik kapi
birakmistir. Yasam kosullarina bagli olarak ger¢eklesen mekan degisikligi, bu degisikligin 6znesi
olan toplumu ve topluma ait kiiltiirel icra pratiklerini, zaman igerisinde ister istemez olumlu ya

da olumsuz yonde degisime ugratabilir.

Glinlumiiz kosullart geregi geleneksel miizik tiirleri incelenirken, tarihsel siire¢ icerisinde
evrildigi durumlar da goz oniine alinarak bakildiginda anlam kazanabilir. Buna 6rnek olarak
makalenin inceleme alanina giren, Anadolu’da yasayan Aleviler ve Alevi kiiltiiriinde 6nemli bir
yere sahip olan semah verilebilir. Semah, Alevi s6zlii kiiltliriiniin aktarim araglarindan biri olan
ve ortak aidiyet duygusunun insasinda bir belirleyen olarak karsimiza ¢ikan Cem ritiielinin
basat 6gelerindendir. Aleviler bu ritiieli kirsal kesimde genis evlerde toplanip yaparken, gog ile

bulunduklari alandan daha genis bir zemine tagimaktadir.

Kente gog, farkl kiiltlirdeki toplumlarin birbirleriyle olan etkilesimine ve kiiltiir alisverisine
olanak saglayabilir. Bu farkl kiiltiirdeki toplumlar yeni duruma adapte olabilirler. Zamanla bu

durum, kiltiirlerinin 6ziinden uzaklasma kaygisi yasayan topluluklari, kendi kiiltiirlerini
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koruma miicadelesi icerisine sokabilir. Semah da bu kosullar ¢ercevesinde degerlendirildiginde
kent kiiltliri ile sekillenmis, basta cem evi olmak iizere bir¢cok kurulus, dernek ve vakif
biinyesinde kendine faaliyet alan1 bulmustur. Semah, kirsaldaki islevini kismen kaybetmese de
kentlerdeki icra pratiklerinde degisim goéstermis, kirsaldaki konumundan farkli bir boyut

almistur.

Alevilik Kimligi Uzerine Yapilan ideolojik, Dini, Felsefi Yaklasimlar

Alevilik ve kimligi izerine yapilan tartismalar, tanimlamalar oldukca fazladir. Kokl bir gegmise
sahip olan Alevilik, icerisinde c¢esitlilikleri gosteren heterodoks?! bir yapiya sahiptir. Alevilik

kavrami iizerine yapilan tanimlamalara g6z atacak olursak; Ecevitoglu:

Tiirkiye’de devlet-din iliskisinin verili kosullarinda dogrudan Alevi kimligi tizerinden
orgiitlenmenin getirdigi en onemli sorun, Alevilige, taleplerin mesruiyet temelini
olusturacak bir anlam verme zorunlulugudur. Boylece gercek baglami teolojik olan
“Alevilik nedir?” sorusu, siyasal bir soruya doéniismiistiir. Bu soruyu yanitlamaya
girisenler, Alevilerin taleplerini siyasal talepler olarak formiile etmeye ve tanitmaya
calisan Alevi 6rgiitleriyle sinirh degildir. Alevi 6rgiitleri disinda da pek ¢ok siyasal aktor,
akademisyenler, yazarlar ve en basta da ileri siirtilen taleplerin muhatabi olan devlet,
“Alevilik nedir?” sorusunu yanitlama ve bu ¢ercevede Alevilerin taleplerinin mesruiyeti
hakkinda s6z soyleme konusunda adeta birbirleriyle yarismaktadir (Ecevitoglu,
2011:2).
Hilmi Ziya Ulken’ in Alevilik lizerine yapmis oldugu arastirmalarda:

Anarsik Tasavufi hareketi olarak Ortodoks olan devletin dini ve iktisadi kontroliine
giremeyen yani medrese ve Islami hukuk sekilleriyle tamamen uzlasmayan gégebeler,
homojen olmayan sosyal gruplar arasinda tasavvuf, bir nevi anarsik hareketin diisiinsel
alt yapisini olusturmustur. Boylece devletin kuvvetlendigi yerlerde kaybolan baz
heterodoks tasavvuf hareketleri meydana gelmistir. Bunlar Babailer?, Hurufiler3 ve
Seyh Bedreddin hareketleridir. Mesela Babai hareketi, Batini* boyutu yaninda bizzat
halkin yerel egilimlerinin etkili oldugu, bunda da eski samanlik kalintilarinin daha da

belirleyici oldugu tlizerinde durmaktadir. Hatta bugiin bile Anadolu Kizilbas®> ve

Tahtacilarinda® bu izlerin bulunabilecegini eklemektedir, bulgularina rastlamistir
(Tasgin 2004:5).

Peksen (2013), Aleviligin bir yasama bi¢cimi oldugunu, bu yagama bi¢cimini olusturan etkenlerin
ise kiiltiirel degerlerin ve birikimlerin olmasini belirtmistir. Bu kiiltiirel degerleri olusturan en

o6nemli unsurlarin da edebiyat ve miizik oldugunu dile getirmistir.

Erol (2018) ise Aleviligi tarihsel perspektif icinde yaygin kabul gorecek bir bicimde
tanimlamanin kuramsal olarak ise yaramaz bir genellemeye yol acacagini ve bunun tehlike
yaratacagini diistinmektedir. “Tanim, tanimlanan seyi tanimlandigl cercevede hareket ettirir.

Dolayisiyla bu tanim Alevilik hakkinda dile getirilebilecek sdylem cesitliligi icinde onu kisa ve
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yogun bir sekilde ifade etmek icin kullanilmis olan bir aractir ” (Erol, 2018:99) seklinde

degerlendirmistir.

Hz. Ali'nin tarihsel ve sdylencesel sahsiyetinin “simgesel” karakteri ve Aleviligin bu
simgesel anlamlandirma siirecinde insa edilen “irfani” bir yol olmasi tizerine egilmek
gerekiyor. Simge, bir seyin yerini alan baska bir seydir. Dolayisiyla baska seylerin yerine
gecen ya da onu temsil eden seyler olarak simge, bize ne anlatmamiz gerektigini degil
yalnizca anlam yaratma kapasitesi kazandirir (akt. Erol, 2018:99; Cohen, 1999:14).

Erol’'un (2018) bu agiklamasi; Hz. Ali’nin simge haline gelmesi Alevi olmanin soydan gelen
kan bagiyla olustuguna inanlara; goniillii katilma yoluyla olabilecegine inananlara ya da
kendilerini atalarinin tretim etkinlikleri izerinden tanimlayan Tahtaci ya da Nalcilara?
kadar, hem genis 6l¢ekli bir kesimde “birlik” olmalarina, hem de bu birlik iginde daha
giivenli bir aidiyet hissetme ihtiyacindan kendilerini farkli (Nalc1) olarak gorenlere bir
yanit verdigi yoniindedir. Genis olgekle birlik kavrami, birligin icerisinde de aidiyet
duygusunun gelismesiyle tekillik kavraminmi ortaya c¢ikarmistir. Bu da toplulugun
kendisini tanimlarken basvurdugu referans noktasindan kaynaklanmaktadir. “Alevilik
kiltiirel farkhiliklar temelinde bir araya gelen, ayirt edilme, karsi olma ve kendileri olma
istemiyle diger topluluklardan kendilerini farklilastirarak bir aidiyet duygusu gelistiren;
yani dlcegi ve niteligi degisebilen topluluklarin gelistirdigi aidiyet bilincidir” (lyit & Ergun,
2007:5). Yine bu diisiinceden yola ¢cikarak ve 6zetle Ersoy’'un (2013:37):

Alevilik taniminin duragan ve tek oldugu gibi bir yaklasim oldukca sakincalidir. Zaten
kimligin ontolojisi “6zcii” ve “statik” bir tanimi kabul etmez. Kimlik, baglamsal ve
siirecsel bir etikettir. Ancak her ne kadar heterojen bir gériiniim sunsalar da 6zellikle
Anadolu’da Aleviler kendilerini genis 6lcekli bir Alevi kolektivitesi altinda tahayyril
ederler. Alevilerin bu minvalde bir biitiinsellige referans veren mottolar1 oldukca
yaygin bir bilinirlik kazanmistir: “Yol bir stirek bin bir” ciimlesiyle daha anlasilir hale
gelmektedir.

Alevilik mevzusuna dini, ideolojik/politik ve felsefi yaklasimlarin fazlasiyla mevcut oldugunu
goriiyoruz. Bu mevcudiyetin haklilik payi, Aleviligin tarihsel siireci icerisinde almis oldugu form
ve kimlik lizerine degerlendirildiginde ortaya ¢ikmaktadir. Tiim bu tartismalar ya da bakis
acilari, Alevi toplumu pratiklerinin zaman igerisindeki aldig1 boyuta dair tespitler yaptigimizda
ise yarayacaklardir. Konunun kapsaminda yer alan, Alevilikte kimlik kazanmis ve basat bir 6ge
olan semahin, Alevi toplumundaki yerine deginmek ve tarihsel siire¢ icerisinde “Uyanis” olarak
adlandirilan dénemlerinden bahsetmek, o toplumu inang, felsefe ve kiiltiirel ekseninde daha

anlasilir hale getirecektir.

Cem Ritiieli, Dedelik ve Ocak iliskisi
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Cem kelimesini Ozbek (2021:37) “Toplama, topluluk, toplanma, birlesme” seklinde sézliik
anlam bilgisine yer vermistir. Cem’in, semahin daha anlasilabilir olabilmesi agisindan, Alevi
kimligi ile 6zdeslesmis olan tanimlarina bakacak olursak; “Cem, Alevi dini hayatinin merkezinde
yer alan bir ibadettir’ (Uger, 2005:166). “Cem Kirklar Meclisi’nden bugiine kadar gelen ibadetin
adidir (Aktas, 2010:55). Mellikof (2017:17) Kirklar'in Cemi’'nde adh arastirmasinda “Birazdan
Ayin-i Cem, “Birlik Ayini”, aym1 zamanda Kirklar Meclisi de denen bir Alevi toreniyle
karsilasacaksiniz” climlesiyle Cem tdrenini, bir sonraki baslikta da deginecegimiz, Kirklar Mitine
dayandirmaktadir. “Alevilere gére Cem térenleri Hz. Muhammed’in Miragtan déndiikten sonra
kirklar adi1 verilen ruhani bir meclise ugramasi ve orada bulunan kisilerle olan iliski ve
konusmalarina dayanir ve her Cem toéreni bu olayin bir ¢esit anilmasi, canlandirilmasi ve niifus

olarak yeniden yasanmasidir” Arslanoglu (2013:2-3).

Cem’in islamiyet 6ncesine dayanmasi yoniindeki bazi goriisler ise; “Alevilik Bektagilikteki Cem
ayini, Antik Anadolu kiilt ve kiiltiirlerinden etkilenerek giiniimiize kadar devam etmis olan bir
erkandir” (Rengber, 2012:77). Ocak (2022), yapmis oldugu calismasinda Cem Ritiielinin,
Tiirklerin Islamiyet’ten énceki Samanist devirde uyguladigi kadinh erkekli dini toplantilara

benzedigini belirtmistir.

Aleviligin kokenlerine dair yapilan tanimlamalarda farkhiliklar olabilecegi gibi Cem ritiielinde de
kendi igerisinde bu farkliliklar1 barindirdigini gérebiliriz. Amacimiz bu tartismay1 derinlemesine
islemek degil, Cem igerisindeki 6nemli bir unsur olan semahin daha anlasilabilir olmasini

saglayabilmektir.

Diger 6nemli bir unsur ise Cem torenini yiiriitecek olan dedeler ve ocak iliskisidir. Dedeler, Alevi
toplumu igerisinde, Cem’i ytriiten kisi olma 0zelligi a¢isindan, énemli bir konumdadir. Bu
onemlilik ocak iliskisi ile iliskilendirilebilir.

Her ocak, ¢cogunlukla dini-mistik ve karizmatik inan¢ énderlerinin adim tasimaktadir.

Ocak adini tasiyan sahsiyetin Ehl-i Beyt® ve oradan da Muhammed peygambere uzanan

bir soy silsilesi bulunmaktadir. Dede ise bir ocaga bagh olarak bir yandan soyunu

Muhammed peygambere dayandirir, dolayisiyla mesruiyetini bu sekilde ortaya koyar.

Dedelik kalitimsal olarak aynmi soya mensup yani kan bagina bagl olarak gelecege
aktarilir” (Ceribas&Kose, 2018:15).

Dedekarginoglu (2010), dede ocaklarinin cikis noktalarina dair farkli goriislerin mevcut
oldugunu, ilk ¢ikis noktasinin Hac1 Bektas doneminde gelistigi yoniindeki fikirler disinda Haci

Bektas’tan daha 6ncesinde de yer aldigini belirtmistir.
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“Dede ocaklar, miirsit? ve pir ocaklar1 olmak tizere iki gruba ayrilirlar: Bir dede ocagy, ya pir
ocagl ya da miirsit ocagidir. Miirsit, irsat eden, kilavuz, uyarici, miiritlerine kurtulus yolunu
gosterici, dervisleri yoneten ve yonlendiren, so6zli yasa niteligi tasiyan kimsedir”
(Dedekarginoglu, 2010:333-334). Buradan dedenin ocaga bagliligt ve almis oldugu egitim,
tarikat1 yonlendirmesi agisindan 6nemli sayilabilir. “Kendi sorumlulugunda olan piri, rehberi ve
talipleri dinsel egitim ve 6gretim, yargilama ve karar verme yoniinden denetler. Bu nedenle
mirsidin dinsel, toplumsal ve ahlaksal yonden genis bir bilgiye sahip olmasi1 gerekir”
(Dedekarginoglu, 2010:334). Dedenin almis oldugu egitime ve bagl oldugu ocaga dair, Cem'i

uygulayan kisi olmasi agisindan 6nemli oldugunu gérmekteyiz.

Alevilerin ibadet bicimi olan Cem ritiieli, igerisinde barindirdig1 6geler ile anlamh
olabilmektedir. Bu 6geler Cem toreninde gerceklesen, bilindigi iizere on iki hizmet dedikleri Hz.
Ali soyundan gelen on iki imami temsil eden 68elerdir. “Ge¢miste tekke, zaviye, dergah, meydan
odas1 vb. mekanlarda; giinlimiizde ise dernek vakif ve cemevlerinde bir araya gelen Alevi ve
Bektasi talipler, bekcinin 6nceden haber vermesiyle birlikte Cem erkani yapilacak yerde kadinlh-

erkeKli yiiz yiize bakacak bigimde otururlar” (Rengber, 2012:75).

Aktas (2010: 563-565), Cem Ayini'ndeki hizmetliler ve gorev alanlar1 bashgi altinda
toparlamistir. Makalenin simirliligi geregi Aktas'in Cem ritiieli igerisindeki on iki hizmet

gorevlilerin gorevlerine dair kisaca bilgilendirme yapacak olursak;

Erkanci Dede/Miirsid: Sercem de denir. Cem’i yonetir. Cem’in hakimidir
Pir: Miirsidden sonra gelen Cem’in ikinci yetkilisidir. Dualar: okur.

Rehber: Cem’e katilanlara yardimci olur. 12 Hizmet sahiplerine 6nderlik eden, genel
organizasyonlari yapan, hizmet sahiplerine talimat veren bir gérev sahibidir.

Gozcii: Cem’de diizeni ve siikiineti saglar. Taliplere bilmedikleri usul ve kaideleri tarif
eder ve Cem asayisini GOzcl saglar. Bu hizmetin piri, Imam-1 Musa Kazim'dir.

Ceragci/Delilci: Cerag’'in uyandirilmasi (yakilmasi), meydanin aydinlatilmasiyla
gorevlidir. Elektrigin bulunmadigi donemlerde bu gorevliye daha c¢ok ihtiya¢ vardi,
bugiin yapacag bir is yoktur ve onun i¢in gérevi semboliktir. Bu hizmetin piri imam-1
Zeynel Abidin’dir.

Zakir/Sazandar: Zikir'e, Sazandar da denir. Pir'den ve Rehber'den sonra gelen bir
hizmet sahibi olarak sazini ¢alar. Deyis ve Duaz imami zakir okur. Semahi idare eder. Bu
gorevin piri Imam-1 Hasan’dur.

Ferras (Farasci)/Siipiirgeci: Ayn1 zamanda Carci veya Sipiirgeci adiyla da anilr.
Selman hizmeti denir. Her hizmetin arkasindan kirklar meydanini sembolik olarak
siipiiren kisidir. Bu hizmet Hz. Seyyidil Faras’tan kalmistir.

Sakkaci: Ibrikdar da denir. Suyu dagitir. Dolucu da denir. Hz. Hiiseyin’den kalmistir.
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Sofraci/Lokmact: Lokmalar esit olarak dagitmaya 6zen gosterir. Bu hizmetin piri,
Imam-1 Naki'dir.

Peyik/Pazvant: Cem’i komsulara haber verir. Bu hizmetin piri, Imam-1 Muhammed
Bakir'dr.

Pervine: Semahci da denir. Semah yapanlardir. Yani li¢ baci diye adlandirilan
semahgilar bulunmaktadir. Bu hizmetin piri Hz. Kamber’dir.

Bekci/Kapict: Kapici da denir. Cemevinin kapisinda bekler, gireni ¢ikani kontrol eder.
Disaridan gelen olur ya da bir miiskilii olan olur ise Kapicilar Gézcii'ye, Gozcli de
Mirside kavusturur.

Ibadet bigimi olan Cem, igerisindeki 6gelerle birlikte, Alevi toplumunun kendi i¢lerindeki
toplumsal diizene ve yasayis bicimlerine dair ipuclar verebilir. Donmez&Celik (2018), Cem’in
toplumsal ve bireysel boyutlari ile var oldugunu, toplumun belirledigi ahlaki degerler igerisinde
ylzyilladir devam ettigini, kimseden rizalik alinmadan Pir’in Cem’i baslatamayacagini, o meydan
da yer alanlarin artik kadin erkek ayrimi yapilmadan hakkin huzurunda yalnmzca “can” olarak
bulunduklarimi belirtmislerdir. Ozellikle de Aleviligin kimligine dair tartismalar da yer

verdigimiz birlik kavramina yapilan vurguyu Cem igerisinde gérebilmekteyiz.

Cem’in ylriitilmesi ve igerisindeki pratikleri anlayabilmek acisindan, icerisinde makalenin
konusunu da temel alan semahin da bulundugu, on iki hizmet goérevlerinin kisaca

tanimlamalarina yer verdik.
Semahin Mekan ve islev Baglaminda Tanimlanmasi

“Samah insanin maneviyatiyla yilizlesmesi ve maddi diinyadan wuzaklasarak Tanri'ya
yakinlagmasidir”(Ozbek, 2021:161). “Semah kelimesi, Arapca bir kékten gelmekle birlikte ayn
zamanda Cem ayinlerinde saz esliginde sdylenen Alevi-Bektasi nefeslerine eslik eden dansinda

da adidir” (Ugurlu, 2017:1073).

Semahin etimolojik ya da terim tanimlamalar1 mevcut oldugu halde Alevi toplumunda ortaya
¢ikmasi ve kimlik kazanmasi, onu bulundugu toplum ile 6zdeslesen bir tanim igerisine
sokmustur. Genel itibariyle Alevilerin Cem icerisinde gerceklestirdikleri semah, mistik bir
yapiya sahip olup miizik esliginde yapmis olduklari figiirlerle Tanriya yakinlasma yolu olarak

tanimlanabilir. Hakikati kendinde biitiinlestirmis ve hak yolunda yolculuga ¢ikmistir.

Semahin Alevi toplumu ile 6zdeslesen bir tanim igerisine var olmasini daha iyi anlayabilmek i¢in
genel olarak dile getirilen Kirklar Miti'ne de deginmek gerekmektedir.

Mi’rac sirasinda Peygamber, Kirklar Bezmi’'ne varir ve nerede oldugunu sorar. Bir ses

“Biz Kirklar'iz ve Kirk'imiz Bir’iz.” Yanitin1 alir. Peygamber kanit ister. O zaman Hz. Alj,

ki Peygamber ezeli ruh varligi igcinde onu tantyamamaistir-, parmagini keser ve Kirklar'in
hep birden elleri kanamaga baslar. Ancak Peygamber, bakar ve “ Siz otuz dokuz kisisiniz
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1” der. Bunun {izerine “Birimiz yardim toplamaya gitti.” Yanitin1 alir. Tam o anda,
kanayan bir el kendisine uzanir. Bu, parsa toplamaya giden Selman-1 Farsi'nin elidir;
ancak bir iizlim tanesi bulup getirebilmistir. Bu bir tek iiziim tanesinden, Peygamber,
kirk kisiye pay edilecek kadar serbet cikarir. Bu serbet’ten icen Kirklar, kendilerinden
gecer ve donmeye baslarlar. Peygamber de katilmak lizere kalktiginda ridas: ¢ozulir,
diiser, kirk parcaya boliiniir. Kirklarin her biri bir parcay1 beline dolar ve tekrar
donmeye baslarlar.” (Melikoff, 2007:108).
Kirklar Miti lizerinden semahi agiklayacak olursak; semah, inangsal degerler lizerinden simgesel
bir boyut kazanmis ve igerisinde “birlik” kavrami vurgulanmistir. Bir kiiltiiriin yasayis seklinin
ifade bicimi de denilebilir. Semah1 gerceklestiren kisilerin “Can”lar diye adlandirilmasi da o
toplumda sen ben kavrami yerine “Biz” kavramini gii¢clendirmis ve bu tiire felsefi bir boyut
katmistir. Semah igerisinde yapilan figlirlerin manasi yine bu tiir i¢in varolus-evren-dongi

kavramlarina vurgu yaparak Alevi toplumun i¢ dinamigine dair ipuglari verebilir.

Cem toreninde 12 hizmetten birisi olan semahin en temel 6gesi ise miiziksel formudur. Semah
tlird, calgl ve vokal bir biitlin olarak icra edilir. Turhan&Ayisit (2019:76) “Semahlarin gerek figiir
gerekse ezgi yapisi olarak en 6nemli 6zelligi, birka¢ boliimden olusmasidir. Bir ya da iki bélimli
semahlar olmakla birlikte daha ¢ok karsilasilan, ii¢ béliimlii semahlardir”. Ug béliimlii semahlar
“agirlama”, “yiirtitme” ve “yeldirme/pervaz” seklinde tempolarina goére ayrilmaktadir. Bu
boliimlerin calg: esliginde icra edilmektedir (Ersoy 2019:43). “Oturtumu vokal-galgisal olan
semahlarda vokale eslik eden basat ¢algi “baglama”dir. Semahlar yapisal farkliliklar icerse de
cogunlukla “kisa sap” baglama olarak da bilinen Cdgiir ile seslendirilir. Kimi yorelerde bu “dede
saz1” (balta sazi, asik sazi1) olarak karisimiza cikar”. “Mistik bir ezgi yapisina sahip olan semahlar,
genellikle baglama, baglama ailesi ve bunun yani sira keman ve kabak kemane esliginde calinip
soylenmektedir” (Turhan&Ayisit, 2019:76). Cogunlukla baglama ailesinin kullanildigini, cok az
bir oran da olsa bu sazlarin disinda keman, kemane ¢algilar1 da kullanildigini gérmekteyiz. Her
ne kadar giinlimizde yaygin olarak baglama ile biitlinlesse de burada 6nemli olan Cem’in
yuritiilmesidir. Semah ile biitiinlesmis ve baglama ailesinden olan kisa sap baglamanin
tekniginin gelismesi, Alevi miiziginin uyanisina buytk katk: saglamistir. Akdeniz (2013), Arif
Sag’'in baglama calim tekniklerinin kurs yerlerinde yayginlastirilmasindan ve daha sonrasinda
Erdal Erzincan’in kisa sap ile beraber selpe teknigini de glindem yapmasindan bahsetmektedir.
Semabhlar, bu agidan bakildiginda, zaman icerisinde teknolojinin de gelismesiyle, isitsel olarak
dijital platformlarda yer almis bunun disinda da konserlerde performans icerisinde figiirler

olmaksizin dinlenilen bir hal almistir diyebiliriz.

Semah yapi geregi icerisinde barindigi miizik ve figlirler nedeni ile dans/ritiiel ikilemlerine yol
acmaktadir. Miizik esliginde yapilan bu tiire dans denilemiyor mu? Insanlk tarihine

105



Etnomiizikoloji Dergisi Ozel Sayi1 11/2023-Aralik

Kirsaldan Kente “Semah”

baktigimizda dans/miizik birlikte tanrilarla iletisime ge¢me, kotii ruhlarmt kovma, biiyd,
hastaliklari iyilestirme gibi gérevlerden giiniimiize kadar geldigi bilinmektedir. Bunlarin disinda
dansi yalnizca eglence merkezli géren bakis acisi da mevcuttur. Bu tutumlar lizerine ritiiel/dans
kavramlarini, semah taniminda kullanmak kafa karisikligina neden olmaktadir. Bu karisiklik, bir
yandan inanca hizmet ettigi diisiincesi, bir yandan da igerisinde miizigin ritmine uygun
figlirlerin sergilenmesine bagly, estetik kavramini da beraberinde getirerek dans olma 6zelligiyle
olusmaktadir.
Miizik-ses-oyun biitiinlesmesinde yapit, gii¢lii bir iistlinliik sergiler. Oyun, ortak mekani
paylasmay1 saglar. Ortak mekani paylasan insan, miizik dinlerken, uyum ve ahenk
biitiinliigii davranis olarak disa vurmaktadir. Bu disa vurum, toplumun-toplulugun
cosku, bilisim ve davramis agisindan biitiinliikk icinde duyurma eylemidir. Alevi
toplulugunda da bu eylemi gorebiliyoruz (Kaplan 2019:140).
Kaplan ac¢iklamasiyla semahi, mekan igerisinde yer alan toplulugun dinamigine bagly, islevsel
yoniiyle tanimlamaya ¢alismistir. Kaplanin bu ¢ikarimi tizerinden dans/ritiiel mevzusuna
mekan-liretici-izler kitle izerinden baska bir tartisma da yaratilabilir. Cem ritiieli icerisinde
kutsal bir 6ge sayilan semahin, kimileri icin “oyun/dans” olarak goriilmesi Alevi toplumunda
hassasiyetini korurken; diger yandan gosteri merkezli mekanlarda islevini stirdiirmesi bu tiir
lizerine yapilan tartismalara 6rnek bir neden olabilir. Tipki igerisinde bulundugu Alevi kimligini
tanimlamaya ¢alismak gibi. Daha da a¢ik olmak gerekirse bu duruma belirleyici olarak islev ve
izler kitleyi alabiliriz. Kirsal kesimde yalnizca Alevi toplumu igerisinde belli bir mekanda yapilan
semah, bugiin kentlere tasinmis ve Alevi olmayan toplumlarca da izlenme olanagi bulmustur.
Semahin Alevi toplumuyla kimlik kazanmis oldugunu bilen izler kitlenin (buna Alevi
olan/olmayan toplum da dahil edilebilir) televizyon ya da gosteri merkezlerinde semah ile

karsilastiklarinda dans/ritiiel ikilemine diismeleri kacinilmaz olabilir.

Bu sebeple toplumla ice ice ve en 6nemlisi toplum i¢in kutsal olan bazi kavramlari tanimlamak,
tim boyutlariyla ele alindiginda sancili olabilmektedir. Yukaridaki tartismada vurgulanmak
istenen sey kesin bir ifade yaratmaktan ziyade; semahin icerisinde barindirdig1 inan¢ degerleri
sebebiyle Alevi toplumu i¢in hassasiyeti ve degisen kosullara bagli, mekan-islev-izler kitle de

g0z oniine alinarak semaha genis bir perspektifte bakabilmektir.

Kirsalda Semah

Tirk Dil Kurumuna gore kirsal alan ya da tasra; sehir merkezleri disinda, niifus yogunlugunun
disiik oldugu yerlesim birimleri olup sehirden uzak, ekonomik faaliyetleri tarim ve hayvanciliga

dayanan yerler olarak tanimlanmaktadir. Aslinda kirsal tanimini ortaya ¢ikartan biiyiik etken
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“kent” yasamidir. Kentsel mekanlarin kirsal mekanlar ile karsilastirilmasi, dogal haliyle

mekanlar arasinda ayristirici unsurlari ortaya koymaktadir.

Kentsel niifus orani, her zaman Tiirkiye'nin kentlesme tarihinin kritik bir gostergesi

olmustur. Ister dogal artis biciminde olsun, ister simr degisikliklerine veya idari

diizenlemelere bagli olsun, 6zellikle ¢cok partili sisteme gecildikten sonra, kentsel niifus

orani her zaman yiiksek gosterilmeye ¢alisilmistir. Bunun temel nedeni, kentlesme

oraninin Tiirkiye'nin gelisme diizeyini gdsteren bir kriter olarak algilanmasidir. Baska

bir deyisle, kirsal niifus veya koylii niifusu her zaman azgelismisligin bir isareti olarak

gorilmistiir (Yologlu & Zorlu, 2020:1).
Her ne sekilde olursa olsun bireyler ya da toplumlar kendini var ettikleri ya da var etmeye
calistiklari alanlarda, toplumsal diizenlerini sekillendirir ve bir sekilde yasamlarini stirdiiriirler.
Mikro bir alan olarak ele alacagimiz kirsal kesimdeki toplumun, dogum-diigiin-6lim
evrelerindeki Kkiiltlirel dinamikleri ve bu dinamiklerin geleneksel 6zii, daha belirgin hatlara
sahiptir. Makro bir alan olan kentte ise bu durum heterojen bir yapiya sahiptir. Burada bizi
ilgilendiren durum Kkirsaldan kente yapilan gé¢ ve bu goce bagh degiskenlik gosteren
etkenlerdir. Hangi kosullara baglh olunursa olunsun yapilan gogler yalnizca toplumu degil
onlarin Kkiiltiirlerini ve inangsal pratiklerini de tasimistir. Bu tasima islemi sonucunda
bahsettigimiz olgular, kismen de olsa farkli bir hal alabilirler. En basta da dedigim gibi 6zellikle
kiltiire ait unsurlari incelerken onlari genis bir alandan ziyade, kopup geldigi ya da 6zdeslestigi

alanda incelemek, aradaki etkilesimi ve mekanlar arasindaki degiskenlikleri anlamaya olanak

saglayabilir.

Alevi toplumlar1 gegmisten glinlimiize yasadiklari olumsuz olaylar nedeniyle kapal (igcedoniik)
toplum olarak bilinmektedirler. Bu kapalilik onlarin kiltiirel ve inangsal 68elerini 6zellikle
konunun temasini olusturan Cem ritiieli icerisindeki semahi da etkilemistir. Semahi etkileyen
diger bir unsur ise mekandir. Ersoy’a gore (2018, s.47), “Hemen her kiiltiirel bilesende (sanat
dalinda) oldugu gibi miizikte de herhangi bir tiiriin olusabilmesi i¢in fiziki bir yalittm gereklidir”.
Yine bu diisiinceden yola ¢ikarak “Alevilikte mekan, mekandaki Aleviligin bir iiretimi ve sonucu

olarak ortaya cikmistir” (Yiirekli, 2018, s.10).

Mekan ve miizik iligkisi icerisinde bu kiiltiirel bilesenleri ortaya ¢ikartan elbette ki toplumlardir.
Toplumlar ortaya koyduklar kiiltlirel tirtinlerini belli bir amag¢ dogrultusunda uygularlar. Bu
amaglar kiltiiriin devamliligini saglamaya bagh olarak; ortaklasma, aidiyetlik, eglence, inang,
ogreti gibi islevlerle aciklanabilir. Alevi toplumu ibadetlerini kirsalda genis evlerde toplanip

yalnizca kendilerinin bulundugu bir alanda gerceklestirmislerdir.
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Erol (2018, s.187-188) Cem toreni ve igerisindeki semah olgusunu Geleneksel/Kirsal/Yerel
olarak 11 madde de ele almistir. Bunlar:

1. Cem'’in ne zaman ve ne i¢in yapilacagl yerel algilayislara, géreneklere ve gereksinime
gore diizenlenir.

Cem’in yapilacagl yer ve zaman, gizlice ve sozlii olarak duyurulur.
Cem’in yapilacagl yer genellikle Dede’nin belirledigi genisce bir evdir.
Cem’e yalnizca Aleviler alinir.

Cem’in miiziksel akis, yerel olarak taninan Zakir/Asik tarafindan yiiriitiiliir.

o VoA W N

. Zakir/Asik ortak ya da benzer s6z mirasini, deneyimi dahilindeki miiziksel kaliplara
ogaclama” olarak seslendirir.

«

7. Zakir'in baglama ve deyis seslendirmedeki miiziksel becerisi/ustalig1 6nemsizdir.
8. Semah sirasinda isteyen herkes (geng, yasli, kadin, erkek vs.) semah donebilir.

9. Semah donenler, orada bulundugu giindelik kiyafetleri ile semaha katilirlar.

10. Semah donenlerin beceri eksikligi 6nemsizdir.

11. Semah yerel miiziksel deneyimin bi¢gimlendirdigi, bu ylizden de yerel olma niteligi 6ne
¢ikan “yapilandirilmis tinilar” esliginde “yapilandirilmis bedensel devinimler” olarak, ancak
icten geldigi gibi doniiliir.

Erol'un (2018) yukaridaki maddeleri lizerinden ele alacak olursak kendisinin de baslikta
belirttigi gibi kirsalligy, yerellik ve bununla baglantili olan geleneksellik tizerinden bir bakis acisi
yarattigini gorebiliriz. Gliiniimiizde kentte yapilan semah ve kirsalda yapilan semahin arasindaki
farklar1 (az ya da ¢ok olabilir) ayirt edebilmeye de olanak saglamaktadir. Burada belirtilen
maddeleri makalenin sinirliligi geregi tek tek acmayacagim fakat belirgin olarak goriilen, kente
oranla ritlielin gizli yapilmasi, yalmzca Alevilerin Cem torenine katilmasi, semahlarin
doga¢lamaya dayali olmasi ve beceri eksikliginin 6nemsiz olmasi, kiyafetler, semah icerisindeki
miiziksel ifadelerin geleneksel kaliplarla dogaglamaya dayali olmasi gibi ortaya ¢ikan durumlar,

glinlimiz kentindeki yapilan semahlara dair goriilen degisimlerdir.

Anadolu’da semah tek tip olmamakla birlikte bolgeler arasinda da benzerlikler ve farklilar

bulunmaktadir. Bu benzerlikleri ve farkliliklar1 Erol (2018:192):

Yerelliklerin genel olarak, gerek ocak ve talip iliskili cografyalarin birbirine yakinhgi,
gerekse ayni bolgedeki diger yerel miiziksel dinamiklerin kiiltiirlesmesine bagh olarak,
belirli bir referans noktasindan hareketle olusan “bdlgesellikler” ya da “ydresellikler”
halinde olgunlastig1 sdylenebilir. Baska bir deyisle sézgelimi Amasya, Corum, tokat
Alevileri arasinda gerek miiziksel parametrelerdeki ortakliklarin gerekse semahin
devinimsel kaliplarindaki benzerliklerin gii¢li bir referans noktasindan (Tokat Hubyar
Ocag1) kaynaklanmasi bu yiizden hi¢ sasirtici degildir. Ayni sekilde izmir, Isparta,
Balikesir Tahtaci topluluklarin Cem ritiiellerinin modellenmesinden bu tdrenlerde
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kullanilan miiziksel bilesenlere ve semah figiirlerine kadar yine gii¢lii bir kaynagi
(Narhidere Yanyatir Ocag1) kaynaklanmasi bu yiizden hig sasirtict degildir.

Burada anlatilmak istenilen mevzu; bdlgesellik meselesinin yakin ocak iligskisine dayal
olmasidir. Bu durum, Alevi topluluklar1 arasindaki miiziksel ve devinimsel 6diinglemeler
olabilmesi ihtimalini ortaya ¢ikartmaktadir. Nitekim konumuz kirsaldaki semahin islevi olsa da

kente gog ile bu alisveris de tasindigindan dikkat cekilmesi gereken bir husustur.

Semahin i¢erisinde bulunmasi nedeniyle kirsalda yapilan Cem térenlerinin uygulanis bicimine
Peksen (2013), Cem’in, ge¢cimini hayvancilik ve tarimla ugrasan insanlarin, bos vakitlerinde ve
yilin belli donemlerinde bir araya gelerek gergeklestirdigini ve bu donemlerin de genellikle
sonbahar ve kis aylarinin oldugunu belirtmektedir. Ayrica bu dénemlerde yillik gdriinme
denilen biiyiik Cem’lerin yapildigin1 ve persembe aksami bir araya gelerek sohbet Cem’leri

gerceklestirdiklerini aktarmistir.

Kirsaldaki Cem’i ve icerisindeki semah pratiklerini; yaslar1 ortalama yetmis olan iki kisi ile 9
Mayis 2021 ve 15 Mayis 2021 tarihleri arasinda yapmis oldugumuz goriismelerde
belirginlestirebiliriz. [lki izmir Kemalpasa ilgesine bagh Asag1 Kizilca kdyiinde yasayan (eski ad1
Tahtacitepe) ve 2012 - 2016 yillar1 arasinda Pir Sultan Abdal Dernegi baskanligi yapmis olan
yetmis yasindaki Ali Ongiil’diir. Ongiil (Kisisel Gériisme, 09.05.2021):

Babamdan duyduklarimi ve o dénemi hatirladigim kadariyla aktarmaya g¢alisayim.
Kdyde dedeler bulunmuyordu bu sebeple Cem’ler senede bir ya da iki kez yapilirdi.
Narhidere Yanyatir Ocagina bagh olan dede koye gelirdi. Cem’lerin senede bir ya da iki
kez yapilmasi hem dedenin olmamasi hem de kéy halkinin tarla isleriyle ugrastigindan
islerin bittigi zamani beklemeleriydi. Cem tligcleme ile baslayip, nefes ve yakma (agit) ile
devam eder, semah da ritiielin sonunda yapilirdi. Zakirligi de amcam yapardi. Uzun sap
baglama calardi o da olmazsa ud ile eslik ederdi. Anadolu Alevilerinden farkl olarak
Cem’e her Alevi ikrar verse dahi giremezdi. Cem ritiieli ise kirklar Cem'’i ile benzerlik
tasirdl. Kéyde mengiler olmazdi. Semahlar1 ise evde anne ve babadan 6grenirdik.
1960’dan bu yana da kéyde Cem yapilmadi.

Yapmis oldugumuz diger bir goriisme ise [zmir Giimiispala’ya Corum ilinin Mecidézii ilgesine
bagh Boyaci Koylinden, 1950’lerde ailesiyle go¢ eden seksen yasindaki Nazife Tastan isimli
kisidir. Tastan (Kisisel Goriisme, 15.05.2021):

Ben o zamanlar ¢ocuktum hafizamda kalanlar1 sana aktarayim. Bizim kdy Alevi
koyiliydii. Cem de camide yapilirdi. Camide yapilmasinin nedeni ise camide kimsenin
olmamasiydi yani orada kimse bulunmuyordu. Cem senede bir kez yapilirdi. Kéyde
dede yoktu o sebeple dede yakin ilceden kdyiimiize gelirdi. Cem senede bir kez olurdu.
Kdyiimiizde dede yoktu. Dede geldiginde kdyiin saygin ve yash kisisinde misafir edilirdi.
Cem’in olacag giinii ayarlar, yerini ve saatini belirlerdi. Cem’in yapilacag: vakit caminin
kapisinda ve kdyiin disinda bekgiler dururdu. Disaridan gelebilecek herhangi bir
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saldiriy1r 6nleme amach kéyden birileri secilirdi onlar da bekgilik yaparlardi. Semaha
geng yash herkes giinliik kiyafetleriyle katilirdi. Semahi da Cem toreninde izleyerek
ogrenirdik.
Her ne kadar Alevi koyii olsa da Tastan’'in dedigi gibi disaridan gelebilecek olan herhangi bir
olumsuz durum i¢in 6nlem alinmasina gerek duyulmustur. Bu baglamda diisiiniirsek icerisinde

semahi, miizigi, ibadeti bulunduklari ortamla sinirlandirmislardir.

Kirsal mekanda ele alinmasi gereken baska bir unsur ise kiiltiirel aktarimi saglayan metotlardir.
Cem igerisindeki gerek miizik gerekse dans dgretileri usta-¢irak yoluyla aktarilmistir. Calimin
ve semahin beceri eksikliginin géz ardi edilmesi de bu durum ile iliskilendirebilir. Semah yap1
geregi miiziksel bir ifade ile aktarildigindan miizik pratigi icerisindeki degisimler semahi da
bigimlendirmistir. Uzun yillar kapali toplumlar olarak yasayan Aleviler gecmisten gelen

Ogretilerinin unutulmasi kaygisi ve gelecege aktarilmasi konusunda yéntemler belirlemislerdir.

Bu konuyu son olarak Stokes'un (1992) gozlemledigi, kirsaldan kente olan degisime dair
¢ikarimu ile iliskilendirilebiliriz. Stokes 90’ yillarda yapmis oldugu ¢alismasinda, kirsaldan
bliylik sehirlere goc eden Aleviler i¢cin Cem ritiielinin eski havasim yitirdigini, genclerin -
ozellikle 20-30 yas araligindaki genglerin - Cem’lere en son ne zaman katildiklarini
hatirlamadiklarini dile getirmistir. Stokes burada elbette ki belirgin bir degisimden hatta
kentlerde yasayan Aleviler i¢cin olumsuz bir durumdan bahsetmistir. Devlet politikasi ve
ekonomik nedenlere bagh kente yapilan gocler, gé¢ nedenlerine bagh olarak, go¢ eden
toplumlari ve kiiltiirtinii adaptasyon siireci icerisine sokabilir. Bunun sonucunda da geleneksel

yapidaki toplumlarin kiiltiirel pratiklerinde degisim s6z konusu olabilmektedir.

Demek istedigimiz mekan iizerinden degerlendirecek olursak; kente go¢ eden Aleviler, bir
yandan kiiltiirlerinin yok olmasi ya da kiiltlirlerinin yozlasmasi yoniinde kaygi tasiyip bir

yandan da kiiltiirel faaliyetlerini rahat¢a yapabilme imkani bulabilmislerdir.

Kentte Semah

Cag/zaman, teknoloji, mekan olgulari ile iliski icerisinde olan toplumlarin sosyolojik yapisindaki
degisimi ve yine buna bagl olarak kiiltiirel pratiklerindeki degisimi kacinilmaz olmustur. Daha
oncesinde de mekan baglaminda, toplumlarin degisimine dair ipuclar: vermistik. Bu durumun
bir 6nceki baslikta bahsettigimiz gibi olumlu ve olumsuz yonleri de olmustur. Tabii tiim
bunlardan 6nce toplumun kent ortamindaki sosyolojik yapisina ufak da olsa, bu degisimi anlama

acisindan, deginmekte fayda vardir.
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Bugiin kentlerde yasamlarini siirdiiren, zaman icerisinde ekonomik ya da politik sebeplerle go¢
etmis olan Aleviler, bulunduklar1 yeni mekadnda, yani kentlere, zaman icerisinde hem
uyumlanmis hem de kiltiirel olgularini sekillendirmistir. Gegmiste kirsalda yapmis olduklari
Cem ritlielindeki degisikler, mekan olgusu ve yasanilan ¢ag ile yorumlandiginda daha anlasilir
olabilmektedir. Bir dnceki baslikta Stokes'un da 90’larda bahsettigi sey; bu durumun Aleviler

icin olumlu ya da olumsuz getirileri yine zaman ¢ercevesinde degerlendirilebilir.

Daha da geriye gidersek; 1950-60’larda Anadolu’daki toplumlarin kirsaldan kente bilindik bir
go¢ hikayesi var. Demir&Sanh (2016); 1950’lerde Alevilerin kdylerden kentlere gocii onlari
bir¢cok kurumsal sorunla karsi karsiya getirdigini, glinlimiizdeki bircok dernek ve cemevlerinin
acilmasinin da bu kurumsallasma siirecinin tirtiinti oldugunu belirtmektedir. Bu durum asagidaki
¢ikarimlarda daha anlasilir hale gelebilir.
Kdyden gocen ancak yeterli donamima sahip olmayan Kitleler, sehirlesmenin
getirdikleri karsisinda kimi zaman geleneklerini siirdiirmeye gayret ederken, kimi
zaman da inanglarindan kopmustur. Ozellikler 1960l yillarda sol akimlara kayan Alevi
gengligi, Alevilik bilgisinden uzak yetismistir. I¢erisinde bulunduklar1 akimlarda onlari
geleneksel Alevilikten uzaklastirmistir. Bu degisimde, Aleviligi glinlimiize ulastiran en
o6nemli kurum olan Dedeligin, sehirlesme siirecine hazirliksiz yakalanmasinin da etkisi
vardir. Dedeler sehirlesme siireci ile biiylik sehirlere dagilan Alevilere ulagsmakta sorun
yasadiklar: gibi donanim olarak ta bu yeni duruma uyumda sikinti ¢ekmislerdir. Dede
yetistiren bir egitim kurumunun olmayisi bu durumu daha da belirgin hale sokmustur
(Demir&Sanli, 2016:220).
Alevi genclerin, sehirlerdeki politik/siyasi atmosferden etkilenmeleri ve bununla birlikte yasam
gayelerinin degismesi onlar1 zaman igerisinde geleneksel yapilarindan uzaklastirmistir
diyebiliriz. Bu duruma etken yalnizca siyasi atmosfer degil, kirsaldan kente go¢ ile dedelerin

icerisinde bulunduklari yeni durumdur.

llerleyen zamanlarda 6zellikle 90’ yillarda durum Alevilerin lehine dénen bir dénemin
baslangici diyebiliriz. Aleviler daha 6nce de bahsini ettigimiz cemevleri, dernekler, vakiflar
araciligy ile kiiltiirel pratiklerine bir alan bulabilmislerdir. Bu siire¢, kente go¢iin getirdigi
olumsuzluklar ve politik siirecler dahilinde, kolay bir siire¢ olmamistir. Yaman (2012),
kentlesmeden sonra 1990’h yillara kadar ocaklarin islevsiz olmasinin, inangsal yoniinde bilgi
eksikligine yol actigin1 fakat 1990’ yillarla birlikte c¢esitli islevlere sahip olan
dernek/vakif/cemevi gibi inan¢ merkezlerinin agilmasiyla dedelere olan ihtiyacin arttigini, bu
merkezlerde yer alan, dedelerin disinda; zakirler, semah, saz kursu hocalari ve yoneticilerin de

toplumu aydinlatma gorevi tistlendiklerini ifade etmistir.10
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Alevilerin goriiniir olmalarindaki tek etken elbette ki acilan cemevleri degildir. Isin bir de
miizikal boyutu var. Cumhuriyetin ilanindan sonra Tiirk Halk Miizigine, Tiirk ulusunun kimligini
yansitan miizik olmasi nedeni ile verilen 6nem ve gerceklestirilen derleme ¢alismalari sonucu
Alevilerle 6zdeslesen semahlar ve deyisler de repertuvar igerisine alinmistir. Zamanla devlet
denetimindeki kurumlarda bu repertuvar sanatgilar tarafindan seslendirilmislerdir.
Degisen/gelisen miizik endiistrisi bu miizigi iceriden disariya tasimis ve tanitmistir. 1980’lerin
sonlarina dogru uyanis liderleri diye adlandirilan sanatgilar bu miizigin gelismesine katki
saglamislardirtl. Erol (2018), Alevi toplumu i¢in “telli Kur'an” diye kabul edilen sazin bu
baglamda 6nemine vurgu yapmistir. Erol bu ¢alginin 1980’lerin sonuna kadar, kirsal kesime ait
olmasi nedeni ile kiigiimsendigini ve bu tarihten itibaren Alevi miiziginin uyanisi sayesinde Tiirk

miiziginde mesrulasmis bir ¢algl olarak yer edindigini belirtmistir.12

Kirsalda semah basligimizda izmir'de yasayan ve zamanina bagh kosullar nedeni ile sehirlere
goc etmis olan iki kisi ile goriismemizde semahi karsilastirmali olarak ele almistik. Bu sefer daha
bilyiik bir sehir olan Istanbul’da, agirlik olarak kentlerdeki semahin degisimlerini aktaracagz.
Sehirler biiyiidiikce, niifus ve ekonomik sartlara bagh olarak, mahalle kavrami ve ortak aidiyet
duygusunun daha da artmasi kagimlmazdir. istanbul’da, 6zellikle mahalle Kiiltiiriiniin yogun
yasandig1 ve makalenin ikinci kisminda yer alan Gazi Mahallesi’'nde hemen hemen her sokakta
Anadolu’nun il, ilce veya koylerine ait derneklerine rastlanabilir. Bu yerlerde mahalle halki
diigiin, cenaze, eglence vb. durumlarda dayanisma gosterirler. Bu dayanigma, Istanbul gibi

biiytik bir sehirde onlar1 bir arada tutan ortaklasmanin sonucudur.

Gazi Mahallesi, Alevi niifusunun yogun olarak yasadigi mahallelerden birisidir. Mahalleli,
Anadolu’nun farkli yerlerinden gé¢ etmis ve uzunca bir siiredir bir arada yasamaktadirlar. Onlari
bir arada tutan belirgin seylerden biri ise inangsal 6geleridir. Alevilerin yogun olarak yasadigi
bu bolgedeki insanlar, kiiltiirel anlamda birbirlerine yakin sayilirlar. Bu yakinligi - inangsal
boyutta ele alirsak - ortak bir ¢at1 altinda pekistirmislerdir. Gazi Cemevi igerisinde dersliklerin,
spor, satran¢ ve miizik kurslarinin da bulundugu bir yerdir. Cemevinde, genglerin ¢ogunlukta
olduguy, yetiskinlerin de katilabilecegi bir¢ok etkinlik bulunmaktadir. Dikkat ¢eken bir detay ise
genclerin baglama ile olan iliskisi ve her Persembe aksami yapilan Cem térenine katilim oraninin

fazlahgidir.

Bu kismi 12 Ekim 2023 tarihinde yapmis oldugumuz gériisme ile detaylandiralim. Baba Mansur

Ocagina bagh olan Hasim Dede uzun siiredir cemevinde dede olarak gorev yapmakta. Cem
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toérenine katilmadan 6nce semah lizerine yaptifimiz uzunca siliren soylesiyi bir paragrafta

derleyip aktaracak olursak;
Gecmiste Cem’lerimiz yapilirken herkes herkesi tanirdi. Taliplerini bilirdi tiim koyliiyi
toplar senede bir kere yapilir. Anadolu Alevilerin de her hanenin talibi belliydi. Bugiin
biiylik sehirlerde biz bu inanci gelenek ve goérenekleri 6gretmek zorunda kaldik.
Eskiden énce pirin hizmetiyle herkes semaha donerdi. Ornegin; kalksin bayram
dedemiz semaha kalksin, kalksin Fatma bacimiz semaha kalksin..... yani pirin desturu
olmadan kimse semaha déonmezdi. Bugiin metropollerde biz bu inancin 6greti boyutuna
gecmek zorunda kaldik. Ciinki kaybolma igerisine girdikleri i¢in, 10 yasindan tutun 20
yaslar1 arasi hizmet egitimi alirlar. Bunlara 6greti hizmeti yapilir. Ama normalde bu
onlarin isi degil. Bu is aslinda kendini bilen ikrar13 kapisindan gecip tarikat eli olan
kisilerden yapilmasi gerekiyor (Kisisel Goriisme, Kizilveren: 12.10.2023).

Hasim Dede (2023), genglerin uygun olmadigini séylese de devaminda ettigimiz sohbette bu
aktarimda belirleyici olacak kisilerin de gencler oldugunun vurgusunu yapmakta. Semahin
devinimi ve alt yapisini olusturan miiziksel forma deginmeden 6nce semahin dans ve ritiiel
tartismasi lizerine “semahi bir oyun havasiymis gibi eglenceymis gibi gostermek Alevilige bir
zlldir, hakarettir” seklinde enstriitmanin kullanim alanina iliskin tanimlamasini yapiyor (a.g.g.).
Daha sonra ise Alevi toplumu i¢in kimlik kazanmis olan baglama iizerine konuyu ag¢iyoruz.
Baglamanin ¢alim teknigi, perde sayilari, dlizenleri zaman icerisinde degismis ve gliniimiizde ilk
halinden farkli bir hal almistir. Kullanim alanlarina goére de islevsel baglaminda
isimlendirilmistir. Hasim Dede calginin islevine gore nasil isimlendirildigi ve sonrasinda, son
yillarda kullanildig1 alanlara iliskin sorulara “Bu ¢algi Cem icerisinde ibadete hizmet ediyorsa
telli kurandir ama tiirkii bar ya da konser gibi yerlerde ¢alinanlar ise sadece c¢algidir” seklinde
calginin kullanim alanina iligkin tanimlamasini yapiyor (a.g.g.). Bu konu devaminda semahlarin
ve deyislerin son yillarda daha gortiniir olmasi, 6zellikle bir donem tiirkii bar gibi yerlerde bu

tlirlerin icra edilmesi hakkinda gériislerini aliyoruz;

Tiirki barlarda diigiinlerde bile semahlar doniildii ama zamanla tepkilerden o6tiiri
azami hale geldi. Tiirkii barlarda mekanlarda deyis, semahlar ve duazi imamlar, icki
masalarinda sdylenmemeli. Sahnede ¢calinan semahlarda seyirci alkis tutmaya bashyor
ve eglence amagl goriilityor halbuki bu bizim inancimizin disa vurumudur” (a.g.g.).
Semahin Cem ritlieli disinda da yaygin olarak icra edilen bir miizik tiirii olmasindan 6tiirii bu
tarz tartismalara neden olabilmektedir. Alevi toplumunun bazi1 kesimlerinde bu mevzunun,
Alevi kiiltiiriinde yozlasmaya neden olabilecegi diisiincesi de yatmaktadir. Bu durum soyle
aciklanabilir; Inangsal ve kiiltiirel pratiklerinin zaman icerisinde degisime ugramasi ve bununla

baglantili olarak 6ziinden uzaklasabilme ihtimali, geleneksel toplumlar igin kaygi teskil

edebilmektedir.
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Bir dénem kapali yapilan Cem ritiieli 90’larda cemevlerinin agilmasi ile gortiniir hale gelmis Cem
icerisindeki miiziksel tirler de zaman icerisinde- donemin kosullarina bagh olarak- degisim
gostermistir. Daha 6nce de bahsettigimiz tiirkii bar gibi yerlerde - Tiirk Halk Miizigi'nin de bir
tliri olan- semahlar geleneksel ¢algilar disinda, batt miizigi ¢algilarinin da yer aldigi, déneme
uygun formlarla birlesip popiiler bir bicimde icra edilmektedir. Glinlimiizde teknoloji vasitasiyla
yaygin bir bicimde kullanilmaya baslanan dijital miizik platformlari, toplumun miizige
erisilebilirligi agisindan dnemli bir yere sahiptir. Bu durum beraberinde icracilarin daha fazla
gdz oOnilinde bulunmalarina neden olmus ve ticari kaygilarin disinda icracilarin miizikal
becerilerinin de 6nemini artirmistir diyebiliriz. Bu durumu 6zellikle gencler olmak lizere yapmis
oldugumuz gozlem ve diyaloglarla anlasilir hale getirelim. Bu sene konservatuvari kazanan 18
yasindaki Taner sohbetimizde; bir donem cemevlerinde zakirlik yaptigini, bu géreve 12 hizmet
egitimiyle basladigini, daha sonra zakirin yaninda usta ¢irak iliskisi ile calim teknigi ve semahlari
0grendigini aktardi. Taner kurslar yardimi ile ¢calim teknigini, okuma tarzi ve iislubunu da
gelistirdigini ve sonrasinda konservatuar sinavlarini kazandigimi belirtti (Taner, Kkisisel

goriisme, 12.10.2023).

Genglerin cemevlerine ilgisi oldugunu séylemek yanlis olmaz. 10 ve 20’li yaslar arasindaki
gencler semahlar, deyisler ve duaz-1 imamlar 6grenmektedirler. Geng yaslarda zakir olup
dedenin yaninda baglamasini calip Cem'i yiiriitenler de vardir. Elbette buna olanak saglayan aile
ve cevresel faktorlerdir. Semah ve baglama kurslarina giden gengler, hem sosyallesiyor hem de
gelecege dair kiltiirel 6gretilerini yasatmada etkin rol oynamaktadirlar. Bu kurslar1 da yine
kendilerinden yasca biiyiik geng bireylerden almakta ve diizenli olarak cemevlerine gidip 12
hizmeti 6grenmektedirler. Bu hizmetin igerisinde de énemli bir role sahip olan semaha dair;
Persembe glinleri diizenlenen biiyiik Cem’lerde gen¢ niifusun yogun olarak katilim sagladigini
gormekteyiz. 12 Hizmeti gengler goriiyor ve soylenen tiim deyis, duvazi imam ve semahlari
ezbere soylemektedirler. Anadolu Alevilerine ait bir¢ok yorenin semahlarini da bildiklerini

aktarmaktadirlar.

Kentlerde Alevi kesiminin bir kismi her ne kadar Cem ritiieli 6gesi olan semahlarin, yozlasmanin
etkisinde oldugunu soylese de geleneksel miiziksel formlara ve diger pratiklere olan ilgi aslinda
azimsanacak kadar az degil. Elbette bunu belli bir kesim i¢in konusuyoruz. Soyle ki bugiin
kentlerde gosteri merkezlerinden tutun, yarisma programlari, dijital platformlar vb. bircok
alanda herkesin rahat¢a ulasabilecegi bir durum da s6z konusu. Bir ddnem semabh figiirlerinin
ve miiziksel alt yapinin ustalik kaygisi glitmeden icra edilmesinin, bir dénem ise yozlasma ile

kars1 karsiya kalmasinin aksine giiniimiizde semahlar -Cem icerisinde- form/bi¢imsel yapisi,
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belirlenen geleneksel kurallar ¢ercevesinde sergilenmektedir. Ayrica Cem ritiieli disinda da
semahlar, zamanla usuliine uygun bir bigimde, icra eden kisiler tarafindan hassas bir sekilde
sergilenmeye baslamistir. Bu durum 6zellikle semahin - miiziksel formlari i¢in - 6ziinden uzak,
yozlasma yaratacagl korkusu tasimasina sebebiyet verse de semahin goriiniirde olmasi ve
teknolojik imkanlar araciligiyla sadece belli bir kesim icin degil, sinirlarini genisleten ve kendini
ifade etme alan1 bulan bir tiir olarak karsimiza ¢ikmasinda etkin rol oynamaktadir. Bu durum
miiziksel formlar disinda ayni zamanda Alevi toplumu -inanclar degerleri - icin de énem arz
etmektedir. Durum miiziksel kismindan ayrilip Alevi toplumunu anlamaya yonelik bakis agisinin

da gelismesine olanak saglamaktadir.

SONUC

Toplumlar ait olduklari, 6zdeslestikleri mekanlardan zorunlu ya da goniillii olarak yapilan go¢
ile gittikleri yerlere kiiltlirlerini de tasirlar. Toplumlar bu tasima olgusu ile yeni bulundugu
ortama uyumlanabilme miicadelesi icerisinde inanglarini ve kiiltiirel pratiklerini de yeniden
insa ederler. Anadolu’da tarih boyunca yasadiklar1 olumsuz olaylar nedeni ile kapali toplum
olarak bilinen Aleviler, go¢ ile birlikte yasayis bicimlerine etki eden adaptasyon siirecini,
kiiltiirel alanlarindaki degisimle derinlemesine hissetmistir. Bu degisim bir yandan uyumlanma
stireci ile dogalinda gelisirken bir yandan da devletin ideolojisi ve Alevilik iizerine yapilan kimlik
tartismalar ile etkisini gostermistir. Alevi toplumu ile kimlik kazanan semah tiirii de bu
baglamda ele alindiginda gerek icrasi gerek islevselligi yoniiyle - birbirleriyle ilintili bir sekilde
- belirgin olarak degisimler gostermektedir. Alevi toplumunda basat unsur olan ve Cem ritiieli
icerisine gomiilii olan semabh, kirsalda yerelligini koruyup yalnizca Alevilerin katilim sagladig
bir icra pratigi iken kente tasinmasiyla birlikte daha goriiniir hale gelmis ve bu goriiniirliik
yerelligin- kismen olmasa da- etkisini azaltip semahin Cem disina ¢ikmasina sebebiyet vermistir.
1960 oncesi kirsalda senede bir ya da iki kez yapilan Cem ritiieli, kentlere yapilan gog ile zaman
icerisinde acilan cemevlerinde faaliyetini siirdiirmeye baslamistir. i¢erisindeki semah tiirii de
kentlerde hem icra olarak hem de islevsel olarak kirsaldaki halinden farkli bir hal almistir.
Gegmiste yalnizca Cem igerisinde ve Alevilerin katihm sagladigi semah, gliniimiizde; kamusal
alanlarda, cesitli dernek ve vakiflarda, tiyatro, televizyon programlari vb. yerlerde gosteri amach
faaliyetini stirdiirmektedir. Semahin Cem disina ¢ikmasi ile belli geleneksel kaliplar asilmistir.
Bu durum bir yandan- Alevi toplumunda kimlik kazanmasindan 6tiirii- Alevi toplumunun
gecmise nazaran goriiniirde olmasina olanak saglarken diger yandan da Alevi olan ya da
olmayan toplumlarca yani izler kitlenin de ilgisini ¢ekebilmeyi basarmistir. Semahin miizik ve

dans/ritliel bilesenli bir yapida olmasi bu duruma katki saglayan en 6nemli etkenlerden
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birisidir. Bu durumda miizik-mekan iliskisi semah tiiriiniin yeniden insasinda belirleyici bir

unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Notlar
1. Heteredoks: Tiirk Dil Kurumuna (TDK) gore kabul edilmis din kurallarina aykir1.

2. Babailer: Tirkiye Selguklu devletinde gocebe olarak yasayan Tiirkmen topluluklarinin
toplumsal hareketidir. Adim1 Amasya’da oturan ve isyana énciiliik eden Baba ilyas-1 Horasan-i
digeri de onun halifesi olan Baba ishak isimli iki seyhten alir. Detayl bilgi icin Ahmet Yagar Ocakh
“Babailer Isyanindan Kizilbaghga” isimli kaynak¢ada da verilen ¢alismasina bakilabilir.

3. Hurufilik: Fazullah-1 Esterebadi tarafindan 14. yiizyilda kurulmus, harflerin ve sayilarin
kutsalliginin kabul edildigi ve bunlara sembolik anlamlar yiiklenen dini akimdir.

4. Batini: Gizli olan seylerin i¢ yiiziinii bilenler icin kullanilan Batinilik, her zahirin bir batini
oldugu ve Kur’an’daki her ayetin de bir yorumu bulundugunu ileri siirerek bunun da, ancak Tanr1
ile aralarinda gizli bir sir ve 6zel bir bag bulunan masum imamin bildigine inanan gruplari ifade
etmek icin de kullanmilmistir. Detayh bilgi icin ilyas Yazar'in “Batinilik Uzerine Bir Inceleme” isimli
calismasina goz atabilirler.

5. Kizilbas: Alevilerin tarihteki adidir. 14. ve 15. Yiizyillarda, Kizilbaslar, ilk Safeviler olan Seyh
Ciineyd, Haydar ve Sah Ismail taraftar1 Tiirkmen boylariydilar. Kirmuzi bir baslk
giyinmelerinden dolay1 bu ismi almislardir. irene Melikoffun (2009) “Uyur Idik Uyardilar” isimli
kitabindaki 33. sayfa itibariyle detayl bilgi alabilirler.

6. Tahtaci(lar): Ege ve Akdeniz kiyillarinda yasayan, Osmanli doneminde gec¢imlerini orman
islerinden saglayan ve ormana yakin kdylerde yasayan Alevi Tiirkmenleridir.

7. Nalci(lar): Karadeniz Bolgesi'nde yasayan, ismini ata meslegi olan demircilikten alan Alevi
topluluklaridir

8. Ehl-i Beyt: Ehl-i Beyt'deki “ehl” ile ahali ayn1 kdkten gelmektedir, kisiler demektir. Beyt ise
ev demektir. Yani ev halki anlamina gelir. Hz. Muhammet'in ev halki i¢in kullanilan terimdir.
Detayl bilgi icin Dedekarginoglu, H. (2011). Alevilikteki Tanim ve Terimler. Ttirk Kiiltiirii ve Haci
Bektas Veli Arastirma Dergisi, (60), 379-394. Bakiniz.

9. Mirsid: Tasavvufta miiritlere rehberlik yapan kimse. Pir.

10. Detayl bilgi icin: Yaman, A. (2012). Ge¢misten Giliniimiize Alevi Ocaklarinda Degisime Dair
Sosyo-Antropolojik Goézlemler. Tiirk Kiiltiirti ve Hact Bektags Veli Arastirma Dergisi, (63), 17-
38. Calismasina bakilabilir.

11. Uyanis liderleri olarak adlandirilan kisiler: Arif Sag, Sabahat Akkiraz, Yavuz Top, Musa
Eroglu’'dur.

12. Detayh Bilgi icin; Erol (2018), islam, Alevilik ve Miizik isimli kitabindaki calismalari
inceleyebilirler.

13. Ikrar Vermek: Alevilikte tarikata giren talibin dért kapida ilerlemek ve kemale ermek icin
mirsidinin buyruklarina uyacagina goniilden bagli olmasi, s6z vermesi anlamlarini
tagimaktadir. Detayh bilgi icin “Ozdemir, A. R. (2021). Alevi-Bektasi Yolunda Iman Getirmek
Kavrami” I. Edebali islamiyat Dergisi, 5(1), 1-26. Bakiniz
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