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Abstract: This study was conducted to seek answers to the following questions.
If Imam Ghazali had written an interpretation, he would follow what method?
And his interpretation would have what features? The characteristics of his
mystical, philosophical, jurisprudence and inquisitiveness are likely to be
reflected in this Imam's interpretation of imagination. We can guess that it will
not neglect narrated in his interpretation. According to the purpose of writing, it
is likely that the volume of his commentary.
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Oz: Imam Gazali sayet bir tefsir yazmis olsaydi nasil bir yontem izlerdi ve bu
tefsiri hangi 6zelliklere sahip olurdu sorularina cevap aramak tizere bu ¢alisma
yapilmustir. Imam’in bu mutasavver tefsirine onun tasavvufi, felsefi, fikhi ve
sorgulayicilik ozelliklerinin yansiyacagi muhakkaktir. Tefsirinde rivayetleri
ihmal etmeyecegini tahmin edebiliriz. Buna gore onun tefsirinin yazilis amacina
gore hacimli olma ihtimali yiiksektir.
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Giris

Hicri V. Asirda Biiyiik Selguklu Devleti doneminin miiderrisi ve Islam
diinyasinin filozofu, mutasavvifi ve fakihi olan Imam Gazali’in farazi bir
tefsirinin nasil olabilecegi tizerinde calismay1 distindiik. “Hiiccetii’l-Islam”
(islém’m delili) lakabimi almis ve tasavvuf, ahlak, usdl, iman, irfan, felsefe
alanlarinda pek c¢ok eser birakmis olan Ebu Hamid b. Muhammed b.
Muhammed el-Gazali i¢in mutasavver bir tefsir tahayyul ettik. Boylece
Kur'an yaklasimimi ortaya c¢ikaracak olan farazi bir tefsir anlayisinin
arastirilmasimin bu imami daha iyi tanumamiza katki sunacagl kanaatini
tasidik.

Bazi tabakat eserlerinde kirk ciltlik Yakutu’t-Te"vil adli bir tefsirinden
s6z edilse de elimizde Imam Gazali'nin Kur’an’t bastan sona tefsir ettigi bir
eseri yoktur. Gazali'nin eserleri hakkinda kapsamli bir calisma yapan
Abdurrahman Bedevi de bu tefsir hakkinda arastirmacilarin goriislerini
Ozetlemektedir.! Gazali'nin tefsir metodu hakkinda bir makale kaleme alan
M. Zeki Duman, makalesinin sonunda Gazali'ye atfedilen bu isimde bir
tefsirin Miilk Suresi'nden Nas Suresi'ne kadar olan bir cildinin Siileymaniye
Kittiphanesi Hasan Pasa Bolumii no: 57’de bulundugunu belirttikten sonra,

mmsm (08 bunun Gazali'ye ait olmadigim delilleriyle ortaya koymaktadir.?

Gazali'nin tefsirciligi hakkinda M. Zeki Duman’in ¢alismasinin yani
sira Mesut Okumus’un Kur’'an’in Cok Boyutlu Okunusu, Imam Gazzali Ornegi
adli kitap ¢alismasini anmak gerekir. Okumus, dort boliime ayirdigi bu
calismasinda tictincti bolimii onun tefsir anlayisina, dordiincti bolumu de
te’vil anlayisina ayirmistir. Bu calismasinda Gazali'nin tefsir anlayisinin akli
ve nakli esaslara oturdugunu ortaya koyan Okumus’a gore Gazali, kevni
ayetleri de yorumladig i¢in onun bilimsel tefsir yonii ortaya cikmakta,
ayrica tasavvufi-isari ve felsefi nitelikli yorumlariyla beraber ¢ok boyutlu bir
tefsir anlayisina sahip olmaktadir. Okumus, aymi zamanda, bu kitap
calismasinin tigiincii ve dordiincii boliimlerinin bir 6zeti seklinde Gazali'nin
Kur'an Anlayist ve Cok Boyutlu Tefsir Telakkisi Uzerine adli bir makale
yayinlamistir.? Bir diger ¢alisma da M. Kemal Atik’in Gazali'nin Kur'an’in

1 Abdurrahman,Bedevi, Miiellafatu Gazali, Vekaletu’l-Matbuat, Kuveyt 1988, s.199.

2 M. Zeki Duman Gazali'nin Tefsir Metodu, Ebu Hamid Muhammed el-Gazali, Kayseri 1988, ss. 182-200.

3 Mesut Okumus, “Gazali'nin Kur'an Anlayist ve Cok Boyutlu Tefsir Telakkisi Uzerine”, Diyanet Ilmi
Dergisi (Diyanet Isleri Baskanhigi Dergisi), c. XLVIL, sayt: 3,ss. 27-44.
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Anlasilmasindaki Metodu adli makalesidir. Atik bu makalede Gazali'nin,
Kur'an'in hususiyetleri ve anlasilmasinin yollar1 hakkindaki diistinceleri
tizerinde yogunlasmaktadir.# Son olarak Muhammed b. Tavid Tanci'nin
Gazalt'ye Gore Kur’'anin Tefsiri adli ¢alismasindan s6z edebiliriz. Tanci bu
makalede, Gazali’den o6nce tefsir anlayisin1 inceledikten sonra Gazali'nin
bulundugu dénemdeki mezhep taassubunun Kur’an anlayisina olan etkisini
ve Gazali'nin buna kars1 durusunu incelemektedir.>

Biz bu calismada, Imam Gazali'nin nasil bir tefsir dusundugin,
tefsir ile ilgili diistincelerini bulabilecegimiz eserlerini inceleyerek tespit
etmeye calisacagiz. Burada Gazali'nin tefsirciligine odaklanacagimiz igin
sadece bu yoniiyle alakali eserlerini inceleyecegiz. Onun muhayyel bir
tefsirini anlamak igin 6nce fikirlerini, felsefesini ve nasil bir ilmi yapiya sahip
oldugunu anlamamiz isimizi kolaylastiracaktir. Bunu anlamak icin &nce
onun ilmi kisiligini genel hatlariyla ifade etmemiz gerekir.

1. Ilmi Kisiligi ve Felsefesi

Burada Imam’in ilmi kisiligi ve felsefesi konusuna, tefsire bakisi
hakkinda bizde bir kanaat olusturmas: amaciyla deginecegiz. Bu konunun
buraya sigmayacak kadar genis bir alana ihtiya¢ duydugunun farkindayiz.
Bu nedenle ¢alismamiza temel olusturabilecek kadariyla konuyu 6zetlemeye
calisacagiz.

Gazali, ilk egitimini kardesi Ahmed’le beraber babasinin yakin
mutasavvif ¢evresinden almustir. Fikih derslerini Ahmed b. Muhammed er-
Rezkéani’den aldiktan sonra Ciircan’da Imam Ebu’l-Kasim el-Ismaili’nin
(6.477) talebesi olmustur. Bir siire sonra memleketi Tus’a déonmiis orada bir
miiddet kaldiktan sonra, Nisabur’daki Nizamiye Medresesi'nin miiderrisi ve
dénemin meshur kelamcis1 Imamu’l-Haremeyn Ebu’l-Meali el-Ciiveyni’ye
(6.478) talebe olmak amaciyla Nisabur’a gitmistir. Burada kisa bir stirede
keskin zekasi, kuvvetli hafizas1 ve analitik yorum giictiyle kelam, fikih,
mantik, cedel ve felsefeyi 6grenmis, hatta bu ilimlerde eser yazacak bir

4 M. Kemal Atik, “Gazali'nin Kur'an'in Anlagilmasindaki Metodu”, Ebii Hdmid Muhammed el-Gazzali,
Kayseri 1988, ss. 177-182.

5 Muhammed b. Tavid Tanci, “Gazali'ye Gore Kur'an'm Tefsiri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1957, s. 16.
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seviyeye ulasmustir.® Hocas1 Ciiveyni'ye katilmadig1 konular da dahil olmak
tizere burada miistakil eserler yazarak hocasini kiskandiracak bir seviyeye
gelmistir. Nisabur'da iken meshur sGfi Kuseyri'nin talebesi Ebu Ali el-
Farmadi’den (6.477) de ders almasinin, sonraki donemlerde Imam’mn
tasavvufi kisiliginde 6nemli bir payr olacaktir. Ciiveyni'nin vefatindan
sonra Nizamiye Medresesi'nde miiderrislik yapmaya baslamis ve hicri 484
yilinda Bagdat Nizamulmiilk Miiderrisligine atanmustir. Esa’ri kelaminda
déneminin zirvesine ulasan Imam, burada bir yandan ders verirken diger
yandan mantik ve felsefeye ilgi duymus ve planli bir sekilde hem felsefeyi
okumus hem de muhakeme ve analizini gelistirmistir.” Mevki, makam ve
sohret gibi diinyevi arzularin artik onu tatmin etmedigini anlayinca nefsiyle
olan miicadelesi bas gostermis ve 488 yilinda uzlete cekilmek {izere
medreseden ayrilma karar1 almistir. Yaklasik on yil stirecek olan bu uzlet
donemini Hicaz, Sam ve Kudis'te gecirmistir. Zamanmi tefekkiir, zikir,
tasavvuf ehliyle sohbet etmek ve eser yazmakla gecirmistir. Bu uzlet ve
tefekkiir doneminde anlatilamayacak ve sayilamayacak kadar manevi
kesifleri idrak ettigi kendisi tarafindan ifade edilmektedir.8 [hya adli eserini
bu dénemde yazmustir. Israrlar tizerine yine Nisabur'da Nizamulmiilk

w119 Medresesi'nde tedrise geri dénmiis burada sadece ti¢ yil kaldiktan sonra

memleketi Tus’a donerek orada sufiler ve talebeler icin bir yer tutmus, vefat
edinceye kadar vaktinin bir kismini ders vererek, diger vakitlerini de
tefekkiir ederek, zikir yaparak ve takva ehli ile sohbet ederek gecirmistir.®

Imam Gazali'nin heniiz kiigiik yaslarda hakikati bulma ve taklit
bagindan kurtulma arzusunda olmasi, onun felsefeye ve tefekkiire olan
ilgisine dair iyi bir isaretidir.10 Bilginin gercegine ulasma istegi Imam
Gazali’de bilgiden stiphe ederek baslamustir. Belki de bu stiphe onun
felsefesini olusturmada bir kivileim olmus ve akli nasil kullanmas: gerektigi
konusuna yoneltmistir. Akletmeyi kalbin payma diistiren ve aklin kesin
ilmini bir nur olarak goren imam’in, problemlerden ¢ikis yolunu akletmekte
gordiigiini soyleyebiliriz. Ciinkii kendisinin bildirdigine gore bu hastaliktan

6 Tacuddin b. Ali b. Abdilkafi es- Subki, Tabakat'u-Safiiyyeti’l-Kiibra, Hicr Li-Tabaa ve'n-Nesri ve't-
Tevzi’,.1413(h), c. VI, s. 196.

7 Ebu Hamid el-Gazali, el-Miinkiz (Mecmuatu'r-Resail i¢inde), Daru’l-Kutubu'I-ilmiyye, Beyrut 2006, s. 34.

8  Gazall, el-Munkiz, s. 62.

9 Bkz. es-Subki, Tabakat, c. VI, ss. 191-200.

10 Gazali, el-Munkiz, s. 23.



Kutbettin Ekinci | Gazali'nin Mutasavver Tefsiri pennmrasm

-stipheden- kurtulmak Allah’m kalbine attig1 bir nurla miimkiin olmus ve
aklin kesin bilgilerini dogru kabul ederek ve giivenerek normal haline
donmiistiir. 11

Aristo mantigim ogrenip elestirel bir tarzda bunu Islami ustl
ilimlerine  uygulayan ilk alimdir. Mantifi olmayanin ilmine
giivenilemeyecegini belirten Imam,!2 ondan sonra gelecek olan kelamcilar ve
usulciiler igin bir metot degisikligine sebep olmustur. Bir eserine el-Kistasu'l-
Mustakim adin1 vermesi muhtemelen, ilgili Kur’an ayetini’® Mantik ilminin
gerekliligine bir isaret olarak diisiinmesindendir. Gazali, genel anlamda
felsefeye karsi ¢ikmamis ancak Aristo mantigini her yoniiyle kabul etmeyi
reddetmistir. Messai felsefeciler, ilahiyat ve metafizik konular1 sirf mantik
Olgiileriyle anlamaya calistiklar1 icin onun sert elestirilerine maruz
kalmiglardir. Onlarmn zorlama fikirlere sahip olmalarindan, aksinin de
olmas1 muhtemel bazi diisiincelere sahip olmalarindan ve bu konularda
vahye de bagvurmadan sirf akli yontemler kullanmalarindan dolay1 bu
hallerini inang bozuklugu olarak yorumlamus ve tekfire gotiirecek kadar sert
bir sekilde elestirmistir. Sirf bu ytizden Tehdfiitii’l-Feldsife adli bir eser
yazmistir. Sonradan bu konu, Imam’in felsefecilerden en cok elestiri aldig
konu olmustur. Gazali’nin felsefeyi vahyin simrlarini asmadan yapmay1
yeglemesi onun felsefeciligini frenlemesi anlamina geldigi gibi, giicii yettigi
halde felsefede yeterince ilerlemedigi yorumlarina da yol agmuistir.

Ozetle; Gazali'nin felsefesi, vahye dayal akli kullanma yéntemidir.
Metafizik konularda vahye dayanma zorunlulugu vardir ve bu asla akilla
celismemektedir. Hatta bazen vahyi anlamak icin batini kesfe ihtiyag¢ vardir.
Bunun sebebi de aklin ona ulasmada yetersiz kalmasidir. Yani aklin
ustiinligiiniin kabul edilmesiyle beraber yetersizliginin itiraf edilmesidir.
Metafizik konularda vahiy olmadan yapilan dustintis bicimi hakikati
bulmada yetersiz kaldig1 i¢in kazamilan bilgiler, tehekkiim (zorlama) ve
vehimdir.

11 Gazali, el-Munkiz, s. 29.
12 Gazali, el-Mustasfa, Muessesetu'r-Risale, Beyrut 1997 c. I, s. 45.
13 isra, 17/35.
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2. Tefsir [lmi Hakkinda Gériisleri

Imam, ilimleri ser’i ve ser’i olmayan seklinde ayirdiktan sonra ser’i
olmayan ilimleri “mahmd ilimler” ve “mazmum ilimler” olarak ikiye
ayirmaktadir. Sonra ser’i ilimleri mahmud ilimlerden sayarak bu ilimleri
ustl, furu, mukaddimat ve miitemmimat olarak dorde taksim etmektedir.
Kuran ilmini de kiraat ilmi gibi lafza midiiteallik olan ilim, tefsir ilmi gibi
manaya miiteallik olan ilim ve nasih-mensuh, umum, husus, nass, zahir
ilimleri gibi ahkdma miditeallik olan ilim diye tice ayirmaktadir.* Goriildugu
gibi imam, tefsir ilmini de Kur’an ilminin manaya miditeallik olan kismindan
saymaktadir.

[mam, nefis tezkiyesini tavsiye ettikten sonra ilim tahsili konusunda
tavsiyelerine soyle devam etmektedir: “Ogrenmeye 6nce Allah'in Kitab'1 ile
basla, sonra Resuliiniin Siinneti sonra Tefsir Hmiyle ve nasih, mensuh,
mafsul, mevsul, muhkem, miitesabih gibi diger Kur’an ilimleriyle devam et.
Stinnet ilminde de bu boyledir... Biitiin émriinti tek bir ilimde harcama.
Ciinkii ilim c¢ok, Omiir ise kisadir. Bu ilimler ara¢ ve hazirliktir, bizzat
kendileri amag olmayip onlarla baska bir sey amaclanir. Bagka sey igin amag
olan bir seyi asil maksadi unutturacak kadar arttirmamak gerekir... Her
mmmm 112 ilmin kisa, orta ve genis dereceleri vardir. Kisa bir tefsir soyledir: Kur’an

kadar biiyiik olan tefsirdir. Ali el-Vahidi en-Nisaburi'nin el-Veciz adl1 tefsiri
gibi. Orta olani ise, tic Kur’an biiytikligiinde olan tefsirdir. Yine Vahidi'nin
yaptig1 el-Vasit adli tefsiri gibi. Bundan daha biiytikler de, ihtiya¢ olmayan
ileri derecedeki tefsirlerdir.” > Imamimn bu tavsiyeleri muhtemelen ilim
talipleri icin yapilan tavsiyelerdir. Ciinkii el-Vasit tefsirinden daha genis bir
tefsire, “ihtiya¢ olmayan tefsir” derken Islam ilimleri tahsilinde hentiz yol
almakta olanlara yaptig1 tavsiyeler oldugu kuvvetle muhtemeldir.

3. Re’y Tefsiri ile Ilgili Goriigleri

Imam, re’yle tefsir yapilir m1 yapilmaz mi tartismasinda, felsefeci ve
akila kisiligini 6ne cikararak, re’y tefsirini desteklerken sema’ ve naklin de
olmasi gerektigini akli delillere dayandirarak ifade etmektedir.

14 Gazali, fhyuu Ulumi’d-Din, Daru’l-Ma'rife, Beyrut ty. c. I, s. 16-17.
15 Gazali, Ihya, c. 1, s. 40.
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Re’y tefsirinin tartisilmasinda merkeze oturan ve bu tartismanin

temelini teskil eden sey, Hz. Peygamber’den rivayet edilen “Re’yi ile Kur'an’t
tefsir eden, yerini cehennemde hazirlasin” 16 hadisidir. Imam, bu hadisi
yorumlarken bundan kastin, sadece nakillere dayanarak tefsiri sinirlamak

veya istinbati ve mustakil anlayisi terk etmek olmadigini [hya adl eserinde

Ozetle su gerekgelere dayandirarak agiklamaktadir.

1. Eger istinbat ve bagimsiz diisiintis yasaklanmus olsayd: tefsirin

Resulullah (sav)’den duyulan ve ona dayanan rivayetlerle
yapilmasinin sart olmasi gerekirdi. Oysa Kur’an'in sadece bir
kismi boyle tefsir edilmistir. Te'vilin sema ve nakillerle
sinirlanmasi sarti konulsayd, ibn Abbas, ibn Mesud’un ve diger
sahabenin ayet tefsirlerinde kendi goriisleri olarak stylediklerinin
kabul edilmemesi gerekirdi.

. Sahabe ve miifessirler baz1 ayetlerin tefsirlerinde ihtilaf

etmislerdir. Ileri stirdiikleri goriisleri uzlastirmak mtmkiin
olmamaktadir. Mesela, mukataa harfleri konusunda yedi ayr1
goriis vardir. Eger bunlardan biri sahih nakil olsayd: digerlerini
reddetmek gerekirdi. Oyle olmadigina gore kesinlikle anlagiliyor
ki, her miifessir, kendisine zahir olan sekliyle mana vermistir.

. Hz. Peygamber, Ibn Abbas icin soyle dua etmistir: “Allalum! O’nu

dinde fakih kil ve O'na te’vili 6gret”?” Eger te’vil, nazil olan (Kur’an)
gibi nakil anlaminda olup korunmus olsaydi, o zaman Ibn Abbas’a
ozellikle te’vili 6grenmesi i¢in dua etmesinin anlami ne olabilir?

“ ... onu istinbat edenler onu bilirlerdi...” 18 ayeti, istinbatin ilim ehli
icin oldugunu belirtmektedir. Malum oldugu gibi, istinbat,

semadan yani nakilden farkli bir seydir.

Kur’an’in anlasilmas1 konusunda naklettigimiz biitiin bu deliller bu

hayale karsi durmus ve te'vilde nakli sart kosmayi gecersiz kilmistir.

Boylece herkesin anlayis miktar1 ve aklinin smirlari ¢ercevesinde Kur’an’dan

istinbat etmesinin caiz oldugu ortaya ¢ikmistir.1”

16
17
18
19

Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 1, hadis no: 2951.

ibn Hanbel, 1 /327; ibn Hibban, hadis no:7055; el-Hakim, el-Mustedrek, c. 3, s. 536.
Nisa, 4/83.

Gazali, [hya, c. 1, s. 290.
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[mam Gazali, “O halde hadiste gegen re’y ile tefsirin men edilmesi ne
anlama geliyor?” sorusunu soruyor ve dzetle soyle cevap veriyor:

Bu iki yonden incelenebilir.

Birincisi: Kisi daha once sahip oldugu bir goriisiit dogrulatmak
amactyla Kur’an’dan delil aramaya baslar, nefsani arzularia gore Kur'an't
yorumlayarak ona gore tefsir eder. Bu isi, bilmeyerek veya bilerek yapabilir.
Mesela, hasmini yenmek ve yaniltmak igin yapabilir. Oyle ki, sayet bu
goriise sahip olmasayd:i ayetleri boyle tefsir etmeyecekti. Bazen iyi bir
niyetle de bu tiir yorumlar1 yapabilir. Mesela, “Sahur yapiniz ¢iinkii sahurda
bereket vardir” 20 hadisinde sahuru, zikir anlamma yorumlayarak, sahur
vaktinde “zikir yapmiz” anlaminda oldugunu iddia etmek gibi. Yine
“Firavun’a git, ¢iinkii o haddi ast1.”?" ayetindeki Firavun’dan maksadin insanin
kalbi oldugunu iddia etmek gibi. Bu tiir yorumlar: baz: vaizler, vaazlarim
stislemek i¢in -iyi niyetli de olsa kabul edilemez- kullandiklar1 gibi, Batiniler
de bunu bidat olan maksatlar i¢in kullanirlar. Ayetin anlaminin kesinlikle
oyle olmadigini bildikleri halde; bununla insanlar1 kendi batil mezheplerine
cekerler. Iste hadiste gecen re'yden maksat, hevaya gore bozuk olan
gorislerdir. Yoksa sahih ictihatlar1 kapsamaz. Re’y kelimesi hem bozuk hem
mm== 114  de sahih goriisler anlaminda kullamildigi gibi, bazen de sadece bozuk
gorisler anlaminda da kullanilir.

Ikincisi; miibhem, bedel, ihtisar, hazif, idmar, takdim ve te’hir gibi
vasiflara sahip olan Kur’an’in ilk bakista anlasilmasi giig¢ baz1 ayetlerini sema
ve nakle basvurmadan sirf Arap dilinin kurallarina gore ilk akla geldigi
sekliyle tefsir etmek. Kur'an'm nakle dayanan tefsirini saglam yapmadan
sirf Arapga anlayisina gore mana ¢itkaranlarin hatasi ¢ok olur ve hadisin kast
ettigi re’y ile tefsir yapanlar sinifina dahil olurlar. Tefsirde bu tiir anlamlar
garip olan ayetlerde yanlislardan korunmak icin nakil ve sema’ya
basvurduktan sonra Kur’an’i anlama ve anlam ¢ikarma isi genisletilebilir.?

Anlagiliyor ki, Imam’a gore soz konusu hadisteki Kur'an' re'yi ile
tefsir etmek su anlama gelmektedir: Onceden sahip oldugu bir diistincesini
Kur’an’da arayip yanlis dahi olsa onu Kur’dn’a dogrulatmak. Yani Kur'an’t

20 Buhari, Savm, hadis no: 1823
21 Taha, 20/24.
2 Gazali, [lya, c. 1, ss. 290-291.
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kendi diistincesine uydurmak. Bir digeri de, ilmi bir arastirmaya girmeden,
Kur'an’a has bazi ozellikleri 6grenmeden sirf Arapcanin zahirl dil
kurallarindan yola cikarak ilk etapta zihne gelen lugavi anlamla alelacele
tefsir etmek.

4. Batini Tefsir Diisiincesi

Gazali, kendi ¢aginda revacta olan, bidat ehli ve fasid inanclara sahip
oldugunu diisiindiigii Batinilige kars: miicadele etmis ve onlarin goriislerini
clirtitmek maksadiyla da Feddihu'l-Batiniye adli bir eser yazmustir. Yine de o,
tasavvufa olan ilgisinden dolayy; ilimde derinlesmis olan, arinmis, diinya
nimetlerine teveccith etmeyen, kalbi saf olan manevi derece sahiplerinin
kesif yoluyla ayetlerin batini anlamlarina ve esrarlarina ulasilabilecegini
diistinmektedir. 2 O nedenle Basta Kadi Iyaz ve Ebu Bekir Ibnu’l-Arabi
olmak tizere nasslarin zahirine dnem veren bazi alimler, ihyd, Kimyad-i Saddet
ve Esmdu’l-Hiisna adli eserlerindeki tasavvufi ve felsefi yaklasimlarindan
dolay1 onu elestirmislerdir.# Gergek su ki, Imam Gazali felsefe ve mantikta
yakaladigi orta yolu batini ilimlerde de yakalamistir. Batiniligin
sapikliklarin1 agiga c¢ikarmasindan ve ayetlerin batini anlamlarmi akla ve
zahire aykir1 olmayan sekliyle ortaya koymasindan onun orta yolu takip
ettigini anlamak zor degildir. Bu konudaki diistincelerini Ihya’dan soyle
Ozetleyebiliriz:

Arapca olarak inen Kur’an ayetlerinin zahiri tefsirini 6grenmek icin
bu dilin icaz, tatvil, idmar, hazf, ibdal, takdim, te’hir gibi 6zelliklerini bilmek
ve ayetler hakkindaki nakilleri ve rivayetleri arastirmak gerekiyor. Bu
durum lafzen ayetin manasini 6grenmeye yariyor. Fakat bunlar, manalarin
hakikatlerini 6grenmeye kafi gelmemektedir. Zahiri mana tefsiri ile
manalarin hakikatleri arasindaki farki anlatmak igin soyle bir misal
verebiliriz: “Attigin zaman sen atmadin, ancak Allah att1.”?> Bu ayetin zahiren
tefsiri agik, manasinin hakikati ise kapalidir. Ciinkii atma eyleminin hem var
oldugunu hem de o eylemin olmadigin ifade ediyor. Bir acidan atildigy,
diger bir agidan atilmadig1 anlasilmazsa, zahirde bunlar zit seyler olarak
yorumlanir. Allah’in atmas1 agisindan, kisi onu atmamistir. Yine “Onlarla

% Gazali, [hya, c. 1, 5. 293.

2 Semsiiddin Ebu Abdillah Muahammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibela,
Daru’l-Hadis, Kahire 2006, c. XIV, ss. 269-273.

25 Enfal, 8/18.
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savagin ki, Allah sizin elinizle onlara azap versin”?¢ ayetinde eger savasan onlar
ise nasil oluyor da azap edici Allah oluyor? Yok, eger Allah, onlarin ellerini
harekete gecirmesiyle azap edici oluyorsa, o zaman onlara savasi
emretmesinin manast nedir? Iste bunun hakikatinin bilinmesi icin, gizli
ilimlerinin biiyiik bir deryasindan yardim almak gerekir. Zahiri tefsir de bu
ilimlere ihtiya¢ duymazlik yapamaz. Buna gore, “Allah sizin elinizle onlara
azap versin” ayetini anlamak demek; kula ait fiillerin, yaratilan kudret
(Allah'in kulda yarattigi kudret) ile olan irtibatin1 bilmek ve bu kudretin
ilahi kudretle olan irtibatim1 anlamaktir. Bunu bilmek suretiyle kapali
seylerin izahi ortaya ciktiktan sonra Allah'in Peygamber’in attif1 savas
oklar1 icin dedigi “Attigin zaman sen atmadin, ancak Allah att1” soziinin
gercekligi ortaya ¢ikmaktadir. Belki de bu mananin esrarini, onunla alakali
konular1 ve hazirliklarini ortaya c¢ikarmak igin bir omiir harcansa, onlar
bitmeden dmiir sona erer. Kur’an’daki her kelime bu tiir tahkiklere agiktir.
Ancak ilimde derinlesmis olanlar igin ilimlerinin yogunlugu, kalplerinin
safli1, diistinebilme imkanlari ve taleplerindeki samimiyetleri miktarinca bu
manalarin esrar1 ortaya ¢ikabilir. Denizler miirekkep, agaclar kalem olsa,
sonunun gelme imkani yoktur. Allah'in kelimelerinin esrari sonsuzdur.

— 116 Denizler tiikenir, onlar tiikkenmez. Insanlar, zahiri tefsiri 6grendikten sonra

manalarin hakikatini anlamak agisindan anlayislariin dereceleri farkl olur.
Manalarin esrari, zahiri tefsirle gelismez aksine onun tamamlayicisidir ve

disindan onun 6ziine ulasmaktir.?”

Gazali'nin Kur’an ve tefsir hakkinda naklettigimiz goriislerini soyle
okuyabiliriz: Gazali, Kur'dan ayetlerinin anlasilmasinda hadislerin ve
sahabeden gelen rivayetlerin gerekliligini teslim etmekle beraber tefsiri
bununla smirlamanin yetersizligini ortaya koymaktadir. Ayetlerin zahiri
anlamlari, rivayetlerle anlasilan ve okundugunda dilsel olarak ifade ettigi
anlamlardir. Gazali, ayetlerin zahiri anlamlarinin yaninda batini anlamlarina
da dikkat cekmekte hatta Kur’an’in iyi anlasilmasi i¢in bunun gerekliligine
inanmaktadir. Ona gore ayetlerin ne dedigi onemli olmakla beraber aslinda
en onemlisi ne demek istedigidir. Iste insanlarin anlayis derecelerine gore
ilahi kelamin sonsuz anlamlarini arastirmaya ve maksatlarini tespit etmeye
batini anlam adin1 vermektedir.

% Tevbe, 9/14.
7 Gazali, [hya, c. 1, 5. 293.



Kutbettin Ekinci | Gazali'nin Mutasavver Tefsiri pennmrasm

Sonug

Imam Gazali'nin tefsir ilmi ve cesitleri hakkindaki diisiincelerini
inceledikten sonra, akla, “Acaba Imam, bir tefsir yazmus olsaydi, bu nasil bir
tefsir olurdu?”, “Tefsirde izleyecegi metot ne olurdu ve bu tefsiri hangi
tefsir gesitlerinden sayabilirdik?” gibi sorular gelmektedir. Elbette bu
sorularin cevabini yine onun ilmi kisiliginden ve ortaya koydugu eserlerden
yola ¢ikarak mutasavver bir tefsir gergevesi cizerek sonuglandirmaliyiz.

Imam’m hayati ve eserleri incelendiginde O'nun ii¢ temel 6zelligi
goze carpmaktadir: 1-Filozof ve Kelamci, 2-Mutasavvif, 3-Fakih. Bu
ozelliklerin Kur’an tefsirine yansiyacag: bir gercektir. Zaten Kur’an re’y ile
tefsir edilir mi edilmez mi tartismasinda tercihini re’yi savunmaktan yana
yapmistir.

Mutasavver bu tefsirin tasiyacagi muhtemel bazi o6zellikleri soyle
siralayabiliriz:

1. Onun tasavvufl 6zelliginden dolay1 bu tefsir, isari 6zelliler tasiyan
bir re'y tefsiri olurdu. Ciinkii Gazali, eserlerinde ayetlerden
delillendirme yaparken ayetin zahiri manasinin 6tesine akla gelen
sorular sorarak manalarin esrarina, onun deyimi ile “mananin
oziine” ulasmak ister.28

2. Onun tavsiye ettigi en uzun tefsir Vahidi'nin el-Vasit adli tefsiri
gibi Kur'an’in ti¢ misli kadar biiyiik olan bir tefsirdir.?’ Bu ilk
bakista “onun muhtemel tefsiri cok hacimli olmayacakt1” seklinde
diistindiirse de bize gore bu, onun tefsiri 6grenmek isteyen
ogrencilere bir tavsiyesi niteligindedir. Onun felsefi kisiligine
bakilirsa imam Kur’an ayetlerini zahiri manalar1 tizerinden tefsir
etmekle yetinmez, muhtemel bir¢ok soru sorarak ayetlerin ne
dedigi degil, ne demek istedigi tizerinde kafa yorar ve daha
derinlere, manalarin arka yiizlerine dalardi. Bu da onun
mutasavver tefsirini hacimli kilardz.

3. Tefsirde takip edecegi metot muhtemelen sdyle olurdu: Ayetler
garip bir kelime igeriyorsa once rivayetlerle, mesela sebeb-i
ntizullerle, sahabe kavilleri ile ve baska tefsir edici ayetlerle, sonra

% Gazali, [lya, c. 1, s. 293.
» Gazali, Ihya, c. 1, s. 40.
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Arap dilinin beyan ve meéani ilimlerinden faydalanarak ayetin
zahirl anlamim tespit eder; sonra o ayetler hakkinda kendi akli
melekesini kullanirdi. % Bize gore zikredecegi rivayetlerde
muhtemelen mevcut eserlerinde oldugu gibi rivayetlerin
sahihliginde pek titiz davranmazdi.

4. Ayetlerin zahiri manalar1 disinda, tespit etmesi halinde mutlaka
batini manalarimi da agiklardi. Mesela, Nur 35. ayetinin tefsiri
mahiyetinde olan Miskdtu’l-Envdr adli eserinde bunu agik¢a
gorebiliriz. Yine esmau’l-htisndnin agiklamasi olan el-Maksadu'l-
Esnd adli eseri boyledir.

5. Ahkam ayetlerinde fikhi hiikiimleri taklitten uzak bir metot
izleyerek agiklamasi beklenirdi. Ciinkii o hem usulde hem de furt
meselelerde eser yazmis bir Safii fakihi olmasina ragmen bu
mezhebe muhalefet ettigi bircok mesele vardir.

6. Ayetlerin tefsiri sirasinda akla muhtemel gelen sorular1 sorar ve
cevabini akli ve felsefi temelde cevaplardi. Bunu miitesabih olarak
bilinen ayetlerin te’vilinde yapardi. Bir Esa’ri kelamcis1 olarak
kelami meselelerde tartisma konusu olan ayetlerde taassup ve

— 118 taklitten uzak bir sekilde fikrini ortaya koyardi.

7. Anlamca miisait olmasi halinde ayetlerin tefsirinde tasavvufi ve
ahlaki boyutu 6ne ¢ikarirdi. Cevihiru’l-Kur’dn adli eserinde Fatiha
Suresi'nin, Kur'an'in bazi esrarini igerdigini belirterek Fatihanin
bu acidan bir nevi tefsirini yapmistir. 3 Ciinki yazmis oldugu
yetmis kiisur eser iginde agirlikli olarak bu eserler, islam ahlakina
ve tasavvufuna yoneliktir. Meshur ve en hacimli eseri Ihydu
Uliimu’d-Din adli eseri bu konulardadir.

8. Miikerrer ayetlerin miikerrer olarak zikredilmesinin sebeplerini ve
hikmetlerini agiklardi. Ciinkii O'na gore “Kur'an’da tekerriir
yoktur. Zira tekerriir demek iginde higbir fayda olmayan sey
demektir.” Mesela, Fatiha Suresi’'nde birinci ayet olan besmeleden
sonra tiglincli ayet olan er-Rahmini’r-Rahim’ in tekrar olmadigim
sebepleriyle aciklamaktadir.32

3 Bkz. Gazali, Ihya, c. 1, ss. 290-291.
31 Gazall, Cevahiru’l-Kur’dn, Daru’t-Takva, Dimegk 2010, ss. 62-68.
32 Gazali, Cevahiru’l-Kur'dn, s. 63.
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