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SATD HAVVA’NIN SUFi SAHSIYETI, TASAVVUFi GORUSLERI VE TEZKIiYE ANLAYISI

Mehmet Emin BENER*
oz

Said Havva, Thvan-1 Miislimin teskilatinin Suriye’deki en 6nemli temsilcilerinden biridir. Kurulus itibariyle bir davet
hareketi olan bu teskilatla Havva’nin ilk temast lise yillarinda olur. O, bu dénemde hocaligini yapan Muhammed
Hamid’in yénlendirmesiyle bazt stfilerin meclislerine katilarak tasavvufla tanisir. Liseyi bitirdikten sonra dénemin
o6nemli sufilerini ziyaret ederek sohbetlerine katilir ve onlardan istifade eder. Zamanla stiltk ettigi bu yolda halifelik
ve irsad icin icazet alir. Onun bes farkl tarikattan halifelik aldig bilinmektedir; ancak-aktif bir safilik anlayisina sahip
oldugu icin dergah faaliyetlerinde bulunma yerine hayatini fikel ve siyasi miicadeleye adamustir. Terbiyetiing er-ribiyye,
Miizekkirit fi mendzili’s-suddikin ve'r-rabbaniyyin le el-Miistablas 7 tezkiyeti l-enfiis onun mistakil olarak tasavvufa dair telif
ettigi esetlerdir. Bu esetlerinin disinda 6zellikle Key /i nemedi be'iden ‘an ibtiydcati’l-"asr ve Cevldtiin [i'-fikbeyni’l-kebir ve'l-
ekber ve usilibima adli esetleri onun tasavvufl anlayisina dair 6nemli bilgiler ihtiva eder. Havva bu eserlerinde
tasavvufl gorislerini ortaya koyarken Ibn Teymiye’'nin temsil ettigi selefi anlayisin hassasiyetlerini gozeterek bir
denge kurar. Aynt zamanda o, bazt sGfilerin asiriliklarinin, fakihlerin gayretleriyle ser’ ¢izgiye cekilmesi gerektigini
ifade eder. Havva’nin tasavvufi sahsiyeti ve tasavvufi gorislerine dair ilkemizde yapilmis herhangi calismaya
rastlamadik. Bu calismanin ileride yapilmasint temenni ettigimiz akademik calismalara zemin teskil edecegi
inancindayiz.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Said Havva, Thvan-1 Miislimin, Tezkiye, es-Seyr lallah.
SAID HAWWA’S SUFI PERSONALITY, SUFI VIEWS AND UNDERSTANDING OF PURIFICATION

ABSTRACT

Said Hawwa is a key spokesman of the Muslim Brotherhood in Syria. Havva’s initial experience with this
organization, which is an invitation movement in terms of its formation, was during his high school years. He
became acquainted with Sufism while attending Sufi assemblies led by Muhammad Hamed who was his teacher at
that time. Following his high school graduation, he visited prominent Sufis of the time, engaged in their
discussions, and profited from them. He receives approval and advice for the caliphate while following this path. It
is known that he received the caliphate from five different sufi orders. However, since he had an active
understanding of Sufism, he devoted his life to intellectual and political struggle instead of engaging in lodge
activities. Terbiyetiina er-rithiyye, Miizerkirat fi mendzili’s-siddskin ve'r-r-rabbaniyyin and el-Miistablas fi tezkiyeti'l-enfis are the
works that he independently compiled into Sufism. Apart from these works, especially his works named Key /4 nemdf
be'tden ‘an ibtiyacati’l-'asr and Cevldtiin fi'l-fikheyni’l-kebir ve'l-ekber ve usilibima contain important information about his
understanding of Sufism. While revealing his Sufi views in these works, Havva establishes a balance by taking into
account the sensitivities of the Salafist understanding represented by Ibn Taymiyyah. At the same time, he states
that the extremes of some Sufis should be brought to the religious line through the efforts of jurists. We have not
come across any studies conducted in our country regarding Hawwa’s mystical personality and mystical views. We
believe that this study will form the basis for academic studies that we hope to be conducted in the future.
Keywords: Sufizm, Said Hawwa, Muslim Brotherhood, Putification, es-Seyr lallah.
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Girig

Sald Havva’nin (6l. 1989), yirminci asirda Suriye’de yetismis en buytk stfl ve mitefekkirlerden biri
oldugu soylenebilir. Tefsir, hadis ve tasavvufa dair telif ettigi 6nemli eserlerin yaninda, o, ¢agin gereklerini
g6z oninde bulundurarak Islam’in ginimizde nasil temsil ve teblig edilmesi gerektigine dair 6zgin
fikirler ortaya koymus entelektiiel ve reformist bir sahsiyet olarak karsimizda durmaktadir. Buna ragmen
daha ¢ok e/-Esds fi't-tefsir isimli eseri ve tefsirciligi akademik ¢alismalara konu edilmis, stfi sahsiyeti ve diger
eserleri kanaatimizce hak ettigi ilglyi gbrmemistir.

Havva’nin kaleme aldigt Terbiyetiing er-rithiyye, Miizekkirat fi mendzili’s-suddikin ve'r-rabbaniyyin ile el-
Miistablas fi tezkiyeti'l-enfiis isimli esetleri tasavvufa dair neredeyse bitiin konulari ihtiva eder. Nefis
tezkiyesini konu edinen mezkar son eseri, daha ¢cok Imam-1 Gazzal’nin, Lhya’i ‘ulimi’d-din isimli eserinde
konuya dair ortaya koydugu gorislerin bir muhtasari seklindedir. Sald Havva’nin zikrettigimiz bu ¢ kitab:
disinda kaleme aldigi eserler miutalaa edildiginde onun, bu esetlere tasavvufi bir veche kattigi gorilebilir.
Bu ¢ercevede sufi sahsiyetinin, telif ettigi tim esetlere nifaz ettigi sOylenebilir.

Havva’nin kendi biyografisinden bahsettigi Hazibi tecribeti ve hazibi sehidet? isimli eseri onun hayatina
dair bilgilere ilk elden ulasmamiza vesile olmustur. O, bu eserinde, talebelik déneminde mensubu oldugu
Ihvan hareketinin kendisini nasil tasavvufa yénlendirdigini ve adim adim miirsitlik payesine nasil ulastigin
anlatir. Dolayisiyla onun sufi sahsiyeti ve tasavvufi gorislerine ge¢meden 6nce ¢ok kisa bir sekilde
Striye’deki Thvan teskilatlanmasindan ve Havva’nin bu harekete nasil katildigindan bahsetmemiz faydali
olacaktir. Cinkii bu hareket onu sadece tasavvufa yonlendirmemis, aynt zamanda halvet, toplu zikir ve
mevlid-i nebi i¢in dizenlenen toplantilar gibi bazt safi uygulamalariyla tanistirmistr.

1. Said Havva’nin Mensubu Oldugu Thvin Hareketinin Suriye Tegkilatlanmas1

Ihvan’in fikirlerinin Sariye’ye tasinmast ilk olarak 1930’larda bazt 6grencilerin Ezher’de okumak icin
Misir’a gitmesi sonrasinda gerceklesir. Burada Hasan el-Benna’nin (6l. 1949) meclislerine katilan Seyh
Muhammed Hamid (6l. 1969) ve Mustafa Sibai (6l. 1964) gibi 6grenciler ondan etkilenip bu hareketin
Suriye’deki 6nciileri olmuslardir. Ozellikle Hama’nin en biiyiik camisi olan “Sultan CAmii” imam ve hatibi
Seyh Muhammed Hamid’in bu yondeki gayretleri harekete ivme kazandirmistir.!

Ihvan hareketinin Suriye’deki ilk kurumsal tesekkiiliiniin, 1930’larda Suriye halkinin Franstz
emperyalizminden kurtulup bagimsizhigini elde etmeye calistigi yillarda kurulan birbirinden bagimsiz ve
ticari faaliyetlerde bulunan bazi dini hayir dernekleri vesilesiyle oldugu ifade edilir. Hareketin ilk resmi
ayag ise 1937 yilinin baslarinda Halep’te on bir kisinin istirakiyle “Dari’l-Erkam™  ismiyle davet
calismalarina baslar. Suriye ekonomisindeki 6nemli yeri ve niifus yogunlugu yaninda Thvan hareketinin iyi
iliskiler kurmak istedigi Turkiye’ye yakin olmasi, Halep’in merkez iis secilmesinde etkili oldugu
soylenebilir.’

Suriye Thvan’ tizerine genis bir ¢alismasi olan Adnan Sa’deddin’e gére 1930’larin ortalarinda Halep’te
“Dart’l-Erkam”, Dimesk’te “Envart’l-Sibbani’l-Miislimin” ve Humus’taki “Ebnat’r-Rabitati’d-Diniyye”
isimli dernekler Suriye’de Thvin hareketinin atilan ilk niiveleridir. 1940’larda ivme kazanan hareket
Deyrizor, Lazkiye ve Hama gibi kentlerde de teskilatlanmis ve genis bolgelerde etkinligini hissettirmistir.
1945’te ise olgunlasarak kurulusunu tamamlamis sosyal, siyasi ve dini bakimdan tlkede etkin bir giice
kavusmustur.t 1946 yilinda ise harekete baglt butiin dernek ve cemiyetler bir araya gelerek “Musliman
Kardesler Teskilat1” ad1 altinda birlesmistir. Daha 6nce Humus’ta kurulan “Muhammed Gengligi” isimli

U Adnan Sa‘deddin, e/- Thvanii’l- Miislimin fi Suriye Miizekkirit ve Zikriyat (Amman: Darii Ammar, 2006), 1/34-35.

2 Hanna Batatu tarih olarak 1935 verir ve 1935’ten 1944 yilina kadar “Darii’l-Erkam”in Thvan’in Suriye’deki en aktif
karargihi ve merkezi olmaya devam ettigini dile getirir. Ayrica bu ismin, Hz. Peygamber’in Mekke déneminde Islam’t
gizliden teblig ettigi sirada 614 yilinda kendisine karargih sectigi Erkam b. Abdimenaf’in evine atfen tercih edildigini séyler.
bk. Hana Batatu, “Syria’s Muslim Brethern”, MERIP Reports 1710 (November- December 1982), 16.

*  Muhammed Tandogan vd., “The Anatomy Of An Opposing Sunnt Movement In Syria: The Muslim Brotherhood (Al-
‘Thwan Al-Muslimin)”, Avrasya Incelemeleri Dergisi (AVID) 1/2 (2012), 142.

4 Sa‘deddin, Miizekkirit ve Zikriyit, 1/38-39.
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cemiyetin lideri Mustafa Sibai de bu tegkilatin bagina getirilmistir. Biitlin bu calismalarin amact Suriye ve
Misir’daki Thvan hareketi arasinda hedef ve gaye birligini tesis etmeye yoneliktir. 5

Misliman Kardesler Teskilati, 1947 ve sonrasinda Suriye’de yapilan demokratik segimlerde mecliste
temsil edilmis ve bakanlik diizeyinde idareye ortak olma basarisint gostermistir. Ancak Fransiz isgalinin
son bulmastyla baslayan siyasi siire¢ zaman zaman siddetli gerginliklere ve miicadelelere sahne olmus;
bazen yasakct zihniyetler bazen de darbeci anlayislar yonetimde s6z sahibi olmustur.t Said Havva’nin
cocukluk ve genclik yillart boyle bir siyasi miicadele ve kargasanin yasandigi déneme denk gelir.

2. Said Havva’nin IThvan Saflarina Katilmasi

1935 yilinda Suriye’nin Hama kentine baglt “ ‘Aliliyat” mahallesinde diinyaya gelen Sald Havva, tahkik
etme firsati bulmadigint séylemekle beraber soyunun Hz peygambere dayandigini ifade eder. Hentiz iki
yasitndayken annesini kaybeder. Dort yasina geldiginde babast yasadigt talihsiz bir olaydan dolay1
Suriye’den firar etmek zorunda kalir. Bir siire sonra Suriye’ye geri déndiigiinde hapse atilir. Bu durum
nedeniyle Havva, zor ve ¢ileli bir ¢cocukluk yasar. Babasi hapisten ¢iktiktan sonra da bu sikintili hayat
devam eder. Nitekim masraflarini karsilayamadigi icin babasi, onu ilkokuldan alir. Ciftcilik yaparak
tarlalardan ¢ikan drtnleri hallerde pazarlayarak gecimini temin etmeye baslayan babasina muhasebe
islerinde yardimei olur.’

Havva, babasinin yaninda calisirken insanlarin babasina kendisini okula vermesi icin telkinlerde
bulunduklarindan bahseder. Bunun tzerine babasinin onu gece egitimi veren bir okula verdigini ve
béylece hem okuyup hem de babasina yardimct olmaya devam ettigini aktarir. Bu dénemde bir¢ok kitap
okudugunu ve mitalaa ettigini sdyleyen Havva, ¢ yil ara verdigi ilkokulu basariyla bitirdigini belirtir.
Ayrica Havva, bu stire zarfinda babasinin Fransiz isgal kuvvetlerine kars: Suriyelilerin miicadelesine verdigi
destekten 6vgiiyle bahseder.s

Havva, tahsilinin ilk donemlerinde hentiz ’dadi mektebindeyken? diinya klasiklerinin bir kismini ve
baz1 felsefi kitaplart okuyup miitalaa eder. O, okul i¢cinde dénemin popiiler ideolojt ve hareketleri hakkinda
diizenlenen tartismalara katildigini ve taraf oldugu diisiinceleri bagartyla muidafaa ettigini dile getirir. Ayrica
hangi topluluk icerisinde kendisini ifade edecegi noktasinda derin diistincelere daldigini, bazen sabahlara
kadar uyuyamadigini ve kendisine bir yol gostermesi icin devamli Allah’a dua ettigini soyler. Akabinde
Suriye’de Thvan hareketinin temsilcilerinden olan ve ayni zamanda okudugu lisede hoca olarak gérev
yapan Seyh Muhammed Hamid ile tanistigini ve bu olayin, hayatini degistirdigini aktarir. Havva, hocasinin
sahsinda Thvan hareketine ve bu hareketin davetgilerine biiyiik ilgi duyar. Boylece Thvan hareketine
mensup birka¢ arkadagiyla beraber dénemin bazi biiyiik alimlerinin rahle-i tedrisinden gecer. O, en meshur
eseri olan e/-Esds fi't-tefsirin alt yapisinin da bu dénemde olustugunu dile getirir. 10

Havva, Thvan hareketine katildiktan sonra Suriye’nin o dénemki yénetimine karst bircok gosteri ve
protestoda On safta yer alir. Bu sirada yaptigt konusmalar sayesinde hitabet kabiliyetinin gelistigini,
Hama’nin en biiyiik lisesi olan bu okulda Thvan hareketinde farkli pozisyonlarda gorev yaptigini ve
nihayetinde Thvin’in Hama bélgesi égrenci sorumlusu olarak en iist kadroda kendisine yer verildigini

5 Olivier Roy, Siyasal Islanun Iflasi, ev. Ciineyt Akalin (Istanbul: Metis Yayinlari, 1994), 149; Said Havva, hayat tercemesine
dair kaleme aldig1 eserinde Suriye’de kurulan cemiyetlerin tek ¢at1 altinda birlesip Mustafa Sibai’yi baskan se¢melerinin 1944
yilinda gerceklestigini sOyler. bk. Sald Havva, Hagibi Tecribeti ve Hizihi Sehadeti (Kahire: Dari’t-Tevfiki’n-Numuzeciyye,
1987), 40.

¢ Thvan'in Suriye’de verdigi siyasi miicadele i¢in bk. Joshua Teitelbaum, “The Muslim Brotherhood and the ‘Struggle for
Syria’, 1947-1958 Between Accommodation and Ideology”, Middle Eastern Studies 40/3 (May 2004), 134-158.

7 Havva, Hagibi Tecribetz, 7-11.
8 Havva, Hazib? Tecribets, 14-15.

9 Ortadgretim  diizeyinde egitim veren i‘dadi mektepler, ibtiddiye ve rligdiye okullarindan sonraki kademe olup
yiksekOgretime Ogrenci yetistiten egitim kurumlandir. bk. Abdurrahman Giilmez, “Osmanli Devleti'nde Idadiler”,
Uluslararas: Alan Egitimi Arastirmalart Dergisi (International Journal of Field Education Researches) 2/2 (Haziran 2021),
107-108.

0 Havva, Hazibi Tecribeti, 22-20.



56 Mehmet Emin BENER

soyler. O, hareketli gecen Ogrencilik hayatindan sonra 6gretmen olarak atanmak icin katildigi smnavi
basartyla gecer ve Haseke’de bir okula atanir.t

3. Said Havva’nin Tasavvufla Tanigmas1

Kanaatimizce Thvan hareketinin, davet hareketi olarak faaliyet gosterdigi, siyaset icerisinde etkin bir
giic olmakla beraber tamamen politize olmadigi kurulus ve ilk 6rgiitlenme dénemlerinde Islam’in ahlaki
yoniine verdigi ehemmiyet,”” Havva’nin tasavvufa ragbetini arttiran ve onunla rabitasint kuvvetlendiren en
o6nemli saiktir. Buna hocast Seyh Muhammed Hamid’in, onu safi meclislerine tesvik etmesi ve diinya
mesgalelerinin kendisini sevk ettigi olumsuz ruhsal halleri de ekleyebiliriz. Zira ruhsal boyutta yasadig
gelgitlerde tasavvuf ehlinin meclislerine katiip onlardan istifade ettigini bizzat ifade eder. Ayrica ilk ilmi
miiktesebatini elde etmeye basladigi dénemlerde, bir asithik yasina ragmen akli kabiliyetinden hicbir sey
kaybetmeyen ve ayni zamanda Hama miftist olan Seyh Said Ne’san’in (6l. 1967) onun tzerindeki
tesirinden de bahsedilebilir. Nitekim Sazeli tarikatt seyhlerinden Ahmed Zerrik’un (6l. 899/1493-94) telif

ettigi ve tasavvufun kaide ve usullerini iceren Kava idu’t-tasavvuf adli eseri onun riayetinde okur."

Said Havva’nin sufilerle ilk ciddi temast Universite yillarinda gerceklesir. 1956 yilinda Sam’da hentiz
yeni kurulan Seriat Fakiltesine kaydolduktan sonra bolgenin 6nde gelen alimlerinden ve Derkaviyye
tarikati'4 seyhlerinden Seyh Muhammed Hasimi’yi (6l. 1961)'5 ziyaret eder ve onun sohbet halkalarina
katilir. Havva, kelam ilmine derin vukafiyeti bulunan bu stfiyi, kendisini Ihvan hareketiyle tanistiran Seyh
Muhammed Hamid’den sonra en cok etkilendigi zat olarak zikreder. Nitekim bu zat, Havva’ya tarikat
virdlerini telkin eder. O, bu virdlerin, Hasan el-Benna’nin virdlere dair kaleme aldigt Risaletii’l-me siiraf1inin
sonlarinda bulunan istigfar, salavat ve tehlillerden ibaret oldugunu dile getirir.1s

Havva, Muhammed Hasimi ile olan yakinlasmasindan sonra Seyh Muhammed Hamid’in, kendisine,
Seyh Ibrahim Galayini’nin (51. 1958/1378)7 meclislerine katilmasi ve Naksibendiyye tarikatinin zikir
usuliinii benimsemesi tavsiyesinde bulundugunu séyler. Havva, birkag arkadagiyla beraber seyhin yanma
varir ve ona bi’at eder. Havva’y1 seyhe yonlendiren Muhammed Hamid, kendisine Thvan hareketinde
sorumluluk alip faal olmasi gerektigini séylerken Seyh, Havva’ya uzleti tavsiye eder. Ancak Havva, bir

W Havva, Hazihi Tecribett, 26-29.

12 Ornegin Said Havva, Ihvan hareketinin en énemli sahsiyetlerinden biri olan Mevdadi ile ilk karslagmalarinda onun,
kendilerine 6zellikle Islam’in temel ahlaki degerlerine siki bir sekilde temesstikii tavsiye ettigini ve bunun kendisini hayli
etkiledigini soyler. bk. Havva, Hazibi Tecribetz, 34.

15 Havva, Hazihi Tecribetr, 31-32, 38.

14 Ik kurucusu Idrisi seriflerden Ali b. Abdurrahman el-Cemal olan bu tarikat, 18. yiizyilin sonlart ile 19. yiizyilin baslarinda
Fas ve Cezayir'de yayginlik gostermistir. Kendisi sazeli seyhlerinden Ebi’l-Mehamid Sidi el-Arabi el-Endelisi’ye intisap
ettikten sonra on alt1 yil boyunca hizmetinde bulunur. Seyhinin vefatindan sonra yerine gecerek Fas’ta bir zaviye yaptirir ve
burada irsadla mesgul olur. Ali b. Abdurrahman’in vefati Uzerine en meshur halifesi Mevla el-Arabi ed-Derkavi yerine
gecer. Onun tarikatin basina gegmesiyle beraber muridanin sayisinda hatit sayilir bir artis olur. Daha sonra bu tarikat, adab

ve esaslarint tarif ve tespit eden ed-Derkavi'ye nispetle “Derkaviyye” ismini alir. Muhammed es-Seyyid el-Celyend,
“Derkaviyye”, Tiirkiye Diyanet Vakf Isiam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlart, 1994), 9/179.

151851 yilinda Cezayir’in Tilimsan sehrine bagli Subde mevkiinde diinyaya gelir. {lkégrenimini bolgenin alim sahsiyetlerinden
biti olan babasindan alir. Ilmi tahsili sirasinda bélgenin énemli sifi ve alimlerinden olan Muhammed b. Yellis'ten dersler
okur ve akabinde ona intisap eder. Fransizlarnin Cezayir’i isgali sirasinda Sam’a hicret eder ve Derkaviyye seyhlerinden
Ahmed el-Alevi’ye intisap eder. Zamanla cami ve medreselerde ders ve zikir halkalar kurar. Bir¢ok kisinin, onun sohbet ve
telkinleriyle tovbe ettigi s6ylenir. 1961 yilinda irsad faaliyetlerini yiriittigi Sam’da vefat eder. bk. Ilyas Celebi, “Muhammed
b. Ahmed Hasimi”, Tiirkiye Diyanet 1 akfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1997), 16/410.

16 Havva, Hazib Tecribet, 29-30.

17 Hicri 1300 yilinda Dimesk’te dogar. Seyh Mahmad Attr, Seyh Abdulkadir el-Tskenderani, Seyh Ebu’l-hayr el-Meydani gibi
dénemin 6nemli alimlerinden ders alir, hentiz genglik yillarinin baginda “Katana” sehrinde imam ve hatiplik gorevlerini
tistlenir. Tasavvufta Seyh s el-Kurdi en-Naksibendi’nin yaninda siilikunu tamamlayarak halifelik aldigi rivayet edilir. Tlmi
miiktesebatint elde ettikten sonra kendisine Katana muftaligi gorevi tevdi edilir ve vefat ettigi tarih olan 1378 yilina kadar
bu gérevi devam ettirir. bk. Muhammed Edib Salih, Hakezd yu'ellimii'r-rabbiniyyin (Beyrut: el-Mektebetil-Islami,
1428/2007), 242-264.
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davet hareketi olarak gérdigi Musliman Kardesler Teskilat1 icindeki miicadelesini uzletten daha hayirlt
gordiginden seyhin bu tavsiyesine uymaz.

Havva, tniversite yillarinda bazt arkadaslariyla beraber tasavvufl bir siluk strecine girdiginden
bahseder. Buna gére Hama’da birka¢ odadan miitesekkil bir mescidi kendilerine karargah olarak secerler.
Burada zikir meclisleri kurar, sabah aksam virdlerini okurlar. Bir miiddet sonra bir ev kiralayip faaliyetlerini
buraya tasirlar. Bu onlar icin ideallerindeki Islimi egitim merkezinin bir érnegi mesabesindedir. Nitekim
onlart ruhi, ilmi, fikri ve ahlaki gelisim ve olgunluga goétiirecek bir ortam olusturmayr basarmuslardir.
Zamanla ilmi muzakerelerin yapildify, isteyenlerin itikafa girdigi, irsad faaliyetlerinin yuratildigu bir yapi
tesekkil eder. Boylece insanlarin teveccih ettigi, akidesi bozuk insanlarin inancini tazeledigi ve giinah
isleyenlerin gelip tévbe ettigi, kimsenin dislanmadigi, devlet nizamina aykirt hicbir hareketin sadir olmadig
gayri resmi bir dinl kurumsal yapt ortaya ¢ikar. Bu yapi, Said Havva’nin tniversite yillarindan sonra da
faaliyetlerini ayn1 sekilde stirdiirmiigtiir.”

Havva hayati boyunca bir¢ok safi zevatin meclislerine katildigini, onlardan istifade ettigini hatta
bazilarindan sézli, bazilarindan ise yazilt icazet aldigini séyler. Dimesk’te bulundugu sirada meclislerine
devam ettigi ve “velilerin velisi” seklinde 6vgude bulundugu Molla Ramazan el-Bat’den (61. 1410/1990)
sifahi olarak “Allah yoluna davet” konusunda icazet aldigini ifade eder. Hayatinda en cok etkilendigi
kisilerin basinda gelen Muhammed Hasimi’nin halifelerinden bazilarinin yaninda ayrt ayrt ii¢ defa halvete
girdigini ve bu halifelerden birisinin kendisine yazili olarak miirid yetistirmek ve irsad icin icazet verdigini
belirtir. Ayrica Hama’da “Cem’iyyetii’l-Ulema” (Ulema Toplulugu) baskan: olan Seyh Muhammed Ali el-
Murad’in (6l. 1421/2000) yazili olarak kendisine o6grettigi her seyin icazetini (icazeti’l-kull); bes ayri
tarikatin seyhinden de ayrt ayri bu tariklerin icazetini aldigint aktarir.20 Bitin bunlara bakidiginda
Havva’nin gl bir safi sahsiyete sahip oldugu anlagilir. Ancak o, icazet aldigini soyledigi suafilerin
hepsinin isimlerini vermez. Kanaatimizce bunun nedeni, bu zevatin, yasadiklart muhitin disindaki Islam
cografyasinda s6hret bulmamalarindan kaynaklanmaktadir.

4. Said Havva’ya gore Tasavvuf

Said Havva yukarida ifade edildigi hayatinin 6nemli bir kismint sifi meclislerinde gecirmistir. O,
tezkiye, tahliye, zikir ve halvet gibi tasavvufun Kur’an ve siinnet kaynakli esaslarini hayatinin merkezine
almis, nazari tasavvufu ise elestirmistir. Nitekim kendisi Terbiyetiind er-riibiyye, el-Miistablas fi tezkiyetii'-enfiis ve
Miizekkirit fi menazili’s-siddikin ve’r-rabbaniyyin isimli eserlerini yazma nedenini su sekilde agiklar: Mudsir
stim  alimleri ve davetcileri, dinemin kosullarina mygun bir sekilde gincellenmis bir tasavouf anlayisina  ibtiyac
dnymaktadirlar.  Bu durnm, gindimiizde tasavouf adi altinda ortaya konan baze sapmalarm da oniinii alacakter.
Tedaviilde bulunan Fkitaplarm codu satabat’ tiirii ibarelere yer verirken nazari konular: ele almakta ve icinde
bulundugumnz, asrin problemleri ve bu problemlerin halline dair sadra sifa bilgiler ibtiva etmemektedir.?? Giiniiniiz
toplumunda NMiisliiman gengligin rubi terbiyeye ibtiyac: goz ard: edilemes. Dolayistyla tasavvufun hakikatlerini ortaya
koyan, anlasiler, kavram ve meseleleri olmast gerektigi gibi aiklayan kaynaklara ibtiyag vardm.?

18 Havva, Hazibi Tecribett, 30.
19 Havva, Hazib? Tecribetr, 54-55.
20 Havva, Hazibi Tecribeti, 38.

21 Gelen feyz ve tecellilerin vesilesiyle veli kullardan sadir olan ve seriatin zahirine muhalif goriinen sozlere denir. Ethem
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimieri Sozliigii TTDS (Istanbul: Aga¢ Kitabevi Yayinlar, 2004), “Satah”, 595.

22 Kanaatimizce burada muellif son dénemde yazilmis ve toplumun meselelerini tasavvufun hakikatleriyle ele alan bir kitabin
yoklugundan muzdariptir. Zira o, ilk tasavvuf klasiklerini okudugunu, istifade ettigini ve bunlarin okunmasint tavsiye
ettigini esetlerinde 6zellikle belirtir. bk. Said Havva, Ciindullah Sekdfeten ve Abliken (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1412/1992),
133.

23 Havva, Cindullah, 133-34.
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Havva’ya gore tasavvuf mustakil bir ser’i ilimdir. Nitekim sahabe “Yerytiziinden kaldirilacak ilk ilim,
hustdur.”> buyurmuslardir. Hust ise tasavvufun konusu olan kalbi amellerden birisidir. O, ayni zamanda
tasavvufun, fikth ve akaid ilimlerinin mutemmimi/tamamlayicist oldugunu belirtir.s Bu ¢ ilmin
mabhiyetinden, konularindan ve metodolojisinden 6zetle bahseden ve aralarindaki siki iliskiyi ortaya koyan
Cevlatiin [i'l-fikbeyni’l-kebir ve'l-ekber ve usiilihima isimli eseri kaleme alan Havva, ik dénem stfilerinin,
tasavvufu, chl-i sinnet ve’l-cemaat akidesi ¢izgisine ¢ekme ve onu, kalbi amelleri konu alan pratik fikih
uygulamalarindan ibaret bir ilim olarak ortaya koyma gayretlerinin? son dénemlerdeki bir temsilcisi olarak
gorilebilir.

Havva, Kuseyti’den (1. 465/1072) ve Ahmed Zerruk’tan nakiller yaparak stfiyyenin bu ilmi, tevhid
ve sahih bir akide Uzerine insa ettiklerini, inanclarini her tirlt bid’atten muhafaza ettiklerini, selefin ve ehl-
i sunnetin menhecine/yoluna tabi olduklarini, varliga ve ademe/yokluga dair goruslerini bu cercevede
sarih ifadelerle dile getirdiklerini séyler. Eger bunun disinda bir seyler séylenmisse de sarahaten kaftr
icermedigi middetce en kotiiye yorumlanarak tekfirci bir tutum takinimamast ve sGylenen sozleri elestirip
s6zin sahibinin Allah’a havale edilmesi gerektigini ifade eder.?”

Havva’ya gore sufiyye icerisinde bid’at ehli insanlarin varhgi, tasavvufun timden reddedilmesini
gerektirmez. O, Ahmed Zerrak’un Kava idu't-tasavvnf isimli eserinde ifade ettigi “Tasavvuftaki asiriliklar
heva chli kelamcilar ve haklarinda k6t konusulan kusurlu fakihler gibidir. S6zleri terkedilir, amellerinden
sakinilir; ancak soéylemlerinden dolayr kendilerini nispet ettikleri hak mezhep terkedilmez.”2 sézini
naklederek onun bu konudaki distincesini teyit eder.?

Havva’ya gore tasavvuf ve fikih birbirini tamamlayan iki ilimdir ve biri digeri olmadan eksik kalir.
Bununla beraber o, fakih bir safinin, safi bir fakihten tstin oldugunu soyler.? Bu gorisiine Ahmed
Zerrak’tan naklettigi su ifadeleri referans gosterir: “Tasavvuf, fikihtan daha 6zel bir alandir. Onun igin
fakihin stfiyi inkar etmesi mimkindir; ancak safinin fakihi inkar etmesi sahih olmaz. Tasavvuf olmadan
sadece fikih ilmiyle iktifa edilebilirken; fikih olmadan tasavvufla iktifa edilmesi dogru olmaz. Tasavvuf,
fikihtan daha yiice bir ilim olsa da maslahat agisindan onun derecesinde degildir.”3!

Havva eserlerinde Kitap ve Stinnet menseli bir tasavvuf anlayisint israrla vurgular. O, Ozellikle
Kuseyri’nin Risale’sinden yaptigt nakillerle ilk donem sufilerinin, Kitap ve Stnnete ittibaa verdikleri
chemmiyeti ortaya koymaya calisir. Bu nakiller arasinda Ebu Sileyman Darani’nin (6l 215/839)
“Stfiyyenin bazi niiktelerini Kitap ve Stinnet’ten iki sahide arz etmedikge kabul etmem.” s6zii ile Bayezid-i
Bistami’nin (6l 234/848) “Bir adamin bircok keramet gosterdigini hatta havada ugtugunu gorseniz, dinin
emir ve yasaklarina ve seriatin hiikiimlerine karst durumunu gérmeden ona aldanmayiniz.” uyarist en
dikkat ¢ekenleridir. Aynt zamanda Havva, stfiyyenin biiyiiklerinden Imam Siblinin (1. 334/946) vefat
etmeden hemen 6nce hasta yataginda kendisine abdest aldirilirken sakallarina tahlil (JJ£)32 yapilmadigt icin

2 Bu rivayet, Hz. Peygamber’den rivayet edilen uzun bir hadiste yer alan ravilerden Cubeyr bin Nefir’in, Ubade b. Samit’ten
naklettigi bir haberdir. Hadisin tamamu icin bk. Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Sinenii’t-Tirmizi, thk. Bessar ‘Avvad Ma‘raf
(Beyrut: Dart’l-Garbi’l-Islami, 1988), “Ilim”, 5.

25 Zira fikih ilmi, namazin gart ve riikiinlerinden bahsederken tasavvuf, o namazin nasil husa icerisinde kilinacagindan; akaid

ilmi, Allah’in esma ve sifatlarinda bahsederken tasavvuf, bu esma ve sifatlarin mana ve tecellilerinden bahseder. bk. Said
Havva, Cevlitiin fi'I-Fikbeyni’l-Kebir ve’l-Ekber ve Usilibimd (Kahire: Mektebeti Vehbe, 1981/1401), 78, 104.

26 {lk dénem safi miielliflerin bu konudaki hassasiyetleti i¢in bk. Abdullah Kartal, “Tasavvufun Bir Tlim Olarak Insa Siireci:
Ser ve Metafizik Bir 1lim Olarak Tasavvuf”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/2 (2015), 6-8.

27 Said Havva, Miizekkirdt fi Mendzili's-Stddikin ve'r-Rabbaniyyin (Beyrut: Dari Ammar, 1409/1989), 9-10.
28 Ahmed Zerrik, Kavd idii’t-Tasavvnf (Dimesk: Dari’l-Beyrati, 1424/2004), 51.

2 Havva, Miigekkirit, 10.

30 Havva, Miigekkirit, 10.

U ZerrGk, Kavd idii't-Tasavouf, 40.

32 Tahlil, abdest alan kisinin yiiziini yikarken sakal diplerini parmaklariyla ovalamast anlaminda olup Hz. Peygamber’in sinnet
uygulamalarindandir. bk. Ebd Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudime el-Cemmaili el-
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kendisine abdest aldiran kisinin elini tutup sakallarinin diplerine kadar ytuzini ovalamasini, siinnete verdigi
O6nemi gostermesi agisindan Onemli bir rivayet olarak goriir. Bu nakillerden sonra Havva, stfilerin,
bid’atler ve seriata muhalif fiilleriyle degil, stinneti tahatri/arastirma ve ona tabi olmadaki azimleriyle
insanlarin muhabbet ve givenlerini kazandiklarini dile getirir.3

Said Havva, aksiyoner bir tasavvuf anlayisini gerekli gorur. O, kendi déneminde misahede ettigi
tasavvufun, tamamen ige kapanan, asrin ihtiyaglarina yabanci, bir kenara sinmis, mtcahede ve miicadeleyi
birakmis birkag kisinin insafina terkedildigini ve bunun hayir getirmeyecegini séyler. O, tasavvufun zthd
olarak ortaya ¢iktigt ilk dénemlerde miicihede kavraminin éne cikarildigint ve Islami hareketin, tasavvufa
ilk dénemdeki canliligr kazandirmasi gerektigini belirtir. O dénemlerde Afrika’da emperyalist devletlere
karst mucadele veren Senusiyye tarikati basta olmak tizere, Kafkasya’da Ruslara karst savasan Seyh Samil’i
(61. 1871) Hindistan’da Isldm’ yaymak icin biiyiik caba sarf eden Imam-1 Rabban?yi (61. 1034/1624) ve
Tturkiye’de o dénemin Naksibendi seyhlerinden Seyh Sald’i (6l 1960)3 ideal tasavvufi hareketin 6nciileri
olarak gordigint dile getirir. Kendilerinin de bu tarikat ve sufiler gibi bir tasavvufi cihad uyanisini
gerceklestirmek icin buytk gayret icinde olacaklarini ifade eder.’s

Havva, Kur’an’da nazil olan “Bask: ve siddet kalmayincaya ve din tamamen Allah’in oluncaya kadar
onlarla savasin.”’ ayetini hatirlattiktan sonra bazt safi buytklerin cihada ¢ok 6nem verdiklerini ve
gerektiginde cenk meydanlarinda eline kilic alip kiiffarla savastiklarini zikreder. Bu gibi zatlarin aynt
zamanda icinde bulunduklart vaktin hakkini verdiklerini belirtir.”7 Ornek olarak da Kuseyri’nin
Risale’sinden® Hatem@’l-Esamm’in (61. 237/851) su rivayetini nakleder: “Sakik (61. 194/810) ile beraber
ordu saflarinda Turklere (Mogollara) karst savastyorduk. Cok zorlu bir savag idi. Sakik bana ‘Bugin
kendini nasil gériiyorsun? Gerdek gecesinde haniminla ilk gecirdigin geceki hazzi altyor musun?’ diye
sordu. Ben ona ‘Hayir, vallahi 6yle hissetmiyorum.” dedim. Bunun tizerine o, Lakin ben vallahi kendimi o
geceyl yastyor gibi gorityorum.” dedi.””

5. Havva’ya Gore Tasavvufun Problemleri

Said Havva, akaid ve fikihla beraber Islami ilimlerin en énemli ti¢ disiplininden biri olarak gérdiigii
tasavvufa, zamanla Kitap ve Stunnet’te yeri olmayan bazt bid’at ve hurafelerin karistigini, bundan dolayi
bazi kimselerin ona cephe aldigini séyler. Ancak o, bu nedenle tasavvufa cephe alan kimselerin tamamen
tasavvufu inkar etmelerini tehlikeli goriir. Nitekim Kitab’a ve Stinnet’e baktigimizda kalp, kalbin selameti,
kalbin hastaliklart ve tedavisi, nefs, nefis tezkiyesi, nefsin tuzaklart ve bunlardan korunma yollari, yakin,
takva vb. konulara yer verildigini goriiriiz. Buna gore zikri gecen konulari ele alan bir ilme ihtiyag hasil olur
ve boylece tasavvuf ilmi neset eder. Stfiler yukarida zikrettigimiz konulari ve bu konularda bilinmeyenleri
ortaya koyan eserler telif ederek Islami diisiinceye biiyiik katki sunmuglardir

Makdisl, e/Mugnz, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin-Abdilfettah Muhammed el-Huluv (Riyad: Darii’l-‘dlemi’l-kiitib,
1417/1997), 1/147.

3 Havva, Miizekkirit, 12-13.

3 Havva’nin Seyh Sa’id ismiyle isaret ettigi zat vefat tarihinden de anlasildigs tizere Bediuzzaman Said Nursi’dir. Said
Nursi’nin herhangi bir tasavvufi tarikattan hirka giydigi bilinmese de hakkinda yapilan bir ¢alismada kendisinin, hakikat
dersini, uveysi bir yolla Gavs-1 A’zam, Ali Zeynelabidin ve daha sonrasinda Hz. Hiiseyin vasitastyla Hz. Ali’den aldigint
soyledigi aktarilir. bk. Abdulvehap Erin, “Nursi’nin Tasavvuf ve Tarikatlarla Iligkisine Dair Bir Degerlendirme”, EKE]”
Akademi Dergisi (Ozel Sayr) (Ekim 2023), 21.

35 Havva, Terbiyetiing er-Ribiyye, 6-7.

3 el-Enfal 8/39.

37 Safiler bu durum icin Ibnii’l-vakt terimini kullanirlar, Bu terim, zamanin uyarina giden, yakn'n icablarina gére hareket eden,
mizag ve tabiata gore sz séyleyen, miisamahakar kisiler i¢in kullamilir. Bk. Cebecioglu, “Ibnii’l-vakt”, 294.

3% Ebtl-Kasim Zeynilislam Abduilkerim b. Hevézin b. Abdilmelik el-Kuseyti, er-Risaletii’l-Kugeyriyye (Beyrut: el-Mektebetd’l-
‘Astiyye, 2003), 397.

% Havva, Miigekkirit, 17.

40 Havva, Cevlatiin fi'l-Fikbeyni’l-Kebir ve' l-E kber ve Usiilihima, 128-129.
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Havva, bu genel degerlendirmeyi yaptiktan sonra tasavvufun problemleri hakkinda dusiincelerini
aktarir. Bunlari kisaca maddeler halinde su sekilde siralayabiliriz:

a) Bu ilme muntesip olanlarin ekseriyeti, tasavvufu diger ilimlerden hatta Kitap ve Sinnet’ten
bagimsiz gorerek biytk bir hataya diiserler. Onlar bu ilmin tek basina yeterli oldugunu diisinerek fikih ve
akaid gibi Islami ilimleri okumaktan imtina ederler. Kitap ve Stinnet’ten ise sadece tasavvuf konularina dair
naslara ehemmiyet verirler. Halbuki Kitap ve Siinnet’le beraber biitiin Islimi ilimler hem diinya hem de
ahiret selameti icin elzemdir.

Havva, tasavvufun, Muslimanlarin ihtiyag duydugu bir ilim oldugunu séyler. Bununla beraber o,
Islam’a dair biitiin konulart ihtiva eden bir ilim degil, aksine diger Islami ilimlerin miitemmimidir. Ornegin
namazin sartlary, rikinleri gibi konular fikih ilminin; namaz gibi farz olan ibadetleri inkar edenlerin
durumu akaid ilminin; namazin kabul sartlarindan biri olan ihlas ise tasavvuf ilminin konusudur. Buna
gore bir stfi, Kitap ve Stunnet kaynakl fikih ve akaid gibi ilimlere gerekli ehemmiyeti vermez ve bunlari
ogrenmezse hem sapitir hem de saptirir. Bu durumda o, Kur’an’in “Yoksa siz kitabin bir kismina inanip
bir kismint inkar mi1 ediyorsunuz?”#! ayetinin muhatabi durumuna diser.#

b) Fikih ilmi, amellerin Kitap ve Stnnet’e uygunlugunu ortaya koyan bir ilimdir. Fakihin gérevi ise
insanlart bu konuda bilgilendirmek ve seriata muhalif bir is yaptiklarinda onlart uyarmaktir. Akaid ilmi ise
imana taalluk eden meseleleri konu edinir. Bu ilmin miitehassislart olan kelamcilar da imani zedeleyecek
durumlart agtklayarak insanlarin sahih bir akideye sahip olmalarina vesile olurlar. Ancak giiniimiizde hem
fakihler hem de kelamecilar, safilere bey’at ederck onlara teslim olmuslardir. Bu durum miirid konumuna
disen fakih ve mutekellimlerin seslerini kesmis ve bircok hurafenin tasavvuf adi altinda boy géstermesine
neden olmustur.#3

c) Stfilerin seyr u silik makamlarina dair verdigi malumatlar ¢ok degerlidir. Bu konuda onlardan
baskast pek sz séylememistir ve bu konunun arastirmacilar olarak onlarin topluma verecegi ¢ok seyleri
vardir. Ancak sufiyyeden baziarinin kemale ulastiran bu makamlara mubhalif isler yapmasi, insanlarin,
onlara ve getirdikleri ilme muhalefetini koriiklemistir.# Buna gore oncelikli olarak yapilmasi gereken sey,
bu nezih alani bid’at ve hurafelerden temizlemek ve onu, lzerinde bina edildigi saglam esaslara
oturtmaktir.4s

d) Tasavvufun temelde iki alani vardir. Bunlardan biri seyr u silik, tezkiye, tasavvufi hal ve
makamlarla ilgili kisimdir. Digeri ise tasavvufun epistemolojik altyapisini  olusturan kesif ve
musahedelerdir. Kesif ve miisahedeler bir peygamberin kalbinden sadir olduklarinda kati delil ve kesin
bilgi olarak kabul edilir. Cinkii peygamberlerin masumiyeti vardir. Suafilerin ise masumiyet sifatlars
olmadigindan onlarin kesif ve miisahedeleri kesin bilgi icermez. Bununla beraber tasavvuf ehli béyle bir
iddia igerisindedir. Bu durum bir sapmaya ve kaosa neden olmaktadir. Eger onlarin soyledigi gibi olsayd1
ictihadl meselelerde onlarin verdigi kesfi bilgilere itimat etmek gerekecekti. Halbuki ictihadi meselelerde
gorisleri bize ulasan bir safi-fakih profili bulunmamaktadir. Nitekim “tavasi’l-ulema” lakabiyla meshur
buytk safi Cineyd-i Bagdadi dahi Siifyan-1 Sevri’ye nispet edilen “Sevriyye” mezhebine miintesiptir. Ayni
durum diger ilimlerde de caridir. Iman ile ilgili konular kelam alimlerine, hadisin sthhati ile ilgili konular

hadis alimlerine ve ayetlerin anlasilmast ve yorumlanmasina dair meseleler ise tefsir alimlerine havale
edilir.4

Havva, kesif ve musahedeye dayali manevi tecriibenin masum bir yonii olmadigini séylese de bunu
degersizlestirmez. Nitekim o, Hanzale b. er-Rebi’ el-Useyyidi’den gelen bir rivayeti delil géstererek kesif ve

41 el-Bakara 2/85.

42 Havva, Cevlatiin fi'l-Fikbeyni’l-Kebir ve’l-Ekber ve Usiilihima, 129.

4 Havva, Cevlatiin fi'l-Fikbeyni’l-Kebir ve’[-Ekber ve Usiilihima, 79.

4 Havva, Miizekkirit, 13.

4 Havva, Cevlatiin fi'l-Fikbeyni’l-Kebir ve' l-Ekber ve Usiilihima, 132-133.
4 Havva, Cevlatiin fi'l-Fikbeyni’l-Kebir ve' l-Ekber ve Usiilihima, 133-134.
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musahedelerin sthhatine htikmeder. Buna gére Hanzale, Hz. Peygamber’den ayri kaldigt zamanlarda onun
huzurunda iken aldigt manevi hazzi duyamadig icin kendisinin minafik oldugunu dusinmus ve bu
durumu 6nce Ebua Bekir’e, daha sonra Hz. Peygamber’e bildirmisti. Hz. Peygamber bu durumun
munafikhigin alameti olmadigint haber verdikten sonra soyle buyurur: “Nefsim kudreti elinde olana yemin
olsun ki, huzurumda bulundugunuz hal tzere devam etseydiniz melekler (evlerinizde) dosekleriniz
tzerinde ve yollarda sizinle musafaha ederlerdi. Fakat ya Hanzala, bir saat ibadetle bir muddet dinya
isleriyle ugrasiniz, yeter.”# Havva’ya gore bu rivayetin bize isaret ettigi hakikatlerden biri de sudur: Bir
mi’min surekli zikir halinde olup Rabbinden gafil olmazsa, Hakk Teala onun kalbinden sir perdelerini
kaldirir ki, Imran b. Husayn hakkinda gelen rivayette oldugu gibi* meleklerin selamini duyacak ve onlarla
musafaha edecek kadar kalbi bir terakkiye nail olur.#

e) Insanlar arasinda hiirmeti en ¢cok hak edenler peygamberlerdir. Sifatt ne olursa olsun hicbir insan
onlardan daha fazla hturmeti hak etmez. Yice Allah’in “(Yahudiler) Allah’t birakip hahamlarins,
(Hristiyanlar ise) rahiplerini ve Meryem oglu Mesih’i rab edindiler.”® ikazi hicbir zaman akidan
ctkarilmamalidir. Buna gére Hz. Peygamber’in sahih stinnetine muhalif olan her tirla terbiye, talim, seyr,
telkin ve stliku reddetmek wvaciptir. Cunkid seyhlere olan saygr onlarin, Hz. Peygamber’e olan
tabiiyetlerinden kaynaklanir. Buna gére ilimlere vakif muharritler/yazarlar, tasavvuf kitaplarinda yer alan
ve ser’l kistaslara aykirt olmayan her bilgiyi teyit etmeli, aykiri olanlari ise munasip bir Gslupla elestirerek
reddetmeliditler ki, bu yolda seyreden salikin ayagi kaymasin ve yanls yola siilak etmesin.5!

f) Tasavvuf, Hakk’a yolculuk ve O’na vuslati gaye edinir. Bu yolculukta en biyik aztk ameldir. Sufiler,
salih amellerle mesgul olurken kalplerine bazt hakikatler ilka olunur. Her stfinin kalbine ilka edilen sir ve
hakikatler, tabiati ve kabiliyetine gbre farklilik arz eder. Tasavvuf kitaplarinda bunlarin tafsilatini okumak
mumkiindiir. Ancak unutulmamalidir ki, bu konularda hakem Kitap ve Sunnet’tir. Stfilerin hayat
hikédyeleri ve manevi tecriibeleri okunurken bunlardan daha elzem olan Hz. Peygamber’in sireti/yasantisi
thmal edilmektedir. Bu hakli elestirinin dikkate alinip Hz. Peygamber’in hayatina dair telif edilen eserlere
oncelik verilmesi ve sufilerin yasadigt manevi tecriibelerin bu siyer kitaplarinda yer alan bilgiler 1s1g1nda
degerlendirilmesi daha sagliklt olacaktir. 52

6. Havva’nin Stfi-Seleft Anlayis1

Said Havva, 6ncelikli olarak muasir bir davet anlayist ortaya koyma gayreti icerisinde oldugunu belirtir.
Nitekim Islam toplumu, cagin ihtiyaglarina cevap veren, Islim’in hakikatleriyle celismeyen ve her tiirlii
saibeden armnmis bir tasavvufi bilince muhtagtir. Ona gore ifrat ve tefritten arinmus bu tasavvufl biling,
ancak stinni akide ile selefi disiinceyi mezceden bir tasavvuf anlayisiyla tahakkuk edebilir. Bu baglamda
modern toplumun sebep oldugu ruhi hastaliklar1 ve ahlaki yozlagmalar: tedavi edebilecek yeni bir anlayisin
ortaya konmasi ve bu ¢ercevede bazi eserlerin kaleme alinmasi zaruridir.3

Genelde Thvan hareketini ve 6zelde Said Havva’yt giiniimiizdeki selefilik hareketiyle 6zdestirmek
buytk hata olur. Zira ginimtuz selefi hareketlerin en 6nemli 6zelligi kendi akidelerini benimsemeyenleri
rahatlikla tekfir etmeleridir. Ayrica ginimuz selefileri, safi anlayisin tizerine temerkiiz ettigi veli, keramet
ve tevessul gibi kavramlari haddi zatinda kabul ederken sufilerin bunlara dair distince ve uygulamalarini
inkar; hatta ifrat olarak yorumladiklari bazi davranislart sirk ile itham ederler. Halbuki hem Thvan’in

47 BEbi’l Hiseyn Mislim b. el-Haccac, e/-Cami'u’s-Sabih, nsr. Muhammed Fuad Abdilbaki (Beyrut: Darii Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, ts.), “Tevbe”, 12.

4 Imam Taberani, Katade’ye dayandirdigt bir rivayeti séyle aktarir: “Melekler, hastaligint daglayincaya kadar Imran b. Husayn
ile musafaha ediyorlardi.” bk. Ebi’l-Kasim Stleyman b. Ahmed b. EyyGb et-Taberani, e/Mu ‘cenii’/-Kebir, thk. Hamdi b.
Abdilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii’bni Teymiye, ts.), 18/107 (No. 203).

4 Havva, Cevlatiin fi'l-Fikbeynil-Kebir ve'l-Ekber ve Usiilihima usilibima, 130-131.
50 et-Tevbe 9/31.

St Havva, Cevldtiin fi'I-Fakbeyni'l-Kebir ve'l-Ekber ve Usiilibima, 135.

52 Havva, Cevldtiin fi'l-Fikbeyni'[-Kebir ve'l-E kber ve Usiilibima, 133-136.

5 Havva, Cevldtiin fi’l-Fikbeyni'[-Kebir ve'l-E kber ve Usiilibima usilibini, 20, 24.
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kurucusu Hasan el-Bennas* hem de onun dustncelerini devam ettiren Havva bu konularda safiyyeye daha
yakin bir durus sergilerler. Havva, tekfircilik anlayist hakkinda Ibn Farek’in (61 406/1015) “Bin kafire
yanlislikla Mislimanmis muamelesi yapmak, bir Muslimant kendisinden zahir olan bir sipheden dolay:
kifirle itham etmekten daha hafiftir.” séztint naklederek bu konudaki hissiyat ve hassasiyetini ortaya
koyar.”

Havva’nin selefilikten kasti, asr-1 saadet olarak bilinen Hz. Peygamber dénemi ve akabinde stregelen
tabiin ve tebeu’t-tabiin dénemlerinde toplumun sahip oldugu dini ve ahlaki hassasiyet ile Kitap ve
Stinnet’e sadakati esas alan anlayistir. Zamanla bu hassasiyetler zayiflamaya baslayinca tasavvuf, kalbi ve
ahlaki bir hareket olarak selefin sahip oldugu din ve ahlak anlayisini yeniden canlandirmayi hedeflemistir.
Ancak tarihi siirec icerisinde Islim’la bagdasmayan bazt uygulama ve diisiinceler tasavvufun icerisinde yer
bulmaya baslayinca hakli olarak tasavvufu tekrar aslina irca’/dondirme icin Havva’nin yukarida tarif ettigi
saf dini anlayisi savunan ve temsil eden selefilik dustincesi devreye girer. O, sufilerin de bu konuya
hassasiyetle yaklastp uyartlarda bulunduguna isaret ederek Ibni’l-Arabi’nin (6l 638/1240) “Bu yolun
tehlikelerinden sakininiz. Cunki en ¢ok dinden ¢ikislar bu yolda vuku buluyor. Kim bu yolda ilmini,
amelini ve halini tahakkuk ettirirse ebedi izzeti ve serefi elde eder. Aksi takdirde helak olanlarla beraber o
da helak olur.” s6zlerini hatirlatir.5

Havva, tasavvufun oldugu gibi selefiligin de suistimal mahalli haline geldigini ve bu anlayisa sahip bazt
zevatin tasavvuftaki bazi yanlhslardan yola ctkarak tasavvufu reddetmeye kalkistigini ima ederek bazt
uyarilarda bulunur. Buna gére muasir bir Mislimanin ne tasavvufa ne de selefilige nefretle bakma hakki
yoktur. Misliman basiret sahibi olmali, agiriliktan uzak durmalidir. Masum bir safi olmadigi gibi masum
bir selefi de yoktur. Bazilarinin yaptigt hatalar umuma hamledilmemeli, itidalli olunmaldir. Kalbin
hastaliklarint ve tedavi yontemlerini ele alan bir ilme ihtiyag duyuldugu gibi, herhangi bir konudaki
soylemin veya eylemin Kur’an ve Siinnet’e uygunlugunu sorgulayan bir anlayisa da ihtiya¢ vardir. Zira
itidal denilen ifrat ve tefrit arasindaki denge ancak bu sekilde kurulabilir.s?

7. Havva’nin Tasavvuf Anlayisinda One Cikan Tasavvufi Istilahlar

Aksiyoner ve reformist bir sifi profiline sahip olan Said Havva, eserlerinde tasavvuf istilahlarina yer
vermis; ancak bunlara geleneksel tasavvuf diistincesinin 6tesinde farklt yorum ve izahlar getirerek 6znel
yaklasimlar sergilemistir. Kanaatimizce mensup oldugu Thvan hareketinin davetci yapist ve bu hareketin
kurucusu Hasan el-Benna’nin tasavvufa bakisi, onun bu 6znel yaklasimlarinin olusmasinda c¢ok etkili
olmustur. Zira bunu kendi kitaplarinda bizzat ifade eder.’® Bu baglamda tasavvufi istilahlara yiikledigi
anlamlar ¢ercevesinde onun tasavvufi gorislerini kisaca ortaya koymaya calisacagyz.

7.1. Miirsid, Seyh, Rabbani, ve Siddik

Havva, Kur’an’da gegen “(Allah) kimi de sasirtirsa, artik ona dogru yolu gosterecek bir dost (miirsid)
bulamazsin.”® ayetini delil getirerek miirsid vasfina sahip olan kisilerin insanlarin hidayetine vesile
kilindigini séyler. Ayetten anlasildigr tizere her ne kadar miirsid, Allah’in iradesinin 6ntine gecemese de
onun vesilesiyle hidayet kemal bulur. Insanlari hidayete cagiran ve onlara istikamet yolunu gésterenler
hakikatte peygamberlerdir. Ancak Allah’m veli kullari da onlarin varisleri olmalart itibariyle bu vazifeyi
devam ettirirler. Ayrica o, “Nitekim size i¢inizden bir peygamber gonderdik. O, size ayetlerimizi okuyor,
sizi ginahlardan temizliyor, size Kitap ve hikmeti Ogretiyor; yine size daha once bilmediklerinizi
Ogretiyor.”s0 ayetinde seyhlerin icra etmesi gereken 6nemli vazifelere isaret edildigini soyler. Bu vazife,

54 el-Bennd’nin tasavvuf anlayist icin bk. Mehmet Emin Bener, “Hasan el-Benna’nin SGfi Sahsiyeti ve Thvan-1 Mislimin’e

Yikledigi Tasavvufi Misyon”, Sufiyye 15 (Aralik 2023), 63-96.
5 Havva, Miigekkirat, 10.
56 Havva, Cevldtiin fi'l-Fikbeyni’l-Kebir ve'l-Ekber ve Ussilibima, 73-74.
57 Havva, Cevldtiin fi'I-Fikbeyni'l-Kebir ve'l-E kber ve Usdilibima, 107.
58 Havva, Terbiyetiind er-Rihiyye, 7-8; Havva, Cevlatiin fi’I-Fikheyni’l-Kebir ve'l-Ekber ve Usiilibima, 7.
5 el-Kehf 18/17.
60 el-Bakara 2/151.
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insanlara Allah’in ayetlerini hatirlatmak, hatalarint gosterip uyarmak, onlart terbiye etmek, manevi
hastaliklarini tedavi etmek ve onlara Kitab’t ve Stinnet’it 6gretmektir.s!

Havva’ya gore tasavvufun nihayeti aynt zamanda kemalin nihayeti olan seyhliktir. Ancak her insan bu
makami temsil edebilecek olgunlukta olamaz. Kamil olsun, nakis olsun, sapmis olsun veya bid’at ehli
olsun seyhin hal ve ahlaki muridlerinde zahir olur. Bu nedenle nasil bir seyhe intisap edildigi c¢ok
onemlidir. Kisi iyi bir tahsil yapmadan bu yolun saliki olmamali, stltk ettigi bu yolda selamete varmak
istiyorsa hicbir zaman zahir ulema ile bagint koparmamalidir. Bu konuda seyhlere buyik gorev
dismektedir. Buna gore ilim ile zikri beraber okutmali, tasavvuf ilmini ise bilahare buna istidadt olana
vermeye ¢alismalidirlar.

Havva, seyhin, seriat ile hakikat ilimlerini cem’ eden ve kalbin hastaliklarini ve tedavi yontemlerini
bilen, miridlere istidat ve ihtiyact 6lciisinde dogru receteyi verebilen arif-i billah bir tabip olmast
gerektigini soyler. Ornegin, riyazet cesitlerinden olan ca‘/aclik herkes icin iyi bir tedavi olmayabilir.
FatGhat-1 ilahiyye bazilarinin kalplerine infakla, bazilarinin kalbine eski giysileri giymekle, bazilarinin
kalplerine ise fakirlere hizmetle iner. Buna gore salikin hastaliklarini, onu iyi tanimadan sadece kendi
yasadigi hal dl¢tisinde tedavi etmeye c¢alisan seyh kamil degil, nakistir. Cunki kendi yasadigi haller 6zeldir,
sahsina mahsustur ve kendisi i¢in gecerli olan bir tedavi bagkasina fayda degil, zarar verebilir.”” Havva bu
konuda ZerrGk™un Kavi id adli eserinden su esast nakleder: Seyhimiz bir miiridine suyn sogutarak iemesini aksi
takdirde Ralpten samimi bir sekilde Allah’a siikretmeyecegini soyler. Miirid de ‘Peki, kirbasina giines vurup suyu
wsindiktan sonra suyn tekrar sogutup igmekten Allah’tan haya ettigini séyleyen hakkinda ne dersin?’ diye sordugunda, seyh,
Ey odul! Bu bl sabibidir ve ona bu konuda tabi olunmaz.’ dedi.”

Said Havva’nin tasavvuf anlayisinda sGfiyyenin ortaya koydugu makam ve menzillerin timini
havi/iceren “rabbani” kavrami 6nemli yer tutar. Rabbaniligin dort esast vardir. Bu esaslar ayni zamanda
muastr bir seyhte bulunmasi gereken 6zelliklerdir. Bunlardan birincisi, zikirdir. Bundan maksat Kur’an’in
“Bunlar, iman edenler ve gonulleri Allah’in zikriyle stikinete erenlerdir. Bilesiniz ki, kalpler ancak Allah
anmakla huzur bulur.”s* ayetinde isaret buyurdugu itminani tahakkuk ettirenlerdir. Tkincisi, ilimdir. Bu esas
Kuranin “Ogretmekte ve derinlemesine incelemekte oldugunuz Kitap uyarinca rabbaniler (Allah’in
istedigi 6rnek ve dindar kullar) olun.”s ayetiyle isaret ettigi 6nemli bir vasiftir. Ugiinciis, ilim, amel ve hal
olarak rabbaniligi talep eden bir kisiye yardimct olabilecek olgunluk ve kifayete/yetetlilige sahip olmaktir.
Doérdunciist ise, irsad faaliyetini yuritmek. Buna gore Rabbani, ilk ti¢ esasi tahakkuk ettirdikten sonra
baskalarinin slaht icin emr-i bi’l-ma’rGf ve nehy-i ‘ani’l-miinker vazifesine hayatint adamalidir.*

Havva’ya gore her arif-i billah irsida ehil olmayabilir. Irsad yapacak zitin icazet almis olmast evladir,
Kendisine irsad icin icazet verilen arifin de bu vazifeyi yerine getirmesi sarttir. Cinkii toplumun bu
mucaz/icazetli sahsiyetler tarafindan terbiye edilmesi baskalari tarafindan terbiye edilmesinden daha
miunasip duser. Bu kamillerin terbiyesinden ge¢mis neferlerin meydana geldigi toplumlar inhirafa sapmaz,
istikamet tzerinde olurlar. Kur’an’da gecen ... Kimi de sasirtirsa, artik ona dogru yolu gosterecek bir dost
bulamazsin.”’¢” ayetinde bu rabbanilere isaret edilmektedir. Vasil olup kendisine irsad i¢in icazet verilmeyen
arif ise siddiktir, o rabbani arifin yardimecist mesabesindedir.ss

oU  Havva, Terbiyetiind er-Ribiyye, 182-184.

92 Havva, Miizekkirit, 13-14.

03 Zerrtk, Kavd idii't-Tasavonf, 55.

64 er-Ra’d, 13/28.

6 Ali Imran, 3/79.

66 Said Havva, Key /i Nemdi Ba'‘iden ‘an Ihtiyicati'I-‘Asr Beyrut: Daril-‘Ammar, ts.), 140-141.
o7 el-Kehf 18/17.

%8 Havva, Miizekkirit, 537-38.
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7.2. Miirid ve Bey’at

Havva’ya gére murid, Kur’an’da “Bizi dogru yola, kendilerine nimet verdiklerinin yoluna ilet.”’s ayeti
mucibince peygamberler, siddiklar, sehitler ve salihlerin istikametinde yol almaya ¢alisanlardir. Buna gore
dogru yola stltk edip bu yolun edeplerini muhafaza eden kisi, sahip oldugu meziyetlere gére bu dort
zlimreden birinin verasetine nail olur.”

Havva, bu yola siiluk eden miiridin haram ve helale ¢cok dikkat etmesi gerektigini belirtir. Butin duyu
organlarint harama kapatmaly, bir an olsun Allah’in murakabesinden gafil olmamalidir. Sehevi arzularina
gem vurmayt bilmeli; ¢linkii sehvetine muvafakat gosteren kisi, safiyetini ve samimiyetini kaybeder. Havva,
helal olan sehvetin dahi azaltilmasi gerektigini sOyleyerek bunun sahabe stnneti oldugunu ifade eder.
Ancak helal sehveti galip gelen kisinin mazur sayilabilecegini belirtir.

Havva, miridin, seyhi hakkinda sa-i zanda bulunmaktan kaginmasi basta olmak tzere bu yolun bazt
edeplerinden bahsettikten sonra onu 6zellikle su iki seyden siddetle sakindirir. Birincisi, Thvan’a karst
miridin nefsinde gizli haset beslemesidir ki bu durumda o tarikin bereketinden mahrum brrakilir. Ctinki
salik, Allah tarafindan kendisine bir fazilet bagislanan Thvan’a gerekirse hizmet etmelidir. Bu yolun siinneti
budur. Ikincisi ise kétiilerle miicaleset yani aynt sohbet ortaminda bulunmaktir. Nitekim biitiin megayihin
ortak goriisii sudur ki béyle bir seyle ibtild/imtihan olan miiridi Allah alcaltmis ve rezil etmistir.”"

Havva, miridin, seyhin huzurunda Allah’a verdigi s6zu yerine getirerek ahde vefa gostermesi
gerektigini soyler. Seriatin kendisine yiiklemedigi ve takatinin yetmeyecegi seylerde Allah’a s6z verip
ardindan ahde vefa gbstermemesi onu, “(Kendiliklerinden) icat ettikleri ruhbanliga gelince; biz onu onlara
farz kilmamustik. Allah’in rizasint kazanmak i¢in onu kendileri icat etmislerdi. Fakat ona da geregi gibi
uymadilar.”” seklinde nAzil olunan ayette bahsi gecen kisilerin durumuna sokar. Sehy, miiridi bu konuda
uyarmalidir. Zira tasavvufta miridin seyhe verdigi bey’at, ser’i olan yani insanlarin emiri’l-mi’minine
verdikleri bey’at degil, bir nevi takva sozlesmesidir. Akabinde Havva, Imam SuyGtinin buna dair
distincesini aktararak bu bey’atin ser’l bir baglayiciligi bulunmamakla beraber haddi zatinda bereket
barindirdigint ve seyhe olan muhabbetin bir geregi olarak ona riayetin zaruri oldugunu ifade eder.” Bu
dusiince daha 6nce ifade ettigimiz gibi onun, tasavvufun, fikhin murakabesi altinda olmasi gerektigine dair
dile getirdigi anlayisin bir neticesi gibi goériinmektedir. Buna gore tasavvufa dair kavramlar ser’l sinirlart
asacak bir yoruma tabi tutulmadan mutedil bir anlaysla ortaya konulmalidir. Kanaatimizce Havva her ne
kadar eserinde dile getirmese de bu konuda Bayezid-i Bistami’nin “Seyhi olmayanin imami seytandir”
séziing™ atfen Imam suyGti’nin sézlerini nakletme ihtiyact hissetmistir. Ancak Bayezid’in bu soziintin daha
sonraki bazi stfiler tarafindan tevil edildigini de belirtmek gerekir.”s

7.3. Seyr u Siilak (es-Seyr ilallah)

Said Havva’ya gore Musliman kisi, Hakk Teala’nin emirlerini yerine getirdigi siirece seyr u silak
halindedir ve seyr u stlikun makam ve menzillerinden nasibini almaktadir. Lakin “Evlere kapilarindan
girin.” emrine kiyasen seyr-i kamil, seyrin kaynagini, nerede basladigini ve nerede nihayete erdiginin
marifetini elde etmek; hududunu, kayitlarini, hal ve makamlarini bilmekle olur. Havva, tasavvufu bir ilim
olarak kabul etmekle beraber es-seyr ilallah’in sadece tasavvuf ile gerceklesmeyecegini, Allah’a olan bu
seyrin baska yollarla da tahakkuk edebilecegini savunur. Ona gore bunun aksini disiinen stfiler biyiik bir
hata i¢indedir. Nitekim sahabe ve onlardan sonraki nesiller tasavvuf bir ilim haline gelmeden 6nce sadece

©  el-Fatha 1/6.

0 Havva, Miizekkirit, 331-32.

7t Havva, Miizekkirit, 338-39.

2 el-Hadid 57/27.

73 Havva, Miizekkirit, 337-38.

74 Abdilvehhab es-Sa’rani, Levdkibii’l-Enviri’l-Kudsiyye fi  Beyani’l-Ubidi’l-Mubammediyye (Halep: Dari’l-kalemi’l-Arabi,
1993/1413), 874.

75 Daha fazla bilgi icin bk. Mehmet Emin Bener, Aynii’/-Kudit-1 Hemdini'nin Tasavonf Miidafaas: (Istanbul: Songag Akademi,
2021), 95.
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Kitap ve Stinnet’i miizakere ediyorlar ve 6grendiklerini hayatlarina intikal ettiriyorlardi. Bu ilmi ve ameli
gayretleri, “es-seyru illallah” seklinde tanimlamak elbette miimkiindiir.”

Havva, seyhin miridi vuslata ulastirmak icin iki yontem takip ettigini ifade eder. Bunlardan birincisi,
Hakk Teala’nin bir kitabt mesabesinde olan kainatin zahir ve batinini Allah’in adiyla okumaktir ki Hz.
Peygamber’e inen ilk ayet olan “Rabbinin adiyla oku!” ayeti buna isaret eder. Havva, iki alem tizerinden bu
okumanin yapildigini dile getirir ki birisi goriniir olan sehadet alemi digeri ise goérinir olmayan gayb
alemidir. O, bazt seyr ehlinin tmmi olan Hz. Peygamber’e gelen “Oku!” emrinin, kainati okuma anlamma
geldigi noktasindaki gbriisti naklederek bu okumanin seyrin bidayeti ve vuslata dogru atilan ilk dogru adim
oldugunu ifade eder. Ikincisi ise, kainatin hakiki bir varliga sahip olmadiginin bilincinde olarak Hakk
Teala’nin ilk ismi olan “Allah”1 ve O’nun “Batin” ismini hissederek onda mustagrak olmaya calismaktir.
Havva’ya gore bunu tahakkuk ettiren Allah’in esmasint hicapsiz musahede eder ve fena makamina
yukselir. Ancak vasi, bu makamda iki viicudun varhgini fark etmelidir: Bunlardan biri Halik, digeri ise
mahliktur. Fenid makaminda esmalart miisahede ederken kendisinin de Allah ile kaim oldugunu bilir.”’

7.4. Velayet ve Keramet

Havva’ya gore velayet ve keramet tasavvuf ehlinin hakikatlerindendir. O, bu konuda 6zellikler Imam-1
Nevevi (61. 676/1277) ve Ibn Teymiye’nin (61. 728/1328) goriislerini referans almaktadir. Zira konuya dair
Imam-1 Nevevi'nin Riydzu’s-salibin adli eserinden uzun nakillerde bulunarak velayet ve keramet hakkinda
en sahih bilgilerin buradan alinabilecegini ifade etmektedir. Buna gore “Bilesiniz ki, Allah dostlarina hicbir
korku yoktur. Onlar tzilmeyeceklerdir de. Onlar iman etmis ve Allah’a karst gelmekten sakinmis
olanlardir. Diinya hayatinda da ahirette de onlar icin mujde vardir.”’® ayetinin velayet makaminda
bulunanlara isaret oldugunu kabul etmekte ve velilerin faziletine dair Réydzu’s-salibin’deki mezkar bélimde
yer alan hadisleri oldugu gibi nakletmektedir. Bu hadisler arasinda Enes b. Malik’ten gelen su rivayet,
velayetle beraber keramet kavramini da aciklar mahiyettedir: Buna goére Hz. Peygamber’in huzurda
bulunan iki kisi gece vakti olunca ayrilip evlerine dogru yol alirlar. Bu esnada 6nlerinde bir aydinlik belirir
ve boylece yirimeye devam edetler. Yolun belli bir bolimiinde birbirlerinden ayrilirlar ancak evlerine
varincaya kadar ellerinde birer kandil varmis gibi o aydinlik kaybolmaz. Ayrica O, Ibn Teymiye’nin,
Abdulkadir Geylant’yi “Kaddesellahu sirraht” (Allah ruhunu takdis etsin) seklinde bir ifadeyle andigini
ifade ederek bunun Allah’in has kullarinin varhgmna delil olacagint séylemistir. 8

Havva’ya gore velayet, seyhligin bir ciizidir. Safiyyenin seyh dedigine Kur’an, mursid-veli ismini
vermistir. Daha 6nce de ifade edildigi gibi miirsid-veliler ayni zamanda peygamberlerin mirasgilaridir.
Velinin iki temel esast vardir ki, bunlar iman ve takvadir. Bu iki esas ancak Kur’an ve Stnnet’e tam
temessiikle hasil olur. Veliligin iki 6nemli esast bunlar iken, mursidlik daha baska sifatlar1 da ilzam eder.
Bunlardan en 6nemlisi, dinin hikiimlerini bilmek seklinde ifade edilen fikthtir. Havva, Kur’an’da gegen
“Oyleyse onlarin her kesiminden bir grup da din konusunda kékli ve derin bilgi sahibi olmak ve
dondiikleri zaman kavimlerini uyarmak icin geri kalsa ya! Umulur ki sakinirlar.”’s ayetini buna delil olarak
getirir.s2

Havva, velayete kalbin selameti ile ulasilabilecegini soyler. Zira Kur’an’da bununla ilgili “O giin ne mal
fayda verir ne de evlat. Ancak Allah’in huzuruna tertemiz bir kalple gelenler kurtulur.”® buyrulmaktadir.
Hz. Peygamber’in “lyi bilinsin ki, insan viicudunda kiiciik bir et pargast vardir. Eger bu et parcast iyi olursa

76 Havva, Terbiyetiind er-Ribiyye, 6.
77 Havva, Miizekkirit, 535-530.
78 Yunus, 10/62-64.

7 Ebt Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhéti, e/Céami%ii’s-sahih, thk. Muhammed Ziheyr b. Nastr
(Beyrut: Darti Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Salat”, 78.

80 Havva, Terbiyetiing er-Ribiyye, 174-79.

81 et-Tevbe 9/122.

82 Havva, Terbiyetiind er-Ribiyye, 182-83, 186.
8 eg-Suara 26/88-89.
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biitiin viicut iyi olur. Eger o bozulursa biitiin viicut bozulur. Iste bu et parcast kalptir.”s hadisi de bunu
teyit etmektedir. Safilerin timi kalbin selametini, vuslatin esast saymuslardir. Bunun i¢in de kalbi gaflete
surtikleyen her seyden uzak durmaya ve onu huzura kavusturacak amellere yonelmeye calismislardir. Bu
sayede sehevi arzularin esaretinden kurtularak kesif ve musahede deryasina dalmislardir. ss

Havva, kelamcilarin harikulade halleri keramet, maunet, istidrac, irhasat ve ihanet gibi kavramlarla
ifade ettiklerini her birini digerinden ayiran bir 6zellige sahip oldugunu hatirlatir. O, bu bilgiler 1s181nda
chl-i tasavvuftan keramet nevinden harikulade bazi haller sadir oldugunu soyler. Akabinde tasavvuf
dismani bazilarinin tasdiki vacip olan bu halleri inkar ettigini, hatta sGfiyyeden sadir olan bu nevi hallere
baska isimler vererek hakikati inkar ettiklerinden bahseder. Kendisi kerametlerin, Allah’in bazi kullarina
verdigi burhanlar oldugunu ve bunlarin mucizelerin birer devami seklinde kabul edilmesi gerektigini
belirtir.

Havva’ya gore keramet gosteren her kisi istikamet iizere bir kimil olmayabilir. Nitekim Ibn Ataullah
el-Iskenderi’nin (51. 709/1309) meshur eseri e/-Hikemii’l-Atiiyye de “Allah’in has kullarindan oldugu bilinen
her kisinin her turli kusurdan uzak oldugu séylenemez. Nitekim belki kendisine keramet litfedilmis;
ancak istikamet tzere degildir.”s¢ anlamimna gelen ifadelerini kendisine referans kabul eder. Sufiyyeden
bazilart kerameti veliligin alameti; veliligi de ismetin isareti zannediyotlar. Béyle bir anlayis onlari, kayitsiz
ve sartsiz seyhin her soyledigini kabule ve onun her seyin dogrusunu bildigi inancina gétirir. Halbuki
Imam-1 Malik “Hocalarim arasinda yagmur yagdirmast icin Allah katinda tevessiilde bulunabilecegim
buytuk zatlar vardir ki hadislerini kabul etmem.” buyurmustur. Bu ifadenin tzerinde tefekkir etmek
gerekir.s7

7.5. Zihd

Said Havva’ya gore zithd, bazt stfilerin ifade ettigi gibi diinya malina sahip olmamak ve bunun icin
nefse telkinlerde bulunup masivadan tamamen tecrid degildir. Bu tecrid dinin emretmedigi bir tekelltftiir.
Zira Hz. Peygamber’in ashabi bu konuda bizim i¢in 6rneklik teskil ederler. Onlarin icinde fakir kimseler
bulundugu gibi ¢cok zengin kimseler de bulunmaktaydi. Onemli olan insanin bulundugu hal icinde Allah’in
hakkini gozetmesidir.s8 Buna goére Havva’nin, zenginken Allah’in hakkini gozetip Allah yolunda infak
etmeyi, fakirken de Allah’a isyan sayilabilecek bir davranistan kaginip sabir gostermeyi zihdiin asht olarak
gordiigl soylenebilir.

Havva’ya gore kisinin eski elbise giymesi ve fakir bir yasam strmesi zithd degildir. Boyle bir hal
tizerinde yagayip bundan dolay1 insanlardan 6vgii bekleyen veya onlardan 6vgii aldigt i¢in sevinen insanin
durumu, kendini diinya mesgalesine kaptiran gafiller kadar tehlikelidir. O, hakiki bir ziihdin ti¢ alameti
oldugunu séyler. Birincisi, elinde olana sevinmemek ve yitirdiklerinden sonra da tizilmemektir. Nitekim
Kur’an’da “Elinizden ¢ikana Gzilmeyesiniz ve Allah’in size verdigi nimetlerle simarmayasiniz diye (boyle
yaptik).”® buyrulmaktadir. Ikincisi, kisinin kendisini yeren ve éven kisileri bir tutmasidir. Uciinciisii ise,
muhabbetullahin  kalbini kusatmasi sayesinde kisinin, ibadetlerin lezzetini tadarak Allah’la tunsiyet
kurmasidir. Nitekim kalpteki Allah sevgisi ile diinya sevgisi bir kadehin igindeki hava ile suya benzer. Buna
gore kaba su girdiginde hava cikar, ikisi beraber ayni kapta bulunmazlar.?

Havva’ya gore diinyevi bir makam sahibi olmak ziihde aykirt bir durum degildir. Zenginlikte oldugu
gibi bu durumda da 6nemli olan Allah’in hukukuna riayettir. Ornegin Hz. Peygamber’den sonra bu
immetin en faziletli fertleri olan Ebu Bekir ve Hz. Omer halifelik yapmis ve biitiin immetin idaresini

84 Buhari, “Iman”, 39.

85 Havva, Key ki Nemdi Ba'iden ‘an Ibtiyicati’l-‘Asr, 192-193.

8 Ebi’l-Abbas Taciiddin Ahmed b. Muhammed b. Abdilketim b. Ataullah el-Iskenderd, e/-Hikemii'l-‘Atd’iyye ve’l-Miindcitii’l-
Lighiyye, thk. Hasan es-Semahi Stveydan (b.y.: y.y., ts.), 44.

87 Havva, Terbiyetiind er-Ribiyye, 179-180.

8 Havva, Miigekkirit, 16-17.

89 el-Hadid 23/4.

0 Sald Havva, el-Miistablas fi Tezkiyetii'l-Enfiis (Kahite: Daru’s-Selam, 1424/2004), 275.
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tstlenmislerdir. Hatta Hz. Osman hilafeti birakip idareyi isyancilara teslim etmek yerine sehadeti tercih
etmistir. Ayrica Havva’ya gore devlet idaresinden gérev alanlar ister Islim nizamini koruma ister Allah’in
hiikiimlerini uygulama gayesi tasisin icra ettikleri gérev rahmettir. Nitekim Havva, Zerrtk un “Ispatlanmug
suglarm cezalandirimast hem nizann korumaya calismak agisindan hem de ceza gorenin bir daha sug islemesinin dniine
gecilmesi agisindan rabmettir.””" seklinde ifade ettigi kaideyi diisiincesine referans kabul eder.””

7.6. Zikir ve Vird

Havva, zikri, tevhidin gidast olarak tarif ederken namazi, zikrin en ustin derecesi olarak gorir.
Nitekim Kur’an’da “Ve beni anmak i¢in namaz kd!”% buyrulmaktadir. O, “Sana da insanlara génderileni
aciklayasin diye (Zikri) Kuran’ indirdik.” ayetine isaret ederek Kur’an’in da zikir olarak isimlendirildigine
dikkat ¢eker. Ayrica sabah-aksam yapilan dualarin disinda Allah’in  emirlerini yerine getirmek ve
yasaklarindan kaginmak da zikirdir. Cunkd kul, Allah’in her an kendisini gérdigi disincesinden hareketle
O’na itaat eder. Zakir ise, hakikatte butiin bunlardan nasibi olandir. O, bu sayede Allah’a olan seyrini
tedrici bir sekilde saglam adimlarla tahakkuk ettirir. Nitekim Hz. Peygamber bir hadislerinde “Bu din
saglam ve gucludir, bu yolda rifk ile ilerleyin.”s buyurarak, dinde kemali arzulayan kisinin, tastyamayacagt
teklifleri nefsine yitklememesi gerektigine, bu yolda ancak teenni ile yol alarak arzusuna ulasacagina isaret
etmektedir.” Kanaatimizce Havva, bu ifadeleriyle nefisini 1slah gayesi ile bazi safilerin yaptigi asiriliklara
dikkat cekmeye calismis, dinen bunun hos gorilemeyecegini anlatmak istemistir.

Havva, Imam Gazzali’den nakille kurtulusun ancak Allah’a miilaki olmakla; Allah’a miiliki olmanin da
ancak muhabbetullah ve marifetullahi tastyan bir kalbe sahip olmakla tahakkuk edecegini séyler. Buna gére
muhabbet zikirle; marifet ise fikirle hasil olur. Zikir ve fikir ise nefsi meylettigi diinyevi zevklerden ve
hazlardan uzak tutmakla gerceklesebilir. O, sadik bir miridin, Hz. Peygamber’den rivayet edilen istigfar,
tehlil, tesbih ve salavat cinsinden bazi zikirlere miilazim ve miidavim olmast gerektigini belirtir. Bu zikirleri
yaptigt 6lgtide nefsi tezkiye olacak ve stlik yolunda terakki edecektir. o7

Havva, zikre dair distinceleri cercevesinde her sabah ve her aksam yapilmast gereken zikirler
hakkinda bircok nassin bulunduguna dikkat ceker. Ozellikle sabah, ikindi ve aksam namazlarindan sonra
yapilmast tavsiye edilen bazi dua ve zikirlerin oldugu malumdur. Bunun icindir ki Islim ulemast her
Muslimanin sabah ve aksam virdlerinin olmasint mustehap olarak kabul etmislerdir. Sabah virdinin
mustehap olmasi, Hz. Peygamber’in “Kim sabah namazini cemaatle kildiktan sonra giines doguncaya
kadar Allah’t zikredip akabinde iki rekat kilarsa ona tam bir hac ve tam bir umre sevabi verilir.”% hadisine;
aksam virdinin miistehap olmast ise “Stphesiz gece ibadetinin etkisi daha fazla, (bu ibadetteki) sozler
(Kur’an ve dua okuyuslar) ise daha diizgiin ve agiktir.” ayetine dayandirilir. Havva, bu ayette gegen azsld)
“nasie” kelimesinden akgam ile yatst arasindaki vaktin kastedildigini belirtir.100

Havva’ya gore varid, virdin bir neticesidir. Vird, bu diinyada Yaratan’in senden talebi iken varid senin
O’ndan ahiretteki talebindir. Allah’tan gelecek imdat, kisinin istidadt Ol¢iisindedir. Ayni zamanda Ilahi
nurlarin kalbe yansimasi da kalbin safiyeti 6l¢tstindedir. Kalbin ihyast, cilast ve sefast ise ancak virdlerle
olur.

N ZerrGk, Kavd idii't-Tasavouf, 244.

92 Havva, Miizekkirit, 16-17.

93 Taha, 20/14.

94 en-Nahl, 16/44.

%  Ebu Abdirrahman Abdullah b. Mﬁbérek el-Mibarek el-Hanzall el-Mervez, ex-Ziihd ve'r-Rekdik, thk. Habiburrahman el-
A‘zami (Beyrut: Dart’l-Kutibi’l-‘Iimiyye, ts.), 1/415 (No. 1178).

9 Havva, Key /i Nemdi Ba‘iden ‘an Ihtiyaciti’l-‘Asr, 258-259.

97 Havva, e/-Miistablas, 89-91.

9% Tirmizi, “Sefer”, 22.

99 el-Miizzemmil 73/6.

100 Havva, Key /i Nemdi Ba'iden ‘an Ihtivaciti’l-‘Asr, 260-261.
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Havva, “Hani Rabbin (ezelde) Ademogullarmimn sulplerinden ziirriyetlerini almis, onlart kendilerine
karst sahit tutarak, ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” demisti. Onlar da ‘Evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin).”
demislerdi. Boyle yapmamiz kiyamet giinii, ‘Biz bundan habersizdik.” dememeniz i¢indir.”10! ayetine isaret
ederek ruhun ash itibariyle marifete sahip oldugunu séyler. Ancak ruh, cesede girince ona esir olur.
Cesedin istekleri ruha tesir ederek onu marifetten perdeler. Mutad olarak gtnlik yapilan ibadet ve zikirler
ruhu bu esaretten kurtararak sahip oldugu marifete tekrar kavugsturur. Her ne kadar Hz. Peygamber icin
gaflet s6z konusu olmasa da her giin astigt manevi menziller ve ulastift ylice makamlar karsisinda bir
onceki halini kastederek soéyledigi “Muhakkak ki kalbime bazi tortular konur ki glinde yliz defa tévbe
istigfar ediyorum.”02 hadisini bu ¢ercevede anlamak gerekir.103

7.7. SemAa’

Havva, sema’ konusunu ruha tesir eden siir, sarki ve kasidelerin dinlenmesinin dinen uygun olup
olmadig1 noktasinda tartisarak ele alir. Buna gore tarih boyunca Misliimanlarin gelenek ve anlayisinda
sarki ile nesidin/ilahi birbirinden ayri tutuldugu goriilebilir. Ozellikle miizikle icra edilen sarkilar séz
konusu oldugunda akla ilk gelen goniil eglendirmek ve faydasiz sézlerle insanlarin oyalanmasidir. Bununla
beraber Havva, sarkilarin cevazt konusunda fakihlerin gorislerini cem’ eden Muhammed Hamid’den
yaptigt bir nakille su hulasayr aktarir: “Araplarin 35>, urclize ve <a> hidd’ dedigi ve agir bir iste calisan
kisiyi motive eden, ruhu dinlendirme amaci tastyan ve ser’i agidan giinah olan hicbir s6z barindirmayan
siitleri dillendirmek gibi maksatla olursa caizdir.” O, Hz. Peygamber ve ashabinin Mescid-i Nebevi’nin
yapiminda ve hendegin kazilmasi sirasinda bu tiirden siitleri dinlemis olmalarini delil olarak getirir. Nesid
ise, insanlarin duygularini terbiye etmek ve kalplerde dini coskular meydana getirmek icin séylenen kaside
ve siirlerdir. Havva, bu konuda Imam Gazzali'nin Allah’t hatirlatan, ona duyulan sevgiyi ifade eden ve
kalplerde coskuya vesile olup bazt kesif ve musahedelerin ortaya ¢ikmasina neden olan nesidleri
dinlemenin mistehap olduguna dair goriisint aktarir.!* Nitekim bu dustince Hz. Peygamber’in “Siirlerin
bazilarinda hikmet vardir.”195 hadisiyle paralellik arz eder.10¢

8. Said Havva’ya Gore Tezkiye

Havva’nin el-Miistablas fi texkiyetii'l-enfiis adli eseri, tasavvufa dair kaleme aldigr en hacimli kitap olup
tezkiye konusunu etraflica ele almaktadir. O, tasavvufa dair telif ettigi eserlerde iki kavrami 6zellikle 6ne
ctkarmaktadir. Bunlardan biri tezkiye, digeri ise onun es-seyru ilallah seklinde ifade ettigi seyr u stltktur ki,
buna dair distincelerini daha 6nce aktarmistik. Kanaatimizce onun bu konulara dair distincelerini ortaya
koyan akademik bir ¢alismanin yapilmast ¢cok miinasip diiger. Ciinkii tasavvuf gelenegi icinde yetismis;
ancak daha cok davetci kimligi ile 6ne ¢tkan bir sahsiyetin bu konulara bakist ve slahatct distiincesi
tasavvuf disiincesine yeni bir ufuk acabilir. Ayrica degisen ve dontisen dinyanin gergekleri géz 6ntinde
bulunduruldugunda bu kavramlarin nasil anlamlandirilmast gerektigine dair fikirleri kanaatimizce giindem
olusturabilecek gii¢ ve niteliktedir. Biz bu baslik altinda onun tezkiyeye dair distincelerini genel bir
cercevede ele almaya calisacagiz.

8.1. Tezkiyeye Sevk Eden Sebepler

Havva’ya gore temelde insani tezkiyeye sevk eden bes amil bulunmaktadir: Birincisi, kalbi ve nefsani
necasetlerden temizlenmektir. “Ey iman edenler! Allah’a ortak kosanlar ancak bir pislikten ibarettir.”107 ve
“Koti bir s6ziin durumu da yerden koparilmis, ayakta durma imkani olmayan koti bir agacin durumu

101 el-A’raf 7/172.

102 Ebt Davad Silleyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Sineni Ebi David, nst. Suayb el-Ernatt (Beyrut: Dari’r-
Risaleti’l-‘Alemiyye, 1430/2009), “Vitir”, 26.

105 Havva, Miizekkirat, 464-460.

104 Havva, Key /i Nemdi Ba'iden ‘an Ihtivaciti’l-‘Asr, 369-370.
105 Buhari, “Edeb”, 90.

106 Havva, e/-Miistahlas, 401.

107 et-Tevbe, 9/28.
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gibidir.”18 ayetlerini zikreden Havva, birinci ayette gegen ¢ (necis) ile ikinci ayette gecen s (pis)
kelimelerini bu disiincesine delil olarak zikreder. Ikincisi, kalbin ve nefsin, karanlik bazi hallere maruz
kalmasidir. Sirk, nifak, kifir ve fisk bunlardan bazilaridir. Yice Allah’in “Yahut (inkarcilarin kafir
icindeki halleri) derin bir denizdeki karanlklar gibidir. (Bir deniz ki) onu dalga ustiine dalga kaplyor,
tistiinde de bulutlar var. Karanliklar iistiine karanliklar. Insan, elini ¢ikarsa neredeyse onu bile géremez.
Kime Allah nur vermezse onun i¢in nur diye bir sey yoktur.”1 buyrugu buna isaret eden ayetlerdendir.
Ucglinciisii, nefsin, intikam ve makam sevgisi gibi manevi sehvetlerin pengesine diismesidir. Dérdiinciist,
kalbi hastaliklarin neden oldugu ahlaki yozlasmadir. Besincisi ise nefsin, ¢ogu zaman seytanin kalbe ilka
ettigi vesvese, desise ve havatirlardan olumsuz etkilenerek seytana uymaya baslamasidir ki, bu durum kisiyi
helake gotiiriir. Biitiin bunlarin bilincinde olan kisi icin tezkiye zarurettir.'"”

8.2. Tezkiyenin Esaslar1

Havva, tezkiyeye yukaridaki ifadelerle genel bir ¢erceve cizdikten sonra onun bes esasint soyle siralar:
Birincisi, kisinin bitin cehd ve gayretini ortaya koyarak tezkiyeyi Allah’tan bilmesi ve bu konuda O’ndan
yardim dilemesidir. Nitekim Hz. Peygamber bir hadislerinde “Allah’im, nefsime takvasin
ver ve onu tezkiye et! Sen tezkiye edenlerin en hayirhsisin.”! seklinde dua buyurmuslardir. Tkincisi, kisinin
kendisine karst yapilan hata ve yanlislari affetmesi ve bu konularda miisamaha yolunu tutmast ki Hz.
Peygamber’in ve sahabenin hayatlarinda buna dair bircok 6rnek vardir. Uglinciisii, kotii s6z séylemeyi ve
fenalik yapmayt emreden seytanin adimlarint takip etmemesi ki bu adimlarin basinda kibir ve haset gelir.
Dérduncist, kotultklerin - Muslumanlar arasinda  yayilmasina hizmet etmemek ve bu yolda asla
yurimemektir. Besincisi ise dilin afetlerinden uzak durmaktir ki Havva, konunun ehemmiyetine binaen
kitabinda bundan uzunca bahseder.!12

8.3. Tezkiyenin Mertebeleri

Said Havva’nin tasavvuf anlayisinda tezkiye t¢ farkli mertebede gergeklesip ikmal olur. Bunlardan
birincisi “tathir”dir ki sdfilerin, nefsini arzu ve duygularindan arinma manasinda kullandiklart tasfiye'”
kavramima yakin bir anlam tagir. Nitekim Havva’ya gore tathir, kalbi ve nefsani tim hastaliklardan
temizlenmektir. Bu hastaliklari ise kalbin manevi alemdeki seyrini akamete ugratan hastaliklar ve Allah’in
ahlakiyla ahlaklanma ve Hz. Peygamber’in stinnetine ittibar zorlastiran hastaliklar olmak tizere ikiye ayirir.
Tathirin ilk mertebede zikredilmesinin sebebi, ehl-i hakikat katinda tasfiyenin tahliyeye takdim edilmesidir.
Zira ahlaki reziletlerden temizlenmeyen bir kalbin ahlaki faziletlerle siislenmesi mimkiin degildir.

Havva, kalbin hastaliklarinin sayilamayacak kadar c¢ok oldugunu dile getirdikten sonra biitiin bu
hastaliklar1 kapsayan, sosyal hayati ¢ekilmez hale getiren, toplumda biiytik yaralar acan ve bir Mislimanin
kesinlikle uzak durmast gereken on bir kalbi maraz sayar. Bunlardan kurtulmak bir Misliman icin farz-1
ayndir. Bunlar kiifar ve nifak, sirk ve riya, makam sevgisi ve riyaset, hased, ‘ucb, kibir, cimrilik, gurur, 6fke,
diinya sevgisi ve nefse tabi olmadan ibarettir.!+ O, bitin bu hastaliklart farklt basliklar altinda ele alarak
Kitap ve Stinnet’ten getirdigi naslarla izah etmeye caligir.

Tezkiye mertebelerinin ikincisi ise “tahakkuk”tur. Stfiyyeden bazilari tahakkuku “Hakk’in esmasini
alemdeki suretlerde gormektir.” seklinde tarif ederken!’s bazilari da ona “hakikati bulmak ve butin
gayretini Hakk’a ulasmaya sarf etmek” anlamint hamleder.!'¢ Havva’ya gore tahakkuk, kalbin terakkisi i¢in

108 Thrahim, 14/26.

109 en-Nuar, 24/40.

10 Havva, e/-Miistablas, 154-56.

1 Mislim, “Zikit”, 73.

12 Havva, e/-Miistahlas, 153-154.

113 Cebecioglu, “Tasfiye”, 634.

14 Havva, e/-Miistahlas, 160.

15 Abdutrezzak Kasani, Istziahitii’s-sifiyye (Kahire: Dari’l-Menar, 1992/1413), 174.
116 Cebecioglu, “Tahakkuk”, 621.
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kaynag tevhid ve ubudiyet olan hal ve makamlara seyr u silik etmektir. Salik bunu farz mesabesinde
rubtbiyetin bir hakk: olarak gérmeli, bundan dolayr da butiin azmini ve gayretini buna sarf etmelidir. Bu
hal ve makamlar sirasiyla ihlas, sidk, stkur, zithd, tevekkil, havf ve reca, muhabbet, takva, sabir, murakabe
ve tevbedir.!?

Tezkiyenin Gg¢linct ve son mertebesi ise tahalluktur. Bu mertebeyi izaha kavusturmak icin Havva,
Allah’in zatina nispet edilen ve esma olarak isimlendirilen sifatlarin vathgindan bahseder. O, sem’, basar,
irade, kelam gibi zata taalluk eden sifatlarin insanda da bulundugunu séyler. Bunun yaninda insanin,
kerem, cad, hilim, sabir, adl ve rahmet gibi bazi esmalarin manalariyla vasiflanabilecegini belirtir. Buna
gore salikin, kabiliyeti ve kudreti Slctistinde Yice Allah’in esmalarinin delalet ettigi ahlak ve manalar
kendisinde tahakkuk ettirmesi tahalluktur. Ancak insanin bu esmalarla vasiflanmasi miikellefiyetleri
Olctsiindedir. Baska bir ifade ile Allah bu sifatlara kemal derecesinde sahiptir ve tasarruflarindan dolay1
hesaba ¢ekilemez. Kul ise bu sifatlara mahdad bir sekilde sahiptir ve sinirini astiginda hesaba cekilir.
Ornegin, Allah Teala hilm sifat: geregi kullarindan sadir olan her ciirmii istedigi sekilde affedebilir. Ancak
bu sifatin kuldaki tahakkuku smirhdir. O, Allah’in koydugu sinirlari asan, Muslimanlara karst adavetle
hareket edip onlara zarar veren veya had cezast gerektiren bir sug isleyen kisileri affetme yetkisine sahip
degildir.18

8.4.Tezkiyenin Vesileleri

Havva’ya gore tezkiyenin vesilelerinden maksat nefsi, sahip oldugu reziletlerden ve kétuluklerden
arindiracak ve onda gilizel ahlaki hasletleri tahakkuk ettirecek amellerdir. Buna gére en mithim vesileler
namaz, orug, hac ve zekat gibi farz ibadetlerdir. Nitekim icinde secde ve ritka gibi Allah’a kars1 tevazu ve
zilleti ifade eden hareketleri barindiran namaz, kibirden; zekat, cimrilik ve hasislikten;!’® hac, cidal ve
fisktan'2 korurken orug, sehevi arzularint disipline etmeyi ogretir.’2t Namaz ayni zamanda kot soz ve
davranislardan uzaklastirir.122 Bunlarin disinda Kur’an okumak, kalbi tatmine ve iman noktasinda kemale
tasirken!?s zikir ve tefekkiir, insana hayrin ve hakikatin kapilarint agar.12¢ Akabinde Havva konuyu davete
getirerek “Nefsini maddi ve manevi kirlerden temizleyen kesinlikle kurtulusa erecektir.”125 ayeti ile “Sizden,
hayra cagiran, iyiligi emreden ve kotiiliikkten men eden bir topluluk bulunsun. Iste kurtulusa erenler
onlardir.”126 ayeti arasinda siki bir bag bulundugunu ve emr-i bi’l-ma’raf ve’'n-nehy-i ‘ani’l-miinker’in de
tezkiyenin vesilelerinden oldugunu dile getirir.!2”

Sonug

Said Havva tefsir, hadis, kelam, tasavvuf gibi Islami ilimler yaninda ideal bir Islami toplumun nasil
insa edilmesi gerektigine dair diistincelerini ortaya koyan eserler yazmus entelektiiel bir alimdir. O, biyiik
mirsid olarak gordigi el-Benna’nin taassuptan uzak, uzlastirict ve iginde yasadigt asrin gereklerini g6z
oninde bulunduran 1slahatgt yaklasimini takip etmistir. Havva, omrintn biyik bolimint sGfi
meclislerinde gecirip birkag¢ tarikattan halifelik ve irsad icin icazet almasina ragmen bir koseye cekilip
postnisinlik yapmak yerine hayatini, emperyal giicler tarafindan somiiriilen, Islimi kimliginden ve
hassasiyetlerinden uzaklasmis Misliman toplumlarin icler acist haline bakarak yeniden bir Islami uyanisa
vesile olacak calismalara vakfetmistir. Onun bu noktada ortaya koydugu caba, tasavvuf ile daveti

W7 Havva, e/-Miistablas, 262.
18 Havva, e/-Miistablas, 340-341.
119 el-Leyl 92/18.

120 e]-Bakara 2/197.

121 e]-Bakara 2/182.

122 e]-Ankebat 29/25.

123 el-Enfal 8/2; Ra’d 13/28.
124 Al{ Imran 3/190-93.

125 es-Sems 91/9.

126 Al Imrén 3/104.

127 Havva, el-Miistahlas, 29-30.
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birlestirmeye yoneliktir. Konferanslari, siyasi ve fikrl miicadelesi, genglerle sohbetleri ve telif ettigi eserler
bu calismalarin birer Griintdr.

Havva, Thvan hareketine katildiktan sonra tasavvufa yonelmistir. Yasadigt bolgedeki birgok stfiyi
ziyaret ederek onlardan istifade etmistir. O, mutlak manada Kitap ve Sunnet’i 6lcti alan selefilik ile
tasavvufl disiinceyi mezceden stfi-selefi bir anlayisin temsilcisidir. Tasavvufu Islimi ilimlerin liibbii olarak
kabul ederken tasavvufa sonradan dahil edilen bid’at ve hurafelerin varliginin tasavvufu inkar gibi bir
hataya sevk etmemesi gerektigini vurgulamustir. Ciinki tasavvuf, kalbin tezkiyesini konu edinen bir ilim
olmast agisindan ¢ok onemlidir. Zira dinya ve ahiret saadeti, selim bir kalbe sahip olmakla mimkiindur.
Bundan dolayt Havva, tasavvufa dair yazdigt bir eseri sadece tezkiyeye ayirmustir. E/-Miistablas adli eserinde
tezkiyeye sevk eden amillerden tezkiyenin esas ve vesilelerine kadar bircok konuda mufassal bilgiler
vermistir.

Havva’nin tasavvuf anlayisinda mirsidin farklt mertebeleri vardir. Arif-i billih olan miursidlerden
bazilart irsada ehil iken bazilarinin buna ehliyetleri yoktur. Buna gére zikir, ilim, (amel ve halde) kifayet ve
irsad vasiflarini kendinde barindiran “rabbani”ler, irsad gorevine ehil iken seyr u siiluk yolunda terakki
etmis; ancak bu wvasiflara kamil manada sahip olamamis olan “siddik”lar, onlarin yardimcilari
mesabesindedir. Rabbani mursidler aynt zamanda toplumun her dénemde ihtiyag duydugu rehbetlerdir.

Havva, es-seyr ilallahin, yani Yice Yaratan’a vuslatin her Muslimanin amact oldugunu séylemistir.
Buna go6re bu ilimle istigal edecek bir zimrenin bulunmast elzemdir. Ancak bu ilme bazi bid’at
uygulamalarin sirayet ettigi de bir hakikattir. Bundan dolay: tasavvufi diisincenin akaid ve fikih ilimleriyle
dengede tutulmasinin gerekliligini ifade etmistir. Tasavvufun inanca ve ser’1 6lciilere aykirt bir uygulamasi
oldugunda bu iki ilim devreye girmelidir. Ancak son dénemlerde tasavvufun en buylk problemi, bu iki
sahanin ehli olan insanlarin safilere teslim olmasi ve tasavvufun hiikim veren bir ilim konumuna
yikselmis olmasidir. Ayrica sufiyye icinde kesif ve miisahedelerin Kur’an ve Sunnet gibi baglayici
goriilmesi ve bunlarin kisisel manevi tecriibeden Ote vahyi bir kisvede kabul edilmesi tasavvufun
acmazlarindandir.

Havva’ya gore tasavvufta seyr u siilik seklinde ifade edilen manevi yolculugun azig zikir ve virdlerdir.
Nitekim zikir ve virdler, ruhun gidasidir. Ona gore Kur’an’a, Allah’t sahip oldugu esmalarla anmaya, bazt
dua ve munacatlarla Yiice Yaratict'ya yakarmaya zikir dendigi gibi O’nun emir ve yasaklarina riayet edip
haddi asmamak da zikirdir. Vird ise belli vakitlerde zikre iltizamdir. Vird sayesinde Hakk’tan gelen varidler,
saliki bedenin esaretinden kurtararak onu hiirriyetine kavusturur ve salike marifetin kapilarini agar.

Havva’nin tasavvufi anlayisinda tezkiye 6nemli bir yer tutar. Ona gore tezkiye, nefsin, seyr u stliku
akamete ugratacak her tiirlii kot s6z ve davranistan temizlenmesi anlamina gelen tathir; salikin, kendisini
tevhidin zirvesine tagtyacak olan ubudiyete taalluk eden sorumluluklarini ciddiyetle yerine getirmesi
anlamina gelen tahakkuk ve salikin, kabiliyeti Ol¢tisinde Allah’in ahlakiyla ahlaklanmasi anlamina gelen
tahalluk olmak tzere Gi¢ mertebede gerceklesir. Bu mertebede kul, ser’i 6lciilere riayet etmeli ve haddini
asmamalidir. C)rnegin, kulun hilmi, onu, seriatin 6ngérdigii had ve cezalar uygulamaktan alikoymamalidir.
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