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Kabir Hayatinin Kur’an’daki Temelleri

The Foundations of the Grave Life in the Qur'an
Yasin PISGIN *

Oz: Kabir hayati, gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de ¢okca tartisilan konular arasinda yer almaktadir.
Ozellikle tartismalarin odak noktasi, konuya iliskin geleneksel inancin Kur’ani dayanaklara sahip olup
olmadigi meselesidir. Bu itibarla biz bu makalede, kelami tartigmalara girmeden, kabir hayatinin
Kur’an’daki temellerini siibut-ispat meselesi baglaminda arastirmaya calisacagiz. Bunu yaparken de
“kabir hayat”nin alt bagliklar1 olan “nimet” ve “azap” kavramlarindan hareket ederek, konuyla dogrudan
baglantili ayetleri siyak-sibaklari, aralarindaki biitiinliik iligkileri ve ihtiya¢ duyulmasi halinde gramer
tahlilleriyle de incelemeye gayret edecegiz.

Anahtar sozciikler: Kur’an, Kabir, Hayat, Nimet, Azap, Kabir Hayati, Kabir Nimeti, Kabir Azab1

Abstract: Grave life is one of the most controversial topics in our day, as it has been in the past. In
particular the focus of discussions on the issue of traditional belief in the grave life, whether or not it has a
Qur'anic basis. In this respect, we will try in this article to examine the foundations of the kabir life in the
Qur’an in the context of rejection-acceptance/existing-proving without entering the kalam debates. In
doing so, in the same way we will try to act in the light of the concepts of “blessing” and “punishment”,
which are the subheadings of kabir life. Also we will try to examine verses that relate directly to this
matter, with their context, their integrity relations exhibited at the Qur’an level and grammatical surveys,
as necessary.

Keywords: Qur’an, Grave, Life, Blessing, Torment, Grave Life, Grave Blessing, Grave Torment

Giris

Islami bir konunun veya kavramm kabulii ya da reddi konusunda Hz. Peygamber’in siinnetini,
sahabenin ve Islam alimlerinin degerlendirmelerini géz ardi ederek yalmzca Kur’an’a odak-
lanmaya dayali yaklasimlar o6teden beri hep var olagelmistir. Cogu, tefsir namina ortaya
koyduklart sonuglar bakimindan siibjektif ve ideolojik bir goriiniim sergileyen bu yaklasim
tarzlari tefsir ve yorum tarihinin/geleneginin temel umdeleriyle catisan pek ¢ok iddiaya sahiptir.
Bunlarin en ¢ok 6ne ¢ikanlarindan biri de “6lmiis bir kimsenin, iman-itaat ve inkar-isyan
bakimindan diinyadaki durumuna gore kabrinde nimet ya da azaba muhatap olacagma dair
geleneksel inancin Kur’ani dayanaktan yoksun oldugu” tezidir. S6z konusu iddia son zaman-
larda yiiksek bir tonda yeniden dillendirilmeye baslanmistir. Bu itibarla biz bu ¢aligmamizda
Kur’an’da miikafat ve ceza bakimindan kabir hayatina dogrudan delalet eden ayetlerin olup
olamadigini; baska bir deyisle kabir hayatinin Kur’an’daki temellerini tespit etmeye ¢alisacagiz.
Oncelikle konu bashgmizimn iki anahtar terimi olan “kabir ve hayat” kelimelerinin kavramsal
analizini yapacagiz.
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0001-9337-2863
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. Kavramsal Analiz: Kabir ve Hayat

Arapgada, insanin oldiikten sonra gémiildiigii yer anlamina gelen “kabir” (Halil b. Ahmed, ts.,
V, 157; ibn Diireyd, 1987, 1, 324; Ibn Manzir, 1414, V, 68; Zebidi, ts., XIII, 355) Kur’an’da
tekil olarak bir (Tevbe, 9/84); ¢cogul olarak da “kubiir” seklinde bes ayette gegmektedir (Hacc,
22/7; Fatir, 35/22; Miimtahine, 60/13; Infitar, 82/4; Adiyat, 100/9). Kabir manasina gelen
“makber”, Kur’an’da bulunmamakla beraber, kelimenin ¢ogulu “mekabir” bir ayette (Tekasiir,
102/2; Ayrica bk. Demirci 2001, XXIV, 33); kabrin esanlamlis1 “cedes”in (ibn Manzir, 1414,
I1, 128) ¢ogul formu “ecdas” ii¢ ayette (Yasin, 36/51; Kamer, 54/7; Medric, 70/43); yine kabir
ile aym anlamda kullamlan “merkad” (Razi 1420, XXVI, 292; ibn Ciizey, 1416, II, 184) ise
Kur’an’da bir ayette zikredilmektedir (Yasin, 36/52).

Islami literatiirde “kabir” ifadesiyle; &liimle mahserdeki dirilis arasinda insanlarin kalacag
berzah hayati kast edilmektedir. Sozliikte “iki sey arasindaki engel, méni’a, hail ve ayirici
hudut” (Toprak 2012, 77) manasina gelen berzah kelimesi, eski bir cografi terim olarak “bir
kara parcasinin iki deniz arasinda kalan dar kismi (kistak)” anlaminda da kullanilmistir. Dini
terim olarak ise Oliimle baslayip yeniden diriltilmeye (ba’s) kadar siirecek olan ara donem,
diinya ile ahiret arasindaki lem (Taberi 1420/2000, XIX, 71; Ibnu’l-Cevzi 1422, 111, 271) ve
kabir hayat1 karsihiginda kullanilir (Gokge 1992, V, 525). Olen kisi nerede ve nasil dliirse dlsiin
vefatindan hemen sonra (Taberi 1420/2000, XIX, 70) kabir veya berzah alemi sathasina gecer
(Toprak 2001, XIV, 37; Kaya 2016, 163). Berzah ile ilgili olarak Allah Kur’an’da soyle
buyurmaktadir: “Nihayet onlardan birine 6liim gelince, “Rabbim! Beni diinyaya geri génderiniz
ki, terk ettigim diinyada salih bir amel yapayim” der. Haywr! Bu, sadece o ’nun soyledigi (bos)
bir sozden ibarettir. Onlarin arkasinda, tekrar dirilecekleri giine kadar (devam edecek,
donmelerine engel) bir perde (berzah) vardir.” (Mu’mintn 23/99-100). Yeniden diinyaya
donmeyi engelleyen gaybi perde seklinde de tefsir edilen berzahin (Maverdi, ts., IV, 67), cogu
zaman kabir kelimesiyle ifade edilmesi, insanlarm olimlerinden sonra genellikle kabre
konulmalar1 sebebiyledir (Oyle ki, Sem’ani ayette gecen berzah ifadesini dogrudan kabir olarak
tefsir eder (Sem’ani 1418/1997, III, 490; Bu baglamda bkz. Begavi, 1420, IIl, 374)). Islam
dlimleri zaman bakimindan berzah alemini, diinya ve ahiretten ayri olarak diisiinmiislerdir
(Toprak 2012, 77).

Tamlamanin diger unsuru olan “hayat” ise canli olmak, yagsamak, suurlu olmak ve hissetmek
gibi anlamlara gelmektedir (Ibn Side, ts., I, 180). Hayat denince akla dogrudan 6liimiin zidd
olan (Firtizabadi, 1426/2005, 1277) ve ruh-beden biitiinliigii tizerine temellenen diinya ve ahiret
hayati gelmektedir. Ciinkii bu kavram Kur’an’da; sadece diinya igin degil (Bakara, 2/204; Al-i
Imréan, 3/104; Nisa, 4/74); cismani dirilisin ger¢eklesecegi ahiret giinii i¢in de kullanilmakta;
hatta asil hayatin ahiret hayati oldugu vurgulanmaktadir (Ankebit, 29/64). Kur’an’da hayat
kavraminin yalnizca diinya ve ahiret i¢in kullanilmasi bir yoniiyle de insanin her iki hayata hem
bedeniyle hem de ruhuyla istirak edecegini gostermektedir. Ancak yine Kur’an’a gore, hayatin
ruh ve bedenin birlesmesiyle gézlemlenen maddi boyutu, o’nun formlarindan yalnizca biridir.
Bagka bir deyisle hayat, yalnizca madde aleminde miisahede edilen biyolojik canliliktan ibaret
degildir. Ciinkii Kur’an’da melekler ve cinler gibi maddi dlemde gézlemlenemeyen ama hayat
sahibi olan birtakim varliklardan daha bahsedilmekte; hatta insanlar gibi cismani hayata sahip
olmamakla beraber, onlarin da ibadet ve dua etmek, akletmek ve hissetmek gibi hayat ve
canlilik emarelerine sahip olduklar1 bildirilmektedir. Bu itibarla Ragib el-Isfahéni (6. V./XL
ylizyilin ilk ¢eyregi) ontolojik agidan hayat seviyelerini tanimlarken; bitkilerin ve hayvanlarin
sahip oldugu maddi canliliga ek olarak; hissetme, akletme ve bilme kuvvetini de farkli bir hayat
boyutu olarak ele almaktadir (Isfahani, 1412, 269).
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Stiphesiz ki, bu tespit ¢alismamiz agisindan bilyiikk 6nem arz etmektedir. Cilinkii 6zellikle
insan i¢in diisiindiiglimiizde; hissetme, akletme ve bilme kuvvetlerine sahip olan ruhun, bu
kuvvetlerin maddi sahada islevselligini saglayan bedenle hem diinyada hem de ahirette tam
manasiyla ittisali, hayat kavraminin Kur’an’da diinya ve ahiret i¢in sarahaten zikredilmesinin
temel sebebi sayilabilir. Ancak bilindigi tlizere ruh-beden birlikteliginin ortadan kalkmasiyla
beden, tamamen islevsiz hale gelip topraga doniisiirken, yukarida zikredilen 6zelliklerin kaynag:
olan ruh, hayatiyetini devam ettirmektedir. Ciinkii ruhun hayati1 bedene degil; bedenin hayati
ruha baghdir (Zebidi, ts., VI, 409). Hatta bedeni fonksiyonlarin biiyiik oranda islevsizlestigi
uyku halinde insanin birtakim riiyalar gérmesi (Ibn Manzur, 1414, XIV, 212. Ayrica bkz.
Zeccac, 1408/1988, 1, 229) ve bu esnada seving, hiiziin, irade, istek ya da isteksizlik halleri
yasamasi bir bakima ruhun, bendenden bagimsiz bu ontolojik yapisiyla yakindan ilgilidir. Su
halde ruh-beden biitiinliigiinii bozarak diinya hayatini bitiren 6liimden, bu biitinliigiin yeniden
kurulacag: ahiretteki dirilise/ba’se kadar gegen siirede s6z konusu kuvvetler tamamen iglevsiz
mi kalmaktadir? Baska bir deyisle Kur’an’da dogrudan “kabir hayat1” seklinde bir ifadeye
rastlanmamasi; Isfahani’nin, hayat seviyeleri i¢inde tanimladigi; “bilme, isteme, hissetme ve
akletme”ye dair ruhi fonksiyonlarin tamaminin, yeni bir dirilise kadar 6liim siiresince son
buldugunu mu gostermektedir? Kanaatimizce bu sorularin cevabini Kur’an’da buldugumuz
takdirde, “kabir hayati”’nin Allah’in kitabinda dayanaklarinin olup olmadigini da tespit etmis
olacagiz. Ancak sunu da unutmamak gerekir: Hayat; iman ve inkar, itaat ve isyan konusunda
insan1 imtihan etmesi i¢cin Allah’in o’na liitfettigi ilahi bir inayettir. Bagka bir deyisle Kur’an’a
gore diinya hayatinin amaci insanin denenmesidir (Miilk, 67/2. Ayrica bkz. A’raf, 7/163, 168;
Hud, 11/7; Kehf, 18/7; Enbiya, 21/35). Sergiledigi tutuma gore imtihan siirecinin sonunda
o’nun, biri nimet/ecir, digeri de azap/ceza olmak iizere iki sonugtan birine muhatap olacagi
kesindir. Su halde diinya hayatinin 6liimle sonuglanmasi, ayni zamanda imtihan siirecinin
sonuclariin insan hakkinda ivedilikle tahakkuk etmesinin de baslangici olabilir. Bu baglamda
biz Kur’an’a gore kabir ya da berzah hayatinin temellerini ana hatlartyla nimet ve azap olmak
tizere iki baslik iizerinden arastirmaya calisacagiz. Ciinkii bir kimse hakkinda azap ve nimetin
tahakkuk edebilmesi igin, o kimsenin hayatta olmas: sarttir Razi (6. 606/1210 bu konuda s6yle
demektedir: sUAT 5 JAT Jada 356 Cudetl) JaY el 2l 0 slad 1aad) Jal 4 Jas 1315 aladly S e ol
S3 A 8 LY Ay JiY aadl J8: “Azap etmek icin (azaba maruz kalanin) hayat(ta olmasi)
sarttir. Allah’in azap etmek igin, azab1i hak edenleri kiyametten once diri kildigim
disiindiglimiizde, ayn1 sekilde sevabi hak edenleri de kiyametten 6nce ihsan ve odiillendirmek
icin diri kilmisg olmasinin gerekliligi daha agik bir sekilde ortaya ¢ikar.” (Razi, 1420, IX, 426).
Baska bir deyisle 6liimden hemen sonra nimet ya da azabin varligi, ayn1 zamanda 6limden
hemen sonra bir kabir/berzah hayatinin varliginin en 6énemli delili konumundadir.

I11. Nimet Bakimindan Kabir Hayatinin Kur’an’daki Temelleri
Kabir hayatinin Kur’an’daki dayanaklarini tespit etmeye g¢alisacagimiz ilk baglik “nimet”tir.
Kelime anlami olarak iyilik, giizellik, yumusaklik, incelik, mutluluk, tstiinlik, lituf (Cevheri,
1407/1987, V, 2042; Zebidi, ts., XXXIII, 502), afiyet (Begavi, 1420, 1, 542) ve giizel yagam gibi
manalara gelen nimeti (Zebidi, ts., XXXIII, 500); Allah’in insana iman, salih amel ve giizel
ahlak karsiliginda verdigi diinyevi ve uhrevi, maddi ve manevi miikafat seklinde tanimlamak
miimkiindiir (Zeyniiddin, 1420/1999, 314). Bu anlamiyla nimet; ceza ve azabin ziddidir (ibn
Manzir, 1414, XIll, 579). Acaba sorumluluk siirecini sonlandiran 6liimden itibaren insanin
kabirde ya da berzah dleminde miikafata mazhar olduguna, dolayisiyla da nimet i¢inde bir hayat
yasadigina delalet eden herhangi bir ayet var midir?

Kur’an’1 inceledigimizde sehitlerden bahseden ayetlerin, bu soruya bir cevap niteligi
tasidigini gormekteyiz. Konuyla ilgili bir ayette Allah s6yle buyurmaktadir: dJas & 0 Gal Vsls Y 5
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Gapiss N (s 2UAT s & 5al 0 “Allah yolunda (Ayette gegen “Allah yolunda/fi sebilillah”; Allah’in
dini ve o’na itaat amaciyla miisriklere kars1 verilen miicadeleyi ifade etmektedir, Razi, 1419, I,
262) dldiiriilenlere “oliiler” demeyin. Hayiwr, onlar diridirler. Ancak siz bunu bilemezsiniz.”
(Bakara, 2/154) Rivayete gore bu ayet Bedir Savasinda ya da Bi’r-i Matine olayinda sehit edilen
mii’minler i¢in bazi kimselerin; “Falanca falanca oldiiriilmiis.” demeleri lizerine indirilmistir
(Semerkandi, ts., I, 105; Sa’lebi, 1422/2002, II, 21; Maverdi, ts., I, 209). Allah, ayette
mii’minlerden; sehitlere “oliiler” dememelerini, onlar her ne kadar hissedemeseler de sehitlerin
aslinda diri olduklarini bildirmistir. Bu ayet sehitlerin, vefatlarinin hemen ardindan yeni
yasamda diri olduklarina dogrudan delalet etmekle birlikte, onlarin berzah hayatlarinda mazhar
olduklar1 nimetlerden bahsetmemektedir.

Kur’an’da, diri olduklarindan vurgulu bir sekilde bahsedilen sehitlerin, kabir/berzah
nimetine mazhar olduklari ise Al-i imran Suresi’nde soyle ifade edilmektedir: 85k ol i V5
O30 pei0 Fe 3UAT 0y Bsal ) e © “Allah yolunda oldiiriilenleri sakin Gliiler sanma. Bilakis onlar
diridirler, Rableri katinda Allah'in, liitfundan kendilerine verdigi nimetlerin sevincini yasayarak
riziklandirilmaktadirlar.” (Al-i imran, 3/169, Bu ayetin Bi’r-i Matne (Begavi, 1420, I, 537) ya
da Uhut sehitleri hakkinda nazil oldugu ifade edilmektedir (Ibnu’l-Cevzi, 1422, |, 346). Ayet,
sehitlerin diriliginin ve nimetlenmesinin ahirette gergeklesecegine dair zorlama bir tevili
imkansiz kilacak bir lafzi yapiya sahiptir (Razi, 1420, IX, 426.). Ozellikle Arap dili agisindan
“ (aa3 Yi/zannetme” ciimlesinin delalet ettigi “nehy-i hazir”; diriligin ve nimetlenmenin bu
ciimlenin kuruldugu zaman (Ibn Atiyye, 1413/1993, I, 540) ya da Fahreddin Razi’nin (6.
606/1210) deyisiyle “ayetin niizul ettigi an” mevcut oldugunu gostermektedir. R4zl bu konuda
sunlari sdylemektedir: 0 sUal (s huaits a8 o Alaad ¥ g5 de 2lal 238 o O 85l sLAT 05 4138 G
ol e I3 &y “Onlar diridirler” soziiniin lafzi/zahiri anlam, ayetin indigi esnada sehitlerin
diriligine delalet etmektedir. Ayetin; sehitlerin (simdi degil de) ileride (ve yalnizca ahiret giinii)
diri olacagina hamledilmesi (herhangi bir gerek¢e olmaksizin) ayetin zahiri anlamini ihlal
manas1 tagimaktadir.” Ayrica yine o’na gore ayette bahsedilen dirilis yalnizca ahiret giiniine
hasredilseydi, Hz. Peygamber’in kabir ehline verdigi selam da anlamsiz kalacakti (Razi, 1420,
IX, 426).

Her iki ayeti birlikte degerlendiren Taberi (6. 310/922), Allah yolunda 6ldiiriilenlerin nimet
ve rizik iginde diri bir sekilde Allah’in katinda miikafatlandirildiklarini belirtirken Miicahit’ten
(6. 103/721) gelen bir rivayeti zikretmektedir. Bu rivayete gore sehitler cennet nimetlerinden
istifade etmektedirler; fakat onlar cennette degildirler (Taberi, 1420/2000, 111, 214-215. Ayrica
bkz. Eba Talib, 1429/2008, I, 515). Nimet i¢indeki bu yasam, kabir/berzah aleminde
gerceklesmektedir. Sehitlerin, vefatlarinin hemen ardindan degil, yalnizca kiyamet giinii diri
olacaklarint ileri siirerek ayeti tevil edenlere kars1 Cessas da (6. 370/981) Bakara Suresi’nin 154.
ayetinin tefsirinde, ayetin lafz1 bakimindan bu yorumun miimkiin olmadigini, eger bdyle bir
mana kast edilseydi “0s5%5 ¥ (S5 : Fakat siz hissetmiyorsunuz.” seklinde simdiki zamana vurgu
yapilmayacagimi belirtir. Zorlama bir yorumla ayette gecen “muzari fiil”, gelecek zaman kipine
hamledilip “Fakat siz hissetmeyeceksiniz” seklinde anlam verildigi takdirde de Kur’an
biitiinliigiiyle uyumsuz bir anlam ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii kiyamet giiniiyle baslayacak
“ba’s/dirilis”in yalnizca sehitlere has olmayacagi ve o giin herkesin birbirinin diriligine taniklik
edecegi Kur’an’da pek ¢ok ayette vurgulanan temel bir hakikattir (Cessas, 1405, 1, 115).

Ayrica Al-i imran Suresi’ndeki ilgili ayetin devaminda Allah séyle buyurmaktadir: Wy (s
555 b V3 aedle Casd VI aglh b agy 18T A1 (il A0S 5 ALind e A 2681 1 “Rableri katinda Allah in,
liitfundan  kendilerine verdigi nimetlerin sevincini yasayarak riziklandwilmaktadiriar.
Arkalarindan kendilerine ulasamayan (heniiz sehit olmamis) kimselere de hi¢hir korku
olmayacagina ve onlarn iiziilmeyeceklerine sevinirler.” (Al-i Imran, 3/170) Ayet genelde kabir
hayatinin, 6zelde de kabir nimetinin mevcudiyeti konusunda adeta son noktay1r koymakta ve
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farkli tevillere biitlin kapilar1 kapatmaktadir. Cilinkii bir 6nceki ayette sehitlerin diri oluslarinin,
nimetlenmekte olmalartyla somutlastirilmasina ek olarak bu ayette; kendi izlerini takip eden
ama heniliz sehit olmamis mii’'minlerle ilgili olarak sehitlerin duygu durumlari da giindeme
getirilmistir. Buna gore sehitler, kendileri gibi sehit olacak kimselere, 6liimlerinden sonra higbir
korku ve hiiziin olmayacagi i¢in sevinglidirler. Bu itibarla, sehitlere katilmamig kimselerin
heniiz 6lmemis ve an itibariyle diinyada yagsamakta olmalar1 akli bir zorunluluktur. Su halde
ayet, ana konusu itibariyle; 6lmiis birinin, yasayan biriyle ilgili duygu durumunu ifade etmesi
sebebiyle mutlak anlamda bir kabir hayatinin ve nimetinin varligina delalet etmektedir (Razi,
1420, IX, 426).

Sehit icin kabir nimetinin, dolayisiyla da berzah hayatinin hemen basladiginin diger bir
ornegi de Yasin Suresi’nde verilmektedir. Surede, sehrin uzak tarafindan kosarak gelip Allah’in
elgilerinin misriklerle yaptigi miicadeleye destek veren ve bu esnada sehit edilen Habib-i
Neccar’in (Bkz. Yasin, 36/13-25), sehadetinin hemen akabinde sdyledikleri; hem sehidin
hayatiyetinin, vefatiyla birlikte farkli bir boyutta devam ettigini hem de bir nimet hayati
yasadigimi gostermesi bakimindan olduk¢a 6nemlidir. O, sehit edildiginde; “...Keske kavmim,
Rabbimin beni bagisladigini ve beni ikram edilenlerden kildigim bilseydi!” dedi.” (Yasin,
36/26-27. Ayrica bkz. Begavi, 1420, IV, 11-12). Bu baglamda Kurtubi Allah’in, vefat eder
etmez Habib-i Neccar’a nimet vererek o’nu ikram edilenlerden kilmasim, dogrudan Al-i imran
Suresi’nin 163. ayeti ile iligkilendirerek tefsir etmektedir (Kurtubi, 1384/1964, XV, 20).

Yalnizca sehitlerin degil, aym1 zamanda salih olan diger mii’minlerin de amellerine ve
manevi derecelerine gore kabir nimetine erecekleri Kur’an’da sdyle ifade edilmektedir: &l
OB HA S a0 Oy s B B0 48550 15 511 S 0 Qe 815580 ¢ “Allah yolunda hicret edip de
sonra oldiiriilmiis veya 6lmiis olanlara gelince, Allah onlara muhakkak giizel bir rizik
verecektir. Stiphe yok ki Allah, rizik verenlerin en haywrhsidir.” (Hacc, 22/58) Dikkat edilirse
ayet, Allah yolunda hicret ederken oldiiriilenlerin yani sira kendiliginden 6lenlerin de Allah
tarafindan riziklandirilacaklarmi belirtmektedir (Kurtubi, 1384/1964, XII, 88; Beydavi, 1418,
IV, 76; ibn Ciizey, 1416, 11, 44). Aym sekilde Vakia Suresi’nde 6lim anindan bahseden
ifadelerden sonra (Vakia, 56/83-87) Allah, asd &iag Hladss #3558 Guidll (e 08 &) GG 1 “Eger (Glen
kisi) Allah'a yakin kilinmislardan ise, ona rahathk, giizel rizik ve Naim cenneti vardir.”
buyurmaktadir. Miifessirler ayette gecen rahatlik/z5> ve reyhan/i\ai; ifadelerinin salih amel
isleyen mii’minlere vaat edilen kabir nimetine delalet ettigini sdylemektedirler (ibn Kuteybe, ts.,
s. 389; Semerkandi, ts., III, 399; Sa’lebi, 1422/2002 IX, 225; Ebi( Talib, 1429/2008, XI, 7298;
Maverdi, ts., V, 467; Kuseyri, ts., III, 527). Ciinkii bu nimetler, insanin ahiret giinii girecegi
cennetten dnce zikredilmistir (Sem’ani, 1418/1997, V, 362; ibnu’l-Cevzi, 1422, IV, 230).

Goriildiigi tizere konumuzun bu boyutuyla ilgili ayetlerde, bir mi’'minin Allah yolunda
canin1 feda etmesinin ne denli biliylik bir salih amel ve yiiksek bir manevi derece oldugu
vurgulanmis (Uysal, 2017, 73) ve bir bakima geride kalanlar bu konuda teselli ve tesvik
edilmigtir (Taberi, 1420/2000, III, 216). Fakat ilgili ayetlerde Ozellikle sehitlerin berzah
aleminde nimet i¢inde olduklarimin belirtilmesi, diger mii’minler i¢in nimete dayali bir berzah
hayatinin olmadigin1 goéstermez. Bagka bir deyisle yalnizca sehitler igin degil ayn1 zamanda
salih mii’minler i¢in de kabir nimetinin Kur’ani bir hakikat oldugunu sdyleyebiliriz. Peki, bu
tespitin mefhum-i muhalifinden hareketle kafirler ve zalimlerin kabir/berzah hayatlarinda azap
goreceklerini sdylemek miimkiin miidiir? Simdi kabir azabi kavramina odaklanarak kabir
hayatinin Kur’an’daki temellerini farkli bir boyuttan ele almaya calisacagiz.

111. Azap Bakimindan Kabir Hayatinin Kur’an’daki Temelleri

Arapga bir kelime olan “azdb” terk etmek, vazgecmek ve vazgecirmek gibi manalara gelen
“azb” kokiinden isim olup; iskence, eziyet, elem, ceza (Isfahani, 1420/1999, I, 93) ve darbe
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anlamlarinda kullanilir (Isfahani, 1412, s. 555). Begavi (6. 516/1112) insam1 yoran, mesakkate
sokan ve o’nun, muradina ulagmasini engelleyen her seyin “azap” olarak isimlendirildigini
soyler. Cinkii azabmn temel anlami, engel olmaktir (Nisabtri, 1415, 68). Hatta Araplar
susuzluga engel olup o’nu giderdigi i¢in tath suya “el-mau’l-azb” derler (Begavi, 1420, I, 87).
Bu itibarla hayirli ve iyi olan seylere ulagsmaktan insani alikoyan ve bdylece o’na ac1 ve 1stirap
veren her sey, azap olarak isimlendirilmektedir (Razi, 1420, 11, 296, Zemahseri de (6. 538/1144)
insana elem veren her seyin azap olarak isimlendirildigini kaydeder (Zemahseri, 1407, |, 53).

Kur’an 1stilahindaki kullanimiyla azap ise kullarin, ilahi emirlere iman ve itaat yerine inkar
ve isyan ile mukabelede bulunmalarina karsilik Allah’in onlar igin takdir ettigi; biiyiik/
azim(Bakara, 2/7, 114; Al-i imran, 3/105; Casiye, 45/10), ac1 verici/elim (Bakara, 2/10, 104; Al-
i Imran, 3/74; Lokman, 31/7), siddetli/sedid/esedd (Bakara, 2/85, 165, 174, 178; Al-i imran, 3/4,
21), yakici/harik (Al-i imran, 3/181; Enfal, 8/50; Hacc, 22/4, 9), kotii/st’ (En’am, 6/157; A’raf,
7/141; ibrahim, 14/6), kaba/galiz (Had, 11/58; Ibrahim, 14/17; Lokman, 31/24.), al¢altict/
miihin/hin (Bakara, 2/90; Al-i Imran, 3/178; Nisa, 4/14; En’am, 6/93; AhKAf, 46/20) ve
benzersiz/niikra (Kehf, 18/87; Talak, 65/8) bir ilahi cezadir (En’am, 6/47; A’raf, 7/156; Y{suf,
12/107). Konuyla ilgili ayetler incelendiginde azabin; maddi/bedeni (Miizzemmil, 73/13; Nisa,
4/56; Ibrahim, 14/50) ve manevi/ruhi (Zariyat, 51/57; Bakara, 2/62; Enbiya, 21/103), diinyevi
(Ra’d, 13/34; Hacc, 22/30; Fussilet, 41/16) ve uhrevi (Had, 11/103; Ra’d, 13/34; Hacc, 22/30)
boyutlara sahip oldugu goriilmektedir (Yavuz, 1991, IV, 302). Kur’an’da “kabir azab1” seklinde
bir tamlamanin yer almadigini, ancak yukaridaki azap tanimiyla yer yer Ortiisen ve 6limden
hemen sonra gergeklesen bir azap olgusuna delalet eden bazi ayetlerin oldugunu, hatta dikkatle
incelendiginde bu ayetlerin bir kisminin konuya dogrudan, diger kisminin da dolayli bir sekilde
delalet ettigini sdylemek miimkiindiir (Kabir hayatina/azabina dolayli olarak delalet eden ayetler
icin bkz. A’raf, 7/92-93; Tevbe, 9/74; Isra, 17/75; Meryem, 19/15-33; Taha, 20/124; Secde,
32/21; Miicadele, 58/15; Tekasiir, 102/1-5. Bkz. Kaya, 2016, 168-189). Bu baslik altinda biz
aragtirmalarimiz sonucunda kabir hayatina/azabina dogrudan delalet ettigini tespit ettigimiz
ayetleri incelemeye gayret edecegiz (Bu baglamda Siileyman Toprak, Kur’an’daki baz1 ayetlerin
kabir azabina dogrudan delalet ettigini ifade etmektedir (Toprak, 2012, 78).

[k olarak, miifessirlerin ¢ogunlugunun kabir azabmmin varhgna dogrudan delil olarak
getirdigi Mii’'min Suresi’nin 46. ayeti iizerinde durmak istiyoruz. Allah ayette sdyle buyur-
maktadir: Il a1 (e 58 O 11N Ao 8 255 Gae 5 155 e & laad A 2 “(Oyle bir) ates ki, onlar
sabah aksam ona sunulurlar. Kiyametin kopacagi giinde de, "Firavun ailesini azabin en
siddetlisine sokun" denilecektir.” Ayetin hemen Oncesinde Allah’in Hz. Musa’yi, Firavunun ve
avenesinin kurdugu tuzaklara karst korudugu ve onlart kotii bir azabmn/w&ll ¢ 5 kusattigt
bildirilmektedir. Siyak-sibaki dikkate aldigimizda, ayette bahsedilen bu azabin, diinyevi bir olgu
oldugunu ve kabirle iliskilendirilemeyecegini belirtmemiz gerekir. Nitekim miifessirler de bu
azabi, onlarm bogulmasi/G_x) seklinde diinyevi bir azap olarak tefsir etmislerdir (Ibnu’1-Cevzi,
1422, 1V, 40; Semerkandji, ts., II1, 208; Maverdi, ts., V, 159; Begavi, 1420, IV, 113). Surenin
46. ayetinde ise Firavunun ve ailesinin sabah aksam maruz kalmakta olduklari bir atesten
bahsedilmekte ve bu arz edilisi ifade etmek i¢in “muzari fiil” formu kullanilmaktadir. Bunun
yani sira ayetin sonunda, kiyametin kopacagi giin/4eldl 456 235 seklinde, en siddetli azabm
yapilacagi bir zaman diliminden daha bahsedilmektedir. Boylece; (a) Diinyadaki kotii azap/ & s
<%l (b) Ahiretteki en siddetli azap/<%ll 331 (c) Bu iki zaman diliminin disinda baska bir
zamanda (ki bu da berzah ya da kabir hayatina delalet etmektedir) atese maruz birakilma/ o=_=l
LUl Je seklinde “li¢ farkli zaman ve {ig¢ farkli azap olgusu” karsimiza ¢ikmaktadir (Réazi, 1420,
XXVII, 521). Aralarinda Katade b. Didme (6. 117/735), Miicahid b. Cebir (6. 103/721), Mukatil
b. Siileyman (5. 150/767) ve Ikrime’nin (8. 105/723) de bulundugu miitekaddim dénem
miifessirlerinin ¢ogunlugu (ya da cumhur ulema (Kurtubi, 1384/1964, XV, 320)) bu ayetten
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hareketle, biitiin kafirlerin ruhlariin kabir aleminde sabah aksam; yani devamli bir sekilde
(Razi, 1420, XXVII, 522) azaba dugar olacagini sdylemektedirler (Semerkandi, ts., 111, 208;
Sa’lebi, 1422/2002, VIII, 278; Sem’ani, 1418/1997, V, 24; Beydavi, 1418, V, 59).

Kabir azabina dogrudan delalet eden diger bir ayet ise soyledir: 31 G & e 58l pas AT G
peeadl sl Aalally gall el ae 8 Gpsallal M s 55 s A 05 W Qe O 06 Gag es 4l 0 Al G el 06
GaoRid Al e &5 Al g e G5l A Wy ol Cite 63538 Al Ll A AT “Allah’a karsi yalan
uyduran veya kendine bir sey vahyedilmemisken, “Bana vahyolundu” diyen, ya da “Allah’in
indirdiginin benzerini ben de indirecegim” diye laf eden kimseden daha zalim kimdir?
Zalimlerin siddetli oliim sanciart i¢inde c¢irpindigi;, meleklerin, ellerini uzatmis, “Haydi
canlarimzi ¢ikarin! Allah’a karsi dogru olmayani séylediginiz ve O'nun dyetlerinden
Kibirlenerek yiiz ¢cevirdiginiz i¢in bugiin asagilayict azap ile cezalandrilacaksimz" diyecekleri
zaman hallerini bir gorsen!” (En’am, 6/93) Ayette, Allah’tan vahiy aldigini1 iddia eden ve
boylece “kelamullah”a misilleme yaparak bir benzerini getirmeye kalkisan yalanci peygam-
berler, zalim olarak tanimlanmis ve onlarin 6liim sahneleri resmedilmistir. Melekler, Allah’a
attiklar bu iftiralar sebebiyle zalimleri, vefatlar esnasinda asagilayici bir azab/gs8 S ile
tehdit etmektedirler. Ayrica meleklerin, ellerini uzatarak, “Haydi canlarinizi ¢tkarin!” demeleri
de zalimlerin ruhlarinin oldukga sert ve can yakici bir sekilde ¢ikacagini géstermektedir (Ebl
Hayyan, 1420, IV, 586, Insanin itikadi, ameli ve ahlaki durumuna gore Sliimiiniin mahiyetinin
belirlenecegi ve mii’minlerin ve kafirlerin, iyilerin ve kdtiilerin yasamlart gibi 6liimlerinin de
farkl1 olacagi baska bir ayette de sdyle ifade edilmektedir: Cx& 2lads & il 14 5a) Gl G 4
O35 i pls afflaa zhlida 2l clalliall e 5 154l 1 “Yoksa kotiiliik isleyenler, kendilerini, inanip
salih amel isleyenler gibi kilacagimizi; hayatlarimin ve oliimlerinin bir olacagini mi saniyorlar?
Ne kotii hiikiim veriyorlar!” (Casiye, 45/21). Vakia Suresi’nin 88. ve 89. ayetlerinde degin-
digimiz gibi kabir/berzah nimeti salih mii’minler i¢in, giizel ve rahat bir sekilde ruhlarini teslim
ettikleri vefatlarinin ilk aniyla baglamaktadir. Bu baglamda zalimler i¢in de kabir azabinin, can
yakict bir sekilde ruhlarimin kabzedildigi ilk andan itibaren bagladigin1 ve yeniden diriltilecek-
leri kiyamet giiniine kadar uzanan bir zaman zarfinda devam edecegini sOyleyebiliriz. Bu zaman
zarfi ayette “bugiin/ »3” seklinde ifade edilmis ve bununla ruhun kabzedildigi an (ibn Atiyye,
1413/1993, 11, 323; Beydavi, 1418, II, 173) ve sonrasinda kiyamete kadar siirecek kabir hayati
kast edilmistir. Bagka bir deyisle “bugiin/»3” ile kast edilen; “kiyamet/ahiret giini” degil,
“oliim giinii”diir. Arap dili agisindan ifade edecek olursak; “bugiin/ »3” kelimesi “zaman
zarfi”dir. Zaman zarfi, bir fiilin veya bir olusun gergeklestigi vakti gosteren ciimle 6gesidir.
Ayette gegen “bugiin/ ~3” zarfinmn fiili, “cezalandirilacaksimz/(,553° (Ukberd, ts., I, 521;
Nu'mani, 1419/1998, VIII, 291; Safi, 1418, VII, 222); bu fiilin “nesnesi/mef’Glun bih™i ise
“azabu’l-hin/o s % ifadesidir (Dervis, 1415, 111, 171). Bu lugavi tahlilden ¢ikan sonug ise
sudur: “Zalimler, “bugiin/s 3 olarak ifade edilen ve 6liim aniyla baslayip kiyamete kadar siire-
cek olan bir zaman diliminde “azabu’l-hiin/o s &% ile cezalandirilacaklardir.” Bu baglamdan
hareketle ayetin, “azdbu’l-hin/osl J” ifadesiyle dogrudan kabir azabina delalet ettigini
sOylememiz miimkiindiir.

Kabir azab1 baglaminda ele almak istedigimiz diger bir ayette ise Allah sdyle buyur-
maktadir: s all IS 158555 8 505 a4 s 5 {ysh i A 1558 Gl A58 3 5 35 1 “Melekler, kdfirlerin
yiizlerine ve artlarina vura vura ve “Haydi tadin yangin azabint” diyerek canlarini alirken bir
gorseydin.” (Enfdl, 8/50) En’am, 6/93 ile biiyiik benzerlikler igeren bu ayet de aym sekilde
kafirlerin 6liim sahnesini anlatmaktadir (Cezairi,1424/2003, II, 319). Meleklerin, ruhlarin1 kab-
zederken onlarin yiizlerine ve arkalarina vurmalari; -En’am Suresi’nin 93. ayetinin izahinda da
degindigimiz gibi- azabin bizzat ruhun kabzedilme sekliyle ve aniyla bagladigini gostermesi
bakimidan 6nemlidir. Yukaridaki ayette gecen; “asagilayici azap/osl S ” jfadesinin kabir
azabina delalet ettigi gibi bu ayetteki “yangin azabi/:s )AJ\ <3 ifadesi de kabir azabina delalet
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etmektedir. Ayrica meleklerin kafirlere hitaben “tadm/\s85Y” demeleri (Tantavi, 1998, VI, 125.)
bu azabin yapilis zamanini gosteren onemli bir delildir. Ciinkii “tadin/) #5¥” ifadesi Arap grameri
acisindan “emr-i hazir” olup, baska bir karine ya da anlami gelecek zamana baglayan bir kayit
olmadigr miiddetce mutlak anlamda simdiki zamana, yani kafirlerin ruhlarinin kabzedildigi
oliim anmna delalet eder (Eba Hayyan, 1420, V, 336). Bu da meleklerin kafirlere “tadin/) $85%”
dedikleri “yangin azabi/g: }3‘ <”nin  dogrudan kabir/berzah hayatinda gergeklesecegini
gostermektedir (Cezairi, 1424/2003, 11, 319).

Son olarak Nuh Suresi’nin 25. ayeti iizerinde durmak istiyoruz. Bu surede Allah; Hz. Nuh
ile kavmi arasinda gerceklesen tevhit miicadelesini, Hz. Nuh’un tiim c¢abalarina ragmen
kavminin o’na kibir ve isyanla mukabelede bulunmasimi ve tevhide karsi putperestlige siki
stkiya sarilarak insanlari saptirmalarim anlattiktan sonra soyle buyurmustur: s i aglubd s
sl 5 e 3l Vshad 2081565848 - “Haralar (Kiifiir ve isyanlari) yiiziinden suda boguldular ve
atese sokuldular da kendileri igin Allah'tan baska yardimcilar bulamadilar.” (NGh, 71/25) Hz.
Nuh’un kavminin imana kars1 inkéri, itaate karsi1 isyani tercih etmesi ve buna bagli olarak icine
diistiigii “hatalar” sebebiyle bogulmasi -Firavun ve adamlarimin helak edilislerinden bahseden
Mi’min Suresi’nin 46. ayetinde de degindigimiz gibi- azabin diinyevi boyutunu ifade
etmektedir. Ayetteki “boguldular/\s 2" ciimlesinden sonra gelen “atese sokuldular/136 )sis3
climlesi konumuz agisindan oldukg¢a onemlidir. Soyle ki: Her iki ciimle de fiil ciimlesi olup,
birbirlerine atfen gelmislerdir. Genel kurala gore “kendisine atfedilen/ma’tifun aleyh” ciimle,
“kendisi atfedilen/ma’t(f” climlenin zaman yo6niinden anlamini belirler. “Ma’tifun aleyh” olan
climle, yapist itibariyle; “gerceklesmis” bir olaya delalet etmek i¢in ge¢mis zaman kipinde
gelmistir. Bu sebeple, bu ciimleye bagli olarak gelen “ma’tif ciimle”nin de ge¢mis zaman
kipinde olmasi ve kendisine atfedildigi climlenin zaman kipine bagli olarak vuku bulmus bir
hadiseye delalet etmesi (Beydavi, 1418, V, 250, Hatta Ibn Kesir (6. 774/1373) atese girmenin
hemen vuku bulacagim belirtmek igin; “sokuldular/! 23% ifadesini “nakledildiler/ s&” seklinde
tefsir etmistir (ibn Kesir, 1420/1999, VIII, 236). -aksine bir karine ya da anlami daraltan bir
kayit olmadigi miiddetge- Arap grameri agisindan bir zorunluluktur. Ayrica ikinci ciimle
birinciye; bir olayin baska bir olayin hemen akabinde geldigini gosteren “takip fAs1/Anidl £\ ile
baglanmis ve boylece atese girmenin, bogularak 6lmenin hemen sonrasinda yani berzah
aleminde gerceklestigi ifade edilmistir (Sem’ani, 1418/1997, V, 60; Nesefi, 1419/1998, III,
546). Zemahseri (6. 538/1144) ayetteki atese sokulmanin kabir azabi seklinde anlagilmasinin da
miimkiin oldugunu belirttikten sonra sdyle der: glwd) S 5 JU & 5 sle 3 Gl ey Ll Gl )i
C3all ey siiall Cucay L aslal : phall5 1 “Veya (atese sokulma ile) kast edilen kabir azabidir. Bir insan
ister su veya ateste vefat etsin, isterse onu yirtici kuglar ve vahsi hayvanlar yesin (fark etmez),
kabre konulan kimseye dokunacak olan azap ona da mutlaka dokunur.” Hatta Dahhak’tan (0.
105/723); asilerin bir yandan bogulduklarini, diger yandan da atesle yakildiklarini belirten bir
rivayeti de nakleder (Zemahseri, 1407, 1V, 620. Ayrica bkz. ibnu’l-Cevzi, 1422, 1V, 344). Aym
sekilde ibn Atiyye de (8. 541/1147)JA0 agie e buide 5152 Ul e apn e 3 i ¢ “(Atese sok(ul)ma
ile Allah) atese sunmay1 kastetmis, bunu da “atese sokuldular” seklinde ifade etmistir.” diyerek;
Firavun ve adamlarinin sabah-aksam atese arz edilmelerinden bahseden Mii’min Suresi’nin 46.
ayetine bir gondermede bulunmustur (Ibn Atiyye, 1413/1992, V, 376; Benzer aciklamalar i¢in
bkz. Enduliisi, 1420, X, 288; Halebi, ts. X, 477). Buna ragmen atese sokulmanin ahirette
gergeklesecegini sdylemek “takip fasi”nin islevini sebepsiz yere goz ardi etmek anlamina
gelecektir (Hazin, 1415, 1V, 347). Bu noktadan hareketle Fahreddin Razi s6yle demektedir: ! sl
e e e Glas (s S 3oy e AMAD alb lias A e 0156 ¢ “Atege girdirildiler/156 ) faiE
climlesi bogulmanin, (atese sokulmanin) hemen sonrasinda meydana geldigini gostermektedir.
(Bu sebeple) ayetin, (kabir azabina degil de) ahiret azabina hamledilmesi miimkiin degildir.”
Bunun yani sira Razi, Arap dili agisindan “atese sokulma”nin zamanini ahirete hamletmemizi
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saglayacak herhangi bir karinenin olmadigini belirtmektedir. O’na gére ortada higbir karine
olmadigr halde bahsi gecen azabin ahirette gergeklesecegini iddia etmek, ayetin zahirini
gerekgesiz bir sekilde iptal etmek demektir (Razi, 1420, XXX, 659; Kurtubi, 1384/1964, XVIII,
311 Nu’mani, 1419/1998, XIX, 399; Bikai,, ts., XX, 454). Su halde ayet, bogulmalarinin hemen
sonrasinda Hz. Nuh’un kavminin atese sokuldugunu ifade etmektedir.

IV. Kur’an-Siinnet iliskisi Baglaminda Konunun Degerlendirilmesi

Genel iislubu geregi Kur’an; miicmel, muhtasar ve kiilli bir anlam &rgiisiine sahiptir. Baska bir
ifadeyle Kur’an’daki konular ¢ogu zaman detay verilmeksizin 6zIii bir sekilde ele alinir. Bunun
yani sira insan yasaminin tamamina hitap etmesinden kaynaklanan c¢ok yonlii anlam ve
amaglari, ayrica lafzi agidan yer yer miitesdbih, miicmel, mutlak, umiim ve miiphem yap1
sergilemesi sebebiyle Kur’an, Hz. Peygamber’in beyanini gerektiren bir yapiya sahiptir (Razi,
1420, XX, 212). Bu ger¢ek Kur’an’da soyle ifade edilmektedir: -0 Gl K80 &) Wiy 53505 ey,
G RE 2l 2l 3% G “(O peygamberleri) apagik belgeler ve kitaplarla gonderdik. Insanlara,
kendilerine indirileni aciklaman ve onlarin da (lizerinde) diisiinmeleri icin sana bu Kur’'dn't
indirdik.” (Nahl, 16/44) Ayette gegen “Gil” fiilinin 6znesi Hz. Peygamber’dir. Nesnesi ise
“insanlara indirilen seylad) I & “dir ki; o da Kur’an’dir. Ayet bir de Kur’an’1 agiklamasi igin
Hz. Peygamber’e indirilen “zikir/ A3"den bahsetmektedir. Her ne kadar baska ayetlerde “zikir”
kelimesiyle bazen Kur’an kast edilse de (Hicr, 15/6, 9; Yasin, 36/11; Sa’d, 38/8; Fussilet, 41/41;
Kalem, 68/51) bu ayette zikrin, Kur’an’dan baska bir manaya gelmesi gerekir. Ciinkii ayetin i¢
biitiinliigiine gore; aciklanan seyle, agiklayan seyin birbirinin ayni olmamasi gerekir. Ayni
oldugu takdirde; izahi gerektiren bir seyi, bizzat kendisiyle agiklamis oluruz ki, bu apagik bir
celiskidir. Bu sebeple bazi miifessirler, Kur’an’1 agiklamasi i¢in Hz. Peygamber’e indirilen ve
ayette “_A3/zikir” olarak ifade edilen seyin o’nun, vahyi agiklamasini saglayan bir “ilim”
oldugunu soOylemislerdir. Bu ilim Hz. Peygamber’e kitapla beraber verilen “hikmet” yani
“siinnet-1 seniyye”dir (Maverdi, ts., III, 190; Sem’ani, 1418/1997, III, 174; Begavi, 1420, lll,
80).

Bu yoniiyle siinnet, Kur’an’in anlagilmasina hizmet eden ilimlerin basinda gelir (Zerkani,
ts., 1, 31). Hz. Peygamber’in; “Bana Kur’'an’la birlikte o’nun bir benzeri de verildi.” (Ebl
David, “Siinnet”, 6) hadisiyle kastettigi de yukaridaki ayette gegen “zikir’dir. Ayetin sonunda
“zikir”in indirilis amactyla ilgili olarak “Gis3&& a5 : “umulur ki, diisiiniirler” seklindeki ifade
de bir bakima vahyi anlama konusunda saglikli bir tefekkiir metodunun, Hz. Peygamber’e
verilen bu ilime ittiba etmeye siki sikiya bagli oldugunu gostermektedir. Bu itibarla diyebiliriz
ki, Hz. Peygamber’in gorevi, insanlara yalnizca Kur’an’in lafzin1 degil, ayn1 zamanda manasini
da ulastirmaktir. Lafzi ulastirmayr “teblig”; manayr ulastirmay1r da “tebyin” olarak
isimlendirmemiz miimkiindiir (Pisgin, 2017, 127-128. Ayrica bkz. Erdogan, 2017, 46).

Su halde Hz. Peygamber’in siinnetine baktigimizda; her konuda oldugu gibi “kabir hayat1”
konusunda da detayl1 birtakim izahlar bulmamizdan daha dogal bir sey yoktur. O’nun, Baki’
kabristanina her girisinde orada metfun ashabina selam vermesi (Tirmizi, “Cenéiz”, 59. Ayrica
bkz. Miislim, “Tahéare”, 12), yine Bedir Savasinda 6ldiiriilen miisrikleri bir ¢ukura doldurduktan
sonra onlara hitaben; séa 25 25 gha g Jgd s W5 Uae 5 L Wag %8 G “Biz Rabbimizin bize vaat
ettigi seyi gercek olarak bulduk. Siz de Rabbinizin size vaat ettigi seyi gercek olarak buldunuz
mu?” demesi ve Hz. Omer’in; “Ruhu olmayan cesetlerle ne konusuyorsun?” diye sormast iizeri-
ne; “Benim cammi elinde bulunduran Allah’a yemin olsun ki, siz onlardan daha iyi duyamaz-
smiz.” buyurmasi (Buhari, “Megizi”, 8) Kur’an’da bahsedilen kabir hayatinin siinnetteki
ifadesidir. Ayrica yine Hz. Peygamber’den; mii’'minin kabrinin genisletilip aydinlatilacagi,
cennet bahgelerinden bir bahce haline getirilecegi ve o’na sabah aksam cennetteki yerinin
gosterilecegi (Ibn Hanbel, Miisned, 111, 3-4; Miislim, “Cennet”, 65-66; Tirmizi, “Cenaiz”, 71);
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kafirler (Kafirlere sabah aksam yerlerinin gosterilecegi konusunda bkz. Miislim, “Cennet”, 65-
66, 68-70) ve giinahkar mii’'minler (Ornegin Hz. Peygamber giybet ve koguculugun (Buhari,
“Cenaiz”, 88; Ibn Hanbel, Miisned, 1, 225); ayrica yalan sdylemek, zina etmek, faiz yemek, i¢ki
igmenin de mii’'min i¢in kabir azabina sebep olacagini bildirmistir (Bkz. Buhari, “Cenaiz”, 92;
Nesai, “Cenaiz”, 115) i¢in ise kabrin cehennem g¢ukurlarindan bir ¢ukur olacagi ve orada azap
gorecegine iligkin pek ¢ok hadis nakledilmistir (Hatta Hz. Peygamber; Allah'1 ¢okga
zikredenlerin, kabir azabindan kurtulacaklarmi haber vermistir (Bkz. ibn Hanbel, Miisned, 1V,
217; Tirmizi, “Da’avat", 6).

Kabir hayatinin siinnetteki temelleri bashi bagina bir arastirma konusu olup, makalemizin
sinirlarini agmaktadir. Ancak konunun Kur’an-siinnet biitiinliigiinde durdugu yere isaret etmek
calismamiz agisindan 6nemlidir. Biitiinsel olarak degerlendirildiginde konuyla ilgili hadislerin,
aragtirmamizda ele aldigimiz ayetleri; mutlagin takyidi, umumun tahsisi, miicmelin tebyini,
migkilin telifi ve miibhemin tavzihi gibi farkli sekillerde agikladigi goriilecektir. Bu durum
Kur’an-siinnet iliskisinin genel karakteristigi olup; muhtasar, kiilli ve ilkesel nitelikli Kur’an
ayetlerinin keyfi bir sekilde yorumlanmasinin 6niindeki en biiyiik engeldir. Baska bir deyisle
Hz. Peygamber’in siinneti, literal agidan vahyin sergiledigi 6zIii yapinin her insanin zihninde
farkli anlasilmasini 6nlemektedir. Su halde Hz. Peygamber’den konuyla ilgili nakledilen pek
cok sahih hadisin (Ozellikle kabir azabiyla ilgili olarak bkz. Ozdemir, 2014, 55) konuyu
temellendirdigimiz ayetlerin anlam igerikleriyle oOrtiismesi, kabir hayatinin Kur’an’daki
temellerine 151k tutmasi agisindan da ayr1 bir 6nem arz etmektedir.

Sonug¢

Kabir hayati; ruhla bedenin birbirinden ayrildigi oliimle baslayan, ruhun yeniden yaratilan
bedene iade edilecegi “ba’se” kadar devam eden ve diinya ve ahiret hayatinin disinda yer alan
zaman dilimini ifade etmektedir. Bu zaman dilimi Islami kaynaklarda “berzah hayat1” olarak da
kavramlagtirilmaktadir. Kur’an’da “kabir hayati” seklinde bir tamlamanin bulunmamasi, bu
zaman diliminde insanin herhangi bir hayat formu icinde yasamadigi; dolayisiyla da kabir
hayatina iliskin inancin Kur’ani dayanaklardan yoksun oldugu anlamina gelmez. Ciinkii hayat;
ruh ve bedenden miitesekkil bir varlik olan insan igin diisiindiigiimiizde “bedenin ruh ile kaim
olan canliligi”dir. Ancak hayat, canliligin bu tiiriinden ibaret degildir. Ciinkii Kur’an’a gore
6liim, ruh-beden biitlinliigiinii ortadan kaldirip bedeni iglevsiz hale getirmekte; fakat hissetme,
diisiinme, akletme, bilme ve isteme gibi ruhi fonksiyonlara bir zarar vermemektedir. Bu durum,
ruhun bedenden bagimsiz ontolojik yapisinin bir sonucudur. Ruh, canliligin kaynagi oldugu
i¢in, bedenden ayrildiktan sonra da hayatiyetini devam ettirecek donanima sahiptir.

Kur’an’da Allah yolunda “dldiiriilenler”e “dliiller” denmesinin yasaklanmasi ve onlarin
“diri” olduklariin vurgulanmasi da bu gercekle iligkilidir. Hatta sehitlerin Allah’in katinda
riziklandirildiklart ifade edildikten sonra, kendilerine heniiz katilmamis sehit adayr kardeslerine
de hicbir korku ve hiiziin olmayacag: i¢in duyduklar seving zikredilmektedir. Konuyla ilgili
ayetler, Allah yolunda 6ldiiriilmiis bir sehidin duygu ve diisiince durumunu ifade etmenin yani
sira, vefat etmis herhangi bir kimsenin 6liim sonrasi hayatina da delil niteligi tagimaktadir.
Ayrica Kur’an, nimete mazhar olma seklindeki bu kabir hayatinin yalnizca sehitlere has
olmadigini, salih amel sahibi mii’minlerin de Sliimlerinden sonra bu hayati yasayacaklarim
belirtmektedir. Oliimiinden sonra bir kimse i¢in nimetten bahsedilmesi, ayn1 zamanda o kimse-
nin hayat sahibi olmasini da zorunlu kilmaktadir. Bu ger¢egin mefhum-i muhalifinden hare-
ketle, inkarcilarin ve giinahkdr mii’minlerin de kabirlerinde nimetin ziddi ile kaim bir hayat
yasadiklarin1 sdyleyebiliriz. Nitekim Islami terminolojide “kabir azab1” seklinde ifade edilen bu
durumdan bahseden ayetler s6z konusudur. Her ne kadar Kur’an’da “kabir azab1” tamlamasi

N9 ¢

gegmese de o’nun yerine; “yangin azabl/;é.u}j\ Sie”, “asagilayict bir azab/gstl &% ve atese
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“maruz birakilma/_JWl Je (=20 gibi miiradif kullamimlar gbze ¢arpmakta ve bu tabirlerle
Oliimlerinin hemen akabinde inkérci ve asi kimselerin, kiyamet giinii diriltilene kadar maruz
birakilacaklar1 ilahi ceza kast edilmektedir. Su halde Kur’an’in kabir azabi olgusundan
bahsetmedigi ve kabir hayatina iliskin geleneksel inancin Kur’ani dayanaklarmin olmadigi
iddiasinin bizatihi kendisi Kur’ani ve ilm1 temelden yoksundur.

Ayrica Hz. Peygamber’den mervi pek cok sahih hadisin, kabir hayatim1 farkli yonlerden
tespit etmis olmasi, konunun Kur’an’daki temellerine de 151k tutmaktadir. Ciinkii Islam diisiin-
cesinde siinnet; Kur’an’in anlagilmasinda ve yorumlanmasinda ihtiya¢ duyulan biitiin ilim-
lerin/ulimu’l-Kur’an’in ¢ekirdegi olarak kabul edilir ve vahyin dogru anlasilmasinin ilk ve en
onemli kistas1 sayilir. Oyle ki, Hz. Peygamber’in siinnetini, Kur’an’mn mesajinin sadece yasan-
masinda degil, ayn1 zamanda anlasilmasi konusunda da rehber edinen immet-i Muhammed,
kabirde bir hayatin, dolayisiyla da bir nimetin ve azabin varligi konusunda tarih boyunca ittifak
etmistir. Hatta Haricileri ve bir kisim Mu’tezile ve Sia’y1 saymazsak, islam alimlerinin ezici
cogunlugunun, kéfirlerle asi mii’minlerin kabirlerinde azap gorecekleri (Yavuz, 1991, 1V, 303-
304. Ayrica bkz. Odemis, 2017, s. 505; Akin, 2017, 174); sehitlerin ve salih mii’minlerin ise
nimete mazhar olacaklart konusunda goriis birlikteligi i¢cinde olduklarini sdyleyebiliriz. Bu
itibarla Imam-1 Gazali’nin (6. 505/1111) de ifade ettigi gibi (Gazali, 1424/2004, 117; Ayrica
bkz. Akgay, 2005, 96), kabir azabi; Kur’an ve siinnetteki dayanaklarinin yani sira tarihi ve
sosyolojik bir temele de sahiptir; ¢linkii Hz. Peygamber (Buhéri, “Ezan”, 149) ve sahabeden
(ibn Hanbel, Miisned, 111, 296; Miislim, “Cennet”, 67) itibaren biitiin salih mii’minler ve biiyiik
alimler dualarinda kabir azabindan Allah’a sigmmuslardir. Dolayisiyla diyebiliriz ki, Islam
toplumunda kabir hayati, tevatiir yoluyla sabit tarihi ve i¢timai bir realitedir.
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