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islaAm Siyaset Diisiincesinde Sehir-Beden Benzetmesi:
Yapisal Bir Tahlil

0z: Bu makalede Islam siyaset diisiincesi eserlerinde zikredilen ve kokleri
antik ¢aglara uzanan sehir-beden benzetmesinin yapisal bir tahlili yapilarak
siyasi ve ictimai diizenin yapisi ve isleyisi bakimindan imalar1 ¢oziimlenmek-
tedir. Coziimlemede soz konusu benzetmeyi en ayrintili sekilde isleyen filozof
sayilabilecek Farabi metinlerine 6zel bir gonderimle 6ncelikle benzetmenin
unsurlari sayllmakta ardindan sehir ve devlet kelimelerinin kisa bir tahlili ve-
rilmektedir. Sonrasinda benzerligin esas itibariyle ii¢ kavram tizerinden oku-
nup derinlestirilebilecegi iddia edilmektedir: islev, yonetim ve uyum. Buna
gore bedendeki isleyise benzer sekilde devletin de kendi iginde birlik ve buitin-
liige sahip parcalari vardir. Parcalar birbirine indirgenebilir olmadig gibi dev-
letin yetkin bir kurum olarak ¢alisabilmesi islevleri de iptal edilebilir degildir.
Yonetim, isleyisi birlestirme gorevi ifa eder. Isleyisi birlestirmenin iki temel
unsuru vardir. Birincisi isleyisi miimkiin kilan bilgiler biitiinintin bir mer-
kez tarafindan idare edilmesidir. Ikincisi ise isleyisin fiilen stirekliligini temin
eden iradenin tek bir merkezde olusup biitiin organlar: ve yapiy: etkileyerek
onlari ayni yone sevk edebilmesidir. Uyum, hem yonetimin ig celiskilerini gi-
derme yahut azaltma hem de yonetenler ile yonetilenleri birbirine baglayarak
yonetme faaliyetinin idamesini miimkiin kilma islevi gortr.

Anahtar Kelimeler: Sehir, devlet, beden, islev, yonetim, uyum.

City-Body Analogy in Islamic Political Tradition:
A Structural Analysis

Abstract: This article analyzes the city—body analogy, which is mentioned in
classical political thought and whose roots go back to antiquity, and analyzes
its implications in terms of the structure and functioning of the political and
social order. In the analysis, the elements of the analogy are first listed and
then a brief analysis of the words city and state is given with a special reference
toal-Farabri's texts, who can be considered the philosopher who deals with the
analogy in the most detailed way. Afterwards, it is claimed that the similarity
can be read and deepened mainly through three concepts: Function, manage-
ment, and harmony. Accordingly, similar to the functioning of the body, the
state has parts that have unity and integrity within themselves. The parts are
not reducible to each other, nor are the functions of the state to function as a
competent institution cancelable. Management performs the task of unifying
the functioning. There are two key elements to unifying functioning. The first
is that the totality of information that makes functioning possible is managed
by a center. The second is that the will that ensures the actual continuity of
the functioning is formed in a single center and can influence all organs and
structures and direct them in the same direction. Harmony functions both to
eliminate or reduce the internal contradictions of governance and to enable
the maintenance of the governing activity by linking those who govern and
those who are governed.
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Giris

Klasik donem siyaset ve ahlak dustuniirlerinin kitaplarinda sehir, insan bede-
nine benzetilerek bedenin organlar1 arasinda bir uyum ve ahenk oldugu gibi
sehrin organlar arasinda da bir uyum ve ahenk olmasi gerektigi soylenir.* Bil-
hassa Farabi (6. 339/950) beden ve sehir benzetmesini ayrintili olarak ele alir
ve benzesmeyi sehir yonetiminin neredeyse biitin asamalarina tatbik eder.
Buna gore erdemli sehir (medine) bir canlinin hayatini yetkinlestirme ve bu
yetkinligi muhafaza etme hususunda biitiin organlari yardimlasan saglikli ve
tam bir bedene benzer. Beden giic ve fitrat bakimindan farkli seviyelerde muh-
telif organlara sahip olup onlar arasinda yonetici organ kalptir. Kalbe merte-
bece yakin organlar vardir ve bu organlar da kalple uyumlu ¢alisir. Bunlarin
da altinda onlarla uyumlu ¢alisan baska organlar vardir. Bu organlarin tama-
m1, mertebece tistte bulunan organa nispetle yonetilen iken asagida bulunan
organa nispetle yonetendir. Bunlar arasinda yalnizca kalp sadece yoneten, en
asagida bulunan organ ise sadece yonetilendir. Benzer sekilde sehir de fitrat
bakimindan farklilasan ve heyet bakimindan gesitli derecelerde bulunan par-
calara sahiptir. Bu parcalar arasinda yonetici olan bir insan ve bu yoneticiye
yakin mertebede olan baskalari vardir. Bunlarin her biri yoneticinin amacla-
dig1 seye uygun bir fiili gerceklestirdigi meleke ve heyete sahiptir. Bunlarin da
altinda farkli mertebelerde siralanan ve bir Gistteki ile ayni1 amag dogrultusun-
da fiillerini gerceklestiren muhtelif mertebede topluluklar vardir. Siralama en
alttaki mertebeye varincaya dek boyle devam eder. Nihayet, kendisi sadece yo-
netilen ve bir tisttekinin amaclar1 dogrultusunda fiillerini yapan bir topluluk
bulunur. Sehrin bedenden farki sudur: Bedendeki organlar ve sahip olduklar:
heyetler dogaldir. Oysa sehrin parcalarinin kendileri dogal olsa bile fillerini
yapmalarini saglayan heyet ve melekeler iradidir. Evet, sehirdeki parcalar
belirli bir ise daha uygun olmasi dogaldir ama sahip olduklar bilgi, sanat ve
zanaatlar gibi iradi melekeler sayesinde sehrin parcalar: olurlar. Bedendeki
yOnetici organ, biitiin organlar icinde en yetkin ve tam olandir; baska organ-
larla paylastiklar: her seyde en tstiin oldugu gibi sehirdeki yonetici parca da

1 Muhammed b. Velid et-Turtlsi (6. 520/1126), Nizamiillmilk (6. 485/1092), Nasiruddin
et-Tsi (6. 672/1274), Kinalizade (6. 979/1572) gibi 6nde gelen ahlak ve siyaset yazarla-
rinin halk ve htikiimdar iliskisi hakkindaki temsillerine dair genel bir anlati igin bk. Yakup
Akylz, “Siyasetndmelerde Devlet Baskam Devlet-Halk/Teba iliskisinde Metaforik Kulla-
nimlar”, Miitefekkir 5(2016), 85-89.
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boyledir. Bedendekikalp?, ilk olarak meydana gelip diger organlarin varhiginin
ve 0zelliklerinin sebebi olup onlardaki bir diizensizlik ve bozulmay: giderecek
seyi veriyorsa sehirdeki yonetici de diger parcalara nispetle boyle olup onlarin
ortaya cikmasinin, iradi melekelerinin gelismesinin ve kendi mertebelerine
uygun olarak tanziminin sebebidir. Yine bedendeki yonetici organdan asag:-
yadogru siralanan organlarin yaptigi fiiller, ayni zamanda deger siralamasini
ifade eder. Benzer sekilde sehirdeki yoneticiden asagiya dogru siralanan par-
calarin yaptiklar fiiller de ayni zamanda deger siralamasini ifade eder.

Bubenzetme, aslinda daha biiytik bir benzetmenin toplumsal varliktaki uzanti-
sidir. Nitekim Farabi yukaridaki benzetmenin hemen ardindan erdemli yoneti-
cinin sehre nispetle konumunu Tanri'nin dleme nispetle konumuna benzeterek
sehrin parcalari arasindaki yoneten—yonetilen iliskisinin mevcutlarin durumu
oldugunu belirtir. Buna gore Tanri'nin diger biitiin mevcutlara nispeti, erdemli
sehrin melikinin sehrin diger biitiin parcalarina nispeti gibidir. Tanri'dan son-
ra sirasiyla ayrik akillar, nefsler, semavi cisimler ve yersel cisimler gelir. Biitiin
mevcutlar, ilk sebep olan Tanr1'y1izler ve O'nun emrine uyar. Her bir mevcut da
bunu kendi mertebesi ve gliciine gore yapar. Zira her bir mevcut, bir ist mer-
tebedekinin gayesini takip eder ve boylece biitiin mevcutlar Tanr1'nin gayesine
katilmis olur. Kuvveden fiile intikal ederek yetkinlesen mevcutlara da ulasilma-
st umulan seye dogru hareket edebilecekleri ve Tanri'nin amacini takip edebi-
lecekleri bir gli¢ verilmistir. Erdemli sehrin de boyle olmas: gerekir. Clinkt bir
siradiizeni i¢inde sehrin btittin parcalarinin kendi fiillerinde ilk yoneticiyi takip
etmesi gerekmektedir. Nasil ki Tanri, mevcutlar hiyerarsisinin izerinde olup
herhangi bir mevcuttan yetkinlik ve amag elde etmiyor ise erdemli sehrin yone-
ticisi de baska herhangi bir insanin yonetmesinin miimkiin olmadig1 insandir.*

Her ne kadar benzetme sehir kavramiyla yapilsa da burada sehirden kasit,

Faréabi'ye gore bedendeki yonetici organ beyin degil, kalptir. Bu sebeple benzetmeye kalp-
ten baslamaktadir.

3 TFarabi, el-Medinetii'l-fazila, cev. Yasar Aydinli (Istanbul: Litera Yayincilik, 2018), 188-92;
Kitabii'l-Mille, cev. Yasar Aydinh (Istanbul: Litera Yayincilik, 2023), 66-68.

4 Bk. Farabi, el-Medinetii'l-fazila, 192-94. Klasik donem diistiniirleri, sadece beden ve sehir
arasinda degil, insan ve dlem arasinda da bir paralellik kurarak insanin bedeni ve ruhuy-
la bir biitiin olarak alemin izdiistimii oldugunu soylerler. Nitekim “Alem biiytik insandur,
insan kiigitk dlemdir” sozii, zikredilen izdiistimiin 6zl bir ifadesidir. Bu benzetmede be-
dendeki organlarin ayrinti ve islevleri ile alemin parcalarinin ayrinti ve islevleri arasinda
bir paralellik kurulmustur. Bk. Stileyman Hayri Bolay, “Alem”, TDV Islam Ansiklopedisi
(Ankara: Ttrkiye Diyanet Vakfi, 1989), 2/357-60.
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kiigtik veya biiylik o6lgekli devlettir. Daha dogrusu sehir, tahlil birimi olarak
islev gorir. Nitekim Farabi (6. 339/950), Tsi (6. 672/1274)ve Kinalizade (6.
979/1572) gibi ahlak ve siyaset diistintirleri, sehir tiirleri kapsaminda buytik
vekiictik 6lcekli olusundan bagimsiz olarak rejim tiirlerini ele alarak bir devle-
ti, yonetime esas teskil eden deger ve yonetimin keyfiyeti (tek elde toplanmasi,
zimrenin yonetmesi veya halkin yonetimde s6z sahibi olmasi gibi) acisindan
incelerler.® Bilhassa Farabi, insani topluluklarin nicelik bakimindan farklili-
gina dikkat gekerek sehri bir toplulugun yonetim acgisindan degerlendirilme-
sine konu olabilmesi i¢in zorunlu birim olarak goriir:

Insan Gyle bir tiirdiir ki hem zaruri seylerinin kendisi i¢in tamamlanmasi hem
de en Ustiin durumuna erismesi, ancak birgok toplulugunun tek bir yerlesim
yerinde toplanmasiyla miimkiin olur. insani topluluklarin bir kismi bitytik, bir
kismi orta, bir kismi kiicliktiir. En biiyiik topluluk, bir araya toplanan ve birbi-
riyle yardimlasan birgok ulusun olusturdugu topluluktur. Orta, ulustur. En kii-
cukise sehrin barindirdigidir. Bu ticli, tam/kamil topluluklardir. O halde sehir,
tamlik mertebelerinin ilkidir. (insanlarin) koylerde, mahallelerde, sokaklarda
ve evlerde toplanmasina gelince onlar, eksik toplanmalardir.®

Sehir, insanin yetkinliklerini kazanmasini miimkin kilan asgari biraradalik se-
viyesini ifade ettiginden hem orta ve biiylik dlgekli ictimai diizenlerin bir 6nceki
asamasint hem de biitiin insan topluluklarinin yetkinligi kazanmaya elverisli-
ligini 6l¢gmek icin bir tur dlgek islevi goruir. Bu bakimdan sehir hakkinda konus-
mak, insanin yetkinlik vasati olabilecek her tuirlii ictimai hayat hakkinda konus-
mak anlamina gelir. Farabi'nin koy, mahalle, sokak ve evdeki ictimai hayatin
eksik birliktelikler oldugunu sdylemesinin sebebi de budur. Bu baglamda bir top-
lanmanin tamlig1 ve yetkinligini ifade eden “tam topluluklar” (cema‘at kamile)
ifadesi, esas itibariyle bir fertte gerceklesecek tamlik ve yetkinlik kalemlerini bi-
limler, sanatlar ve zanaatlar olarak ihtiva eden bir ayrintiya sahip olmayi anlatir.

Arapcada sehir anlamina gelen “medine” kelimesi yasaya vurgu yaparken
devlet kelimesi hiikiimranligin dolasimini ifade eder. Nitekim bir iddiaya gore
medine kelimesi, Arami dilinde onceleri “mahkeme yeri”, daha sonra “sehir”

5 Bk. Farabi, es-Siyasetli'l-medeniyye, cev. Yasar Aydinh (Istanbul: Litera Yayincilik, 2020),
102-81; Nasiruddin et-Tasi, Ahlak-1 Nasiri, cev. Anar Gafarov — Zaur Stkiirov (Istanbul:
Litera Yayincilik, 2007), 268-305; Kinalizade, Ahldk-1 Alai, haz. Mustafa Koc (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2007), 451-59.

6 Farabi, es-Siyasetii'l-medeniyye, 96.
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anlaminda kullanilan “medinta” kelimesinden alinmis ve buradan aktaril-
dig1 Tbrani dilinde “bir yoneticinin niifuz alanina giren yer” manasinda kul-
lanilmustir. Yine Ibn Manzar (6. 711/1311) kelimenin “sehre gelmek, ikamet
etmek, yerlesmek” gibi anlamlara gelen “miidin” koktiinden tiiredigini ve yer-
ylzunun yerlesmeye uygun ve kale yapilan her yerine medine ad1 verildigini
belirtmektedir.” Diger yandan medinenin temel birim yahut tahlile baslangig
kabul edildigi siyasi diizenin genel adi olarak devlet kelimesi; degismek, dolas-
mak, bir halden digerine gecmek, istiin gelmek ve zafer kazanmak anlamlari-
na gelmektedir.® Bu baglamda her iki kelimenin vurgu ve imalari da farklidur.
Sehir anlamina gelen medine kelimesi temekkiine, ortaklik ve paylasima, ya-
salara ve stireklilige isaret etmektedir. Devlet kelimesi ise degisime, birlestir-
me ve tekellesmeye, dolanima ve akiciliga isaret eder. Oysa sehir-beden ben-
zetmesi, bedenden bakildiginda devlette ve devletten bakildiginda bedende
goriilecek sekilde bttiin bu zit ve farkli anlamlarn ihtiva eder. Bu bakimdan
beden-sehir benzetmesinin dile getirildigi haliyle vurgulari esas itibariyle ti¢
kavramda 6zetlenebilir: islev, yonetim ve denge. Her lic kavram da benzetme-
nin taraflarinin bu kavramlar agisindan tasrihiyle anlaml hale gelir. Simdiye
kadar isldm'da siyasi diisiince kapsaminda yapilan ¢calismalarda bu benzet-
menin farkl versiyonlarina yer verilmis ve karsilastirmanin unsurlarina isa-
ret edilmis ama islev, yonetim ve dengenin birbiriyle iliskili sekilde yapisal bir
tahlili yapilmamistir. Bu sebeple ilerleyen sayfalarda sehir-beden benzetme-
si, s0z konusu ti¢ kavram etrafinda yapisal olarak tahlil edilecektir.

islev Benzerligi

Sehir-beden benzetmesinin temel vurgularindan biri, beden ve sehirdeki par-
calar arasinda islev benzerligidir. Buna gore bedendeki her organin bir islevi
vardir ve organ kendi islevini yerine getirdiginde bedendeki bulunusunun hak-
kini vermis olur. Bedendeki bulunusa hakkini vermek, bedenin diger organ-
larinin olusturdugu islevsel btitiinligln stirekliligine katki saglamak olarak
Ozetlenebilir. Islevsel bittinliik bedenin herhangi bir organina degil, kendisine
aittir yani bedenin tamaminda tahakkuk eder. Evet, bu tahakkuk, parcalarin
her biriyle kdimdir ama herhangi bir parca tek basina islev biitiinligtini tas:-

7 Bk. Nebi Bozkurt— Mustafa Sabri Kiiglikasci, “Medine”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2003), 28/306.

8 Kelimenin kok anlami, Kur'an'daki kullanimlari ve tarih boyunca kazandigi anlamlar igin

bk. Ahmet Davutoglu, “Devlet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tlrkiye Diyanet Vakfi,
1994),9/234-40.

11
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maz ve temsil edemez. Budurumu yonetimin merkezi olusuyla karistirmamak
gerekir. Asagida belirtilecegi izere yonetimin tek elde toplanmasi miimkiindiir
fakat islevlerin tamami, bir organ tarafindan gerceklestirilemez. Dolayisiyla
organlar islevleri bakimindan karsilikli olarak birbirlerine bagimlidir. Bagim-
lilik dereceleri, ayni seviyede degildir. Bu sebeple karsilikli bagimlilig: tek tek
her bir organin digerine bagimlilig: seklinde anlamak dogru degildir. Mesela
ayaklarin hayatta kalmak icin kalbe bagiml olusu, kalbin hayatta kalmak igin
ayaklara bagimli olmasini gerektirmez. Bazi organlarin islevleri hayati iken
bazilar1 tamamlayicidir. Dolayisiyla karsilikli bagimhlik, bedenin tamhg: ve
yetkinligi balkimindan her bir organin islevini yerine getirmesinin zaruri ol-
mas1 demektir. Bu bakimdan herhangi bir organin islevinde aksama, bedenin
deisleyisine zarar verir ve kalp, beyin ve cigerlerde oldugu gibi aksamanin sevi-
yesine gore kimi zaman bedenin biitiintiyle tahribine yol acar.

Aynidurum, sehir veya devlet icin de gecerlidir. Devlet de tipki beden gibi bir gir-
pida sayilamayacak kadar organi veya parcay: haizdir. Her bir organin devletin
butinligt icinde tanimlanmus bir islevi vardir. Organin devletteki konumuna
bagli olarak devletin bekas1 yahut tamligi igin bu islevin geregince ifas: sarttir.
Fakatbu noktada benzetmenin gesitli stiriimlerinde agikca ifade edilmeyen ama
Aristoteles, Farabi ve ibn Sina (6. 428/1037) gibi 6nde gelen filozoflarin psikolo-
jisinden hareketle agikliga kavusturulmasi mimkin olan bir yani vardir.

Farabil metinlerinden hareket edecek olursak; genelde insandaki 6zelde be-
dendeki her bir organda ntiz‘ adi verilen bir arzu glict vardir. Her bir organ,
kendi fiilini yapmaya yahut islevini yerine getirmeye yonelik bir arzuyla cali-
sir. Bu sebeple organin islevi onun hazzini olusturur. Kalp, kan pompalamak-
tan; damarlar, kani tasimaktan; akciger, teneffiis etmekten; el, tutmaktan;
g0z, gormekten; akil, bilmekten haz alir. Bu arzu, iradeli degildir, aksine or-
ganin yapisi geregi onda bulunur ve organda bozulma olmadig1 yahut bir ira-
de tarafindan engellenmedigi siirece onu islevini yerine getirmeye sevk eder.
Boylece butiin beden veya insani biitiinltik varligini idame ettirir. Buislevlerin
bihakkin yerine getirilmesi, ayni zamanda her bir organin gayesini ve yetkin-
ligini olusturur. Dolayisiyla her bir organin tanimi ve hakikatinde onun gayesi
ve yetkinligi ickin olarak bulunur. Diger deyisle organin sureti, onun gayesi-
ni ve yetkinligini tasir ve islev yerine getirildigi siirece killi gaye ve yetkinlik,
cuizi gayeler ve yetkinlikler olarak tahakkuk eder. Dolayisiyla bir organin isle-
vini ifasi; suret, arzu, haz, gaye ve yetkinlik kavramlarinin tamaminin anla-
min1 buldugu bir olusun gerceklesmesi demektir.
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Bedendeki isleyise benzer sekilde devletin de kendi i¢inde birlik ve biitiinliige
sahip parcalar vardir. Parcalar birbirine indirgenebilir olmadig: gibi devletin
yetkin bir kurum olarak ¢alisabilmesi i¢in islevleri de iptal edilebilir degildir.
Dolayisiyla parcalarin kendilerine 6zgu suretleri vardir ve bu suretler; arzu,
haz, yetkinlik ve gayelerini kendilerinde kuvve olarak tasirlar. Her bir parca
kendi islevini yerine getirmeye yonelik bir sevk ve arzu igindedir. Bu sevk veya
arzu, kendi icinde biitiinliik ve birlige sahip olan her bir parcanin suretinin
geregidir. Parcalar islevini ifa edebildigi clclide suret geregini yerine getirdi-
ginden maddi veya manevi bir kazanca ulasir. Hazzin tam olarak ne oldugu
haklkindaki kanaatlere bagli olarak bu “kazancin kendisi” veya “ona ulasmak”,
parcanin hazzini olusturur. Zira hazzi, uyumlu olanin idraki seklinde acik-
ladigimizda maddi veya manevi kazanimlar: elde etmenin kendisi parcanin
hazzini olusturur. Sayet hazzi, yetkinlige 6zdes olarak kullanirsak kazanimin
kendisi par¢anin hazzina tekabiil eder, zira yetkinlikler kazanimlar olusturur.

Bedendeki organlarin islev ve hazlari birbirine bagh oldugu gibi devletin par-
calarinin islev ve hazlar da birbirine baglidir. Nefes borusu islevini yerine ge-
tirmediginde akciger de islevini yerine getiremedigi gibi ordu islevini yerine
getiremediginde esnaf da islevini yerine getiremez ve bunun tersi de dogru-
dur. Siyasi diizende islevlerin karsilikl bagimlig1, insan iradesiyle kurulan bir
ictimai heyet olmasina ragmen dogal nesnelerin karsilikli bagimhlig1 kadar
siki ve vazgecilmezdir, fakat dogal nesnelerden farkh olarak verili degildir.
Suretler genellikle islevlere 6zdes goriinur, bu sebeple herhangi bir miiesse-
senin taniminda islevleri kullanilir. Yine de islevlerin surete 6zdes olmadigini
soylemek daha isabetlidir. Zira islevlerin kaginilmaz olarak tanimlarda kulla-
nilmasi yani bir mitessesenin hakikatinin islevlerinden ibaret gortlmesi islev
olmadiginda hakikatin veya suretin de bulunmasinin ve bizim orada suretin
varligini tespit etmemizin imkéansiz olmasindandir, aksi halde islev hakikatin
kendisi olmaktan ziyade geregi veya dogrudan sonucudur.

Sevk veya arzunun oldugu yerde daima bilgi bulunur. Bu sebeple her bir organ
bir bilgiyle hareket eder ve bilgisi kendisine 0zgtidur; islevi bir baska organ ta-
rafindan ikdme edilemedigi gibi bilgisi de baska bir organ tarafindan temelliik
edilemez.® Aslina bakilirsa islev, bilginin bir uzantisi olarak ortaya ¢ikar. Zira
islevin kokeninde bulunan giic, asil itibariyle bilginin somutlasmis hali olan
sureti temsil eder. Gii¢ olarak kendisini gosteren suret, birislevin ifasini saglar.

° Bk. Faradbi, el-Medinetii'l-fazila, 142-56.
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Devlet icin de ayni durum gegerlidir. Devletin biitiinliigiinde yer alan organla-
rin tamamu bir bilgiyi temsil eder ve onun bilgisi ve islevi baska bir organ tara-
findan ikdme edilemez. Her bir organin kendisine 6zgu bir sureti vardir ve bu
suret, organin temsil ettigi bilginin somutlasmis haline tekabiil eder. islevin
ifasini saglayan da bu somutlasmis bilgidir. Klasik siyaset diisunturleri bura-
dan sinif dengesi kavramini tiretmislerdir. Zira devletin organlarinin temsil
ettigi bilgilerin ve bu bilgilerin geregi olan islevlerin korunmasi, maslahatla-
rin temini ve menfaatlerin taksimiicin hayati bir dneme sahiptir.

Smif dengesi, en 0zli ifadesiyle, toplumdaki zimrelerden birini digerine ha-
kim hale getirmemektir. Kuskusuz bu durum, ztimrelerin hakimiyet, menfa-
at ve maslahat alanlarinin belirlenmesini gerektirir. Hakimiyet alaninin be-
lirlenmesi igin zimrenin temsil ettigi bilgi ve yaptig islev takdir edilmelidir.
Bu ise maslahat ve menfaatlerin buitiintiine ve her bir ziimrenin temin ettigi
maslahat ve menfaatlerin butiin icindeki yerine dair olabildigince berraklasti-
rilmis, takip ve tadil edilebilir bir idrake ve uygulama beceresine ihtiyag duyar.

Bubaglamda sinif dengesi, ilk olarak, her bir zimre veya sinifin isleviyle oran-
tili sekilde hakimiyet alanini tayin ederek onun 6tesine gecmesini engellemek
demektir. Klasik ahlak distniirleri bireyin ahlaki faziletlerle donanmasi igin
gerekli olan denge (itidal) sartini kostugu gibi bir evin veya siyasi diizenin ada-
letle yonetilmesi icin de denge sartini kosmustur. Nasil ki bireyin adil olabil-
mesi icin akil, sehvet ve 6fke glicleri arasinda denge kurulmasi gerekiyorsa
ayni sekilde ev ve toplum yonetiminin adil olabilmesi i¢in de ev ve toplumun
unsurlarn arasinda denge kurulmasi gerekmektedir. Clinkt ahlaki bir varlik
olarak insan ferdi, bu kuvvelerin olusturdugu yahut bir sekilde katki sagladi-
g1 bir btittindur. Bu eslestirmede bireyin her bir kuvvesi mustakil birim olarak
distintlur. Her bir kuvvede ortaya ¢ikan erdem ve erdemsizlikler (fazilet ve
reziletler) belirlenir. Ardindan kuvvelerin hepsinin katildig: bir nihai bir du-
rum olarak adalet veya zulim ortaya ¢ikar. Dolayisiyla her bir kuvvede ortaya
¢ikan erdem ve erdemsizlikler, adaletin veya zulmiin bir yonden parcasi bir
yonden tikelleri olurlar. Diger deyisle akil, sehvet ve 6fke giiclerinin erdem ve
erdemsizlikleriile adalet veya zultim arasinda parga-butiin iliskisi oldugu gibi
tumel-tikel iliskisi de bulunur.

Benzer sekilde bir evdeki adalet ve zulum de onu olusturan unsurlar arasin-
daki denge veya dengesizlige dayalidir. Zira tipk: ferdin kendi kendisini yo-
netmesini ifade eden ahldkin esas itibariyle bireyin maslahatlarinin temini
ve mefsedetlerinin giderilmesini amagladig: gibi ev ve toplum yonetimi de
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ev ve toplum seviyesinde maslahatlarin temini ve mefsedetlerin giderilmesi-
ni amaclar. Bu baglamda klasik donemde ev ile kastedilen, Seyfeddin el-Eb-
heri’'nin (6. 780-800/ 1378-1398 arasinda) belirttigi gibi, bir aileyi meydana
getiren yani koca, kari, ebeveyn, cocuklar, efendi ve koleden olusan unsurlar
arasindaki ozel teliftir.’® S6z konusu unsurlardan her biri, birtakim erdem ve
erdemsizliklerle donanmaya elverislidir. Onlarin dengesi veya dengesizligi,
evde adalet veya zulmii olusturur.

Siyasi ve ictimal diizen de benzer sekilde birtakim unsurlardan olusur. “Sehir
yonetimi” ifadesindeki “sehir” kelimesi de insanlar arasindaki 6zel bir telifi
ifade eder.’* Bu 6zel telifin unsurlari, sehirdeki ztimrelerdir. Ozellikle Adu-
diddin el-Ici'nin (6. 756/1355) el-Ahlaku’l-Adudiyye’si ile birlikte bu ziimre-
ler yoneten, yonetilen ve denkler olarak siniflandirilmis ve ozellikle yonetici-
nin zimreler arasindaki dengeyi saglama vazifesine vurgu yapilmistir. Buna
gore “yonetici... ordu mensuplari, blirokrasi, ticaret ve ziraat erbabi arasinda
denge kurmali ve bunlardan herhangi birinin digerine galebe ¢almasina im-
kan vermemelidir.”*2 Eserin sarihi Ebheri'nin belirttigi gibi denge kurulma-
masi halinde maglup durumda olan islevini yitirir. Bu durum, tlke diizeni-
nin bozulmasina yol acar.*® Zira ztimreler belirli ihtiyaclar1 karsiladigindan
herhangi birinin islevsiz kalmasi ona baglh ihtiyacin karsilanmasinda onceki
sikintinin yasanmasina yol agar. Sikintinin miiteselsilen diger ihtiyaclara si-
rayet edecegini tahmin etmek gii¢ degildir. Clinkii bir tilkede emniyet saglanip
btirokrasi, ticaret ve ziraat erbabinin islevini yerine getirebilmesi i¢in orduya
ihtiya¢ duyuldugu gibi ordunun sevk ve idaresi de biirokrasiye, ticaret ve zira-
aterbabindan toplanacak gelirlere baghdir.

Bu bakimdan ziimreler arasinda tretici ve dogurgan bir dongu vardir. Metafi-
zikci diistintirlerin tabiriyle zimrelerin varliklan arasinda tezayuf vardir, her
birinin varlig1 digerinin varhigina baghdir. Ziimrelerin tarifleri arasinda teza-
yuf iliskisi bulunmadigindan var olmak icin karsilikli bagimlhiliklar ilk basta

10 Seyfeddin el-Ebheri, Serhu’'l-Ahlaki’l-Adudiyye, nsr. ve cev. Omer Tiirker (Ankara: Nobel
Yayinlari, 2014), 52.

11 Ebheri, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, 52

12 1cf, el-Ahlaku’l-Adudiyye, (Seyfeddin el-Ebheri, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye i¢inde), nsr. ve
cev. Omer Tirker (Ankara: Nobel Yayinlari, 2014), 54

13 Bk. Ici, el-Ahlaku’l-Adudiyye, (Seyfeddin el-Ebheri, Serhu'l-Ahlaki'l-Adudiyye icinde),
nsr. ve cev. Omer Tirker (Ankara: Nobel Yayinlari, 2014), 54; Ebheri, Serhu’l-Ahlaki’l-
Adudiyye, 54.

15



16

Insa
1,2023,6-27

gozden kagmaktadir. Ziimrelerin tarifleri, onlarn islevleriyle yapildigindan
varlik bakimindan muhtac oldugu unsurlari ihtiva etmez. Genel olarak mahi-
yetlerin tarifleri onlarin kurucu unsurlarini ihtiva eder ve varliklarinin gerek-
tirdigi seylere iltizam yoluyla delalet eder. Ziimre tarifleri i¢in de ayni durum
gecerlidir. Nitekim ziimrelerin varlik bakimindan iliskilerini dikkate alarak
yapilan anlatilarda tezaytif acikca goriiliir.

Bu anlatilarin en bilinen 6rnegi, meshur adalet dairesidir. Ahlak-1 Alai’deki
ifadesiyle adalet dairesi soyledir: “Adldir m{icib-i saldh-1cihan. Cihan bir bag-
dir divar devlet. Devletin nazimi seriattir. Seriata olamaz hic héris illa milk.
Milk zapt eyleyemez illa lesker. Leskeri cem edemez illa mal. Mali cem eyle-
yen raiyettir. Raiyeti kul eder padisah-1 dleme adl.”** Bu anlatinin bir daire
formunda ifade edilmesinin sebebi, zikredilen unsurlardan her birinin dige-
rine varlikta bagh olmasidir. Daire adaletle baslayip adaletle biter, cinkt bir
yandan blitiin unsurlarin bir araya gelmesi diger yandan da birligin stirekliligi
ancak adalet ile miimkiindiir. Adalet ise toplum yonetiminde dengenin veya
itidalin saglanmasidir. Denge, mutlak esitlik esasina gore degil, islev, masla-
hat ve mefsedet ilkelerine gore kuruldugundan ziimreler arasi esitlemeyi ifade
etmez, bilakis akil giiciniin islev, maslahat ve mefsedet kavrayisinin fiili yo-
netime dontismesini ifade eder.

Genisleyen anlamiyla denge, sadece toplumdaki belirli meslek gruplar ara-
sindaki dengenin saglanmasindan ibaret degildir. Bu noktada dengenin ikin-
ci anlamu belirginlesir. Yine Ici'nin ifadesiyle: “Yonetici iyileri yliceltmeli ve
giiclendirmeli, kottileri zecrederek engellemeli ve 1slah etmeli..., rizik ve ik-
ramlarda zuimreler arasinda esitligi saglamalidir.”*® Esitligin saglanmasina
yonelik vurgu, seref, maslahat ve menfaatlerin paylasimini uygun sekilde
yapmaktir. Iyilerin ddillendirilmesi ve kotiilerin cezalandirilmasina yonelik
vurgu, birey ve ziimre seviyesinde 6z memnuniyetin saglanmasi ve toplumsal
diizene zarar verecek hatta bozulmaya yol agacak taskinliklarin engellenme-
sini ifade eder ki dengenin hem kurulmas: hem de muhafazasi bu uygulama-
lara ihtiyag duyar. Her bir sahis ve ztimre, kamusal menfaatten hak ettigi pay1
almalidir ve buna engel olacak tesebbtslerin ontine gecilmelidir ki ztimreler
arasinda birinci anlamiyla denge kurulabilsin. Dolayisiyla birinci anlamiyla
denge, ikinci anlamdaki denge tizerine kurulur.

14 Kinalizade, Ahlak-1Alai, 539.
15 1ci, el-Ahlaku’l-Adudiyye, 54.
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Kamusal menfaatten hak edilen payin alinmasi ve haysiyetin korunmasi hem
ahlaki hem hukuki hem de iktisadi acilim ve imalara sahiptir. Ahldken ve hu-
kuken ihmal edilmis bir zimrenin islevini hakkiyla yapmasi beklenmeyecegi
gibi iktisadi olarak ihmal edilmis yani hak ettigi mali karsiligi alamayan ziim-
renin de islevini hakkiyla stirdirmesi beklenmez. Bu durum yonetimin biitin
buunsurlari topluca dikkate almasini gerektirir.

Yonetim Benzerligi

Tam da bu noktada ikinci kavram karsimiza ¢ikar: Yonetim. Benzetmenin ni-
rengi noktasi, organlarin isleyisinin, bir yonden adem-i merkeziyetci olmasi
bir yonden de adem-i merkeziyetci olmamasidir. Evet, bedendeki organlarin
her biri vazgecilmez bir islevi yerine getirir ama bu durum, farkli organlarin
olusturdugu yapinin bir merkezden yonetilmesiyle insani buittinligiin siirek-
liligine katkida bulunur. Her bir organin kendi islevini miistakil olarak yerine
getirmesi bir tiir adem-i merkeziyetci bir yapiya benzer. Ote yandan biitin
islevlerin bir merkezden yani yonetici organ tarafindan yonetilmesi ise ola-
bildigince merkeziyetci bir yapiya benzer. Klasik donemde insan bedenindeki
yonetici organin kalp mi yoksa beyin mi oldugu tartismahdir. ibn Sina'nin da
benimsedigi hakim kanaat, beyin olmakla birlikte Farabi gibi bazi 6nde gelen
filozoflar merkezi organin kalp oldugunu soylemistir. Sorun, Aristoteles ve
Galen (6. 200 [?]) gibi filozof ve tabiplerin eserleriyle Isldm donemine intikal
etmistir. Lakin yonetici organ her ne olursa olsun btitiin organlarin fiillerini,
insanin fiiline doniistiren bir merkezi organ bulunmak durumundadir. Dev-
lette de benzer sekilde biitiin organlarin fiillerini devletin fiiline doniistiiren
bir yonetici veya yoneticiler toplulugu vardir.

Bu baglamda yonetim, birbirinden bagimsiz goriinen isleyisi tek bir isleyise
dontstlrir. Isleyisi birlestirmenin iki temel unsuru vardir. Birincisi, isleyisi
mimkin kilan bilgiler blitiintintin bir merkez tarafindan idare edilmesidir.
Ikincisi ise isleyisin fiilen siirekliligini temin eden iradenin tek bir merkez-
de olusup bttiin organlar ve yapiy: etkileyerek onlari ayni yone sevk edebil-
mesidir. Aslinda benzetmenin 1s1k tutulmas: gereken karanlik yonleri de bu
noktada fark edilir. Zira benzetmenin beden tarafinda organlarin isleyisini
mumkin kilan bilgi, yonetici organda bulunmaz. Yani ister Farabi ve miite-
kaddimin kelamcilar gibi kalp diyelim isterse de ibn Sina ve takipcileri gibi
beyin diyelim yonetici organ, diger organlarin fiillerini yapmasini saglayan
bilgiye vakif degildir. Zira yonetim bilgisi aslinda fiilen yapilan isler dikkate
alindiginda organlarin isleyis bilgisini icererek asan bir bilgi degildir, daha zi-
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yade onlarin herhangi bir zarar gormesini engelleme veya varliklarini idame
ettirmek icin destekleme bilgisidir.

Farabi'nin temel anlatisini olusturdugu felsefe geleneginin tavrini dikkate
alacak olursak; yoneticiligin bilgisel donanim bakimindan esasi, insan tira
i¢in nihai yetkinlik ve mutlulugun ne oldugunu ve bunlara hangi yollarla ula-
silacagina dair bilgiye ulasmaktir. Buna gore insan zihni dogustan herhangi
bir bilgiye sahip degildir, btitiin bilgileri duyusal idraklerin verdigi hazirlik er-
tesinde metafizik ilkeden alir. Metafizik ilkeden gelen bilgi de hazirliga gore
sekillenir. Ana rahminden veya dogustan itibaren baslayan grenme streci-
nin baslangicinda dokunma, isitme, tatma, koklama ve gorme gibi dis giic-
ler ve hiss-i musterek, hayal, hafiza ve zakire gibi i¢ giicler isledigi halde fert
ikinci bir farkindaliktan yoksundur. Bu sebeple ilk bilgilerin nasil olustugunu
hatirlamayiz. Fakat bu stirecin olumlu bir yani vardir: Biitiin glcler veya gic-
lerin ¢cogu calistig1 halde belirli bir nesneye yonelis mimkiin olmadigindan in-
san saf mevcutla karsilasir. Bu sebeple de metafizik ilkeden gelen feyiz mevcut
kavrami ve “Bir sey ya vardir ya yoktur” gibi ilk onctller olarak belirginlesir.
Dolayisiyla insan aslinda ikinci farkindaliga ulastiginda zihninden en genis
bilgilerle yola cikmaya hazir hale gelir. Mevcut kavrami ve “Bir sey ya vardir ya
yoktur” onermesi altina girmeyecek hicbir nesne yoktur. Dahasi, bu kavram
ve onerme sadece var olanlari degil, degilleme yoluyla yok olanlari da icerme-
ye elverislidir. Zihnin bu hali, bir tiir doldurulmaya elverisli ¢cok genis bir cer-
ceve gibidir. Fakat bu cerceveyi yalnizca metafizige ulasabilen filozoflar akli
idrakle yahut vahiy alan nebiler hayali idrakle doldurabilir. Hem filozof hem
de nebi olanlar ise akli ve hayali idraki birlestirenlerdir. Bu gerceveyi doldura-
bilmenin bizim bu yazidaki konumuz olan yonetim meselesiyle cok yakindan
bir iliskisi vardir: Ancak boylesi bir kimse herhangi bir insan ferdinin yetkin-
lesebilecegi nihai seviyeyi, gercek mutlulugu bilir. Baska bir ifadeyle ancak
hakikati idrak eden kimse diger insan fertleri icin neyin iyi neyin koti oldugu-
nu bilebilir. Dahasi, bu bilgiyi diger insanlarin faydalanacag: sekilde seferber
edebilmek icin onun sadece akli veya sadece hayali seviyede idrakine sahip ol-
mak yetmez. Bunun i¢in akli ve hayali idraki birlestirmek ve diger insanlarin
seviyelerine ve kabiliyetlerine uygun sekilde onlar kendileri icin en elverisli
yetkinlik streclerine dahil etmek gerekir. Dolayisiyla bu seviyede yonetici, di-
ger insanlar1 hayra yonlendiren, serden uzaklastiran ama bunu onlarin kabi-
liyetlerini dikkate alarak yapabilen kimsedir. Dahasi, bu seviyede yonetici ol-
madiginda o6zetle ifade edilen kusatici bilgi, yonetime katilan yahut yardimci
olan farkli ziimreler tarafindan temsil edilir. Bu acidan bakildiginda acikca
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gortilecektir ki ne bir siyasi ve ictimal diizeni kuran ilk yonetici anlaminda ne
de birey veya ziimre olarak onun izinden giden ikincil yoneticiler anlaminda
siyaset eden kimsenin yonetimindeki uzmanliklara sahip olmasi gerekir. Tam
tersine uzmanliklarin bilgisi yonetilenlerdedir, yonetici bunlar belirli gayeler
dogrultusunda sevk etme isini yapar. Bu, sadece erdemli bir devlet icin degil,
haz, zenginlik, seref, galibiyet, zaruri ihtiyaglari karsilamak gibi sahte mutlu-
luklari gaye edinen erdemsiz veya cahil yonetimler icin de gegerlidir.

Bu aciklama, bir kisim unsurlari tadil edilerek seri ilimler gelenegine uyarla-
nabilir. Kelamcilar akli, “Bir sey ya vardir ya da yoktur”, “Biitin parcadan bii-
yuktiir” gibi ilk bilgiler olarak kabul eder. insan biinyesi olustugunda Allah'in
insanda yarattig1 ilk bilgiler bunlardir. Bu bilgilerle insan kendisini ve esyay1
ikinci farkindalikla idrak eden bir canli haline geldiginden bu bilgilerin nasil
olustugu bilinmez, fakat bir insan ferdi hayata bu bilgilerle baslar. Dolayisiyla
insan idrakinin viisati bitiin mevcutlardir; yetkinlige mevcutlarin biitintine
dair kusatici bir idrake eriserek Tanri'nin varligini, O'nun insandan talepleri
anlaminda iradesini, bir biitiin olarak alemin muhtacligini bilmek ve bu bil-
giye uygun yasamaktir. Allah’in insandan taleplerini var olusumuzu dikkate
alarak oldukca sinirh miktarda ¢ikarsayabilecegimizi kabul etsek bile biitiin
hayati1 O'nuniradesi dogrultusunda insa edebilmek, vahiy alan bir nebinin ta-
limine muhtactir. Peygamber insan i¢in neyin hayir neyin ser oldugunu 6gre-
tir, ayni zamanda bunu farkli donemlerde tiretilebilir bir yasam formu olarak
takdim eder. Bu durumun en kusursuz 6rnegi ise Hz. Muhammed'dir (s.a.v.).
Hz. Peygamber'in dar—1 bekaya gogusuyle birlikte onun insanlar arasinda bil-
fiil bulunmadig) donemde seri ilimleri temsil eden mubhtelif ztimreler bu va-
zifeyi ikdme eder. Yoneticiler de bu ztimrelerden biridir ve asil itibariyle seri
maslahat ve mefsedetler dogrultusunda yonetme vazifesini ifade ederler.

Her iki gelenegi kusatacak sekilde soyleyecek olursak; yonetim bilgisi, masla-
hatlarin celbi ve mazarratin defini icerir. Bu durum yine bedenin yonetimini
andirir. Bedende maslahatlarin celbi kapsamina organlarin temel ihtiyac-
larinin karsilanmasi girer. Beslenme bunun temel sartidir. Mazarratin defi
kapsamina ise organlarin fiziksel biitinliigiine zarar verecek durumlardan
kacinmak ve isleyisini bozacak yiyecek ve iceceklerden uzak durmak girer. Se-
hir veya devlet yonetimi de benzer o6zellikler sergiler. Nitekim klasik donem
siyaset diisiintrleri, organlarin isleyisini mtimkin kilan bilginin yonetimin
parcasi oldugunu diisiinmezler. Yani yonetici veya yoneticiler sinifi, kumas-
cilar, dericileri, ciftgileri vs. yonetirler ama fiilen kumasciligy, dericiligi vs.
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bilmeleri gerekmez. Yonetimin vazifesi, bu siniflarin varhigina zarar verecek
durumlar bertaraf etmesi ve isleyisini mtiimkiin kilan sartlar1 olusturmasidur.
Bubaglamda bilginin yonetiminin iki temel kademesi vardir.

Birincisi, fiilen bilginin sahibi olup onu isleyise dontistiiren devlet organlari
ve toplumsal siniflardir. Herhangi bir alanda bilgiyi temelliik edip tiretime do-
niisturmek ve nesilden nesle aktarilmasini saglamak soz konusu organ ve si-
niflarin sorumlulugundadir. Bu sorumluluk ayni zamanda bir payeyi dogurur.
Payenin derecesi, sorumlulugun ifasinin siyasi, ictimai ve iktisadi diizenin
butinlugi ve idamesindeki katkisina bagl olarak degisir. Katki arttig: olcui-
de sorumlulugun dogurdugu paye yiikselir, azaldig1 6lciide azalir. Bu sebeple
biiyiik degisimlerin meydana geldigi donemlerde oncesinde ytksek paye do-
guran organlar ve siniflar eski konumlarini tamamen kaybedip yerini baska
organ ve siniflara birakirlar. Tarih boyunca bu durumun ornekleri olmustur.
Mesela antik ¢aglarda yazinin icadi ve islam déneminde kagit teknolojisinin
gelisimiyle konuyla ilgili yeni zanaatlar ve sanatlar ortaya ¢ikmistir. Yine sa-
nayi devrimi, toplumdaki sinif yapisini degistirmistir. Modern donemde tek-
nolojinin bas dondiiriicii degisimi, eski diinyadan intikal eden pek ¢cok mesle-
gin yerini yeni mesleklerin almasina sebep olmustur. Yasadigimiz dénemde
bilisim teknolojisinin halen devam eden gelisim stireci yeni uzmanlk alanla-
riniortaya ¢ikarmaktadir. Yonetimin bu baglamda vazifesi, organ ve siniflarin
konumlarinin isabetli bir sekilde takdiri, tipki bedenin hayatta kalmak icin
yenisartlara uyum saglamasi gibi diinyadaki cari sartlara uyum saglamasidur.
Dolayisiyla devlet yonetiminin vazifesi, bilginin varligl, muhafazasi, gelisti-
rilmesi ve iiretim stireglerinin yonetilmesidir. Bunu bir donemin giincel sart-
lariyla uyumlu sekilde yapabildigi dlciide basarili sayilabilir. Bilginin varligy,
muhafazasi, gelistirilmesi ve iiretim stireclerinin yonetilmesini ii¢ ana kade-
mede degerlendirmek mimkundur.

Birincisi, giincel sartlarin gerisinde kalmaktir. Hem klasik hem de mo-
dern donemde hakim medeni havzanin disindaki siyasi ve ictimal diizen-
lerin genellikle icinde bulundugu durum budur. Boylesi siyasi yapilar, ken-
di i¢inde oldukga farklilik arz eden bir yelpaze olusturmakla birlikte, esas
itibariyle cari seviyeye ulasma ¢abasi iginde olurlar.

ikincisi, giincel sartlara uyum saglamadir. Bu seviye ekseriyetle hakim
medeni havzanin dogrudan mensuplarinda gorillir ama zaman zaman
baska medeni havzada siyasi ve ictimai diizenler de bu gayeye ulasabilir-
ler. Fakat hakim medeni havzanin degerlerini benimsemeden bu seviye-
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ye ulasmak genellikle miimkiin olmaz. Sayet temel degerlerde farkliliga
ragmen bir siyasi ve ictimai diizen cari bilgiyi biitiin yonleriyle temsil eder
hale gelmisse ya diinya tarihini etkileyecek yeni bir donem fiilen baslamis-
tir ya da baslamanin alametleri zuhur etmistir.

Uclinctisii ise giincel sartlara uyum saglamanin 6tesine gegip sartlar ta-
yin etme noktasina varmaktir. Bu seviyeye ulasmis bir iktidar mekansiz bir
temekkiindi ve hacimsiz bir kudreti temsil eder hale gelmis demektir. Zira
norm koyma 0zelligini haizdir. Bu seviye, hdkim medeni havzanin sahip
oldugu bilgi, sanat ve zanaati, dolayisiyla da teknolojiyi en tist diizeyde
temsil kabiliyetini ifade eder. Bu sebeple giiclii bir iktisadi yapi, istikrarh
bir siyasi diizen, gelisime agik ve kendisini siirekli yenileyebilen bir ytiksek
O0gretim gerektirir.

Su halde yonetme faaliyeti bir agidan merkezi iken diger acidan devletin bii-
tln organ ve siniflarina yayilir. Her bir organ ve sinif, kendi islevini yerine ge-
tirdigi mahal veya mecrada yonetimi isabetli yapmakla sorumludur. Oyle ki
bu anlamiyla ne merkezin yonetimi organlar ve siniflar tarafindan ne de or-
gan ve siniflarin yonetimi merkezin yonetimi tarafindan ikdme edilebilir. Yani
toplumunun butiintne sirayet etmis bir akil vardir ve bu akil organda butiin
olarak bulunmaz; klasik metafizikgilerin kiilli bir tabiat1 gibi merkez, organ-
lar ve siniflarin tamamina yayilmistir ve her birinde bulundugu konuma gore
tezahtlir eden bir idraktir. Bu anlamiyla hem yonetim hem de yonetmeyi mim-
kiin kilan bilgiler olarak akil, adem-i merkeziyetcidir. Herhangi bir siyasi ikti-
dar, siddet uygulasa bile kiilli tabiat gibi yayilan akli belirli bir merkezde topla-
yamaz. Buaklin merkezilestirilmesi gabalari siireg iginde devleti yok eder, zira
organ ve siniflarin inisiyatifini elinden alarak kotirimlesmesinin ontint agar.
Dolayisiyla yonetim, tizerinde cok gesitli ¢arklarin oldugu ama merkezden
dondurilen bir mil veya eksen gibidir. Eksen isleyisi birlestirir ama tizerindeki
carklarin kabiliyet ve islevine el koymaz, onlarn bir yone sevk eder. Bir siyasi
iktidar, kisaca tasvir edilen bu eksen devlet modelini kurabildigi ve muhafaza
edebildigi 6l¢lide degisim, gelisim ve yenilenmeye acik demektir.

Bilgi yonetiminin ikinci kademesi de isbu sevk etme ameliyesini gerceklesti-
rebilmek icin farkli organ ve siniflarin formel birliginin kurulmasidir. iktida-
11 temsil eden yonetimin mahrem alani da bu birligin saglanmasidir. Nasil ki
beden olmak, buittin organlari iginde tastyan biitiinctl bir yapiya sahip olmay1
gerektiriyor ve herhangi bir organ tarafindan bu biitiinliik ikdme edilemiyor
ise devlet olmak da biitlin organ siniflarini kendisinin bir parcasi olarak ko-
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numlandiran butiinlige sahip olmay: gerektirir. Nitekim bir seyin varhig ile
birligi arasinda eskapsamhlik iliskisi bulunur. Yani birlik varsa mutlaka varlk
vardir ve bunun aksi de dogrudur.

Dahasi, birligin seviyesi, ayni zamanda o nesnenin hangi ttir varlik durumla-
rina konu olmasinin zorunlu, miimkiin ve imkansiz oldugunu tayin eder. Var-
lik ve birlik ise kendisini bize nesnenin buitiinliigu olarak takdim eder. Fakat
butiinlik tamliktan baska bir seydir. Bir nesne tahakkuk ettiginde bir varlik,
birlik ve biitiinliige sahip olur. Yani o nesneyi o nesne yapan bir hakikat vardir
ve bu hakikat dis diinyada gerceklesir. Hakikatin kendisini olusturan buitinli-
gu her ne ise bu kendilik ve bttiinliigiin herhangi bir varlik seviyesinde eksik
olarak bulunmasi dustniilemez. Zira herhangi bir parca, hakikatin biitiniini
ikdme edemez. Fakat halleri ve yetkinlikleri eksik olabilir, hatta bitkiler, hay-
vanlar ve insanlar yetkinliklerini ancak siire¢ icinde kazanirlar. Devlet icin de
ayni durum gecerlidir. Diger biitiin nesneler gibi devletin butiinligii de kesin-
likle ihtiva ettigi parcalar tarafindan ikame edilemez.

Kuskusuz muhtelif devletler, insani varlik alaninda mevcudiyet kazanan nes-
neler olarak, farkl birlik seviyelerinde bulunurlar. Dolayisiyla devletler arasin-
da birlik farkliligina baglh olarak yetkinlik farkliligi kacinilmazdir. Fakat devle-
tin devlet olmak bakimindan gerektirdigi ortak bir varlik ve birlik tarzi oldugu
soylenebilir. Bu nedenle devlet, varlig: ve fiilleriyle asikar iken butiinligi ve
birligini temin eden bilgi ve kudretiyle gizlidir. Butiinliik hicbir yerde gosteri-
lebilir degildir, yalnizca zihinde temsil edilebilir. Fakat bu temsil bile temsili ol-
dugu seyi tam anlamiyla ifade edemez. Soz konusu gizlilik ancak kriz durum-
larinda kismen goriiniir hale gelebilir. Butiintiyle gortintir olmasi ise devletin
artik varlik ve islevini yitirdigini gosterir. Zira bir siyasi diizen, tarih haline gel-
medikce biitiiniiyle asikar olamaz. Belki de insan iradesiyle meydana gelen bir
var olus seviyesi olarak devletin en dikkate deger yonii goriintirde herhangi bir
celiski olmaksizin gizli ve acik yonleri birlestirebilmesidir. Bu bakimdan asikar
ve gizli yonlerin birbirini nakzetmeden stirdiiriilebilmesi gerekir. Benzetme-
nin iclinct temel unsuru olan denge bu noktada karsimiza gikar.

Uyum Benzerligi

Bedendeki organlarin hem kendi iginde hem de diger organlarla uyumlu sekil-
de calismasina benzer sekilde devlette de organlar ve siniflar arasinda uyumlu
bir isleyis bulunmasi gerekir. Aslinda sehir ve beden arasindaki benzetmenin
zirveye ulast181 nokta da bozuldugu nokta da uyum kavraminda goriintr. Zira
hem yonetimin i¢ geliskilerini gideren yahut azaltan hem de yonetenler ile



Islam Siyaset Diistlincesinde Sehir-Beden Benzetmesi: Yapisal Bir Tahlil
City-Body Analogy inIslamic Political Tradition: A Structural Analysis
Omer Tiirker

yonetilenleri birbirine baglayarak yonetme faaliyetinin idamesini miimkiin
kilan asli unsur, uyum veya ahengin tamligidir. Bu yontyle devlet veya sehir
ilebeden arasinda oldukga isabetli bir benzerlik kurulabilir. Fakat uyum, ancak
siyasi ve ictimal nizamin varligina anlam ve yon veren degerle kavranir. Diger
deyisle deger, muhtelif organ ve siniflarin islevlerinde ve yonetimin farkli mer-
tebelerinde tahakkuk etmesi beklenen bir anlam olarak bizzat stirecleri ger-
ceklestiren zihinler tarafindan kavranir. Bu sebeple deger, olgusal stireclerin
bir parcasi degildir, matematiksel olarak ol¢tilemez, yalnizca mantiksal olarak
kavranarak soz ve eylem olarak ortaya ¢ikan uirtinlerin nihai uygunlugunun
takdir edilmesini saglar. Deger bu yoniyle fiziksel olani askindir. Ote yandan
insanin butiin edimleri, ana bir deger etrafinda kiimelenen degerler manzu-
mesini tahakkuk ettirdiginden, fiziksel olanda zihnin miisahede ettigi asil sey
de degerdir. Bu bakimdan deger, iki farkli olgu olarak kendisini gosterir.

Birincisi, insan davranislarini giidiileyen kiilli bir gaye olmasidir. By, insan
davranislarinin mecmuunun neyi amagladig: sorusuyla agikliga kavusturu-
lur. Bundan dolay1 gaye yerine zaman zaman niyet kavrami da kullanilmis
hatta stfiler insanin btitiin davranislarina yon veren killi niyet ile belirli bir
davranisa yon veren ciizi niyeti ayristirmistir.’® Ciizl gaye veya niyet, tek tek
fiillerde yahut belirli zaman araliginda gerceklesen fiillerde hedeflenen anlam
veya durumu ifade eder. Bu niyet veya gayeler, sinirli davranislar bakimindan
anlamli olsalar da asil anlamlarini baglandiklar kiilli niyet ve gayeyle kaza-
nirlar. Killi niyet veya gaye, biitiin davranislarin su veya bu 6lgtide kendisine
ulasmay1 amacladigl, hepsine nihai anlam kazandiran asli anlama tekabiil
eder. Bu sebeple kiilli niyet ve gayeler, bireylerin, cemaatlerin, cemiyetlerin ve
kurumlarin kabiliyet ve istidatlariyla yakindan iliskilidir. Benzer sekilde deger
de killi ve ctizl kisitmlara ayrilir. Kiilli bir durum olarak deger, Farabi'nin ifa-
desiyle bir sehre ismini ve tanimini verir. Bu sebeple Farabi sehir veya devlet
(medine) turlerini killi degerlerine gore taksim etmistir. Bir siyasi ve i¢timal
diizenin killi gayesi, zaruri ihtiyaclari karsilamak; zaruri ihtiyaclar karsila-
diktan sonra zenginlik tutkusu; haz ve eglence; seref, sayginlik ve tGstiinlik
elde etmek; baskalarini zorla egemenlik altina almak olabilir; 6zglrlik ve
esitlik olabilecegi gibi manevi cevher olan insan nefsinin hakiki mutluluguna

16 Konuyla ilgili kaynaklarin ayrintili bir tahlili icin bk. Omer Tiirker, “Islam Disiincesinde
Niyet Kavramu: Iride, Gaye, Thlas ve Burhan”, Dini ve Felsefi Diisiincede Niyet Kavrami, ed.
Omer Tiirker-Haci Bayram Baser (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2017), 1-20.

23



24

Insa
1,2023,6-27

ulasmak da olabilir.?” Bu gayelerin her biri, insan i¢in ulasilmasi hedeflenen
asil gaye olan mutluluk nedir sorusuna cevap teskil ettiginden ayni zamanda
en ylice degeri bildirirler. Zira o gayeyi kabul eden fert ve topluluklar, kendileri
icin hayir ve serrin ne oldugu sorusuna bu degerleri esas alarak cevap verir.
Bu sebeple gayeler ve degerler benimsendigi siyasi ve ictimail diizende yasam
tarzlarini, gayeye ulasmayr mumkiin kilacak vasitalari ve kurumlarin yapisi-
ni1 tayin eder. Dolayisiyla toplumdaki catisma alanlarini ve vasitalarini belir-
leyen de kulli gaye ve degerdir. Sayet bir kulli deger kabulii, hiyerarsik olarak
biitiin kurumlara, cemiyetlere ve cemaatlere hatta hane ve fertlere sirayet
ederse tam bir ahenk olusur. Kiilll degerden butiin kopuslar, topluma hakim
olan killi zihinden de sapmay1 ifade eder. Sapmalar parcali oldugu stirece
musamaha ve telafi edilebilirdir. Sayet kiilll degerden sapma, ictimai ve siyasi
nizamin butunlugine halel getirecek noktaya ulasmissa siyasi ve toplumsal
akil, buhrana ducar olur, siirec icinde uyum ve ahenk bozulur.

Killi degeri sadece toplumun buitintini kusatan bir durum olarak distinme-
mek gerekir. Zira devlet icindeki sinif ve organlarin da kendi viisat ve hacim-
leriyle orantih olarak diistiniilen kiilll degerleri vardir ve biitiin asli islevleri
de bukilli degerin altina giren alt degerler olarak tahakkuk eder. S6z gelisi bir
kurumun veya meslegin kiilll degeri, onun bttiin islevlerinin nihai tahlilde
kendisi i¢in oldugu asil maksadini olusturur. Bu degerdeki sapmalar derecesi-
nebagliolarak o kurum veya meslegin biitiinliigline zarar verir, nihayet varlik
buhranina striikleyerek uyum ve ahengin kiilliyen bozulmasina yol acar.

Aciklanan anlamiyla deger, metafiziktir, duyusal idrake konu olmayip yal-
nizca aklen kavranir. Zira insanin kendisine ve nesnelere iliskin idrakinin bir
neticesi olup iradeyi harekete gegiren asli unsurislevi gorur. Biitiin insani fiil-
ler esas itibariyle kiilll degerin bir uzantisi olarak ortaya ¢ikar. Zaman zaman
bireysel, toplumsal ve kurumsal seviyede kiilll degerden sapmalar goriilebilir.
Fakat deger kavrayisi degismeden sapmalarin tamami, deger inancina nispet-
le “mevzii hatalara” dontisiir. Bu sebeple de kiilll deger, baska hicbir inangla
kiyaslanamayacak kadar giiclii bir harekete gecirme 6zelligine sahiptir. insan
kendisine 6zgu bu idraki derinlestirdigi ve temelliik ettigi 6l¢tide derinlesir
ve tahrik kabiliyetini genisletir. Bu durum hem fertler hem de topluluk ve ku-
rumlaricin gegerlidir. Tam bu sebeple kiilli degerin tezahtirleri takip edilebilse
de kendisi davranislan askindur, belirli bir uygulamaya indirgenemez. Hatta

17 Bk. Farabi, es-Siyasetil'l-medeniyye, 134-80.
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belirli tirden davranis formlariyla eslestirme tesebbiisleri, mutlaklastirildi-
ginda fiilen degerin yitirilmesi sorunuyla karsilasilir. Bu bakimdan torensel
uygulamalar ve kurucu fiiller disinda deger temsilini belirli tiirden davranis
ve uygulamalara vermek, deger kavrayisinda daralma ve yikimlara yol agar.
Bireysel ve toplumsal seviyede yenilenmeyi basarmak, bu baglamda metafizik
olanin, metafizik olarak muhafazasini basarmak demektir.

ikincisi, insan davranislarinin fiilen bir degerin somutlasmis hali olmasidir.
Bu, degerin askin degil, ickin yoniidur ve bu yontyle deger, klasik filozoflarin
ifadesiyle tabii ktllidir. Baska bir ifadeyle deger, insan fiillerinin tamaminda
bir tabiat olarak tahakkuk eder. Yonetim de dahil olmak iizere biitiin iradeli
fiiller, bir tiir degeri somutlastirir ve boylece olumlu ya da olumsuz “degerli”
veya “deger ylkli” hale gelir. Bu nedenle iradi fiiller, sonradan deger yiiklen-
mezler, deger olmadigi takdirde zaten meydana gelemezler. Bu seviyede uyum
ve ahenk, fiilin kendisine ickin olan degere sadakati dl¢tistince tahakkuk eder.
Fiiller arasiuyum da gercekte fiillerin tahakkuku oldugu degerlere sadakat de-
recelerinin bir sonucudur. Dolayisiyla fiiller arasindaki uyumun zedelenmesi
veyabozulmasi, soz konusu sadakatin zedelenmesi veya bozulmasinin haber-
cisidir. Buanlamiyla deger, fiilin olgusal varliginda izlenebilir ve 6l¢tlebilir bir
durum olarak tezahtr eder.

Sonug¢

Kuskusuz sehir ve beden arasinda klasiklerin kurdugu benzerligi, baska agi-
lardan da derinlestirmek ve sorgulamak miimkuindir. Fakat islev, yonetim ve
uyum kavramlari muhtelif acilar 6zetleyici bir kavramsal cerceve olarak de-
gerlendirilebilir. Bu cerceveye gore sehir-beden benzetmesi siyasi yonetimin
U¢ esasa dayandigina isaret eder.

Birincisi, bir siyasi ve ictimail dlizendeki kiilli gaye veya degerin metafizik ve
fizik boyutlar ile o diizeni olusturan organlarin kabiliyet, istidat ve islevleri
arasindaki iliskiyi olabildigince tutarli, ayrintili ve ongorilebilir bir sekilde
kavramak ve bu dogrultuda uygulama stratejileri gelistirmek gerektigidir. Bu-
nun icin toplumun muhtelif seviyelerdeki yonetici siniflari ile yonetilen konu-
mundaki fertleri arasinda hem kiilli gaye veya degerde hem de kiilli gaye veya
degere nispetle ctizi olan ama ferdi gayelere nispetle yine de kiilli olan gaye ve
degerler noktasinda olabildigince tamliga yakin bir uyum olmasi gerekir. Kus-
kusuz her siyasi ve ictimai diizende toplumun genelinin kiilli gaye ve degerine
aykiri tutumlar takinan fert ve gruplar olacaktir. Fakat aykiri grubun bizzat
yonetici sinif olmamasi gerekir, aksi halde stiregiden bir siyasi buhran veya
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hosnutsuzluk bas gosterir ve bu sorun siire¢ icinde bir ¢oziime kavusturula-
mazsa hem ziimreler arasi hem de ziimrelerin kendi icinde yikici uyumsuz-
luklar dogurur.

ikincisi: Siyasi ve ictimai diizenin yonetici akli, yarar ve zarar yahut masla-
hat ve mefsedet ilkelerini hem kiilli gaye ve degerle hem de kiilli gaye ve dege-
rinuzantilari olan ve muhtelif ziimrelerce temsil edilen clizi gaye ve degerlerle
iliskili olarak anlama ve yorumlama becerisine sahip olmak zorundadir. Aksi
halde o toplum i¢in neyin iyi neyin kotii oldugu sorusuna muhtelif seviyelerde
yoneticiler tarafindan cevap verilemez. Clinkt bu cevap, genel iyi ve kottintin
hiyerarsik olarak 6zellesme siirecinin bilinmesine dayalidir.

Uctinciisii: Bir siyasi ve ictimal diizeni insa ve idame eden bilgi, irade ve
kudret alanlarini olabildigince berraklastirmak gerekir. Bu, toplumun biitiin
katmanlarina yayilan bilgi, irade ve kudret alanlari arasinda (i) sorumluluk
tanimlamasi, (ii) yetki paylasimi, (iii) herhangi bir catismay1 engelleyecek
sekilde uyumu tesis etmeyi amaglar. Biitiin bunlar ise zlimreler veya siniflar
arasinda esitlik anlaminda degil ama itidal anlaminda dengenin kurulmasini
ve her bir zimrenin fizik ve metafizik boyutlariyla maslahat ve sereften hak
ettigi pay1 alabilmesini yahut almasi oniindeki engellerin kaldirilmasini ge-
rektirir.
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