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Tasavvuf Diisiincesinde Sehir ve istanbul'da Tezahiir Eden Hakikat

0z: Sifilere gore insan ile sehir arasinda irtibatlar vardir. Sehirlerin kdy, ka-
saba, beldeler ve insanlari bir araya getirmesi gibi, insan da kendi i¢ dleminde
bir birlik kurarak psikolojik ayriliklar: yok eder. Dis dlemde ise siyasi bir bir-
lik olan devlet kurumu ile toplum bir araya gelir. Nitekim Allah ismi de ilahi
isimler arasindaki ayriliklar kaldirip kendinde her bir ismi birlestirir. Stfilere
gore cokluk ancak birlik kriteri ile bir araya getirilir. Bu manada ilahi isimleri
toplayict hakikat Allah’tir ve dlemdeki coklugu birlestirir. insanin biittin par-
calarimi ruh bir araya getirir ve enfiisi coklugu birlestirir. Insanlar bir araya
getiren ise sultandir ve sehirdeki goklugu sosyolojik olarak birlestirir. Bu agi-
dan toplayici vasfa sahip olmak, birlestirmek anlaminda halife olmaktir. Stfi-
lere gore saltanat merkezi olarak Istanbul kendisinde tecelli eden ilah{ isimler
ve kendisinde ikamet eden velilerle yiiksek deger ve serefe ulasmis bir sehirdir.
Bu nedenle Istanbul biitiin beldelerle irtibath olan ve onlarn siyasi ve ontolo-
jik iliskilerle bir araya getiren ve el-Cami' isminin kendisinde tecelli ettigi bir
sehir olarak degerlendirilir. Ayasofya Camii ise bu sehrin kalbini temsil eder.

Anahtar Kelimeler: Sehir, insan—1kamil, Istanbul, tasavvufi diisiince.

The City in Sufi Thought and the Truth Manifested in istanbul

Abstract: According to the Sufis, there are connections between humans
and cities. Just like how cities bring together villages, towns, and people, hu-
mans also establish unity within their inner world, eliminating psychological
separations. In the external world, the political institution of the state brings
together society. In fact, the divine name of Allah eliminates the distinctions
among divine names and unites them within itself. According to the Sufis, plu-
rality can only be brought together with the criterion of unity. In this sense,
the divine truth that gathers the divine names is Allah and it unites the plura-
lity in the universe. The soul brings all parts of a person together and unifies
their internal plurality. The sultan is the one who brings people together and
sociologically unifies the plurality in a city. In this regard, having the ability
to gather and unite is to be a caliph. According to the Sufis, Istanbul, as the
center of sultanate, is a city of high value and honor, manifested by the divine
names present within it and the saints who reside in it. Therefore, istanbul is
considered a city that is connected to all towns and brings them together th-
rough political and ontological relationships, and it is seen as a city in which
the divine name of al-Jami' is manifested. Hagia Sophia Mosque represents
the heart of this city.

Keywords: City, al-insan al-kamil, istanbul, sufi thought.
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Giris: Beden Sehri, Kalp Sarayi ve Ruh Sultani

Stfiler insani dlemin benzeri olmak bakimindan “ntisha—i dlem” olarak tanim-
larlar. insan, biiyiik 4lem (Alem-i kebir), kiinat ise kiigiik 4lem (Alem—i sagir) dir.
“Yere goge sigmadim, miimin kulumun kalbine sigdim”* hadisi insanin buyik
dlem olusunu vurgular.2 Bu anlamda insanin i¢ gercekligine isaret ile kalp, dis
dlemi olan kainattan daha genis ve sinirsizdir. Stfiler insan ve dlem arasindaki
iliskiyi enflis—afak ayrimu ile de ifade ederler. Enfiisi yani psikolojik varlik alani,
varligin yapisinin en énemli tarafini olusturur. Insan, dlemin 6z ve 6zeti olmak
bakimindan biitiin varlik mertebelerini kapsayan (kevn—i cimi‘) ve her bir diize-
yin numunesi olan bir konumu temsil eder. Bu nedenle dlemde var olan her sey
hitkmi olarak insanda da bulunur. Insan-alem benzerligi stfiler tarafindan “en-
flis ve afak ntishateyn-i mutatabikateyndir”? seklinde ifade edilir. Bu yaklasima
gore hakikatin kadinattaki ve insandaki gorinimu arasinda bir mutekabiliyet
vardir. Bukarsililigin ve benzerligin nedeni, varlikta tecelli eden hakikatin “bir”
olmasu ile iliskilidir. Ote yandan her iki 4lem benzer oldugu icin enfiis ve 4fakin
tedbirinde gecerli olan siyaset de ayni usul ve esaslara tabi olarak gorilmistiir.
Bu nedenle sifiler, insanin i¢ dlemini bir sehre veya bir devlete, yonetimini de
bir sehir veya devlette gegerli olan siyasete benzetmislerdir. Devlet ya da sehir
siyasetinde gecerli olan her bir 6zneyi de insani/enfiisi yonetimin hakikatleri
olarak degerlendirmislerdir. insani varlik alan1 memleket, dis gerceklik tasra,
i¢ gerceklik sehir merkezi, ruh devletin hitkimdar, akil veziri, kalp yonetim
merkezi olan saray, bilgi yollar1 hazineler, bilgiler vergi, fermanlar yargilar, elci-
ler durttiler, savaslar i¢ catismalarin insandaki karsiliklar olarak goralmustir.
Stfilere gore irfani bir kiyas yapilarak insanda da htikiimdarlik, tag, saltanat,
vezirlik, clilus, hilat giyme, ordular, komutanlar, sehirler gibi siyaset alaninin
btitiin kodlarina isaret eden gerceklikler hitkmi olarak mevcuttur.

1 Aclani, Kesfii'l-hafa, 11/229.

Ali Hemedani, ez-Zahiratii’l-miiliik, ter. Gelibolulu Strari (Istanbul: Siileymaniye Kiittip-
hanesi, Fatih, 3472), 135b-136a.

ismail Hakki Bursevi, Serhii'l-Mesnevi (Rithu'l-Mesnevi) (istanbul: Matbaa—i Amire, 1287),
1/440.

Her iki dlemin (nes'et-i dlem-nes'et-i insaniyye) siyasetine dair yazilmis eserlere érnek
olarak Muhyiddin ibnii'l-Arabi’nin Tedbirat-1 [lahiyye’si ve bu eserin yeniden yapilandi-
rilmasi seklinde kaleme alinan Sar1 Abdullah Efendi'nin Tedbiru'n-nes’eteyn’i verilebilir.
Taskopriiliizade'nin et-Tedbirat gelenegine yaslanan Risale fi beyani esrari'l-hilafeti’l-
insaniyye ve's-saltanati’'l-ma‘neviyye adli eseri de bu bashk altinda degerlendirilebilir.
Sifiler eserlerinde zaman zaman maddi yonetim ilkelerinden bahsettikten sonra “der
tatbik-i ale'l-enfiis” basliklarini agarak alem ve siyasetin bahsettigimiz ikili yapisina isa-
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Yanus Emre (6. 720/1320 [?]) “Bu diinyanun meseli bir ulu sara benzer, Vel bi-
ziim 6mriimiiz bir tiz bazara benzer” ve “Bu viictidum sehrine bir dem giresiim
geliir, Icindeki sultanun yiizin gorestim geliir” diye baslayan misralarinda; Haci
Bayram-1Veli (6. 833/1430) “Calabim bir sar yaratmis iki cihan aresinde, Baki-
cak didar gortiniir ol sarin kanaresinde” diye baslayan siirinde dlemi ve insani
bir sehir olarak tanimlamislardir. Stfilere gore Allah insani hem dis hem de
ic gerceklik alanina yonetici/halife olarak gondermistir. insanin gonderildigi
bu gerceklik alanlar yerylizt ve bedendir. Her ikisi de bir sehir olarak tanim-
lanir. Allah insani beden sehrine, ruh ve ona bagh yoneticiler ile reayasi tize-
rine halife olsun diye gondermistir. Beden sehri toprak, hava, su ve ates un-
surlarini temsil eden dort direk tizere kurulu olup bu sehrin yonetim merkezi
(daru’s-saltanat) olan saray nurani tecellilerin bulundugu kalptir. Burada ruh
hikiimdarinin tahti bulunur. Hitkkiimdar bu tahttan sehrini ve halkini izler,
onlara buradan hitap eder, onlar buradan yonetir. Ruh i¢ ve dis 4lemin bitiin
kuvvetlerinin (kuva-y1 afakiye ve enflisiyye) yoneticisidir. Ruhun bu konudaki
hikmuni ve yoneticiligini ortadan kaldiran sey ise nefsin heva emirine tabi
olmasi, bu nedenle yonetimin tamamini ya da bir kisminin hevdya birakmasi
durumudur. Hevaya tabi olan nefistir. Ruhun heva ile savasi ise nefsin heva-
nin elinden kurtarilmasi i¢indir. Ruh, hevay: yokluk kilici ile 6ldiirdiigtinde
nefs ruha tabi olmus olur. Bu durum biittin tlkenin de ruha tabi olmasi de-
mektir. Clinkt nefs, beden miilkiiniin beseri tarafini temsil eden en ytiksek
6znedir.® Bu sehir, Hakk’'in el-Halik isminin mazharidir. Bu sehir ¢okluk tizere

ret ederler. bk. Muhyiddin ibnt'l-Arabi, et-Tedbiratii’l-Ilahiyye fi 1slahi’l-memleketi’l-
insaniyye, thk. Hasan Asi (Beyrut: Miiessesetu Buhsun, 1993); Ali Hemedani, ez-Zahi-
rati’l-miiliik, ter. Gelibolulu Strari (Istanbul: Siileymaniye Kitliphanesi, Fatih, 3472);
Sari Abdullah Efendi, Tedbirii'n-nes’eteyn ve 1slahi'n-niishateyn (Istanbul: Stileymaniye
Kiitliphanesi, Sehit Ali Pasa, 1543); Taskopriliizade Ahmed Efendi, Risale fi beyani esra-
ri'l-hilafeti’l-insaniyye (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nuruosmaniye, 4902); Sar1
Abdullah Efendi, Nasthatii'l-miiliik tergiben li-hiisni’s-stiliik (Istanbul: Stileyméaniye K-
tliphanesi, Ragip Pasa, 970), 16b, 13b, 102a; Mustafa Ralkim Efendi, Tasavvuf Sozliigii:
Istilahat-1Insan-1Kamil, haz. Thsan Kara (Istanbul: Insan Yayinlari, 2008), 95.

5 Muhyiddin ibnii'l-Arabi, et-Tedbiratii’l-Ilahiyye, 326-332.; Ebtt Himid Gazzali, Mesiru
Umumi’l-Muvahhidin Serh u Terceme-i Kitab-1 Thya‘u Uliimi’d-Din: fhya Terciime ve Serhi
(ceviri yazi-tipkibasim), ter. ve srh. Yusuf Sidki el-Mardini, haz. Mustafa Ko¢-Eyylp Tan-
riverdi (Istanbul: Tlrkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligl, 2018), 7/22-55; Sar1 Abdul-
lah Efendi, Tedbirii'n-nes’eteyn ve islahi'n-niishateyn, 55a; Ismail Hakki Bursevi, Tuhfe-i
ataiyye (Istanbul: Stileyméaniye Kuttiphanesi, Hact Mahmut Efendi, 2734), 25b-26a; Sar1
Abdullah Efendi, Nasthatii'l-miiliik tergiben li-hiisni’s-siiliik, 7b-8a; Ismail Hakki Bur-
sevi, Serh-i Nazm-1 Haci Bayram-1 Veli (Istanbul: Silleyméniye Kittiphanesi, Esad Efendi,
nr. 1521), 3a; Ismail Hakki Bursevi, Hiiccetii’l-baliga, (istanbul: Stileymaniye Kiitiiphane-
si, Yazma Bagislar, 3988), 3a; Ismail Hakki Bursevi, Tuhfe-i Omeriyye (y.y., t.y.), 50.
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goziikse de hakikatte denizin dalgalarinda goziiken ¢coklugun hakikatte birli-
ge isaret etmesi gibi insani sehir, farkli merkezleri ve yonetim mertebeleri olsa
da bir biitiindir. Enfiisi sehir gontl gozi ile bir, heva nazari ile ¢ok goztkdur.
Bu sehrin padisahiolan ruhun sarayi kalp/gontil, veziri akil, a'za ve kuvvetleri
de askerler gibidir. Gontil ya da kalp bir taht, o tahtin padisahi olan ruh da yer-
yuzinde Hakk'in golgesidir ve bu sehrin sultanligi kendisine Hakk tarafindan
tevdi edilmistir.®

Beden sehrinin saray1 olan kalp, ayni zamanda ruhu oraya halife olarak ata-
yan Hakk’in (miistahlif) nazarinin yoneldigi yerdir. “Allah sizin suretlerinize ve
mallarimza bakmaz. Kalbinize ve davranislariniza bakar.”” ve Allah’in mtimin
kulunun kalbine sigdigina dair hadislerinde gecen ifadelerde vurgulandig:
uzere Hakk'in nazari sehrin yonetim merkezi olan kalbedir. Bu sebeple kalp
veya sehrin yonetim merkezini temsil eden saray, yonetimin islevi acisindan
memleketin diger yerlerindeki sulhun veya fesadin da merkezidir. “Insan cese-
dinde kiicticiik bir et parcasi vardir. Eger bu et parcasi iyi olursa, biitiin ceset iyi
olur. Eger o bozulursa, biitiin ceset bozulur. Dikkat edin bu et parcast kalptir.”®
hadisi de baskent olan kalbe ve yonetim odagi olan tahta vurgu yapar. Baskent
kalple, tahtise ruhun hilafetiile temsil edilir. Dolayis1ile beden miilki kalpten
yonetiliyorsa ve kalpteki tahta ruh halifesi oturmus ise salah tizere bir mem-
leketten bahsedilebilir. Tersi gegerli olacak sekilde memleket tasradan ve tas-
radaki isyanci bir emir tarafindan (heva) yonetiliyorsa fesat biitiin memlekete
yayilacaktir. Heva ve onun tlirevleri olan arzu ve diirtiilerin davetlerine tabi
olmaya neden olan sey bedeni ve nefsani kuvvetlerdir. Memleket, ruh ve bu
glcler arasinda salah ve fesat olarak tanimlanan pozisyonlarda bulunur. Bu
nedenle sehrin yonetimsel merkezi olan kalbin durumu biitiintin de selameti
ve bozuklugunu belirlemektedir.®

Enfiisi sehrine ruhu ile hitkmeden kisi Hakk'in gercek halifesi olan insdn-1
kamildir. ibnit'l-Arabi (6. 638/1240) insdn—-1 kdmili ve onun yonettigi enflisi

6 ibn Isd Saruhéni, Esma-i Hiisna Serhi, haz. Numan Kilekci (Ankara: Akcag Yayinlar,
1999), 65-67.

7 Mislim, el-Birrve’s-silave'l-adab, 33-34.

8 Miislim, el-Miisakat ve'l-miizaraa, 107.

9 Muhyiddin ibnii'l-Arabi, et-Tedbirat, 320-321; Ali Hemedani, Zahiretii'l-miilik, trc. Ge-
libolulu Siirtiri, 137a-138a. Konu hakkinda ayrintili bir degerlendirme icin bk. Ozkan Oz-

turk, Siyaset ve Tasavvuf: Osmanl Siyasi Diistincesinde Tasavvufun Tezahiirleri (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2017), 434-491.
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memleketi “medinetii'l-fadila” olarak tanimlar.’® Insdn—1 kidmilin enfiisi seh-
rine adalet hakimdir. Adalet kadis ildhi isimlerde zuhur eden hakikatlere ve
“Her seye hilkatini(yaratilis 6zelliklerini) verendir.” (Taha, 20/50) dyetinde isaret
edildigi uizere sehirdeki her bir seye kendilerine koyulan o6lciiye gore htikme-
der. Insdn-1kamilin adaleti, i¢ ve dis dleme yonelik en biiyiik siyasettir ve miil-
kiin kemalidir. Bu nedenle beden sehrinin yonetiminde en gerekli sifat adalet
olarak goriilmiistiir. Her bir insan adaleti oncelikle kendi beden sehrine kadi
olarak atamaldir. Adalet sifatiyla hissi ve ruhi biittin giicler yaratilislarindaki
hakikatlere hizmet ederler. Adalet sifat1 ayrica Hakk'in konumunun bilinmesi
(marifet) ve ona ibadet icin de gerekli en bilyiik sifattir.** Ibnii’'l-Arabi, beden
sehrinin kuvvetlerinin Girettikleri bilgi ve amel cinsinden biitiin emekleri, igle-
rine haram karnistirmadan halifenin beyti'l-mali'ne ulastirmalar gerektigini
ifade eder. Beden sehrinin vergi memurlari (ashdb-1 cibayat u harac) hiikim-
darin tasra (badiye) halki olan goz, kulak, lisén, karin, el, cinsellik organi (ferc)
ve ayaklardan ve sehir merkezi (hadira) hitkmtnde olan batini gigleri aracilig
(hiss—i musterek, muhayyile, mufekkire vb.) ile vergileri toplarlar. Sehrin badi-
yesinden hissi, hadirasindan ise gaybi vergiler alinir. Yani dis gii olan duyular-
la hisler elde edilirken ic giiclerle de akli ve ruhi bilgiler elde edilir.*2

Sehirlerin Kiymeti: ilahi isimler ve insan-1 Kamil

i1ahi isimler, enfiise zuhur ettikleri gibi 4fAkta mekanlara da tezahtr ederler.
Her bir mekanda tezahtr eden hakikatler vardir. Ayni zamanda sehirler in-
san tarafindan tertip ve tedbir edilmis yerler olduklar i¢in orada yasayanlarin
tasidiklari mananin da tesir ettigi mekanlardir. Sehirde yasayan kimselerin
ve sehrin yoneticilerinin enftisi anlamdaki eksiklik veya kemalleri sehirlerde
tecelli eden manay: etkiler. Bu sebeple sehirler, ilahi isimlerin ve ilahi isim-
ler kompozisyonu olarak gorilebilecek insanlarin tasidiklari manalarin bir
zuhur alani olarak degerlendirilebilir. Sehirler kendilerinde ikamet edenleri
kiymetlendirirken, mekanda bulunanlar da mekéna ytcelik katarlar. Mekan-

10 Muhyiddin Ibnt'l-Arabi, el-Fiitiihatii'l-Mekkiyye, haz. Ahmed Semseddin (Beyrat: Da-
ru'l-Kiitibi'l-ilmiyye, 1999), Vi11/166.
Sar1 Abdullah Efendi, Tedbirii'n-nes'eteyn veslahi'n-niishateyn, 58a-58b.

1

=

12 fbnii'l-Arabi dis ve i¢ duyulardan hayale ylikselen tasavvurlar hazineye benzetmistir.
Nefs—inatika da tipki bir hitkimdar gibi, hazinesine girip oraya yerlesmis seyleri gortr. Bir
insanin duyularinin yaratilisi ne kadar mitkemmel ise burada hazine o nispette korunmus
olur. bk. Muhyiddin ibnii'l-Arabi, el-Fuitiihatii'l-Mekkiyye, 1v/11-12.
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lann serefi, o mekana yerlesen kisilerin ytceliginden meydana gelir.*® Bu se-
beple bir mekan, ilahi isimler tizerinden Allah ile olan iliskisine ve Allah’la ir-
tibatli olan veliler ile olan miinasebetine gore ylice sayilir. Daha dogrusu sehir
ve mekanlarin itibari, Hakk ve evliya ile irtibatlarina gore degerlendirilir. As-
linda “Artik nereye donerseniz dontin, orast Allah’a ¢ikar.” (el-Bakara, 2/115)
dyetinde ifade edildigi gibi blitiin mekanlar Hakk ile dogrudan ve umumf ola-
rakirtibathdir. Fakat sadece hakikatlere goniilleri acik olanlar mekéanlarda te-
celli eden manalar anlar ve bilirler. Neticede insanlar arasinda farkliliklarin
olmasi gibi mekanlar arasinda da derece farkliliklari vardir. Tkinci olarak da
insanlarin makamlar ile mekanlar arasindaki durum da karsilikli olarak bir-
birine tesir eder. Birbirini ya tistiin ya da zelil kilarlar. Bu sebeple insanlar arasi
eksiklik ve kemalden kaynaklanan durumlar, sehirlerde tecelli eden ruha da
yansimaktadir. Insan, sehri kiymetlendirmekte ve derecelendirmektedir. Se-
hirler ya kendilerinde tasidiklar: zati degerle ya da sehirlerle irtibath evliyaya
ait bir tecelliden kaynaklanan izafi bir serefle degerli sayilirlar.14

Stfilere gore, mekanlar ve insanlar arasi iliskinin dogasi karsilikh tesire agik-
tir. Mitbarek topraklar ve miibarek kimliklerin ruhani himmetleri ve nefs
enerjileriile manasinibulmus sehirler variken buna karsin kotiliigiin tesirine
konu olmus sehirler de vardir. Kotii ve eksik kimselerin mekan tutugu yerlerile
iyilerin yurdu ayni hiikmt ve feyzi tasimaz. Nitekim Restlullah (s.a.v.) Veda
Haccr'nda Mina ile Miizdelife arasinda bulunan ve Ebrehe’nin ordusunun he-
lak edildigi Muhassir Vadisi'ni hizlica ge¢meyi emretmistir. Stifiler bu vadinin
Allah’in kahrettigi ve azap ettigi bir toplulukla iliskili oldugunu ve buralarda
kahr tecellisinin hala ruhani olarak hissedildigini ve Restilullah'in (s.a.v.) bu
tezahiirden hisse almamak i¢in boyle yaptigini ifade ederler. ibni’l-Arabi Mu-
hassir vadisinin ayni zamanda seytanla olan iliskisi sebebi ile necislik hikmu
tasidigini da soyler.’® Bu nedenledir ki bir mekénda fiilen yasayanlarin ahlaki
kottliigu veya tanrisal gazabin tecelli etmesi nedeni ile mekanlara degersiz-
lik hiikmii verilebilir. Nibtivvet veya velayetle iliskili olup kendisinde manevi
fetihlerin gerceklestigi mekanlar ise yiiksek seref ve degerde kabul edilir. Bur-
sevi'ye (0. 1137/1725) gore buytiklerin yasadig1 bolge, bolgelerin biiytiguidur.

13 Aliel-Kari, Mirkatii'l-mefatih, 1v/1415.

14 bk. Taner Getin, Ismail Hakki Bursevi Varidat-1 Kiibré (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitlist, Yiksek Lisans Tezi, 1999) 86, 98; Ismail Hakki Bursevi, Miizilu'l-ah-
zan (Istanbul: Stileymaniye Kiitliphanesi, Digtimlii Baba, 363), 86a-86b.

15 Muhyiddin Ibnit'l-Arabi, el-Fuitithatii'l-Mekkiyye, 111/164.
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Bir sehirde yasayan veliler oranin kalbi hiitkmiindedirler. Bu nedenledir ki
en ylce ve yetkin sehirler kdmil insanlarin bulundugu sehirlerdir.?® Stfiler,
mekan ile insdn-1 kamil arasindaki mnasebeti “makam” kavrami ile tanim-
larlar. Makamlar, sehirlerde ikamet eden, ikamet etmis ya da kabri bulunan
kimseler ile o sehir arasindaki iliskinin ve mananin kalici kilindig: yerlerdir.
Velilerin makamlari, bir sehirde kendini asikar eden yuksek hakikatlere dair
kodlari tespit eden ve bir sonraki neslin o hakikatlerle irtibatini devamli kilan
hafiza isaretleri gibidir. Makamlar, Allah ve ildh{ isimlerle irtibatli bir velinin
ruhaniyet ve himmetinin mekandaki tahakkukuna isaret eden kayitlardir. Bu
tahakkuk, adeta hakikate gozii acik olanlarin okuyabildigi ve mekana kazin-
mis manevi bir graviir gibidir. Dolayisi ile sehirler, kendilerine has manevi ik-
limi alanina sahiptir. Bu manada sehirler velayetin de cografyasidir.

Sehirler, kendilerinde tasidiklar: toplayicilik (cem‘iyyet) ozellikleri acisindan
derecelenirler. Nitekim Allah isminin ilahi isimler i¢in toplayici isim olmasi
(el-Cami') gibi, tarihsel olarak fslam devletlerinin kurduklar bassehirler de
memleketin biitiiniinti temsil etmekle ulhiyetteki toplayicilik/topluluk (ca-
mi‘iyyet/cem‘iyyet) hakikatine dair bir nispeti kendilerinde tasimis olurlar.
Allah isminin sairilahi isimleri toplamasi gibi bassehirler de ilahi isimlerin en
yetkin mazhar hitkmiinde olan miimin fertleri kendilerinde toplarlar. Belde-
ler, kasabalar, koyler ve tikel ev yerlesimleri saltanat merkezinin (daru's—sal-
tanat) birligi altinda temsil edilir. Bas sehir, biittin sehirlerin sultanidir. Sulta-
nin zat1 da bu birligin ve Isldm milletinin bir aradaliginin temsilidir. Bu acidan
degerlendirildiginde her bir insan-1kamil, ilahi isimlerden olusan bir manevi
sehir oldugu gibi her bir islam bassehri de bahsi gegen enflisi sehirleri birlesti-
ren ve toplayan zahiri sehirdir. Dolayisi ile toplayicilik hakikati, sultanlik hiik-
mind tasimak demektir. Zahirl ve batini olarak sultanlik hiikmiini tasiyan
hiikkiimdar, insdn-1 kdmil ve bunlarin yerlestigi sehirler toplumun en genis
temsiline (cem ‘iyyet—i kiibrd) sahip olduklari icin kesretteki birligi temsil eden
toplayici 0znelerdir. Bursevi'ye gore baskentler “ruh” mertebesine ve “cem‘-i
rhi” makamina; sair sehir ve beldeler ise “kalp” mertebesine ve “fark-1kal-
bi” makamina isaret eder. Ctinki bu ii¢ sehir Osmanl padisahlarinin saltanat
merkezidir. Sultanlarin bulundugu mekanlar biiytik topluluklarin bulundugu
yerlerdir. Bu nedenle saltanat merkezi sehirlerin ruhu ve sultanidir. Bedende

16 {smail Hakki Bursevi, Tamamii'l-Feyz fi Babi'r-Rical: Atpazari Kutup Osman Efendi Mena-
kibi, haz. Ramazan Muslu-Ali Namly, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlhi-
§1,2015), 183-184.
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btitiin her seyin ruha tabi olmas: gibi btitiin sehirler de saltanat merkezine
baghdir. Beden sehrinin diger beldeleri hitkmiinde degerlendirilen boliimle-
rin hayatiyeti ve ihtiyaglari ruh mertebesinden taksim edilir. Ruh sultani bu
mertebeden beden sehrinin biitlin ctizlerini toplar, itidalini korur ve bekasini
saglar. Sultan/ruh ve kalp/bassehir diger beldeler ve ctizler acisindan toplayici
merkezlerdir. Miisliman halifelerin, velilerin ve peygamberlerin kurduklar
veya fethettikleri sehirler beseri anlamda insanlari toplayan manevi anlam-
da daildhi isimlerin daha stiimullii tezahtr ettigi mekanlardir. Bu nedenle se-
hirlerin seref ve degerinin nedeni, ildhi sir olan toplayici hakikate (hakikat-i
cami‘a) mazhar olmalardir. Bu hakikate de enfiisi dlemde ruh, afékta ise sul-
tan sahiptir. Bu nedenle ruh sarayina ve sultanin beldesine giren tefrikadan
kurtulur. Birlik, huzur ve emniyet bulur, hedeflerine ulasacak vasitalara orada
ulasir. Yine Bursevi, Osmanli'da saray merkezi olmus Bursa, Edirne ve Istan-
bul sehirlerini buiyiik toplayiciligin (cem‘iyyet-i uzma) tecelli ettigi mekanlar
olarak zikreder. Bu bassehirler fertleri ve sehirleri kendi zatlarinda temsil
edip, onlari sosyolojik ve psikolojik bir birlik haline getirirler.*”

Fark ve Cem, Naks ve Kemal Arasinda Sehir ve insan

Mekanlarin seref ve yliceliginin temel nedeni manevi ve maddi iktidar mer-
kezleri ile iliskili olmalardir. Yeryiiziinde Allah'in golgesi hiikmiinde olan
z&hiri sultanin bulundugu saltanat merkezi, toplayicilik hakikatinin tezahtr
ettigi eksen olarak devletin biitiin ritbelerinin taksim edildigi yerdir. Devlet-
te goziiken kesret, sultandaki vahdetin bir acilimidir. Bu nedenle en alt dev-
let gorevlilerine kadar her bir mertebe sultandaki vahdetin goriiniimii olarak
degerlendirilir. UlGhiyetteki toplayicilik hakikatinin mazhari olan ve enfiisi
memlekette ruhta, afaki memlekette htikimdarda, enfts ve afdki da bitiin-
leyerek alemde kutupta tahakkuk eden sultanligin hitkmu toplamak ve cem
etmektir. Allah isminin ildh{ isimleri kendi hitkmiinde toplamasi gibi sultan
da memleketinin biittin hakikatlerini kendinde toplar. Sultan mertebesi birlik
mertebesidir. Sultanda tezahtir eden birlik ve toplayicilik (cem‘iyyet) nedeni
ile bu mertebenin tecelli ettigi yerlerde (dar) ayrilik ve tefrika ortadan kalkar,
yerine emniyet ve baris gelir. Ortaya ¢ikan bu emniyet, iktidar edici merkezin
tebaasi tizerindeki yonetiminin mutlaklig: ile iliskilidir. Ruhun beden tlke-
sinde, hiikiimdarin memleketinde ve kutbun biitiin dlemdeki iktidar boyle
bir mutlakligin eseridir. Bursevi dlem-i enfiis, dlem-i 4fdk ve biitiin dlemde

17 {smail Hakki Bursevi, Tamamii'l-Feyz, 177-178.
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sultanlik hikmiiniin baris getirecegini, bu merkezlerde yasayan kimselerin
mal, miilk, maiset, imkén gibi maksat ve emellerine ulasmasina sebep olacak
gereksinimlerini karsilayabileceklerini, insanlarin turli tirld islerle mes-
gul olmalarinin meydana getirdigi eserlerin (dsaru'l-cdmi‘a) neticesi olarak
kemale ve huzura ancak sultanlarin bulundugu sehir merkezlerinde ulasila-
bileceklerini iddia eder. Sehirlerdeki toplayicilik keméal, emniyet ve huzur de-
mek iken, koylerdeki ayrilik (fark) ve dagilma (tefrika) ise eksiklige isaret eder.
Stfilere gore koyler fark makamini (makamu'l-fark) temsil eder. Koyler tefri-
kanin ¢cok oldugu yerlerdir ve oralarda yetkinlesme ve huzur olmaz. Kasabalar
birlik makamina (makadmu'l-cem‘) isaret eder ve oralarda manevi birlik bulu-
nur. Sehirler (mudiin) ve Edirne, Bursa ve Kostantiniyye gibi biiyiik beldeler
(biladu'l-mu‘azzama) ise birligin birligi makamina (makamu'l-cem‘u’l-cem)
isaret eder. Bu beldelerde toplayicilik nedeni ile kemadl, emniyet ve huzur or-
taya ¢ikmakla birlikte orada yasayan insanlarda ise biiytk bir topluluk olma
gercekligi (cem'iyyet—i kiibra) zuhur eder. Bu nedenle koyden kasabaya, kasa-
badan sehirlere veya saltanat merkezine gocmek, seyr u sultiktakiilerlemenin
neticesiolan vahdet miisdhadesine benzer. Sehirlere yerlesen kimseler maddi
ve manevi olarak fark ve tefrikadan kurtulur, huzur ve emniyete kavusurlar.
Bu nazariyenin ginumizdeki gercekligi ve gecerliligini ayrica degerlendir-
mek gerekir. Fakat ifade etmek gerekir ki Bursevi, sehri maddi ve manevi yet-
kinligin zemini olarak degerlendirmistir. Ote yandan Bursevi, koyleri tabiat
ve nefis makamu ile de iliskili gortr. Koyler daginiktir, huzur ve yetkinlikten
uzaktirlar. Koyler kiilli tefrika makamidir. Orada yasayanlarin 6miirleri sikin-
t1 ve mesakkatle doludur. Kasaba ehli ise kalp makamu ile iliskilidir. Bir yoni
ile ahiretteki A‘raf ehli gibi bir konumdadirlar. Kasabalilarin tabiat ve nefis
ehli olan koylilere gore diistinceleri (hatir) daha derli toplu (cem‘'iyyet) sayila-
bilir. Fakat yine de ruh ve sir ehli olan sehirlilere gore eksiktirler. Bu anlamda
koyler celdl isimlerinin mazhari, sehirler ise cemal isimlerinin mazhandir.
Kasaba ise ikisi aras1 bir konumda sayilabilir.*®

Koy ehli hicab, sehirli ise kesf ehli gibidir. Her ikisinin hiikmiina bilmek de
kemal olarak tanimlanmistir. Nitekim Bursevi, hicadb ehlini koylerle irti-
batlandirip fark mertebesindeki durumu sehirden uzak yasayan anlaminda

18 {smail Hakk: Bursevi, Tamamii'l-Feyz, 178.180. Ismail Hakki Bursevi, Kitabti'n-Netice:
Bursevi'nin Varidati ve Serhleri, haz. Ali Namli, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1, 2019), 890-891.
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“tiirk” benzetmesi ile agiklar.'® Bursevi'ye gore sehrin efdali deniz kenarin-
da olandir. Ciinki iki tarafi da kusatir (cami') ki sultanlar orada otururlar.
Istanbul da boyle bir sehirdir. Sultanin bedeni sahra, ruhu derya hitkmtinde-
dir. Deniz kenarinda oturamayanlarin en azindan feyz denizinin kenarinda
bulunmalidirlar. Nitekim Haremeyn-i Serifeyn ve sdir bilad-1 mu‘azzama
boyledir. Bu acidan Bursevi'ye gore deniz maddi de manevi de olsa denizdir.
Nitekim koyde, manevi bir denizin kenarindaki bir kimse sehirdedir. Sehirde
olan manen sahrada olsa koyde sayilir.2® Benzer bir sekilde Aziz Mahmud
Hudayi (6. 1038/1628) de, cem ve farka dair risalesinde daghlik veya gocerlik
anlaminda kullandig1 “tiirk” ifadesini, yerlesiklik ve sehirlilik dolayist ile de
cem'iyyet sirrindan uzak olusla (fark) ilgili bir benzetme olarak zikretmistir.
Sehirlilik ise cem mertebesini ifade eder. Aziz Mahmud Hudayi farki sahraya,
1ss1zlik ve yalnizliga, cemi deryaya, topluluga ve birlige vurgu yapmak lizere
zikreder. Insan-1kamil ise cem ve farki asan, kesrette vahdeti, vahdette kesreti
(cem‘u’l-cem’) gorerek Hakk'1 yetkin olarak bilen kisi olarak 6ne ¢ikarilir:

Sunun kim cem ‘i yok irfani yokdur
Sunun kim farki yok ilhadi ¢okdur
Gezer cem‘ehli deryélarda galtan
Yurur fark ehli sahralarda hayran
Biri sol Tiirk'e benzer sehre gelmez
Biri sehr &demi ki karye bilmez
Hakikatde kemaél ehli ol oldu
Kihem deryay1 hem sahrayi bildi
Sukim bu vartadan buldu halas:
Begim seksiz ol oldu Tanr1 hasi?*

Mevldna Celaleddin-i Rami (6. 672/1273) kdy ve sehir mecazini kemaél ve ek-
siklik anlamlarini karsilayacak sekilde kullanir.

“Soru soran birisi, bir giin bir vaize: ‘Ey minberde s6z soyleyenlerin en ulusu’

19 fsmail Hakki Bursevi, Tevhid ve Sirlar Denizi: Tuhfe-i Bahriyye, haz. Fakirullah Yildiz (s-
tanbul: Ketebe Yayinlar1, 2018), 145. Ayrica bk. Ismail Hakk: Bursevi, Kitabii'n-Netice:
Bursevi'nin Varidat ve Serhleri, 159; Ismail Hakki Bursevi, Tefsiru rithi'l-beyan, nsr. Halil
Eser (Istanbul: Mektebetu Eser, 1969/1389), 111/488-489.

20 bk. Ismail Hakki Bursevi, Kitabii'n-Netice: Bursevi'nin Varidati ve Serhleri, 528-529.

2t Mehmed Gulsen Efendi, Kulliyat-1 Hazreti Hiidayi (Istanbul: 1338), 37; Ahmet Agrali, Aziz
Mahmud Hiidayi'nin Necatii’'l-Garik Adh Eseri (Uskiidar Sempozyumu I11: Aziz Mahmad
Hiudayi Uluslararas: Sempozyum Bildirileri, 20-22 Mayis 2005, 2006), 1/331.
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dedi, Benim bir sorum var, ey akil sahibi, bu mecliste soruma cevap ver. Bir bur-
cun tizerine bir kus konsa, basiyla kuyrugundan hangisi daha iyidir? [Vaiz]: Eger
yuzl sehre, kuyrugu kéye dogruysa, bil ki ylizii kuyrugundan iyidir, dedi. Eger
kuyrugu sehre, ylizti kdye dogruysa, o kuyrugun topragi ol, yliziinden kag. "2

seklindeki ifadelerinden anlasildig1 tizere Mevlana'ya gore kemal, birlik cihe-
tine dogrudur. Cokluk ise eksiklik ve noksanligin yontidiir. Bu nedenle insanin
yuiziinin ve himmetinin sehirle temsil edilen birlik yoniine dogru olmasi gere-
kir. Bu beyitleri serh eden Ahmet Avni Konuk’a (6. 1938) gore

“kustan murat, insan ruhudur, kuyruktan murat cisimdir, ytizden murat ru-
hun himmetidir. Eger bir rithun himmeti insdn—1 kamili isteyici ve ona mtite-
veccih olursa, kuyrugu olan cismi ehl-i gaflet tarafinda bulunur, boylece yiizii,
cisminden efdal olur.”2*

Ote yandan Mevlana koy ve sehir arasindaki iliskiyi akil ve nakil metodu ile
kesfve miisdhade arasindaki ayrimi belirtmek icin de kullanir:

“Gontl sahrasina adim atmali. Clinkl camur sahrasinda acilim yoktur. Goniil
guvenli bir lilkedir, dostlar. Bahce listiine bahce, pinar iistiine pinar. Ey gece
yolcusu, kalbe yonel. Orada agaglar ve akan pinarlar var. Koye gitme, koy ada-
mi aptal yapar; akli1siks1z birakip ise yaramaz kilar. Seckin kisi, Peygamber’in
soziine kulak ver: “Koye yerlesmek aklin mezaridir.” Kéyde bir giin bir gece ka-
lan kisinin akl bir ay boyunca yerine gelmez. Koyde bir ay bulunanin cehaleti
ve korligu ise yillarca siirer. Koy nedir? [Hakikate] ulasmayip taklide ve akil
yuriitmeye yeltenen seyhtir koy. Killi akil sehri yaninda bu duyular, degirmeni
donduren gozi bagh eseklerdir.”>*

Mevlana koyti, akil ve hisler dlemine bagl kalmaya ve bunlarin iirettigi ger-
ceklikler tizerinden Hakk'la irtibat kurmaya, sehri ise kalp tilkesine yonelme
ile gerceklesen kesif ile hakikati idrak etmeye benzetir. Ayni zamanda koy
mursid-i nakis, sehir ise mursid-i kdmile remz olarak kullanilmistir. Ahmed
Avni Konuk, akil ve taklid ile ytiriiyen ve hakikatte Hakk'a vasil olmamais olan
seyhi, ermedigi sirrin, ugramadigl mertebenin sozle havasini atan, ancak ki-

22 Mevlana Celaleddin—-i Rami, Mesnevi-i ma‘nevi, ¢ev. Derya Ors-Hicabi Kirlangic (Istan-
bul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligl, 2015), 6/132-134.

23 Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz. Dilaver Glirer-Mustafa Tahral (Istanbul:
Kitabevi Yayinlari, 2005), 11/56.

24 Mevlana Celdleddin—i RGmi, Mesnevi-i ma‘nevi, 3/519-522.
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taplardan okudugu seylere insanlari davet edip hakikatte ise kendi enaniyeti-
ne ¢agiran bir kimse olarak tanimlar. Boyle nékis bir seyh, salikleri nura davet
etmez, bilakis kalplerindeki nurlari onlardan alir. Dolayisi ile sehirden murat
insan-1kamildir. Cinki kdmilinsan, ildhiisimleri toplayici hakikat olan Allah
isminin mazharidir. Koy ise kesreti ve Hakk'tan gafil olan diinya ehlini temsil
eder. Nakis insanlarin varliklar ve dlemde tuttuklari konum, ildhi isimlerdeki
toplayicilik (cem‘iyyet—i esma’iyyeye) hakikatine mazhar olmadiklari icin koy
hiikkmiindedirler.2®

insan-1 Kamilin Sehre Yonelisi

Insan-1 kamiller enfiisi manada hem kendi goniil tilkelerinin hem de biitiin
varhik ikliminin manevi sultanlar olarak kabul edilirler. insdn-1 kamillerde
tezahtir eden sultanlik, Allah ismindeki ultihiyet tecellisinin tahakkuku ile
hakikatleri toplayici olma vasfina isaret eder. Bu vasif, seyr u stlik ile yani
manevi bir ylriys ile elde edilmistir. Bu anlamda eksiklikten kemale, fark-
tan ceme, tefrikadan birliktelige, kesretten vahdete dogru gerceklesen enfiisi
yurtyts koyden sehre yapilan bir sefer gibidir. Fakat koyden sehre goc etme
mecaziileanlatilan bu enfiisi gecise, afakta gergeklesen bir ytiriiyiis de paralel
olarak eklenebilir. Yani batinda gerceklesen bir toplayicilik durumunun ne-
ticesi olarak veliler zahiri olarak da beldelerden beldelere goger ve sehirlere
yerlesirler. i¢c ylirliyliste ortaya ¢ikan bir durum, dis yurtiytiste de karsilik bu-
lur. Nitekim Bursevi, kendi seyhi olan Atpazari Kutup Osman Efendi'den (6.
1102/1691) bahsederken seyhinin varligindaki btitiin parcalarin manevi bir
doyuma ulasip igsel bir birlik olarak fark dleminden cem mertebesine gectigi-
ni ve farktan ceme gecisin paralelinde seyhinin tasradan Istanbul'a (Kostan-
tiniyye) gog ettigini ifade eder. Bursevi'ye gore manevi yolculukla maddi sefer
paralel gerceklesip farktan ceme, beldelerden payitahta gecis gerceklesmistir.
Atpazari Kutup Osman Efendi'de veldyet olarak adlandirabilecegimiz enftisi
dlemin cem'iyyetine dair gerceklesen birlik, ayni toplayicilik hakikatinin te-
zahir ettigi istanbul vilayetinde yerlesmesi ile maddi olarak da tahakkuk et-
mistir. Bursevi seyhine verilen hakikatin kutbiyyet oldugunu ifade ederken
ayni zamanda sehirlerarasinda da Istanbul'un kutbiyyet mertebesinde oldu-
gunu ima eder. Seyr u siilik menzilleri ile dis duraklar arasinda paralellikler
kurar. Ev, koy, kasaba, belde, daru’s-saltanat seklinde siraladig1 menziller ile
fark, cem ve cem‘u’l-cem' makamlari arasindaki iliskiden bahseder. Bu du-

25 Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 5/152.



Tasavvuf Dustincesinde Sehir ve Istanbul'da Tezahtir Eden Hakikat
The City in Sufi Thought and the Truth Manifested in Istanbul
Ozkan Oztirk

rum nefis mertebelerinde gerceklesen stireglerle maddi gecis giizergahlan
arasinda kurulan ilging bir mtinasebettir. Bir veli ve bir sehirde paralel olarak
tezahtir eden kemal ve kutbiyyet, aslinda ilahi isimler ve Allah ismi arasinda
gerceklesen durumun bir yansimasidir. Bu acidan bakildiginda Bursevi'ye
gore maddi sultan olan padisah ve manevi sultan olan kutup, sehirlerin sul-
tani olan Istanbul'da bir araya gelmisler, zaman ve mekanda bulusmuslardir.
Bu durum her ikisinin cem‘iyyet sirriile agiklanabilir. Bursevi seyhine kutbiy-
yetin verilmesinin anlamini, sultan ve devlet gorevlilerine yonelik bir terbiye
veirsat edici bir vazife olarak degerlendirir. Nitekim Bursevi'ye gore seyhi, kdy
ve beldelerde sultanin ctizii nispetinde olan reayay: irsat ederken, kutbiyyet
ile cem makamina ermis, sultan ve daru's-saltanatin biittintintin irsadi ile de
memur olmustur. Bu durum fiil, sifat ve kesret hiikiimlerinden, kutbiyyetle
birlikte zat, cem ve vahdet mertebelerine gecildigine isaret eder. Bu yorum
sifilerin manevi otoriteyi maddi iktidarin Gistiinde gordiiklerini de vurgula-
yan bir unsur olarak goriilebilir. Ote yandan Bursevi, seyhinin sehirden sehre
devredisindeki bu asamalari kiblenin Beytiilmakdis'ten Kabe'ye dondiiralme-
sine benzetir. Ona gore mikat mahallinin dis: eserler dlemine, mikat mahal-
linin ici fiiller dlemine, umre ise sifatlar dlemine benzer. Harem-i serif ise zat
dlemini remz eder. Kabe ise Allah ismindeki ulthiyetin bir tecellisidir. Dola-
yis1ile Kébe'ye varan fark ve kayittan siyrilip cem ve 1tlak mertebesine ulasir.
Nitekim yonler ortadan kalkar ve mutlaklik hiikiimleri ortaya ¢ikar. Kébe'nin
icinde ise cihetler tamamen kaybolur. Clinkt Kabe'ye ulasan biittin cihetlere
de ulasmistir. Bu yontyle tarihsel olarak kiblenin degismesi hadisesi farktan
ceme gecisiifade eder. Kabe'de tecelli eden cem'iyyet ve ultthiyet tecellileri sul-
tanda, kutubda ve Istanbul'da da tezahiir ettigi icin her birine ulasan memle-
ketin butiin ciizlerine de ulasmis sayilir. Ulasti81 mutlaklik ve tiimellik nedeni
ile bu kisinin baska bir seye de ihtiyaci kalmaz.26

Sehir ve veli birlikteligi emniyet, huzur ve barisin temelini olustursa da as-

26 {smail Hakki Bursevi, Tamamii'l-Feyz, 181-182. Ayrica bk. ismail Hakk: Bursevi, Tuhfe-i
Omeriyye, 48. Bursevi'nin kutbiyytete yiikledigi anlama benzer sekilde Bayrami melami-
lerden La'lizdde Abdiilbaki de sehirlerin imarinin kutub aracilig: ile Hakk tarafindan
gerceklestirildigine isaret eder: “Esrar-1 kaza ve kudretden bir sirr—1 ilahi dahi oldur ki ira-
de-irabbani riiy-i arzda kangt iklimin ‘imaretine taalluk iderse ol kutb-1 zaman ve halife-i
nefes—i Rahman ol iklimde zahir ve niimayan olub nev-i insanda efrad-1 ricalden mustaid-i
muhabbet ii velayet firavan olur.” seklinde ifade eder. bk. La'lizade Abdiilbaki, Tarikat-1
aliyye-i Bayramiye'den taife-i Melamiye 'nin an‘ane-i iradetleri keyfiyet—i sohbetleri ve ask-1
muhabbetullaha ctimleden ziyade ragbetleri beyanindadir (istanbul: [y.y.], 1156), 7.
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linda esenligin ve sulhun nedeni insan—1 kamilllerin gonillerindeki manadir.
Velilerin varligi ile sultanlarin kuvveti artar ve memlekete adalet hakim olur.
Bursevi'nin aktardigi kutbun saltanat merkezine ve sultana dogru yonelisi as-
linda bir ihtiyag olarak ortaya ¢ikmaz. Batini olan zaten zdhire tistiindiir. Bu
nedenle de hakikatte varligin saltanat merkezi insan—1 kamilin kalbidir. Mad-
di diinyada insdn—1 kamiller nerede ikamet ederse etsin orasi dag ise bag, koy
ise sehir hiikmiinde sayilir. insan-1kamilin varligi nedeni ile mekanlarin kalbi
orasi olur. Velilerin bulundugu yere kattiklar: bereket, oray: sehristan yapar.
Bursevi “insan—1 kamil sevad-1a‘zamdir” diyerek insdn—1kamillerin tek ve fert
dahi olsalar bulunduklar: yerde varligin tamamini toplayan bir noktay: temsil
ettiklerini belirtir. Bursevi'ye gore insan—-1kamil vahdetinde kesret hikmtiinde
olugu icin velilerin ikamet ettigi mesken, belde-i azime payesindedir. Bu ilke-
den hareketle de edeben icerisinde ulema bulunan hicbir yere —gercekten koy
bile olsa—koy demek uygun sayilmaz.2?

Sehirlerin Kutbu: Safi Gézii ile istanbul

Osmanli cografyasi, stifilerin nazarinda ildhi isimlerle yetkinlesmis olan veli-
lerin gezip dolastig1 sehirlerden, mistik vazifelerle 6devlendirilmis erenlerin
sevk-i ilahi ile yerlesip yeni iklimler kurdugu merkezlerden olusur. Velayetin
tezahtr ettigi cografya, Hakk’'in ilahi isimlerinin tecellisi insan—1 kdmillerin
hareket ve stikinlariyla sinirlan cizilen manevi bir vatandir. Miicdhade ile
nura dontsen velilerin bedenleri, gomildukleri toprag: dahi miibareklesti-
rerek velayetin tezahiir ettigi makamlar haline getirmistir. Velilerin yeryii-
zindeki konumlar1 ayni zamanda manevi cografyanin anlam duraklaridir.
Osmanli insani igin velilerin diinya hayatinda yasadiklari sehirler dertni bir
eksendir. Hayat-1 maneviye ile hay olduklan tiirbeler ise gliindelik hayata
feyzin yayildig1 kaynaklardir. Manevi sultanlarla irtibati nispetinde sehirler
emniyetli kilinir, erenlerin veldyetleri htirmetine esenlik ebedilesir ve her is
icin huzurlarina arz-1 hiirmetle ugranarak velilerin feyzleri giindelik hayata
yayilir. Osmanli insani, yeni dogan cocugundan ahirete ugurladiklarina, sa-
bah acilan is yerlerinden yeni evlenen ciftlere kadar her konuda bir velinin
teveccith ve himmeti ile bereket ve saadet i¢cinde olunacag: dusuncesi ile ya-
sar. Bu nedenledir ki sehir ve evliyd, ayni mananin iki tasiyict nispetidir. Ev-
liyAnin gonli sehirdir, sehrin gonliinde de evliya vardir. Evliya ile maneviyat

27 {smail Haklki Bursevi, iman Hakikatleri: Tuhfe-i Haliliyye, haz. Fakirullah Yildiz, (istan-
bul: Ketebe Yayinlari, 2019), 250-252.
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sehirlerindeki hayat menzillerine ulasilir. Evliya ile irtibatsizlik hakikat sehri-
ne dogru gerceklesen manevi yolculugun rehbersiz alinmasi demektir. Yiinus
Emre'nin dilinden soylersek “Evliyaya ugramaz ise yolun, Gocdii kervan kaldik
daglar basinda” seklinde ifade edilen bu sahipsizligin yani daghligin, sarplk
ve cetinligin ad fark, evliyd ile irtibatli olmak ise Hakk ile iliskili olmak anla-
minda cemdir. Birlik ve birliktelik sirr evliyada saklidir.

Sehirleri ytice ve asil kilan ildhi isimler ile iliskisi ve sehrin Allah'in velileriile
olan tarihsel irtibatidir. Osmanli sehirlerinde ilahi isimler tezahiir etmistir ve
evliya bu sehirlerde maddi veya feyz merkezleri olan tiirbelerindeki manevi
ikametleri ile sehirlere metafizik itibar kazandirmislardir. 1ahi isimler ve
ilahi isimlerle yetkinlesmis olan veliler, enfis ve afak arasindaki bagi kurarak
gonullerini sehir, sehirleri ise goniil yapmis kimselerdir. Bir sehir kurup ora-
da insanlarn toplamaya benzer sekilde kendi enfiisi varligini Hakk'in birligi
altinda cem eden veliler, 4fdka da insanlar toplar ve sehre bereket katarlar.
Dolayist ile ilahi isimlere ve insan—1 kadmillere konak olmus sehirler Osmanlh
Devleti'nin de en biiytk sayginlik kaynagi kabul edilir. Sehirlerin serefini ytk-
selten de tasidiklari ve temsil ettikleri bu manadir. Bu sebepleildhiisimler ara-
sindaki derecelenme ve evliydnin mertebe farklari, sehirlerarasindaki itibar
hiyerarsisini de belirler. Bursevi genel olarak sehirleri kemal, cemal ve celal
Olciitlerine gore taksim eder. Bu degerlendirmeye gore Arap beldeleri dlem-i
kemaldir. Clinkii mukaddes topraklar ve Hicaz oradadir. Ilk vahiy oraya in-
mistir. Hakk’'in zatini ve ultthiyet hakikatini temsil eden Kébe oradadir. Hind
beldeleri ve Anadolu mazhar-1 celaldir. Inatcilik ve inkar bu bolgelerde ortaya
cikmistir. Acem bolgesi ve Rumeli ise inkar ehlinin az olmasi ve velayete yurt
olmak bakimindan cemal tecellisinin mazharidir.2®8 Bu degerlendirmelerin
bugiin icin gecerliligini anlamak zor olsa da Bursevi’'nin Tanri, dlem ve insan
anlayisindan kaynaklanan varhikidraki anlasilabilir. Buidrak, vahdet—iviictd
disiincesi perspektifinden bakarak insan ve sehri, enfiis ve afaki kardes kilar.

Bursevi'ye gore Osmanl sehirlerinde ilahi isimlerin ve velayette asikar olan
hakikatlerin tezahtrleri vardir. Buna gore Mekke ultihiyete isaret eden Allah is-
minin tecellisidir ve Hakk'in zati birligine isaret eden tevhid noktasi olan Kabe
oradadir. Yineilklige isaret eden el-Evvel isminin mazharidir. Mekansal varligin
sultanidir ve maddi olarak da biittin sehirlerin topraklari Kdbe'den taksim edil-
mistir. Ravza-i Mutahhara nin bulundugu Medine, Efendimiz’in(s.a.v.) son el¢i

28 fsmail Hakki Bursevi, Tuhfe-i Omeriyye, 48-50.
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olusuna isaretle el-Ahir isminin ve 4lemlere rahmet olusunun tezahiirii olarak
da er-Rahman isminin mazharidir. Mekke zat, Medine ise sifat mertebesi olarak
takdir edilmistir. Zata kuvvet veren seyin sifat olmasi nedeni ile asr-1 saadette
Medine, Mekkeli Misliimanlara glic kuvvet sunmus ve Allah Restili'niin (s.a.v.)
devleti de orada kurulmustur. Kudus'te Hz. Siileyman’in (a.s.) haremi olan Mes-
cid-i Aksa vardir ve Kudiis el-Kuddils ve es—Subbtih isimlerinin mazharidir. Mu-
kaddes nefes sahipleri bu beldelerde ikamet etmisler ve buralarda metfun bu-
lunmaktadirlar. Sam ve Dimesk, kevn, zuhur ve kesret mertebesini temsil eder.
Sam sehrinde tecelli eden isimler sirasi ile el-Hayy, el-Alim, el-Miirid, el-Kadir,
el-Evvel, el-Ahir, ez-Zahir, el-Batin, er-Rahman, er-Rahim, el-Mtidebbir, el-Mu-
fassil isimleridir. Yine hatmii'l-evliy4 Ibnii'l-Arabi Sdm'da yasamistir ve kabri
de oradadir. Bagdad'da ez-Zahir, Misir'da el-Batin isimleri tezahtir etmistir.
Konya el-Kadir isminin mazhandir. Nitekim Sadreddin—i Konevi'de de ilmi ve
zevki mertebelerde yliksek bir kudret ortaya gikmus, eserleriile bunu gostermis-
tir. Kibris el-Muhit isminin mazharidir ve Bursevi'nin seyhi olan ve ilmi-zevki
derecesi sinirsiz Atpazari Kutup Osman Efendi burada metfundur. Bursa, Ma-
likti'l-Miilk ve Zii'l-Celali ve'l-Tkram isimlerine mazhardir. Osmanl Devleti'nin
kurucu bes sultani orada metfun oldugu gibi, Aziz Mahmud Hiidayi'nin seyhi
Muhammed Uftade (6. 988/1580) orada medtundur. Edirne el-Hafiz isminin
mazharidir ve hudutlar oradan korunur.?®

Bursevi'ye gore saltanat merkezi ultihiyetteki toplayicilik (cem‘iyyet—i uzma)
hakikatine mazhar oldugu igin en yiiksek serefe sahiptir.*® Nitekim bir yerde
toplayicilik (cem'iyyet) vasfi tezahtir ederse orada tefrika nedeni ile ortaya ¢i-
kan musibetler gerceklesmez, emniyet hakim olur. Istanbul (Kostantiniyye) bu
hakikatin tezahiir ettigi toplayic1 beldedir. Bu sebeple Istanbul beldelerin ruhu
(rihu’I-bilad), yeryliziiniin sultani (sultdnu’l-arz) hiikmindedir.3" Istanbul el-
Cami* isminin mazhar olarak Isldm &leminin merkezi ve sehirleri birlestiren
tevhid noktasidir. Mekke metafizik anlamda zat tecellisine mazhar, Istanbul'da
ise sifat tecellisi tezahiir etmis olsa da zata kuvvet veren sey sifattir. Bu nedenle
Istanbul basta Mekke olmak tizere biitiin Isldm dlemi i¢in kuvvet ve giicii tem-
sil eder. Bursevi'ye gore Mekke sir, Medine ruh, Istanbul ise kalptir. Sir Hakk’a
bakan zati dertini hakikati, ruh Hakk ile varlik arasindaki metafizik gercekligi,

29 {smail Hakki Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, 87b-91a.
30 {smail Hakki Bursevi, Tuhfe-i Ataiyye, 65a.

31 {smail Hakki Bursevi, Tamamii'l-Feyz, 178-180.
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kalpiseruhun nefisiizerindeki yonetimsel konumunu temsil eder. Biitiin organ-
lara hayatkalpten ulasir. Kalbin hiikiimet eden saray: temsil ettigi disiintliirise
bu anlamda Istanbul ve onda tecelli eden mana maddi saltanattir. Nitekim Bur-
sevi Mekke ve Medisne'ye asil ama daha manevi bir konum bicerken Istanbul'a
daha aktif ve siyasi bir pozisyon belirler. Biitiin Isldm sehirlerine metanet ve giic
Rumeli'nin sultaninin diyarindan tasinir. Bu anlamda cemali de temsil eden
Rumeli kavraminin tecelli cografyasinda kalbe tekabiil ettigi diisiniilmelidir.
Bu cografyamin bassehri olan istanbul da Islam beldelerinin kuvveti (kuvvetii'l-
bilad) ve Islam memleketlerinin kuvveti (kalbu’l-memalik) olarak yaydig1 esen-
lik ve bans ile butin varliga destek ve takviye olur. Bursevi'nin Mekke, Medine
ve Istanbul arasindaki degerlendirmelerinde aslinda hilafet merkezinin neresi
olacagina dair bir incelik vardir. Mekke'de sirrin, Medine'de ruhun temsil edil-
mesi her iki sehrin dlem-i melekit ile kurulan manevi iliskisine isaret ederken,
Istanbul'un kalple ilgili olmas1 dlem-i miilk ile de irtibatina vurgu yapar. Bu
manada Rum diyarinin sultaninda tecelli eden mana ile Hicaz emirlerinde or-
taya ¢ikan hakikat ayni degildir. Bursevi Mekke seriflerindeki durumu manevi
otorite, Osmanli padisahlarinin durumunu ise maddi iktidar ile iliskilendirir.
Bu nedenle Osmanl padisahlarinda tecelli eden ilahi isimler, Mekke seriflerin-
dekilerden daha kapsayicidir. Zati temsil eden Mekke'ye destek ve kuvvet, sifati
temsil eden Istanbul'dan gelir. Bu nedenle varligi maddi olarak tedbir edip 61-
clilendirmek anlamu ile hilafetin mahalli istanbul'dur. Istanbul diinya siyaseti-
nin merkezidir. Bursevi Mekke'deki zati durumu, cocuklarda hayatiyet vasfinin
zati olarak bulunmasi fakat ¢ocuklarn sifatlar konusunda giicli olmadiklar
icin hastalik ve zaafa agik olmalarina benzetir. Mekke serifleri zati hakikate sa-
hip olsalar da Islam beldelerini idare edecek ve onlara gii¢c sunacak bir kuvvet-
ten mahrumdurlar. Mekke serifleri cocuktaki zati saflik, nezihlik ve masumiyeti
temsil etse de hilafet icin gereken akil, bulug, gii¢ ve kuvvet gibi sartlar agisin-
dan kisithdirlar. Bursevi'ye gore biitiin bu vasiflari ile Osmanh ism—i a‘zam’in
mazharidir. Biitiin devletleri kendi hakikatinde toplayici (ecma‘i-diivel) yegéne
devlettir. Bu sebeple Osmanli saltanati kiyamete kadar stirecek ve saltanat silsi-
lesi Mehdi'ye ulasacaktir.?2

Stfilere gore dlemin varligini koruyan nasil ki insan ise, sultan memleketin
suretini ve insdn-1kamil de batinini hifzeder. Insdn-1kamil ile sehir arasinda-

32 {smail Hakki Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye (Istanbul: Stileyméaniye Kitiiphanesi, Esad Efendi,
1374),91a. Ayricabk. Ozkan Oztiirk, Siyasetve Tasavvuf: Osmanh SiyasiDiistincesinde Ta-
savvufun Tezahiirleri, 532-547.
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ki iliskiye benzer bir irtibat sultan ile cami arasinda da vardir. Velilerin kalbi-
nin bir sehir olarak toplayici olmasi gibi sultanin sehri de toplayicidir. Sehrin
kalbini ise camiler temsil eder. Bu nedenle toplayicilik vasfinin gorindigi
yerlerden biri de camilerdir. Stifiler mahalle ve sehir halkinin tilfet ve instiniin
kemali icin vakit ve Cuma namazlarinin éneminden bahsederler.?® Bursevi
cuma namazinin kilindig1 ve cemaatin oldugu yerlerde ikamet etmeyi tavsi-
ye eder. Koyde ve dag baslarinda yasayanlari ise 0lu gibi addeder. Clinkii onlar
ilimde ve Allah"1 zikirle hésil olan hayattan uzaktirlar.34 Camiler 6zellikle de
selatin camileri (toplayanlar/cevami') genislik ve buiytiklikleri ile sultanin ve
insdn-1kamilin kalbinin viisatine isaret ederler. Bu anlamda insanlarin cami-
lerde toplanmas: ultthiyetteki ve Allah ismindeki toplayicilik hakikatine isa-
rettir.3® Istanbul hem hiléfet ve saltanat merkezi olarak hem de toplayici bir
merkezdir ve bunun en ¢ok yansidigi mekan da sehrin camileridir. Ozellikle
Ayasofya-i Kebir Camii sehrin kalbi kabul edilir. Bu durum sultanin Allah’in
golgesi olmasindaki ve Allah isminin diger ilahi isimleri toplayici isim olu-
sundaki duruma benzer. Sultanin kalbi olan Ayasofya Camii insanlari, Allah
isminin ilahi isimleri toplamasindaki duruma benzer bir temsil ile kendinde
toplar. istanbul'un fethi ile Fatih Sultan Mehmet (6. 886/1481), biiyiik bir ce-
maatle kilinan cuma namazi ile sehrin kalbi olan Ayasofya'ya kelime-i seha-
det getirtmis ve ulu mabed yiiziint kibleye gevirerek manevi fetihlerin mekani
haline gelmistir. Bu manada cihad ile gerceklesen fetih oncelikle sehrin kal-
bini Islam’a acmistir. Nitekim Musliman Tirklerin fethettikleri sehirlerin
en buytik ibadet yerini camiye dontistirmesindeki manay: da burada aramak
gerektir. Buna benzer sekilde cihdd-1 ekber veya miicdhade ile de enfiisi se-
hirlerin kalpleri fethedilir. Nitekim gercek fatih Allah’tir ve biitiin manevi ve
maddi fetihlerde tezahtir eden de Hakk'in el-Fettah ismidir. ¢

Fetih, cihad ve gaza ile mekanlar ve kalpleri batilin sinirini yok ederek orayi
Hakk'in niifuzuna agmaktir. Fethedilen sey gerek kaleler gerekse de insanlarin

33 Muhyi-yi Giilseni, Siret-i murad-1 cihan (Istanbul: Stileymaniye Kitiiphanesi, Fatih, 3496),
58a-59a. Bursevi'ye gore de sehir cuma namazi, cemaat, ilim sahipleri, sohbet ve tilfet de-
mektir. bk. Ismail Hakk: Bursevi, Kitabti'n-netice: Bursevi 'nin Varidati ve Serhleri, 79.

34 Ismail Hakki Bursevi, iman Hakikatleri: Tuhfe-i Haliliyye, 250.

35 [smail Hakki Bursevi, Tamamii'l-Feyz, 181. Camiler, camiler aras1 dereceler ve bulunduk-
lar1 sehirler ile ilgili bir degerlendirme icin bk. Bursevi, Tuhfe-i ataiyye, 53b-54a.

36 {smail Hakk: Bursevi, Serh-i Keldm-1 Seyh Sadi (Istanbul: Atattirk Kitaphgi, Osman Nuri
Ergin Yazmalari, 0367), 56b.
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kalpleri olsun fethin gayesi bir yere, bir sehre girmektir. Nitekim cihad ve miica-
hade ile fetih gerceklesir. Bu anlamda fethi miikasefeye benzetmek miimkiin-
dir. Miikasefeden/fetihten sonra ise kapali olanin sinirina girilir ve miisahade
gerceklesir. Miisahadeler miicdhedelerin mirasi ve neticesidir.3” Bu nedenle
gaza—fetih, miicdhade-miisdhade birlikteliginden hareketle stfiler biyiik ve
kiigtik cihad ile kaleler ve kalpleri Hakk'in ve hakikatin miisdhadesine ve tec-
ribe edilmesine acarlar. Fetih somirt, istila ve isgal gibi kavramlarla iliskili
distintilemez. Fetih, bir hakikat akisidir. 1'1a-y1 kelimetullah olarak da ifade
edilebilecek olan bu akisa “akin”, hakikate bir yeri agmak isteyenlere de “akinct”
denilir. Bu anlamda akinci, acilan yani fethedilen yere yonelik bir niifuzu tem-
sil eder. Bu, havanin ve 15181n bir yere akisi gibi pozitif mana yukludiir. Negatif
olan kapalilig1 ve perdeyi yok etmek, icin disla olan iliskisini yeniden baslatmak
demektir. Istanbul'un bir akin ile fethedilmesi ile Hakk, batildaki kapalilig1 yok
edip Istanbul'a kendini asikér ve hakim kilmistir. Boylece Istanbul'a fetih im-
kan ile Hakk’'in miisdhadesine yonelik bir tecriibe sunulmus ve sehrin kalbini
temsil eden Ayasofya basta olmak lizere biitiin sehir Islam’a acilarak aydin-
lanmis ve arinmustir. Ayasofya Camii bir kalbin Isldm’a agilmasinin sembolii-
dir. Ayasofya, Allah’in yere goge sigmayip da miimin bir kalbe s18d181 duruma
benzer sekilde Hakk'in eman ve merhametinin tezahtr ettigi bir fetih sembolit
olarak ihtida etmis ar1 duru bir mekandir. Bu yonii ile de sultandaki toplayicilik
gibi, sehirde ve mabette de cem ‘iyyet sirri ortaya cikmistir. Bu yoniiyle Ayasofya,
nubtvvet ve velayete dair tecellilere agilmis bir kalp hiiviyetindedir. Bursevi'nin
vurgusu ile pek cok kesif ehli veli Hizir (a.s.) ve Hz. Peygamber'in (s.a.v.) Ayasof-
ya'da bulunduklarina manevi bir tecriibe ile sahit olmuslardir.?®

Fatih Sultan Mehmed'in de Ayasofya’'da oldugu bir anda Hizir'in (a.s.) ora-
da olduguna inanilir. Onemli bir mutasavvif olan Molla Abdullah-1 114hi (6.
896/1491), Ayasofya’da Cuma oncesi seckin bir cemaate vaaz verecegi zaman
salih simali bir zatin minberin kapisina kadar gelip, selam verip tasavvufun
nliztl ve urlic, ilm-i ildhi, hazarat-1 hamse, alem-i sagir ve dlem-i kebir, ruh
ve mertebeleri, insdn-1kamil gibi derin konularina dair sorular sordugunu ve
Molla il4hi'den cevaplar aldig1 haber edilir. Cemaatinde sahit oldugu bu ko-
nusmadan sonra o kisinin kim oldugu Molla 14hi'ye soruldugunda onun Hi-

37 Ali el-Hucvird, Kesfit'l-mahcib, thk. Is’ad Abdiilhadi Kindil (Kahire: el-Meclisu'l-A‘14 1i's—
Sakéfe, 2007),11/432.

38 {smail Hakki Bursevi, Tuhfe-i ataiyye, 53b-54a.
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z1r (a.s.) olabilecegini ifade etmistir.*® Hizir'in (a.s.) sorular: manevi hayatin
irfan damlalarini Ayasofya'ya serpmis ve kademini basmasi Ayasofya'y1 adeta
manen kutsamistir. Rivayetlere gore, Istanbul'un fethinden sonra Fatih, bu
sohbetin gerceklestigi Ayasofya nin bu kubbesine belirgin olsun diye “Hizir
(a.s.) makamidir” diyerek sehre, sultana ve insan-1 kdmile remz olarak bir
kandil astirmistir. Ayasofya'da Hizir (a.s.) ile gerceklesen ve irfani meselelere
dair st diizey sorularin soruldugu bu diyalog, bu mabedin hakikat bilgisini
temsil edici yiiksek vasfina isaret eder. Kendisinde ildhi isimlerin ve hususen
de el-Cami' isminin tezahtr ettigi Istanbul, sultan ve insdn-1 kdmillerin var-
1181 ile ontolojik olarak hakikati temsil etmektedir. Istanbul'un kalbi sayilan
Ayasofya, icerisinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ve Hizir'in (a.s.) ruhaniyetleri-
nin dolastigy, ilim ve irfanin ylksek meselelerine dair sohbetlerin igerisinde
yapildig1 epistemolojik bir merkezdir. Stfl gozii ile Istanbul'un, insan ve seh-
rin vahdet kalibina dokiildiigii ve Hakk'in birligine nisan oldugu metafizik bir
varlik oldugunu soylemek miimkin olabilir.

Sonug

Stfilerin siklikla kullandiklar: beden ve sehir analojisi, sadece bir betimleme
veya mecaz degildir. Allah, ruh ve sultan kendi varlik mertebelerini toplayi-
c1 6zneler iken; dlem, insan bedeni ve sehir ise toplanilacak olanin bir arada
olusunu yani ¢oklugun birligini temsil eder. Allah ilah{ isimlerde, ruh enfiisi
dlemde, sultan ise afdkta toplayici kriterdir. Eger Allah isminde ve ul(hi-
yet mertebesinde tezahtlir eden hakikat, bir ruhta temsil ediliyorsa o kimse
Hakk'in halifesidir ve onun enfiisi dlemi kesrette vahdetin miisdhade edildigi
bir sehirdir. Buanlamda insdn—-1kamil bir sehir olarak adlandirilir. Eger halife-
lik maddi iktidarla dfakta temsil ediliyorsa sultan, saltanat merkezi, sultanin
sarayl ve cami gibi olgular ¢coklugu birlik yani sehir yaparlar. Dolayisiile sehir,
toplayict bir cins ve tikelleri birlestiren tiimel bir hakikat olarak ortaya cikar.
Toplayic1 vasiftan uzak olma eksiklik iken toplamak ve birlesmek kemaldir.
Koy ayriligy, tefrikayl, baskalasmay: temsil ederken, sehir buttinlesmeyi ve
aynilasmayi saglar. Sehir disi ihtiyag, barbarlik, yalnizlik ve yabanillik iken,
sehrin sinirlarindan girince tlfet, tinsiyet, maiset, ilim ve irfan baslar.

39 bk. Seyh Molla 11ahi, Risale-i Molla Ilahi (Istanbul: Atatlirk Kitapligi, Osman Nuri Ergin
Yazmalari, 01958). Ayrica Abdurrezzak Tek, “Molla [Ahmed] {1dhi'nin Ayasofya Camii'n-
de Fatih'in Huzurunda Tasavvufa Dair Yaptig1 Konusmalar”, Uludag Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 15/1 (Ocak 2006), 285-305.
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Ibni’'l-Arabi’'nin enflsi siyaset ile miilkiin yonetimi arasinda kurdugu ben-
zerlik, varligin ilahi isimlerle iliskisi ve insdn-1 kdmilin bu isimleri toplay1-
c1 varlik olusu yaklasimi, Bursevi'de Istanbul basta olmak tizere sehirlerde
tecelli eden ilahi isimlerde, Kutup Osman Efendi gibi velilerde somut olarak
gortintir kilinmustir. Bursevi'nin Istanbul'u sadece saltanatin degil varhgin
merkezi, Ayasofya Camii ise hakikat bilgisine dair manalarin devrettigi ale-
min kalbidir. Ayasofya’'da Hizir'in (a.s.) tasavvuf metafizigine dair sorularin
sorulmas1 Adem'e (a.s.) verilen isimler bilgisine ve bundan kaynaklanan {is-
tinliigiine isarettir. Molla 1ahi'nin cevaplari da insdn-1kamillerin hilafetinin
veya kutbiyyetlerinin bu sehirle iliskili oldugunu gosterir. i14hi isimler bilgisi
ile bir beserin yerytziinde Hakk'in halifesi olmasi gibi, en biiytik Bizanskilise-
side Islam’in fethi ile kendisinde Hakk'a secde edilen bir mescide doniismiis-
tir. Buyontiile Istanbul bir sehir olarak “yere goge sigmadim, miimin kulumun
kalbine sigdim”4® hadisinde manasini bulan Allah'in tecelli ettigi bir miimin
kalbi olarak diistintilebilir. Bukalp fetih ile isldm’a acilmistir. Bu kalbin bedeni
vahdet fikrini treten, Hakk'in kelimelerini yliceltmek icin cihad, micadhade
ve fetihlerle kalpleri ve sehirleri {sldm’a acan ve yeryiiziinde Hakk'in golgesi
olan sultanlarin yonettigi Osmanli Devleti'dir.

Stfiler, insan ve sehir irtibatinin Hakk’a ulastiran bir iliski oldugu gortst ile
Osmanl Istanbul'una acilan yollan seyr u stiliik yollarinin paralelinde gor-
mis ve Hakk'1 miisdhadelerinin menzili yapmislardir. Bu anlamda veliler, se-
hirlidirler. Velinin oldugu yer de sehir hikmundedir. Stfi muhayyilenin Hakk
ile irtibat1 nedeniyle de velilerden zuhur eden manalarda ildhi isimler ve ta-
hakkuklar aranmistir. Velilerin ayaklarinin adimladig: topraklar ve kabirle-
rinin bulundugu tirbeler bu nedenle ebeden feyz ve mana istimdat edilecek
makamlarolarak kabul edilir. Bir makami ziyaret etmek aslinda bir gontil seh-
rini, insdn—1 kamilin kalbini ve bir manevi sultani ziyaret etmek olarak gortil-
mustir. Sonug olarak denilebilir ki stifiler vahdet-i viicid distincesinin temel
bir sonucu olan varlik idrakleri nedeni ile siklikla maddi ve manevi anlamda
sehirlesme olgusuna vurgu yapmislaridir. Bu anlamda sehirlesmek, vahdet
miisdhadesine ve Hakk'a vuslata dogru ilerlemek demektir.

gjﬁ’

40 Acllni, Kesfii'l-hafa, 11/229.

49



50

.
Insa
1,2023,28-51

Kaynakc¢a

Agrali, Ahmet. Aziz Mahmud Hiidayi 'nin Necatii'l-Garik Adli Eseri. Uskiidar Sempozyumu 111: Aziz
Mahmd Hiidayi Uluslararasi Sempozyum Bildirileri, 20-22 Mayis 2005, 2006.

Bursevi, Ismail Hakki. Hiiccetii'l-baliga. Istanbul: Stileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, 3988.

Bursevi, fsmail Hakki. iman Hakikatleri: Tuhfe-i Haliliyye. haz. Fakirullah Yildiz. istanbul: Ketebe
Yayinlari, 2019.

Bursevi, Ismail Hakki. Kitabti'n-netice: Bursevi’nin Varidative Serhleri. haz. Ali Naml. Istanbul: Tiir-
kiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2019.

Bursevi, Ismail Hakki. Miizilu'l-Ahzan. Istanbul: Stileymaniye Kiitiiphanesi, Diigiimlii Baba, 363.

Bursevi, Ismail Hakk1. Serh—i Keldm-1Seyh Sadi. Istanbul: Atatiirk Kitapligi, Osman Nuri Ergin Yaz-
malar1, 0367.

Bursevi, Ismail Hakki. Serh—i Nazm-1 Haci Bayram-1 Veli. Istanbul: Stileyméaniye Kiitiiphanesi, Esad
Efendi, nr. 1521.

Bursevi, ismail Hakki. Serhii'l-Mesnevi (Rithu'l-Mesnevi). istanbul: Matbaa—i Amire, 1287.

Bursevi, ismail Hakki. Tamamii'l-feyz fi babi'r-rical: Atpazari Kutup Osman Efendi Menakibi. haz.
Ramazan Muslu-Ali Naml. Istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2015.

Bursevi, Ismail Hakk1. Tefsiru Rihi’'l-beyan. nsr. Halil Eser. Istanbul: Mektebetu Eser, 1969/1389,
111.

Bursevi, Ismail Hakki. Tevhid ve Sirlar Denizi: Tuhfe-i Bahriyye. haz. Fakirullah Yildiz. Istanbul: Ke-
tebe Yayinlari, 2018.

Bursevi, Ismail Hakki. Tuhfe-i ataiyye. Istanbul: Siileymaniye Kitliiphanesi, Hact Mahmut Efendi,
2734.

Bursevi, ismail Hakki. Tuhfe-i Omeriyye. y.y., t.y.

Bursevi, Ismail Hakki. Tuhfe-i recebiyye. Istanbul: Stileymaniye Kiitiphanesi, Esad Efendi Bolimdi,
1374.

Cetin, Taner. ismail Hakki Bursevi Varidat-1 Kiibra. Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Ens-
titlsi, Yuksek Lisans Tezi, 1999.

el-Hicviri, Ali. Kesfi'l-Mahcub. thk. Is'ad Abdiilhadi Kindil. Kahire: el-Meclisu'l-A‘14 li's-Sakéfe,
2007.

Gazzali, Ebl Himid. Mesiru umumi’l-muvahhidin Serh u Terceme-iKitéb-1 Thya'u Uliimi'd-Din: Thya
Terclime ve Serhi (geviri yazi-tipkibasim). ter. ve srh. Yusuf Sidki el-Mardini, haz. Mustafa Kog,
Eyylp Tanriverdi. Istanbul: Tlrkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2018.

Gllseni, Muhyi-yi. Siret-i murad-i cihan. Istanbul: Stileymaniye Kiitiphanesi, Fatih, 3496.

Hemedani, Ali. ez-Zahiratii'l-multk. ter. Gelibolulu Stirtiri. Istanbul: Siileymaniye Kitiiphanest,
Fatih, 3472.

Ibn Is4 Saruhani. Esma-i Hiisna Serhi. haz. Numan Kiilekci. Ankara: Akcag Yayinlari, 1999.

Ibni'l-Arabi, Muhyiddin. et-Tedbiratii’l-Ilahiyye fi 1slahi’'l-memleketi’l-insaniyye. thk. Hasan Asi.
Beyrut: Milessesetu Buhsun, 1993.

Ibni'l-Arabi, Muhyiddin. el-Fiitihatii'l-Mekkiyye. haz. Ahmed Semseddin. Beyriit: Daru'l-Kiitii-
bi'l-Ilmiyye, 1999.

Konuk, Ahmed Avni. Mesnevi-i Serif Serhi. haz. Dilaver Giirer-Mustafa Tahrali. Istanbul: Kitabevi
Yayinlari, 2005.



Tasavvuf Dustincesinde Sehir ve Istanbul'da Tezahtir Eden Hakikat
The City in Sufi Thought and the Truth Manifested in Istanbul
Ozkan Oztirk

La'lizade Abdiilbaki. Tarikat-1 aliyye-i Bayramiye'den taife-i Melamiye'nin an‘ane-i iradetleri keyfi-
yet-i sohbetlerive ask-1 muhabbetullaha cimleden ziyade ragbetleri beyanindadir. Istanbul: [y.y.],
1156.

Mehmed Giilsen Efendi. Kuilliyat-1 Hazreti Hiidéyi. Istanbul: 1338.

Mevlana, Celaleddin-i RGmi. Mesnevi-i Ma‘nevi. gev. Derya Ors-Hicabi Kirlangig. Istanbul: Tlrkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2015.

Molla 11ahi, Seyh. Risale-i Molla flahi. Istanbul: Atatiirk Kitapligl, Osman Nuri Ergin Yazmalar,
01958.

Mustafa Rakim Efendi. Tasavvuf SozIiigli: Istilahat—1 insdn-1 Kamil. haz. thsan Kara. Istanbul: insan
Yayinlari, 2008.

Oztlrk, Ozkan. Siyaset ve Tasavvuf: Osmanl Siyasi Dustincesinde Tasavvufun Tezahtrleri. Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2017.

Sar1 Abdullah Efendi. Nasthatii’'l-miilak tergiben li-htisni’s-stiltk. Istanbul: Stileymaniye Kitiipha-
nesi, Ragip Pasa, 970.

Sar1 Abdullah Efendi. Tedbirii'n-nes eteyn ve 1slahi'n-niishateyn. Istanbul: Silleymaniye Kiitipha-
nesi, Sehit Ali Pasa, 1543.

Taskopriliizadde Ahmed Efendi. Risale fi beyani esrari’l-hilafeti’l-insaniyye. Istanbul: Stileymaniye
Kiitiphanesi, Nuruosmaniye, 4902.

Tek, Abdurrezzak. “Molla [Ahmed] {l4hi'nin Ayasofya Camii'nde Fatih’in Huzurunda Tasavvufa

Dair Yapti1 Konusmalar”. Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/1 (Ocak 2006), 285~
305.

51





