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Oz

Cagdas Tiirk siirinde gerek imge yapis1 gerekse iislup olarak Ismet Ozel poetikasinin
en temel 6zelligi dinamik séz varligiyla olaylara yaklasmasidir. Bu baglamda Ozel’in siir
dilini olusturan imgelerin de anlam itibariyle sabit yerlesmislikler i¢inde kontrol edilemez
bir 6zellik gosterdigi sdylenebilir. Siirinde bu durum anlik olarak imgelerle goriiliirken
benzesmezlik yonii de bagimsizligi belirgin sekilde ortaya koyar. Benzerlige izin vermeyen
ve anlam béliinmelerine kars: direngli olan Ismet Ozel poetikasi; gezgin, seyyar ve siirgiin
bir arayigin {iriinii olarak asal bir mana boyutuyla uzlasmama ve c¢atisma perspektifleri
aciga cikarir. Elbette bu siirgiin ve gezgin hali, iki sekilde disiiniilebilir. Birincisi sairin
bireysel farkindaliginin ve yaratilig 6zelliklerinin getirdigi mizag; baska bir ifadeyle bu
mizacin getirdigi isyan halinin siir dilinde kendisine yer bulmasidir. ikincisi ise tarih,
iktidar ve toplum merkezli anlam ve eylem bigimlerinin sairin i¢ diinyasiyla mutlak bir
uyumsuzluk hali

000gdstermesidir. Dolayistyla bu makale Ismet Ozel poetikasinin neden kagis, ayrilis ve
terk edis eksenli bir isyan miicadelesi verdiginin felsefi ve ontolojik temellerini
sorgulamay1 amag edinir.

Anahtar Kelimeler: Siir, iktidar, siirgiin, gezgin.
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Abstract

In contemporary Turkish poetry, the most basic feature of ismet Ozel’s poetics, both in
terms of image structure and style, is its approach to events with its dynamic vocabulary.
In this context, it can be said that the images that make up Ozel’s poetic language show an
uncontrollable feature in fixed settlements in terms of meaning. In his poetry, this situation
is seen instantly with images, while the aspect of dissimilarity clearly reveals
independence. Ismet Ozel poetics, which does not allow similarity and is resistant to
meaning divisions; as the product of a wandering, itinerant and exile quest, it reveals
perspectives of disagreement and conflict with a prime meaning dimension. Of course, this
state of exile and wanderer can be thought of in two ways. The first is the temperament
brought by the poet’s individual awareness and characteristics of creation; in other words,
the state of rebellion brought about by this temperament finds its place in the language of
poetry. The second is that the forms of meaning and action centered on history, power and
society show a state of absolute incompatibility with the inner world of the poet. Therefore,
this article aims to question the philosophical and ontological foundations of why Ismet
Ozel’s poetics struggles with a rebellion based on escape, departure and abandonment.

Keywords: Poetry, power, exile, traveler.
GIRIS

Isyan, cagdas Tiirk siirinde poetik iiretim i¢in muhayyileyi tetikleyen
insani duygularin basinda gelir. Ismet Ozel siirinin ana hatlar
diisiiniildiigiinde, Ozel’in “Evet Isyan” ile birlikte sairin kendine mahsus
insani duygularinin bir ¢atisma odagindan hareket etmesi, devaminda
slirgiin ve gezgin bir sanatkar1 Tiirk siirinin merkezine koyar. Siirgiin, bir
anlamda tutunma alanlarim kaybetmis bir sanatkarin seyyar bir yazgiyi
sanatinin her evresinde gizli bir yara gibi tasimasidir. Insan, ontolojik olarak
Heidegger’ci ifadeyle “orada olmakligmni” kimi zaman bir sikigsmiglik
psikozuyla siklikla tecriibe eden bir varliktir. ismet Ozel, sabit fikirlerin
uzaginda aykir1 bir sair olusunu biraz da silirgiin ve gezgin bir siir
mantalitesine sahip olmaya bor¢ludur. Bahtin (2015)’e gore soyleyecek
olursak

Monolojik bir sanatsal diinya bir baskasinin diislincesini, bir bagkasinin
fikrini temsil nesnesi olarak kabul etmez. Bdyle bir diinyada ideolojik olan
her sey iki kategoriye ayrilir. Belli diisiinceler - dogru, anlamli diistinceler -
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yazarin bilincinin ¢ekimine girer ve kendilerini bir diinya goriisliniin saf
anlamsal biitiinligiinii icinde sekillendirmeye calisirlar (s. 133).

S6z konusu monolojik tarz, 6zgiil veya daha i¢ ice yerlesmis degerlerin
iizerinden bir konusma gerektirecekse; bu hesapta Ismet Ozel, monolojiyi
de asal siir estetiginin tizerine bindirerek benzersizligi yani farki ancak bir
siirglin metaforuyla anlatabilecegimiz uzak manalara tasir. Yerle, mahalli
olanla veya topografyayla kurulamayan bag, siyasetin, tarihin ve kiiltiiriin
kiimiilatif anlam bloklarina aykiri setretmeyi gerektirir. Bu da gezgin ve
stirgiin olan sairin yersizyurtsuzlasma kavramiyla zihinde ve imgede
girecegi rezonansi gozler Oniine serer.

Siiri lizerinden gelistirilecek tahlillerin smirliligina itiraz ile siir
poetikasmni ortaya koyan Ozel’in karakteri siirgiiniiniin ana belirleyicisi
olur. Zamandan bagimsiz her tiirlii iktidarin bilgi nesnesi ile ¢catigmaya giren
sair, siirgiin diizleminde kendi ben’inin insasiyla doniisiim yasar. Ozel;
cogulculuga, siradanlagmaya, anonimlesmeye saldirarak  diizenin
yutuculugunu reddeder. Sair icin diizenin disinda bir yasam alani kendini
cografyadan kacis olarak gosterir. O, bagli-bagimli olmadigi igin gezgin ve
stirglindiir. Siirinde bu durum anlik olarak imgelerle kendini gosterirken
benzesmezlik yonii de bu bagimsizlig1r belirgin sekilde ortaya koyar.
Iktidarin ve diizenin tam karsisinda yeni bir imkan olarak hakikat
yolculuguna ¢ikan sairin “gévdem agik bir hedef kilind beldlara.” (Ozel,
2019, s. 163) dizesi, iizerine tasallut eden doniistiiriicti etkiyi gézler oniine
Serer.

“Gordiim

gozlerinde zindanlarla bana baktiklarin

(...) )

Ey tenimde uzak yolculuklarin lekeleri!” (Ozel, 2019, s. 166).

Ozel, kavramlarm kurguladigi ve aslilestirdigi hayatin daha 6tesinde
kendi goriintlisii {lizerinden bir rahatsizlik igerisinde degildir. Onun
stirgiinliigii kendi ben’inin insasin1 ve hakikat yolculugunu ifade eder.
Platon’un Devlet’inden kovulan sairin ilk olam1 feda etmeyisi Ozel’in
siirinde belirgin olarak goriiliir. Yabanil bir &teki kurgulamak, Ozel’i
burada tanimlayabilir bir ifade olabilir. Ciinkii Ozel’in siir dilinde ag13a
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cikan tecrit edilmislik duygusu, bir yoniiyle de igsellestirilen bir siirecin
iriinii olarak goriilebilir. Hegel’in “mutsuz biling” tek bir tarihsel evreye,
tek bir psikolojik tipe aittir, insanlara degil, tek bir tiirden insana agilan
ipucudur (Maclntyre, 2011) ¢ikarimi, iste tam bu noktada asallagsmis sair
bilincini de Ozel adina tarif etmeyi kolaylastirir:

“kovulduk 6liimiin genis resimlerinden.

Efsanelerden kovulduk” (Ozel, 2019, s. 167-168).

“Kovulma” kelimesi iizerinden Ismet Ozel, Islam diisiincesinin ilk
diyaloglarindan birine gondermede bulunur. Bilindigi gibi ayet-i kerimede
belirtildigi iizere kibrinden, insana olan hasedinden dolay1 seytan Allah’in
makamindan kovulur ve hakikatten ilanihaye mahrum birakilir. Kovulmak
kavrami bu sebepten Islam ontolojisinin vazgegilmez kavramlarindan
biridir ve hakikatin uzagina diismeyi imler (Maclntyre, 2011). Varolus
problemine iliskin temel yaratilis ilke ve aksiyomlar1 agisindan diinya
icindeki varlik; biyolojik ve fiziki, insan ve toplumsal nihayet kisisel
Ozellikleri barindiran varolusun kacinilmaz fenomenlerini iceren bir
biitiinliiktiir (Cevizei, 2013). Bu bakimdan antropomorfik diisiis, 6zellikle
Bat1 ilahiyatinin temel sorunsallagtirma bolgesindeki bir cennetten
cikarilma neticesinde tarihsel bagil bir olguya dontisiir. Hristiyan dininin ilk
kurucularindan Paulus, bu olguyla insan1 ele alirken onu dogasindan
(physis) gilinahli olarak degerlendirir. Bu yilizden insan 6liimliidiir, 6liimle
cezalandirilir. Kurtulug ise Yaratici’ya uzatilan eldedir. Ona gore insan
bdyle bir glinah mirastyla savagamaz, savagmamalidir (Gokberk, 1993). Bu
bakimdan cennetten ¢ikarilan Hz. Adem icin diisiis, bir tarihsel sonug
olarak, Kierkegraad’a gore “Babanin Gilinah1” olmas: itibariyle ilk kez Hz.
Adem’le oncii ama sonuglarryla tarihsel asamaya gecen odev ahlaki
seklinde goriiliir (Kierkegaard, 2015). Mevrus giinahi, Jan Gossaert’in
(Mabuse), Peter Paul Rubens’in Adem ve Havva tasvirlerine esin olan bir
ontoteolojik olgu olarak Kitab-1 Mukaddes, Tekvin’de ise s0yle anlatir:

Ve kadin agacin meyvesini yemeye deger oldugunu gordii, goze hos
goriindiigiinii gordi ve bilgilenmek i¢in bu agacin arzulanmasi gerektigini
anlad1 ve meyveyi kopardi ve yedi; kendisiyle birlikte kocasina da verdi ve
o da yedi. Ikisinin de gozleri acild1 ve ¢iplak olduklarmi gérdiiler ve incir
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yapraklarini birbirine ekleyip onlerine ortii yaptilar. Ve kadina da sdyle dedi
Tanr1: Senin acilarin1 ve dogurganligini arttiracagim; ¢ocuklarini aci i¢inde
diinyaya getireceksin, arzularin kocana ydnelecek ve seni o yonetecek
(Berger, 2011, s. 47-48).

Yine Islam diisiincesinde, Hz. Adem’in yaratilisina ve cennetten
cikarilisina iliskin olay Kur’an-1 Kerim’de soyle anlatilir:

Ey Adem! Sen ve esin cennette oturun, orada istediginiz
verden rahatga yiyip icin ve su agaca yaklasmayn; yoksa
zalimlerden olursunuz, dedik. Seytan oradan onlarin ayagini
kaydwrdr da bulunduklar: yerden onlari ¢ikardi. Biz de
“Birbirinize diisman olmak tizere inin! Bir zamana kadar sizin
icin yeryiiziinde kalacak bir yer ve ihtiya¢ maddeleri vardir”
dedik (Karaman vd, 2018, s. 5).

Ayetlerde gecen “bahge” i¢in miifessirler arasinda goriis farkliligi vardir.
Fakat kimi donem miifessirlerince burasi diinyevi ikamet yeri olarak
rahathik, mutluluk ve sugsuzluk yeri olarak kastedilmistir. Agac i¢in ise
Kur’an-1 Kerim’in bagka bir yerinde ebedi hayat agaci olarak gegen ifade;
Kitab-1 Mukaddes’te “iyilik ve kotiiliik bilgisinin agact” diye zikredilir.
Ayrica baska bir ayet-i kerimede: “Biz insami en giizel bigimde
yaratmigizdir. Sonra onu asagilarin asagisina indirdik.” (Karaman,
Hayrettin ve Digerleri, 2018: 5) ifadesi gecer. “En asagiya indirmek”
insanin kendi asli, olumlu kimligini saptirmasmin baska bir deyisle
yozlagmasinin bir sonucudur. Bu “indirme”’nin Allah tarafindan kendi
eylemi olarak takdim edilmesi konusunda(dir) (Esed, 1999). Baska bir
acidan Hz. Adem’in yaratilisindaki tarihsel olgu olusumu Kierkegraad’tan
yiizlerce yil oncesinde yazilmis Muhyiddin Ibn. Arabi’nin Fustsu’l-
Hikem’in Ahmed Avni Konuk (2005) serhinde su ifadeyle ortaya konur:
“Eger Adem olmasa idi, mertebe-i ulihiyyetin cami’ oldugu/esma ve sifat
kemaliyle zahir olmaz idi. Zira ‘ilahiyyet’ ‘me’lih’ olmayinca zéhir olmaz.
Ve alemde Adem’den gayri olan mezahirin hi¢ birisinin taayyiinii, bu
cem’iyyetin zuhiruna miisaid degildir” (s. 107). Dolayistyla ayn1 zamanda
insansal bir 6zne ve yiikseltilme ve algaltilma durumu olarak goriilebilecek
antropomorfik diislis, mekansal ve tarihsel baglamindan koparilarak
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yeniden kurulmus tarih fikrinin metafizik boyutuyla olgu degerinde
seyreder. Asil ilizerinde durulmasi gereken sey de bir Atoposlastirma
cergevesinde tarihin ilk ve siirekli genisleyisidir (Ricoeur, 2010). Burada
Ismet Ozel, “6liimiin genis resimlerinden” ve “efsanelerden” kovulmayi
yapaylagmaktan kaynakli bir mahrumiyete baglar. Ciinkii artik her seyin
pazarlandig1, pazarlanamayan hicbir seyin degerli addedilmedigi vahsi
kapitalizmin egemen oldugu bir diinyada yasiyoruz ve bu sebepten de 6liim
oteki diinyaya, gercek diinyaya, hakikatin diinyasina bir ge¢is kipi olmaktan
cikmig/cikarilmis, higligin duragi olarak algilanir olmustur. Elbette boylece
Olimiin genis resimleri daraltilarak varligin genisliginden yoklugun
darligina gegilir. Bu akisin dogal sonucu olarak gelenegi terk edisin bir
faturas1 kabilinden “efsanelerden” kovulmak kendiliginden bir kadere
doniigiir. Efsanelerden siiriilen sair, gezgin ruhuyla kimi miimkiin
olmayanin ontolojisiyle savrulur. Bu savrulus Ismet Ozel i¢in bilingsiz
degildir. Sadece olgulara mutlak bir tutunma aligkanlig1 olmayan bilincin
israrla Ozglirlesmeyi deneyisi, bunu yaparken asal bir siir diliyle zihin
yurdunu kaybedisi olarak kendini gosterir.

Sair ayn1 anlayisini;

“Kar yagarken kirlenen bir seydi benim yiiziim

her seving nobetinde kusmak sunuldu bana” (Ozel, 2019:

179).
dizeleriyle devam ettirir. ismet Ozel; kopus, kovulus imgesini dogal olan
“kar”in temizlemesi, arilagtirmasi gerekirken kirlenen yiiz ile birlestirir.
Allah’in gokyiiziinden yere indirdigi rahmet bi¢imlerinden biri olan ve
temizligin, akligin, ariligin simgesi goriiniimiinde yiize yagan kar, sairin
yiiziiyle karsilastiginda kire maruz kalir. Modern insan o kadar ger¢eginden
uzaklasir, Gylesine bir batakligin igine diiser ki gogiin getirdigi el degmemis
kar bile kendini koruyamayarak kirlenmek zorunda kalir.

Sevince kars1 “kusmuk” da ayni imgenin bir devamidir. Seving ruhu
genisletir ve insana Yaratici’siin bir hediyesidir. “Kusmuk™ ise yapayligin
midede yarattigt kaosun potansiyel, miisahhas atifindan baska bir sey
degildir. Aydinlanma ¢aginda batili metinlerde goriilen tiksinti, bulant1 veya
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sanct gibi kavramlar, ayn1 zamanda Sartre’in veya Camus’nun metinleriyle
birlikte diisiiniildiigiinde s6z konusu “kusmuk” kelimesinde, siirgiin sairin
dis diinyaya olan yabancilagmasinin, kendi otekisini kasti bir ontolojik
probleme doniistiirmesinin izleri daha da belirginlesir. Yine burada da dogal
ile yapay, hakikate ait olan ile kirlenmis olan karsilagir. Sairin sahsinda
modern insanin her sevincine, her esenlik duygusuna mutlaka bulandirici
bir ek yapar. Sair burada insan fitratinin sevince olan meyli ile o sevinci
bulandiran diinya sistemini kars1 karsiya getirir:

“polistir babam

Cumhuriyetin bir kuludur” (Ozel, 2019: 181).

Kopusun zirvesi tam da burasidir. Eflatun’un Devlet inden bu yana polis
ve onun sahsinda kolluk kuvvetleri devletin koruyucusudur. Ona yonelik
tehdidin en 6n saflarinda yer alir ve bir yoniiyle onun en sadik kdlesidir.
Elbette giivenlik algisinin ge¢miste oldugundan ¢ok daha belirgin hale
geldigi modern ¢agda, ulus devletler i¢in kolluk, 6ncesinde oldugundan ¢ok
daha fazla sey ifade eder. Gergek hayatta babasi polis olan Ismet Ozel,
ozellikle ulus devlet mantigmnin en katiksiz egemen oldugu Milli Sef
donemine atifta bulunarak babasinin meslegi ile siyasal rejim arasinda
dogrudan bir bag kurar. Bu bagda sairin babasi, ulus devlet ideolojisinin
mutlak koruyucusu ve kulu roliindedir. Ulus devlet mantiginda, hele Soguk
Savas donemlerinde, kapitalizmin mutlak egemen oldugu siireclerde insan
degil, devletin varlig1 6nemlidir. Bati’dan, modernlesme ve Aydinlanmadan
kopup gelen bu ulus devlet mantig1 Tiirkiye’de mevcut olan “Allah devlete
zeval vermesin.”, “s0z konusu vatan ise gerisi teferruattir.” sdylemleriyle
iist iiste gelir. Bu anlayista devlet insanin tek garantoriidiir. Kaza ve kadere
hiikkmeden en énemli kurumsal yapidir. Insan zeval bulabilir ama devlet
bulmamalidir. Vatan konusulurken insanm {istii ¢izilebilir. Ismet Ozel’in
vurgusu, biraz da ironiyle tam da ulus devletin kolesine doniistiiriilen
insanin dogasindan uzaklagmasma yoneliktir. Bir bakima gezgin ve
stirgiinliigii adina otoriteyle olan bagiyla daha da seyreltilmis sair, bu otorite
ile Marksist ikbal arayisindaki tavri uzlagtiramaz. Yikict siirsel iislup,
uzlagma kabul etmedigi gibi olgulara yonelik baglamlari da ters yiiz eder.
Belki bunu sadece siir dilindeki imgeler yoluyla hem iktidardisilik, hem
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tarihdisilik hem de temsildisilik olarak yorumlamak daha yerinde olur. Bu
durum eger bir “temsil” sorunuysa ve gezgin-siirgiin, modernin degistirici
gliciiniin bir sorunu ve tehdidiyse Deleuze (2017)’tin Fark ve Tekrar’in
onsoziinde yazdigi su ifadelere kulak verilebilir: “Halbuki modern diisiince
0zdesliklerin kaybolmasindan ve ozdesin temsili altinda isleyen tiim
kuvvetlerin kesfinden oldugu kadar, temsilin iflasindan dogmustur. Modern
diinya simulakranin diinyasidir. Burada Tanri’dan sonra insan da hayatta
kalamaz, t6ziin 6zdesliginden sonra 6znenin 6zdesligi de kalmaz” (S.15).
Dolayisiyla temsil adi altinda ¢oken, iflas eden ¢ogalma durumu,
Deleuze’iin ¢ag adia olgunun ontolojik tutarliligini sorgulayip sarsintiya
ugrattign bu durum baglaminda, Ismet Ozel siirinin aym1 zamanda dil
durumunun da bir temsil sorunu olarak ele alinabilecegi fikrini gli¢lendirir.
Latour (2008)’un modernizme yaptig1 elestiride hakikatin yerine gegen ve
temsilin iflasin1 hazirlayan bu durum, su ifadelerle karsilik bulur:
“Varoluslarini resmi olarak temsil ederek canavarin ¢ogalmasini
yavaslatmak, saptirmak ve diizenlemek gerekecektir. Bir baska demokrasi
mi gerekli olacaktir? Seylere yayilmis bir demokrasi?” (s.19). Iste siirgiiniin
simulakralarla canavar iireten bir temsil alaninda kalmayi reddedisi, bu
baglamda siir metni olarak ¢agimiza ait felsefi sorunsallastirmay: Ismet
Ozel iizerinden yiiriitmemizin oniinii agar. Ciinkii ondaki asal siir, temsili
slirgiin adina yikmay1 ve ondan kagmay1 dener:
“yirminci yiizyitlin sonlarinda
en uzak uyamslar ikliminde yasadim” (Ozel, 2019: 186).

Sair burada hayatina dair bir koordinat ¢izerken zaman ve mekéan
kesismesinden bahseder. Ismet Ozel, XX. yiizyilin sonlarinda ve sadece
uzak degil, en uzak uyanislar ikliminde yasar. Burada da Islami bilingaltinin
besledigi bir art alan ile kars1 karsiya gelinir. Zamanin genel kurgusunda
oldugu gibi yiizyilin baglar1 hep derlenis toparlanis, sonlari dagilma
imgeleriyle doludur. Islam, zamanin kesin gegis kipleri igin asir kelimesini
kullanir. Her asir kendini dnceki ile sonrakinden ayiran kendine mahsus
nitelikleri olan bir zaman dilimidir. Tipki insan Omrii gibi baslangig;
yeserme, gelisme, serpilme, ortast duragan, sonu c¢oziilme olan bir
devridaim sz konusudur. Elbette ayni imgeyle kiyametin kopacagina
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inanilan zeval vakti, ahir zamanlar birlestirildiginde Ismet Ozel’in bu
dizeleri ¢ok daha yerli yerine oturur. Yiizyilin sonlarinda yasamis olmak,
coklise muhatap olmaktir. Bu da zaten kendili§inden “uzak uyanislar
iklimini” davet eder. Zeval vakitleri, sona yakin zaman dilimleri ayni
zamanda uyanislarin da giiglestigi siireclerdir. Oyle bir yiizyilda yasiyoruz,
yiizy1lin dyle bir diliminde bulunuyoruz ki diyor Ismet Ozel, biitiin iklimler
uyanig1 ertelemeye ayarlanmis. Uyanis kelimesinden hareket ile Hz.
Muhammed (s.a.v)’e ilk ayetler uykudayken geldi ve ayetler uyandirmak
icin geldiler. Uyku hali duraganligi, uyanis ise hareketi ifade eder. Ayet-i
kerimede Allah (c.c.); “Ey ortiisiine biiriinen! Kalk ve uyar!” (Esed, 1999,
S. 574) derken iizerindeki hakikat ile arandaki perdeyi kaldir, hakikati
ayetler iizerinden dogrudan seyret der. Uyanmak, gercek ile arana giren
perdeleri kaldirmak, hakikati gérmeyi engelleyen Ortiilerden siyrilmak
anlamma gelir. Ismet Ozel, uzak ¢agrigim alam olarak uyamg1 Hz.
Peygamber’e ait bu olayla bitistirir. Uyanis artik bir zamanlara gére ¢ok
daha zordur ve ¢ok da zahmet gerektirir. Clinkii hakikatin iistii, simdilerde
gecmiste oldugundan ¢ok daha fazla ortiilmeye caligilir.

Insanoglu varolussal arayis yolculugunda kendi olmak amaciyla hayati
anlamlandirirken ideler diinyasini kurar. Pozitif bilimler; insanoglunun kendini
tanimast baglaminda bazi imkanlar sunmus olsa da 6zellikle insanoglunun
ben’i ve teki ben’i arasinda bir ¢atisma alam olusur. Ozel, siirinde hayatin
dondistiiriicii ve kurgulanmis tarafindan kendi ben’ini ayristirir. Sair, kaderi
zamanin igerisinden adeta ¢ekerek yeniden kurmanin arzusu igerisindedir. Bu
durum sairin siirgiin siirecinin baslayisi olsa da esas olan onun doéniisiimiine
hizmet etmis olusudur. Ben ve Oteki ben arasindaki gerilim, asil {izerinde
durmamiz gereken yersizyurtsuzlagmanin tetiklenmesine neden durumundadir.
Bu yersizyurtsuzlastirma, Foucault’gil bir temelle egemenlik bigimlerinin
dogrudan etkiledigi, bilme alanlarinda iktidar tarafindan uyruk olarak
olusturulmus bedenler diisliniilmelidir (Foucault, 2013, s. 43). Foucault’ya
gore bu bir tahakkiim olarak nitelendirilmelidir. Tahakkiim uygulayanlarin ve
altindakilerin sonsuz tekrarladiklar1 bu oyun, deger farkliligini, sinifsal
egemenlikten kaynakli 6zgiirliik sorununu ve tahakkiim altindakilerin haklari
adina bir araya geldikleri bir mantik dogurur (Foucault, 2013). Tahakkiimiin
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sonucu devlet aygitlarinin ¢ok degisken iliskilere girdigi yer-yurt, toprak ve
yersizyurtsuzlastirma gibi belirlemeler (Deleuze, 2006, s. 191) ile ortaya ¢ikar.
Bu baglamda Ismet Ozel’in asal siiri, tahakkiim karsisinda normallestirici
teamiilleri kaybederek yer, yurt, 6znesel tutarlilik/kendilik olarak var olan
“bilme alanlarin1” terk eder:
“o zaman yalin yiirek kaldim siddetin ¢éliinde” (Ozel, 2019, s.
191).

Yine Ozel’e gore “yalnizlik” kavrami; kabul edilisi ile kendini gdsteren bir
olgudur. Ozel, yalnizlik duygusunu modern insanin yasadig1 bir durum olarak
goriir. Ozel’in yalmzlig1 ideolojinin bagimliligmin disinda bir yere isaret eder.
Siiri iizerinden yalnizlig1 bir diizensizlik boyutuna tasiyan sair i¢in yalin yiirek
kalmak tiim bagimliliklardan kopmay1 basarabilmektir. Ismet Ozel, 6zgiirliik
alaninin siir oldugunu belirtirken de bagimsizliga vurgu yapar: “Siirin
Ozgiirliige ihtiyaci1 yoktur ve fakat 6zgiirliiglin siire ihtiyaci vardir. (...) Siire
fazladan, siirin disindaki bir ortamdan 6zgiirlik armagan edilmesine gerek
yoktur” (Ozel, 2017, s. 55). Burada dikkat edilecek olursa zgiirliik fragmani
Ismet Ozel icin az 6nce sozii edilen “bilme alanlar’” adina siir yoluyla
vasitalandirilmis bir isleve tasinir. Ciinkli gezgin ve siirglin ancak bir anlam,
bir dil veya hissedis bigimiyle ayakta kalabilir. Kelimelerle dile getirilen karst
cikislar, siir-ozgiirliik iliskisi bakimindan 6nemlidir.

“verim olmadi zaten kendi mezarimdan baska” (i Ozel, 2019, s.
203).

Ozel’e gore insan ancak kendi masalim yikarak ayaga kalkar. Masallar;
“insanligimiz1 siradanlastirir; bizi insan olmanin 6zellikli vasiflarindan
uzaklastirir” (Ozel, 1997a: 12). Sair bu masalin yikilisim cografyadan
kacarak basarmak ister. Iste yine bir asallasma belirtisi olarak konusan sair,
kacisin nihayetini diisiinmez. Onemli olan fiil olarak baska bir deyisle
anlamli varlik kipinin olus ve kilisinda kagma halinde olmaktir. Bu,
nihayetsiz ve bagsiz bir arama bi¢imidir:

“kendi kalbimle kendi zamanim arasindaki sarkac
pliskiirtiiyor beni diinyaya

birakiyorum zerreciklerine kadar emsin beni
Atlantik ve Pasifik ve bes kita
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kosmam gerek

yetismem gerek yazgima

tutmam gerek, sormam gerek, bilmem gerek
esenlemem, kargislamam, irkitmem gerek nigin

nigin, nigin, nigin

kuyuya diisen cocuk nigin 6lmesin” (Ozel, 219, s. 221).

Sair kendisi ile diinya zamam arasindaki uyumsuzluga dikkat g¢ekerek
yer¢ekiminin onu diinyaya puskiirttiiglinden bahseder. Bu, bir indirilis, bir
yolculuga c¢ikarilis degil bir savrulma, piskiirtiilmedir. Dolayisiyla sairin
kendisi iradesiyle degil diinyaya ve yaratilisa 6zgii bir yazginin eseri olarak
burada, diinyada, zamanin tam da bu noktasinda durmaktadir. Ustelik diinya,
biitiin nesneleri, ayartilartyla onun kanini emer ve onu olmasi gereken yerden
kendi alanina g¢eker. Cikisin tek bir yolu vardir: Kosmak, hareket halinde
olmak... Ciinkii bedenen ve ruhen hareket, canli olusun en 6nemli emaresidir.
Durmak ataletle, 6lim imgeleriyle, hareket etmek ise cabalamak ve yasam
imgeleriyle miilemmadir. Sair bu sebeple kosarak yazgisina yetismek igin
elinden geleni yapar. Onun acisindan diinyaya gelmis olmak, bir kuyuya
diismek gibidir. Her insan nihai asamada “kuyuya diismiis bir cocuktan” baska
bir sey degildir. Ve bu kuyudan, bu diinya kuyusundan ancak 6lerek, “6liimiin
sarkittig1 iple” ¢ikilabilir. Kesin ¢izgilerle verilmese bile burada Hz. Yusuf’un
kardesleri tarafindan kuyuya atilmasinin, kardes ihanetinin Ortiilii izlerine
ulagsmak da miimkiindiir. Kibir, kiskanglik, kardese kardesi kuyuya attirir.
Diinyay1 bu hale getirenler, bu kertede yasanmaz kilan insan kardesleri, sairin
sahsinda iyi insanlari, kotiiligiin kiyisindan gegmemis ¢ocugu kuyuya atmaistir.
Sairin burada bir Dogu-Bat1 karsitligi olusturdugunu, bu karsithikta kuyuya
atilan ¢ocugun Dogu/islam diinyasi, kuyuya atan ihanet Ozlerinin ise
Bati/Hristiyan diinyas1 oldugu da sdylenebilir.

Yiiriinebilecek bir yolun arayisi igerisinde kendi ben’ini mutlak liman
olarak konumlandiran Ozel, diizenin &tesinde kendine bir cikis imkan
olusturma cabasi icerisindedir. Ozel, ben’i etrafinda vicdanin1 merkeze almak
i¢in kamu vicdanindan da kurtulmas: gerektigini bilir. Bu yoniiyle Ozel’in siiri
kendi vicdani {izerinden gelisir. “Vicdan sahibi kendilik, genellikle baskasina
ihtimam isaretleri olarak merhamet, etik, ahlak, yasa, adalet gibi kavramlarla
beraber dile gelir” (Taburoglu, 2019, s. 17). Ozel’in vicdani, toplumsal iyi olan
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kavramlarin otesinde kendilik bilinciyle hareket eden bagimsiz bir 6zellik
gosterir. Bu bagimsiz hal, siirmek ve gezmek olarak yorumladigimiz
benzerdisilik sair adina kalin duvarlara siiratle ¢arpmasi pahasina taviz
vermedigi bir siirsel tepki durumudur.

“West Indies, Kizil Elma, Itaki, Macin!

Uzun yola ¢ikamaya hiikiim giydim.” (Ozel, 2019: 222).

Sair burada, modernizmin getirdigi karmasada, birbirine karisan
ideolojiler arasinda kendine bir yol bulmanin zorlugundan bahseder. Uzun
yola ¢ikis bu kertede birbirine karigmus at izi ile it izini ayirt etme zorluguna
vurgu yapar. Bu yol, kendini bulma, kendini gerceklestirme gilizergahidir,
uzun ve sayisiz tehlikeyi igerisinde barindirir. Ancak dogmus olmak, yola
¢ikmis olmaya hiikiimlii olmak demektir ve yol ne kadar uzun olursa olsun
yiirlinecektir:

“wyruklarin iginde uygunsuz biriyim

(...)

yakin yerde soluklanacak gélge bana yok

uzun yola ¢itkmaya hiikiim giydim.

Uzak nedir?

Kendinin bile iicrasinda yasayan benim i¢in

gidecek yer ne kadar uzak olabilir?” (Ozel, 2019, s. 222-223).

Uzun yola ¢ikmaya hiikiim giymek elbette kolayciliga kagmadan kendine
bir yol yordam arama anlamina gelir. Ancak kendinin uzagina diismiis insan
icin yakinlik ve uzaklik neyi ifade edebilir? Kendine yabancilagmis, ruhuyla
arasina sayisiz mesafe girmis insan icin cografi yakinlik ne kadar degerli
olabilir? Goriilecegi tlizere “uyruklarin i¢inde uygunsuzluk™ Foucault’gil bir
yorumla uyruklasmanin herkes adina toplum, siyaset ve tarihe doniik
etiketlerine siirsel bir itirazdir. Uyruklagsma, bedenen ve psikolojik olarak hazir
kabulleri, “bilme alanlar1yla gerilime sokmaktir:

“mataramdaki suya tuz ekledim, azigim yok
uzun yola ¢itkmaya hiikiim giydim.

(...)

tasimami yasaklayan belgeyi imzaladim
burada bitti artik isim, ocagim yok
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uzun yola ¢tkmaya hiikiim giydim.” (Ozel, 2019, 5. 223-224).
Ozel’in  gezgin hali farkina vardimn  yasanmusliklar1  olarak

degerlendirilebilir. Bu yasanmislik ayni zamanda bagimsizligi baglaminda
kendi siirgiiniidiir. Ozel’in dzgiirliik kavrami ile kurdugu irtibatta siir dnemli
bir yerde durur: “Eylemlerimizin siirle baglantisin1 kurmay1 basarabilmisgsek,
bu islem bizi ya mensubu bulundugumuz camianin (communaute’nin) nabiz
vurusuna ilgi duyanlardan biri kilar; veya bu islem dolayisiyla ayni camiada
tek insan olarak yerimizin neresi oldugunu arayanlardan biri oldugumuzu
ogreniriz” (Ozel, 1997b, s. 56). Sairin gezgin ve siirgiin hali hakikat ikliminde
yasayis 6zlemi ile iliskilidir. Ozel’in siirlerinde siradanlasma ve tek tiplesmeye
hiicum edilir. I¢inde bulundugu toplumun siradanlasan tarafindan kendini
stirgiin kilan sair, huzursuzlugunun sebebi olarak yasamis oldugu toplumu
gosterir. Mekandan kendini kopartma 6zlemi ile uzun yola ¢ikmaya koyulan
sairin kendi ben’ini inga etme siireci es zamanli isler. “Beyazlarin yoresinde
nasibim kalmadir” dizesiyle iktidar1 karsisina alan Ozel’in mutlak bir mekéan
arayis1 varolus sorunu olarak kendini gdsterir. Bu arayis ve siirgiin hali Ozel’i
bagimsiz ve disindakileri 6tekilestiren bir diizleme gotiiriir. Uyruklar i¢indeki
uygunsuzlugu sairin otoriteye reddiyesini gozler Oniine serer. Sair
nesnelestirilmeye karsilik olarak 6zgiirliigli 6ne ¢ikarir. Bu 6zgiirliik arayisi
iizerinden sairin siirgiinii, Ismet Ozel’in zihinsel ihya ve insas1 agisindan
dikkate degerdir. Ozel, yasamis oldugu toplumun “anlay1s ortalamas1” seklinde
insana bayginlik veren tiim Ogretilerinden uzakta konumlanmay: esas alir.
Diizenin disinda kendine “aci kok tadi” secen sair igin siirgiin hali kendi
ben’inin ingast lizerinden yeni imkanlar1 da beraberinde getirir. Fitratina
yabancilasan insanoglunun hikayesine dikkat ¢ceken Ozel igin fitrata doniisiin
¢oziimii siirgiin olarak verilir. Ozel, diizene itaatsizligi siirlerinde nerirken
insanoglunun varolus miicadelesinin baslangicina da telmihte bulunmus olur.
Sair, 1smarlama bir hayatin diginda kendi hakikat iklimine yolculuga ¢ikmay1
ve bu ugurda eziyeti gdze alir. Iginde yasadigi toplumun tekdiize unsurlarindan
styrilan sair, lizerinde 1yi durdugu sdylenen bu hayat tarzindan koparak diizenin
unsurlariyla catigsmayi tercih eder:

“uctum ama ucusum

radarlarla izlendi

gayret ettim ve sovdiim
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bu da gecti polis kayitlarina.” (Ozel, 2019: 231).

Sair panoptik bir diinyaya ge¢isin izlerini sergiler. Modernlesme ve onun
sahsinda ulus devlet her seyin kaydini tutar, siniflar ve insan1 adim adim
takip eder. Postmodernizm ise kayit tutmaya bile gerek duymaz, hareket
eden her seyi oturdugu yerden radarla takip eder. Diinya artik elinden
mahremiyeti alinmis bir yerdir. Diinya artik hi¢bir insanin, hi¢ kimsenin
kendini gizleyemeyecegi devasa bir goziin goriis alanindadir. Bundan boyle
Franz Kafka’nin Sato romaninda, George Orwell’1n 1984 adli1 eserinde ifade
ettigi devasa bir goz, Biiyilk Birader’in gozii, mahkGmlarinin her anini
gozetleyen kule bekeileri gibi her seyi ve herkesi aninda gérmekte, biitlin
ayrintilar1 not etmektedir. Baska pek ¢ok siirinde dile getirdigi gibi burada
da Ismet Ozel modern ve postmodern devlet kurgusunun bireyin
mahrumiyetine yonelik tasallutundan sikdyetcidir. Polis devletinden,
diisiince polisinden ve birakin disini, insanin i¢ini bile gérme ugrast veren
biitiin sistemlerden sikayetcidir:

“ruhum sahte
evi Nepal'de kalmug
Slovakyali salyangozdur ruhum” (Ozel, 2019, s. 232).

Modernlesme insan ile hakikat arasina o kadar girmis, insan1 dylesine
kendinden uzaklastirmistir ki biitlin ruhlar sahtedir. Sahtelik insani
yiiceltmez, kiigiiltiir. Gergeklik, asliyet insan1 bulundugu yerden yukarilara
tasirken sahtelik olsa olsa onu “bir salyangoz”a doniistiiriir. Elbette burada
ruhun yerinden edilmisliginden, asli mekanini terk ederek uzak beldelerde,
yabanci ellerde yasamak zorunda kalisindan da bahsetmek gerekir.
Salyangozun asil memleketi, kendini ger¢eklestirebildigi, bedenini
rahatlikla besleyerek nemden nemalandig1r yer Nepal’dir. Varlik sebebi
sicaklik ve nem olan bir varlik i¢in soguk ve kurulugun mekéani olan
Slovakya’ya mahkim edilmek bir salyangozun en son isteyecegi seydir.
Sairin ruhu da hakikatin mekanindan/uzamindan sahteligin mekanina
stirgiin edilir ve bu yiizden de sair biiyiik bir mahrumiyet ve sefalet
icindedir.

“Milli sefin treni nicin beyaz?” (Ozel, 2019, s. 234).
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Ismet Ozel burada George Orwell’in Hayvan Ciftligi’ne gondermede
bulunur. Bilindigi tizere Hayvan Ciftligi alegorik bir metin olarak
sosyalizmi elestirir. Eserde, bu diinya goriisiinde diinyanin biitiin
insanlarinin haksizliga karst miicadele etmesi talep edilmekte ve XX.
yiizyilin en biiyiik hak gaspgisi olan bu ideolojiye meydan okunmasi ¢agrisi
yer almaktadir. Orwell da buradan hareketle sahibinin kendilerine yaptig1
haksizliga boyun egmeyip isyan eden ciftlik hayvanlarindan hareketle
sosyalizmi hedef alir. Metinde hepsi bir olup ¢iftligi ele geciren hayvanlarin
bir miiddet sonra adim adim yeni bir esitsizlige dogru gidisleri anlatilirken
metnin sonunda dile getirilen “herkes esittir ama domuzlar biraz daha esit”
sdylemiyle de esitlik fikrinin ancak bir iitopya olduguna vurgu yapilir. Ozel,
Milli Sef doénemindeki CHP’ye, adaletten, esitlikten ve nispeten
sosyalizmden bahseden kolektif algrya karsi bu dizeyi one ¢ikarir: Oteki
biitiin trenler, halkin gidip geldikleri neden siyah da Milli Sef’inki beyaz?
Esitlik baglaminda iktidar sahiplerinin halk ile kurdugu iligski bu dize ile
dikkate getirilir. Sair burada teori-pratik uyumsuzlugu kadar Tirkiye’nin
belli bir tarihi donemindeki celiskileri de gbzler Oniine serer.

“Hata yapmak

Firsatint Adem’e veren sendin

Bilmedim onun talihinden ne kadar diistii bana” (Ozel, 1999,
s. 12).

Insanlar hata yapar. Dogmus olmak, bu diinyaya gelmis olmak
potansiyel olarak hataya da acik olmak anlamina gelir. Nisyan kadar isyan
da insanin vazgecilmez 6zelliklerinden biridir. Ozel, itaatsizlik {izerinden
kendine bir yol arar. Hz. Adem iizerinden bir itiraz1 merkeze almaya galisan
sair buradaki itaatsizligi, kendi bagimsizlig1 ve 6zgiirliigii icin bir referans
noktas1 yapar.

“Girmem, girmedim mangalara” (Ozel, 1999, s. 29).

Ozel siradanlasan, tepkisiz ve adeta kodlelesmis toplumun kurguladig
nizamin digindadir. Sair, mangalar kelimesiyle tekdiizeligi, benzesmeyi
reddederken siirinin biitiin formlarinda insanogluna siirglinii ve yolda
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olmayi tavsiye eder. Sair nesnelerin, “ismarlama bir hayatin tertip etmis
oldugu blokun disindadir. Ozel, insanoglunun fitratin1 insa siirecinde
itaatsizligin hakikate ulastiric1 giiciine dikkat ¢eker. Vahsi kapitalizmin ve
piyasaya gore dilizenlenmis hayatin tam karsisinda  kendini
yabancilastirmayr basarabilmis sair, yiirliinebilecek tiim yollar1 miibah
gorenlerin kayboldugu vurgusunu yapar. I¢inde yasamis oldugu toplum
tarafindan anlagilamayan ve elestirileri sebebiyle itilen sair bu ayrismanin
da ayn1 zamanda kurucu aktoriidiir. Herkesten farklilagma, sairin arzu ettigi
bir durumdur. Ozel, genel gecer hususlara hayir diyebildigi igin aym
zamanda da Ozgiir kalir. Sair, itaatkarlik iizerinden olusturulmus diizenin
disinda bireyi ingay1 Onerir. “Ismarlama bir hayati” reddetmeyi bilen sair
sorgulamayi, itirazi, elestiriyi bireyin sahsiyet insasi baglaminda gerekli
goriir.

SONUC

Sonug olarak denilebilir ki gezgin ve siirgiin ismet Ozel siiri, var olan
temel toplumsalligi, kalibina sigamadigi bir diinya adina yikmay1 deneyen
bir siirdir. Seyyar olmak, bir yerde sabit kalamamak, zihinsel doniisiimlerini
sancili yasayan Ozel’in mekan &tesi sicrayislarini daha anlasilir kilar. Sair
siirgiin aidiyetten ¢ok, arayist Onceleyendir. Ismet Ozel arayisi
tamamlanmamis bir sairdir. Asal siiri, yersizyurtsuzlugu hatta kendi
bilincinde boldiigli benligini bile sabitlige kurban etmeme yoniinde bir
poetik tepkidir. Diger yandan siirgiin olma hali, siirin imkéanlariyla meshum
bir alamettir. Ciinkii Ismet Ozel siiri, bir menzil siiri degil; istikamet siiridir.
Mesafe alinan her yolculuk siirin imgesel diinyasinda asag1 yukar yeni bir
anlam bloguyla kars1 karsiyadir. Sairin ¢atisma alanlari, haliyle siirsel
ozneyi de gezgin ve mekansiz birakir. “Neden” sorusuyla baslayan Ismet
Ozel, poetik kalkismanm bir hiicum edis sekli oldugunu da daha bastan
sOylemis olur. Dolayisiyla gezgin ve siirgiin sair, tiimel olgu diinyasina
yerlesemeyen reddedisler silsilesiyle mahkiim ve uzakta olma hissi
uyandiran direnisi siire yerlestirir.
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Yazar Katkilar:

Makale tek bir yazar tarafindan ele alinmistir. Dogrudan baska bir yazar
tarafindan katki saglanmamustir.

Cikar Catismasi

Yazarlar ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan ederler.

Finansman
Bu calisma i¢in herhangi bir finansman destegi alinmamastir.
Etik Bildirim
Bu makalenin yazarlar1 calismalarinda kullandiklar1 materyal ve

yontemlerin etik kurul izni ve/veya yasal-6zel bir izin gerektirmedigini
beyan ederler.
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Extended Abstract

Exile, in a sense, is the carrying of a portable destiny by an artist, who
has lost his grip, like a hidden wound in every stage of his art. Ontologically
in Heideggerian’s terms, the human being is a living creature who often
experiences his “being there”, sometimes with a psychosis of stuckness.
Ismet Ozel owes his being a contradictory poet far from fixed ideas partly
to having of an exiled and wandering poetic mentality. By superimposing
the monology on the aesthetic of the original poetry, Ismet Ozel carries the
uniqueness that is the difference, to distant meanings that we can only
describe with a metaphor of exile. The bond that cannot be established with
the setting, the local one or the topography requires to hide against the
cumulative meaning blocks of politics, history and culture. This reveals the
resonance that the wandering and exiled poet will take in mind and image
with the concept of deterritorialization.

The character of Ozel, who reveals the poetics by objecting to the
limitations of the analyses to be developed through poetry, becomes the
main determinant of his exile. The poet, who goes into conflict with the
knowledge object of all kinds of time independent power, experiences a
transformation with the construction of his own self in the plane of exile.
By attacking pluralism, ordinaryization and anonymity, Ozel rejects the
absorption of order. For the poet, a living space outside of the order
manifests itself as an escape from geography. He is a wanderer and exiled
due to his not being bound-dependent. While in his poetry, this situation
shows itself with images as momentary, the aspect of his dissimilarity
clearly reveals this independence. Ozel is not in a state of discomfort with
his own image beyond the life that the concepts have constructed and
essentialized. His exile points out the construction of his own self and his
journey to truth. The fact that the poet, who was expelled from the Republic
of Plato, did not sacrifice the first, shows itself in Ozel’s poetry.
Constructing a savage self-other might be an expression that could define
Ozel here. That is why the sense of isolation that emerges in Ozel’s poetic
language can be seen as the product of a self-internalized process.
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Ismet Ozel combines the image of detachment, expulsion with the
polluted face instead the natural “snow” is required to clean and purify it.
Snow falling on the face, which is one of the forms of mercy sent from the
sky to the ground by Allah and which is the symbol of cleanliness,
innocence and purity, is exposed to dirt upon touching on the poet’s face.
Just as modern human being is so far from his reality and falls into such a
swamp, even the untouched snow coming from the sky cannot protect itself
and escape getting dirty.

Ismet Ozel lives in the climate of not only distant but most distant
awakenings in the late 20" century. Here, a background fed by the Islamic
subconscious emerges. As in the general fiction of the time, the beginnings
of centuries are always full of images of gathering and the ends full of
images of disintegration. Islam uses the word asir (century) for the definite
transitional modes of time. Each century is a time period with its own
characteristics that separates itself from the previous and the next one. Just
like human life, the beginning includes a cycle of greening, development,
scattering, while the middle part is stagnant, and the end is a dissolution. Of
course, when all times are combined at the zawal time, the end of times,
which is believed to be the end of the world with the same image, these lines
of Ismet Ozel become much more appropriate. To have lived at the end of
the century means facing collapse. This itself invites a “climate of distant
awakenings”. Zawal times, as time periods before the end, are also the
processes in which awakenings become difficult. “We live in such a century
and we are in such a part of the century that all climates are set to delay
awakening” says Ismet Ozel.

While human beings make sense of life in order to achieve their self
realization in their journey to existential quest, they establish their own
world of ideas. Although positive sciences have offered some opportunities
in the context of self-knowledge, they establish a conflict area particularly
between the own self and the other one of the human being. In his poetry,
Ozel separates his own self from the transformative and fictionalized side
of life. The poet desires to re-establish destiny by pulling it out of time.
Although this situation occurs at the beginning of the exile process of the
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poet, it is essential that the situation has served his transformation. The
tension between the self and the other self leads to triggering the
deterritorialization that we should focus on. According to Ozel, the concept
of “loneliness” is a phenomenon that manifests itself with its acceptance.
Ozel considers the feeling of loneliness as a situation experienced by
modern people. Ozel’s solitude points to a place outside the dependence of
ideology. For the poet, who carries loneliness to the dimension of disorder
through his poetry, remaining on his own is to be able to break away from
all addictions. Ismet Ozel emphasizes independence while stating that the
field of his freedom is poetry. Ozel, positioning his self as an absolute port
in search of a path that can be walked, attempts to create an escape
opportunity for himself beyond the order. Ozel is well aware that he must
get rid of the public conscience in order to center his conscience around his
self. He shows an independent feature. This independent state, the
uniqueness, that we interpret it as exile and wander is a poetic reaction in
which the poet does not compromise at the expense of hitting the thick walls
at once.
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