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Evaluation of Reports Concerning the Verses Recited in the Presence of Najāshī in the 
Context of Qur’ān History 

Abstract  
It is stated in classical Islamic literature that Muslims, who were subjected to pressure and violence in expressing 
and living their beliefs in the early periods of the prophethood, migrated to Abyssinia with the permission or 
order of the prophet Muḥammad and stayed there for a while. Following the migration in question, it is reported 
that the Quraysh polytheists sent a delegation to Najāshī (Aṣḥama) (d. 9/630) to bring back the Muslims in 
Abyssinia and that the Qur’ān was recited by the Muslims in his presence. The reports include the reasons for 
the emergence of the idea of migration to Abyssinia, the stages of migration, some events that took place in 
Abyssinia, the returns that took place from time to time, the encounters of some Meccans and Muslims in the 
presence of Najāshī and the discussions between them, the prophet Muḥammad's sending of ambassador to 
convey various messages, Muslims' return to Medina etc. Reports on the subject are based on more than one 
source but vary in terms of content and chronology. So much so that these reports, which cannot be reconciled 
with each other, lead researchers to different interpretations, thinking that they contain contradictions. As a 
matter of fact, based on these reports that the Surah Maryam was recited in the presence of Najāshī, it was 
pointed out that it was revealed just before the migration to Abyssinia and that the surah was revealed to 
prepare the Muslims for this compulsory journey. Every information and reports about the revelation process of 
the Qur’ān is of great importance in terms of Basic Islamic Sciences and especially Tafsīr and History of the 
Qur’ān. The scientific value of the determination or conclusion reached using these reports and field-related 
resources is closely related to the research method used. These reports about the nuzūl period are evaluated 
and interpreted by each discipline of Basic Islamic Sciences within the framework of their own principles. There 
are also sources applied by each discipline. This situation causes the inability to evaluate different reports and 
data from different sources together in examining any subject, preventing seeing the whole picture and 
negatively affecting reaching comprehensive and more accurate conclusions. On the other hand, when 
examining an event, instead of making determinations based on a single report, it is important to consider all 
the reports that can be accessed on the subject, together with their sanads, without limiting the source, in 
determining historical facts. In this article, the Integrative Approach method, which is proposed as an alternative 
method and aims to reach objective judgments based on the connection between the elements in the reports 
with the common use of classical Islamic literature, has been used. This method, which is recommended for the 
purpose of identifying hadiths, aims to create authentic texts about the Prophet by applying all rational and 
transmitted data. This method considers the limitation of sources unnecessary and accepts all works in the 
religious, historical, geographical and cultural fields as the sources of information. In addition, it aims to examine 
the reports collected from these sources and their sanads by associating them with similar reports. In this 
context, reports about the verses recited in the presence of Najāshī were examined, and reports compiled from 
sources from various fields were tried to be relatable to each other. In the study, in addition to the reports and 
sanads related to the subject, similar reports were also examined in relation to each other. It was attempted to 
make determinations based on the expressions of action, time and objects in the reports analyzed. As a result 
of these determinations, although there are various differences in expression, it was confirmed that the reports 
in question are different expressions of the same event, and that the Surah Maryam was recited by Caʿfar (d. 
8/629) in the presence of Najāshī in an environment where Meccans and Christian clergy were present. It was 
understood that this recitation incident was an answer after some discussions between the parties. However, 
this recitation was not, as is generally accepted, immediately after the migration, which took place in the Mecca 
period in the 5th year of the prophethood, but about 12 years after the aforementioned date, at the beginning of 
the 7th year of the migration to Medina, it has been concluded that the letter sent by the prophet Muhammad to 
Najāshī happened around the same time he received it. Again, it has been reached that the Surah Maryam was 
revealed in Medina. 

Keywords: Tafsīr, History of the Qur’ān, Integrative Approach, Surah Maryam, Migration to Abyssinia, Najāshī 
Aṣḥama. 

Necâşî'nin Huzurunda Okunan Ayetlere Dair Rivayetlerin Kur’an Tarihi Bağlamında 
Değerlendirilmesi 

Öz  
Bi’setin henüz erken dönemlerinde inançlarını ifade etme ve yaşama konusunda baskı ve şiddete maruz kalan 
Müslümanların, Hz. Muhammed’in (sav) izni veya emriyle Habeşistan’a hicret edip orada bir süre kaldıkları klasik 
İslamî literatürde yer almaktadır. Söz konusu hicretin akabinde Kureyş müşriklerinin, Habeşistan’da bulunan 
Müslümanları geri getirmek üzere Necâşî’ye (Ashame) (ö. 9/630) bir heyet gönderdiği ve onun huzurunda 
Müslümanlar tarafından Kur'an okunduğuna dair haberler nakledilmiştir. Haberler Habeşistan’a hicret 
düşüncesinin ortaya çıkış sebeplerini, hicret aşamalarını, Habeşistan’da yaşanan bazı olayları, zaman zaman 
gerçekleşen geri dönüşleri, bazı Mekkelilerle Müslümanların Necâşî huzurunda karşılaşmalarını ve aralarında 
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yaşanan tartışmaları, Hz. Muhammed’in çeşitli mesajları iletmek üzere elçi göndermesini, Müslümanların 
Medine’ye geri dönüşlerini vs. içermektedir. Konuyla ilgili haberler birden fazla kaynağa dayanmakta ancak içerik 
ve kronoloji açısından farklılıklar barındırmaktadır. Öyle ki birbirleriyle uzlaştırılamayan bu haberler çelişki 
içerdikleri düşüncesiyle araştırmacıları farklı yorumlara da sevk etmektedir. Nitekim Meryem sûresinin, 
Necâşî’nin huzurunda okunduğunu içeren bu haberlere dayanılarak, Habeşistan’a hicretten hemen öncesinde 
indiğine hatta sûrenin Müslümanları bu zorunlu yolculuğa hazırlamak amacıyla nâzil olduğuna işaret edilmiştir. 
Kur'an’ın nüzûl sürecine dair her bilgi ve haber Temel İslam Bilimleri ve özellikle de Tefsir ve Kur'an Tarihi 
açısından büyük önem arz etmektedir. Bu haberler ve alanla ilgili kaynaklar kullanılarak yapılan tespit veya 
ulaşılan sonucun bilimsel değeri kullanılan araştırma metoduyla yakından ilgilidir. Nüzûl dönemine dair bu 
haberler Temel İslam Bilimlerinin her bir disiplini tarafından kendi esasları çerçevesinde değerlendirilip 
yorumlanmaktadır. Hemen her disiplinin tercih ettiği alan kaynakları da söz konusudur. Bu durum herhangi bir 
konuyu incelemede farklı haberlerin ve farklı kaynaklardaki verilerin bir arada değerlendirilememesine sebebiyet 
vererek resmin bütününü görmeye engel olmakta, kapsamlı ve doğruya daha yakın sonuçlara varmayı olumsuz 
yönde etkilemektedir. Buna karşın herhangi bir olayı incelerken tek bir habere dayalı tespitlerde bulunmak yerine 
konuyla ilgili ulaşılabilen tüm haberleri tarikleriyle birlikte kaynak sınırlamasına gitmeksizin ele almak tarihsel 
olguların tespitinde önem arz etmektedir. Bu makalede alternatif bir metot olarak önerilen ve klasik İslam 
literatürünün ortak kullanımıyla rivayetlerde yer alan öğeler arası irtibata dayalı nesnel yargılara varmayı 
amaçlayan Bütünsel Yaklaşım yönteminden faydalanılmıştır. Hadislerin tespiti amacıyla önerilen bu yöntem akli 
ve nakli bütün verilerden istifade ederek Hz. Peygamber hakkında aslına uygun metinler oluşturmayı 
amaçlamaktadır. Bu yöntem, kaynak sınırlamasını gereksiz görmekte; dinî, tarihî, coğrafî ve kültürel alandaki tüm 
eserleri haber kaynakları olarak kabul etmektedir. Buna ilaveten söz konusu kaynaklardan toplanan rivayetleri 
ve onların tariklerini benzeri rivayetlerle ilişkilendirerek tetkik etmeyi hedeflemektedir. Bu çerçevede Necâşî'nin 
huzurunda okunan ayetlere dair rivayetler tetkik edilmiş, çeşitli alanlara ait kaynaklardan derlenen rivayetler 
birbiriyle irtibatlandırılabilir hale getirilmeye çalışılmıştır. Çalışmada konuyla ilgili haberler ve tariklerinin yanında 
benzeri rivayetler de ilişkilendirilerek tetkik edilmiştir. İncelenen haberlerdeki eylem ve zaman ifadeleri ile 
nesnelere dair ifadeler üzerinden tespitler yapılmaya çalışılmıştır. Bu tespitler neticesinde çeşitli ifade farklılıkları 
söz konusu olmakla beraber söz konusu haberlerin aynı olayın farklı anlatımları olduğu, Necâşî’nin huzurunda 
Mekkeliler ve Hıristiyan din adamlarının da bulunduğu bir ortamda Caʿfer b. Ebî Tâlib (ö. 8/629) tarafından 
Meryem Sûresinin okunduğu teyit edilmiştir. Bu okuma olayının taraflar arasında yaşanan bazı tartışmalar 
sonrasında cevap niteliği taşıdığı anlaşılmıştır. Ancak bu okumanın, genel olarak kabul edildiği üzere, nübüvvetin 
5. senesinde Mekke döneminde vuku bulan hicretin hemen sonrasında değil, söz konusu tarihten 12 yıl kadar 
sonra, Medine’ye hicretin 7. senesinin başlarında, Hz. Muhammed tarafından Necâşî’ye gönderilen mektubun 
kendisine ulaştığı sıralarda gerçekleştiği sonucuna varılmıştır. Yine Meryem Sûresinin Medine’de nazil olduğu 
kanaatine ulaşılmıştır. 

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an Tarihi, Bütünsel Yaklaşım, Meryem Sûresi, Habeşistan’a Hicret, Necâşî Ashame. 

Giriş 
Kur’an’ın nüzûlü sırasında yaşanan bazı olaylar nüzûl süreciyle ve Kur’an Tarihi ile doğrudan 
ilişkilidir. Bunlardan biri de Habeşistan’a hicret sonrası Kureyş heyetiyle Müslümanların 
Necâşî’nin (Ashame) (ö. 9/630) huzurunda karşılaşmaları ve orada Kur’an okunması hadisesidir. 

Mekke müşrikleri tarafından baskı ve eziyetlere maruz bırakılan ve eman1 hakkından mahrum 
kalan Müslümanlar,2 Hz. Muhammed’in izni ve emriyle bi’setin 5. yılı Receb ayından itibaren 
peyderpey giden gruplar halinde Habeşistan’a göç etmişler, bunlardan bazıları ikinci hicret 
öncesinde Mekke’ye geri dönmüşlerdir.3 Osmân b. Affân (ö. 35/656) ile İbn Mesʿûd (ö. 32/652-
53) da Hz. Peygamber henüz Mekke’deyken geri dönenlerdendir.4 Geri kalanlar ise hicretin 7. 
yılına kadar Habeşistan’da huzurla yaşamışlar, Hayber’in fethi sırasında Habeşli ve Şamlı 
Hıristiyanlar’ın da katılımıyla Caʿfer b. Ebî Tâlib (ö. 8/629) ile birlikte Medine’ye dönmüşlerdir.5  

 
1 Eman kavramı için bk. Nebi Bozkurt, "Eman", Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Erişim 02.01.2024). 
2 Levent Öztürk, “İslâmiyet’in Yayılmasında Hicretin Önemi: Habeşistan Hicretleri Örneği”, Sakarya Üniversitesi İlahiyat 
Fakültesi Dergisi 4 (2001), 9. 
3 Şemsüddīn Muḥammed b. Aḥmed eş-Şāfiʿī el-Ḫaṭîb eş-Şirbīnī, es-Sirācu’l-munīr fī’l-iʿāneti ʿalā maʿrifeti baʿḍi meʿānī kelāmi 
rabbinā’l-hakīmi’l-habīr (Kahire: Maṭbaʿatu Būlāḳ, 1285), 1/391; Mehmet Apaydın, Siyer Kronolojisi (İstanbul: Kuramer, 2023), 
353-364. 
4 Ebū Dāvūd Suleymān b. Dāvūd el-Baṣrī et-Ṭayālisī, el-Musned (Kahire: Dāru Hecer, 1419), 1/270; Ebū Caʿfer Aḥmed b. 
Muḥammed el-Mıṣrī et-Ṭaḥāvī, Aḥkāmu’l-Ḳurʾān, thk. Sadettin Ünal (İstanbul: İSAM Yayınları, 1416-1418/1995-1998), 1/218. 
5 Ḫaṭîb eş-Şirbīnī, es-Sirācu’l-munīr, 1/392. 
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Habeşistan’a hicret sonrası yaşanan olaylardan biri de Caʿfer’in Necâşî ve rahiplerinin huzurunda 
Kur’an okumasıdır. Bu olayla ilgili haberlerin içeriği Kur’an okuma ile Kureyş’in gönderdiği heyet 
arasında doğrudan bir ilişki olduğu yönündedir. Ancak söz konusu haberler okunan Kur’an 
bölümleri ve okuma zamanı hakkında farklılıklar içermekte ve bu da bazı kronolojik çelişkilere 
zemin hazırlamaktadır. Örneğin konuyla ilgili haberlerde okunduğu ifade edilen Meryem 
Sûresinin nüzûl zamanının tespitinde bu ilişkilendirme kullanılarak Habeşistan hicretinden 
öncesine işaret edilmektedir.6 Benzeri bir irtibatla söz konusu sûrenin bir Hıristiyan ülkesi 
hakkında Müslümanları bilgilendirme ve hazırlama niteliği taşıdığı ifade edilmektedir.7 Bununla 
birlikte ilgili rivayetlerin sûrenin okunmasına dair verdiği bilgilerde farklılıklar olmakla birlikte bu 
okumanın Habeşistan’a hicretin çok sonrasını işaret ettiği de görülebilmektedir. Kureyş heyetinin 
Habeşistan’a gidişiyle ilgili haberlerde yer alan zaman öğelerindeki bu çelişkiler birden fazla 
heyetin gönderilmesi ile izah edilmiştir.8 Söz konusu haberlerde Amr b. Ümeyye ed-Damrî’nin 
(ö. 60/679-80), Hz. Muhammed adına elçi olarak Habeşistan’a gönderildiği ve Kureyş heyetiyle 
karşılaştığı yer almaktadır. Muhtemelen haberlerdeki kronolojik çelişkiler sebebiyle bu ihtilaf, ilki 
ʿAmr b. Ümeyye ed-Damrî’nin Müslüman olmadan öncesine denk gelmek üzere üç kez elçilikle 
görevlendirilmesi olarak anlaşılmış ve izah edilmiştir.9 Kezâ Kureyş heyetiyle Habeşistan’daki 
Müslümanların bir arada Necâşî’nin huzurunda bulundukları sırada okunan Kur’an 
bölümü/bölümleri hakkındaki bilgilerde de farklılıklar bulunmaktadır.10  

Meryem Sûresi Hz. Zekeriyyâ, Hz. Meryem, Hz. Îsâ, Hz. İbrâhim vb. Ehl-i kitap peygamberleri 
hakkında ayetler içermekte ve Ehl-i kitap ile ilişkili bazı tartışmalara değinmektedir. Sûrenin, 
yukarıda değinilen Ehl-i kitap ile karşılaşma ve tartışmaların nispeten yaşanmadığı Mekke’de 
nâzil olduğu kabulü nüzûl zamanı olaylarıyla bağlantı kurmada Tefsir açısından bazı zorluklar 
doğurmaktadır. Söz konusu sûrenin Necâşî’nin huzurunda okunduğuna dair haberlerin zamansal 
tespitinin yapılması ile sûrenin nüzulüne dair ulaşılacak diğer bulgular, sûrenin Ehl-i kitap ile 
Müslümanların ilişkileri çerçevesinde yorumlanmasına yeni açılımlar getirme imkânı verecektir. 
Ayrıca sûrenin nüzulü ve okunması hakkında varılacak tespitler Tefsir ve Kur’an Tarihi açısından 
önem arz eden nüzûl kronolojisi açısından da önem arz etmektedir. Tüm bu hususlar konuyla 
ilgili çelişkilerin izalesini, zamansal ve olgusal tespitlerin gereğini ortaya koymaktadır. 

Necâşî’nin huzurunda okunduğu bildirilen Meryem Sûresi hakkında yapılan bazı tezler 
bulunmaktadır. Faruk Alan’ın Meryem Suresi Tefsiri isimli çalışması sûrenin Habeşistan’da 
okunmasına değinmemektedir. Nimetullah Akın’ın Müslüman-Hırıstiyan Diyaloğu Açısından 
Meryem Sûresi başlıklı tezinde ise bu esnada Meryem Sûresinin okunmasına değinilse de Meryem 
 
6 Ebū Muḥammed Mekkī b. Ebī Ṭālib el-Ḳaysī Mekkī b. Ebī Ṭālib, el-Hidāye ilā bulūġi’n-nihāye, thk. eş-Şāhid el-Būşīḫī 
(Mecmūʿatu Buḥūs ̠i’l-Kitāb ve’s-Sunne, 1429), 4487. 
7 Seyyid Ebu’l-A’la Mevdudi, Tefhimü’l-Kur’an: Kur’an’ın Anlamı ve Tefsiri, ed. Ali Bulaç, çev. Muhammed Han Kayani vd. 
(İstanbul: İnsan Yayınları, 1996), 2/206; M. Kâmil Yaşaroğlu, "Meryem Sûresi", Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Erişim 
16.10.2023). 
8 Adem Apak, “Habeşistan Hicreti Üzerine Mülahazalar”, Siyer Araştırmaları Dergisi 2 (2017), 40. 
9 Mehmet Ali Kapar, “İlk İslam Diplomatı Amr b. Ümeyye ed-Damrî”, İSTEM: İslâm San’at, Tarih, Edebiyat ve Mûsikîsi Dergisi 30 
(2017), 273; Muhammed Hamidullah, İslam Peygamberi, çev. Salih Tuğ (İstanbul: İrfan Yayımcılık, 1993), 2/1018. 
10 “{ صعیھك میرم { bk. Ebū ʿ ;” ةروس أرقف Abdullāh Muḥammed b. Aḥmed el-Ḫazrecī el-Ḳurṭubī, el-Cāmiʿ li-āḥkāmi’l-Ḳur’ān, thk. Hişām 
Semīr el-Buḫārī (Riyad: Dāru ʿĀlemi’l-Kutub, 1423), 11/74; “  ةروس ھیلع أرق مث ،بیطلا ملاكلا اذھ نم اندز :لاق مث ... ،میرم ةروس رفعج ھیلع أرقف

ىرخأ ”; bk. Ebū Ṣaʿd ʿAbdulmelik b. Muḥammed el-Ḫarkūşī, Şerefu’l-Muṣṭafā, thk. Ebū ʿĀşım Nebīl (Mekke: Dāru’l-Beşāʾir, 1424), 
1/279; “ ... ،فھكلا ةروس مھیلع أرقف... ثیدحلا اذھ نم اندز ،رفعج ای :لاقو ... مورلاو توبكنعلا ةروس ھیلع أرقف ) 

میرم ةروس ...مھیلع أرقف ”; bk. Ebû İsḥāḳ Aḥmed b. Muḥammed es ̠-S ̠aʿlebī, el-Keşf ve’l-beyān fî tefsīri’l-Ḳur’ān (Cidde, 1436), 8/403; 
Ebū’l-Ḥasen ʿAlī b. Aḥmed b. Muḥammed b. ʿAlī en-Nīsābūrī Vāḥidī, Esbābu nüzūli’l-Ḳur’ān, thk. Māhir Yāsīn el-Faḥl (Dāru’l-
Meymān, 1426), 255; Ebū Muḥammed el-Ḥuseyn b. Mesʿūd b. Muḥammed b. el-Ferrāʾ el-Beġavī, Meʿālimu’t-tenzīl fī tefsīri’l-
Ḳurʾān, thk. ʿAbdurrezzāḳ el-Mehdī (Beyrut: Dâru İhyai’t-Türasi’l-Arabî, 1420), 1/455; “  بسنت ةروس ھیف :رفعج لاق ؟میرم ركذ مكباتك يف لھ

)ىسومُ ثُیدِحَ كَاتَأ لْھَوَ( :ھلوق ىلإ ھط ةروس أرقو )مََیرْمَ نُبْا ىسَیعِ كَلِذ( :ھلوق ىلإ اھأرقف ،اھیلإ ”; bk. Ebū’l-Ḳāsım Maḥmūd b. ʿOmer ez-Zemaḫşerī, 
el-Keşşāf ʿan ḥaḳāʾiḳi’t-tenzīl ve ʿuyūni’l-eḳāvīl fī vucūhi’t-teʾvīl (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabî, 1407), 1/669. 
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Sûresinin, Müslümanları bilgilendirme ve hazırlama niteliğinde olmak üzere Habeşistan’a hicret 
öncesinde nâzil olduğuna dair görüşleri ifade etmekle yetinilmiş, okunan bölümler ve okuma 
zamanı konusunu ayrıntılı bir şekilde incelememiş ve konuyla ilgili haberler tümüyle 
değerlendirilmemiştir.11 Habeşistan’a hicret konusunda yukarıda değinilenlerin dışında 
araştırmalar olsa da Necâşî’nin huzurunda okunan Kur’an bölümleri ve bunların okuma zamanı 
hakkındaki tartışmalara pek yer verilmemiştir.12 

Nüzûl süreciyle ilişkili nakledilen haberler Temel İslam Bilimlerinin farklı disiplinleri tarafından 
kendi usulleri çerçevesinde değerlendirilmektedir. Her ne kadar tüm kaynakların kullanılması 
imkân olarak söz konusu olsa da her bir disiplinin tercih ettiği belli kaynaklar bulunmaktadır. 
Ancak rivayetlerin tetkik ve tespitine dair yeni bir yöntem öneren Mehmet Apaydın'ın da işaret 
ettiği üzere sadece belli bir alana yönelik kaynakların kullanılması, diğerlerinin göz ardı edilmesi, 
bir olaya dair farklı haberleri dikkate almak ve daha doğru sonuçlara varmak açısından olumsuz 
sonuçlar doğurabilmektedir.13 Bu çalışmada, Temel İslam Bilimlerinin bu parçacı yaklaşımının 
çoğu zaman sorunlara sebep olduğu, bazı durumlarda büyük resmin ortaya konulmasına imkân 
vermediği ve herhangi bir konuyla ilgili alan dışı olarak görülen veri kümelerine itibar etmediği 
düşüncesiyle daha kapsamlı bir metodolojik yaklaşım olarak Apaydın tarafından teklif edilen 
Bütünsel Yaklaşım yönteminden yararlanmaya çalışacağız. Bu metodun Tefsir alanında 
kullanımının henüz yeni olması sebebiyle önemli bazı hususlarına değinme gereği duyuyoruz. 

Esas itibariyle hadislerin tespiti amacıyla Apaydın tarafından önerilen Bütünsel Yaklaşım yöntemi 
“Akli, fenni ve nakli bütün bilgilerden istifade ederek Hz. Peygamber hakkında aslına uygun ve 
tek bir metin ortaya koymayı amaçlayan bir yöntem” olarak tanımlanmaktadır.14 Bu yöntemde 
hadislerin tespitinde hadis kaynaklarının yanında başta Kur’an olmak üzere Tefsir, Kur’an İlimleri, 
Siyer, Meğâzî, Câhiliyye Dönemi Tarihi, Genel Tarih ve Coğrafya alanında yazılmış eserler nakli 
kaynaklar olarak kabul edilmektedir.15 Bu kaynaklardan derlenen rivayetleri işlenebilir hale 
getirmeyi amaçlayan yöntem, bir rivayetin metnini o rivayetin tarikleri ve benzeri rivayetlerle 
ilişkilendirerek tetkik etmeyi hedeflemektedir. Keza bu yöntem rivayetin kritik bütün tariklerini 
ve o rivayet açısından açıklayıcı bilgiler barındıran alıntıların hepsini haber adıyla belli bir usule 
göre derlemeyi gerekli görmektedir.16 

Günümüze ulaşan bazı haberler bir takım râvî tasarruflarına uğramış, bunun sonucunda bir haber 
çoğalarak birbirinden farklı lafızlar ve uzunluklara sahip tariklere dönüşmüş, metinde geçen 
birçok ögenin ayrıntıları hazfedilmiştir. Bu da herhangi bir konuyu anlatan rivayetlerin içerik 
yönüyle farklılaşmasına hatta çelişkili hale gelmesine yol açabilmektedir. İşte haberler arasındaki 
bu çelişkilerin eksik bilgi ve yanlış anlaşılmalardan kaynaklandığı tespitinde bulunan Apaydın, 
râvî tasarruflarının neden olduğu zararları yok etmek için mümkün olduğunca çok rivayet ve 
tarikin derlenmesi gereğine işaret etmektedir.17 Zira bir olayı anlatan rivayetlerin bir kısmı 
diğerlerine göre daha bütüncül bir içeriğe sahip olabilmektedir. Buna göre ulaşılabilen 

 
11 Bk. Nimetullah Akın, Müslüman-Hırıstiyan Diyaloğu Açısından Meryem Sûresi (İstanbul: Marmara Üniversitesi, Sosyal Bilimler 
Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 1996), 53-57; Faruk Alan, Meryem Suresi Tefsiri (Diyarbakır: Dicle Üniversitesi, Sosyal Bilimler 
Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2018). 
12 Bk. Mehmet Yılmaz, “Asr-ı Saâdet Arap Şiirinde Habeşistan’a Hicret”, Çanakkale Onsekiz Mart Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 
Dergisi 10 (2017), 83; Halil Ortakcı-Ümit Eskin, “Kureyş’in Habeşistan Elçiliğinden Hz. Peygamber’in Yemen Valiliğine: Abdullah 
b. Ebî Rebî’a (ö. 35/656)”, Hadis ve Siyer Araştırmaları 9/1 (2023), 115-135. 
13 Mehmet Apaydın, Hadislerin Tespitinde Bütünsel Yaklaşım (İstanbul: Kuramer, 2020), 147-155. 
14 Apaydın, Bütünsel Yaklaşım, 177. 
15 Apaydın, Bütünsel Yaklaşım, 29, 185. 
16 Apaydın, Bütünsel Yaklaşım, 29, 177, 248. 
17 Apaydın, Bütünsel Yaklaşım, 116, 117, 177, 215, 234, 323. 
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rivayetlerin ve bu rivayetlere ait farklı tariklerin sayısının niceliği olayın bütünlüğünü anlamada 
önem arz etmektedir. 

Hadislerin birleşik isnadlarla rivayet edilmesi de söz konusudur. Bu durum çalışmanın konusunu 
oluşturan konuya dair rivayetlerde de görülmektedir.18 Klasik hadis usulünün isnadın yapısı ve 
seneddeki râvîlerin cerh-tadiline dayalı değerlendirmesine nispetle metin analizini ve sentezini 
önceleyen Bütünsel Yaklaşım metodu yeni yöntemler sunmayı hedeflemektedir.19 Rivayetler 
içerisinde sened veya metin yönünden zayıf hatta uydurma haberlerin bulunma olasılığı 
karşısında bu metodun sıhhat ve değerlendirme sistemi rivayet metinlerinin, birinin diğerini teyit 
eden veya nakzeden ifadelerinin tespit edilmesi mantığı üzerine oturmaktadır.20 

Bütünsel Yaklaşım yöntemi mümkün olan en doğru ve kapsamlı sonuca ulaşmak için haberlerin 
bir arada değerlendirilmesini, olayla ilgili rivayetlerin vakıayı bütünüyle nakledemeyeceği 
kabulüyle anlatılanlardan yola çıkarak olayın yeniden kurgulanması gerektiğini savunmaktadır. 
Böylece metod olayın meydana geldiği yer, zaman ve diğer olguları ortaya çıkarmayı 
hedeflemektedir. Bu durum, varılan sonuçların söylenecek son söz olma iddiasını içermemekle 
birlikte eldeki bütün imkânlardan yararlanarak ulaşılan bilgi veya haberin doğruluğunu teyit 
etme anlamında Temkinli Güven olarak ifade edilmektedir.21 

Bütünsel Yaklaşım yönteminin diğer Temel İslam Bilimleri alanlarında uygulanabilirliği bir 
tebliğle de incelenmiş, rivayet malzemelerinin bütünlük içerisinde ele alınması ve aralarındaki 
irtibatların göz ardı edilmesinden doğan sorunların açıklığa kavuşturulmasında yöntemin fayda 
sağladığı kanaatine ulaşılmıştır.22 

Çalışmanın yapılacağı konu Uygulama Alanı olarak tanımlanmaktadır.23 Bu çalışmanın Uygulama 
Alanı Necâşî’nin huzurunda Kur’an okuma haberlerinin geçtiği rivayetlerdir. Bununla birlikte bu 
olayı anlatıp Necâşî’nin bulunduğu ortamda herhangi bir şekilde Kur’an okunduğundan 
bahsetmeyen haberler de dikkate alınacaktır. Zira olayın bütünlüğünü ortaya koymak açısından 
bu haberlerden de yararlanılması gerekmektedir. 

Bütünsel Yaklaşıma göre burada konuyla ilgili bütün haberler ve tariklerine yer verilmesi 
gerekmektedir. Ancak çalışmanın sınırlarına bağlı kalmak üzere kapsamlı ve doğruya en yakın 
sonuca ulaşmada katkı sağlayacak şekilde yöntem tümüyle değil de kısmen uygulanacaktır. Bu 
doğrultuda konuyla ilgili tüm haberler ve tarikleri hem klasik usullerle hem de Apaydın tarafından 
geliştirilen dijital kütüphane programı Kuramer Pro’nun24 geniş tarama imkânları vasıtasıyla 
tespit edilecektir. Haberlerin tariklerine ayrı ayrı değil tek haber içerisinde, farklılıkları yönüyle 
yer verilecektir. Haberlerde yer alan eylem ifadeleri rivayetlerdeki sırasıyla sunulacaktır. 
Haberlerin karşılaştırılması ve çeşitli açılardan değerlendirilmesiyle Necâşî’nin huzurunda 

 
18 Apaydın, Bütünsel Yaklaşım, 178; “ ضعب يف مھضعب ثیدح لخد ” Örnek için bk. es ̠-S ̠aʿlebī, el-Keşf ve’l-beyān, 8/399; Ebū ʿAbdullāh 
Muḥammed b. Ṣaʿd b. Menīʿ İbn Ṣaʿd, eṭ-Ṭabaḳāt (Kahire: Mektebetu’l-Ḫancī, 1421), 1/176. 
19 Apaydın, Bütünsel Yaklaşım, 178, 207. 
20 Apaydın, Bütünsel Yaklaşım, 314. 
21 Apaydın, Bütünsel Yaklaşım, 181, 187. 
22 Orhan Güvel, “Bütünsel Yaklaşım Metodu’nun Temel İslam Bilimleri Araştırmalarında Uygulanma İmkânı Üzerine Bir 
Değerlendirme (Tevbe 9/3, ‘Ḥacc-I Ekber’ Örneği)”, Uluslararası Sosyal Bilimler Kongresi, ed. Nuriye Çelik vd. (Sinop: Sinop 
Üniversitesi, 2021), 138-155. 
23 Apaydın, Bütünsel Yaklaşım, 241. 
24 Kuramer Pro hakkında bilgi için bk. 
https://www.academia.edu/106470070/Temel_%C4%B0slam_Bilimleri_Ara%C5%9Ft%C4%B1rmalar%C4%B1nda_Dijital_K
%C3%BCt%C3%BCphanelerin_Rol%C3%BC_KURAMER_PRO_%C3%96RNE%C4%9E%C4%B0 



 

174  Hitit Theology Journal • Volume 23 • Issue 1 

Necâşî'nin Huzurunda Okunan Ayetlere Dair Rivayetlerin Kur’an Tarihi Bağlamında Değerlendirilmesi 

okunan Kur’an bölümlerinin, bu eylemin gerçekleşme ve de nüzûl zamanının belirlenmesine dair 
tespitlere ulaşılmaya çalışılacaktır.  

1. Necâşî’nin Huzurunda Kur'ân Okunması Haberleri 
Tespit edebildiğimiz kadarıyla Kureyş heyeti ile Müslümanların, Necâşî’nin huzurunda 
buluşmalarını veya bu esnada Kur’an okunmasını içeren 10 haber25 bulunmaktadır. Ancak 
bunların bazılarının birbirlerinin tariki olduğu görülmektedir. Mesela konuyla ilgili İbn Mes’ûd’a 
atfedilen rivayetlere de kaynaklarda rastlanmaktadır. Fakat rivayet zinciri incelendiğinde bu 
rivayetlerin birleştirilmiş olduğu ve büyük oranda Ümmü Seleme (ö. 62/681) haberinden alındığı 
tespit edilmektedir.26 Çalışmada rivayetlerin tümüne yer verilmeyecek, tariklerin seçiminde 
kaynağa yakınlık, kapsayıcılık ve anlatım farklılıkları dikkate alınacaktır. Ancak konuya dair tespit 
edilip burada yer verilmeyen haberlerin tamamı incelenecek, görülen farklılıklara veya çelişkilere 
işaret edilecektir. Haberlerin tariklerinde farklılıklar olması durumunda bunlara ayrıca atıfta 
bulunulacaktır. Bu çerçevede Ümmü Seleme, Amr b. el-Âs b. Vâil (ö. 43/664), Urve b. ez-Zubeyr 
b. el-Avvâm (ö. 94/713), İbn Şihâb ez-Zührî (ö. 124/742) ve Suleymân b. Tarhân et-Teymî’nin (ö. 
143/761) haberlerine yer verilecektir. 

Çalışma konusu ile ilgili değerlendirilen haberlerde yer alan eylem içerikli ifadeler, Bütünsel 
Yaklaşıma göre27 ve metinlerin anlamaya imkân verdiği ölçüde gerçekleşme zamanı dikkate 
alınarak çıkarılacaktır. Bu eylem ifadeleri haberlerin değerlendirilmesi sırasında karşılaştırma 
kolaylığı açısından Eylem İfadesinin ilk harfleri ve sıralı rakamlar ile (Eİ 1, Eİ 2, …) kodlanacaktır. 

1.1. Ümmü Seleme’den Nakledilen Haber 
Habeşistan’a hicret edenler arasında yer alan Ümmü Seleme, Mekkeliler’in İslâmiyet’i kabul 
ettiğine dair yanlış bir bilgi üzerine Mekke’ye dönmüş, daha sonra Medine’ye hicret edenler 
arasında yer almıştır. O, eşi Ebû Seleme’nin (ö. 4/625), Uhud Gazvesinde yaralanması ve vefat 
etmesinden sonra hicretin dördüncü yılında Resûlullah ile evlenmiştir.28 Konuyla ilgili ondan 
nakledilen haber Habeşistan’a hicretin sebepleriyle başlamakta, hicreti, Müslümanların oradaki 
durumunu, Kureyş heyetinin gelişini, Necâşî’nin huzurunda Müslümanlarla karşılaşmalarını ve 
yaşanan bazı karşılıklı tartışmaları, Kur’an’dan bazı bölümlerin okunmasını, Necâşî’nin kararını vs. 
içermektedir. Ümmü Seleme’nin konumuzla ilgili haberi Ebû Abdurrahmân Ebû Bekr b. 
Abdurrahmân b. Hâris b. Hişâm el-Mahzûmî (ö. 94/713) kanalıyla nakledilmekte olup bazı 
farklılıklarla kaynaklarda yer almaktadır. İbn Saʿd (ö. 230/845), ʿAbdurraḥmân b. Sâbit’in 
rivayetiyle birleştirme yaparak bu haberi nakletmiştir.29 Haber, olayı başlangıcından Medine’ye 
dönüşe kadar ele alması yönüyle öne çıkmaktadır. Bu sebeple değerlendirmede öncelikli olarak 
ele alınması daha uygun bulunmuştur. Haberde Necâşî’ye karşı meydana gelen bir başkaldırıdan 
da söz edilmektedir.30 Ancak bu kısım, Necâşî’nin huzurunda okunan Kur’an bölümleri ile ilişkili 
olmadığından çalışmanın uygulama kapsamı dışında tutulmuştur. 

Haberde Ümmü Seleme’nin anlatımlarında gözlemci31/şahit olduğu algısı oluşmaktadır. Ancak 
onun hicret öncesi erken dönemde Mekke’ye döndüğü dikkate alındığında anlatımının bir 

 
25 Haber kavramı hakkında bilgi için bk. Apaydın, Bütünsel Yaklaşım, 190-193. 
26 Ebū Bekr Aḥmed b. el-Ḥuseyn b. ʿAlī Ḫusrevcirdī el-Beyhaḳī, Şuʿabu’l-īmân, thk. ʿAbdulʿaliyy ʿAbdulḥamīd (Riyaḍ: 
Mektebetu’r-Ruşd, 1423), 1/179; Ebū ʿ Omer Yūsuf b. ʿ Abdullāh b. Muḥammed b. ʿ Abdilberr en-Nemerī İbn ʿ Abdilberr, el-ʾİstīʿāb 
fī maʿrifeti’l-ʾaṣḥāb, thk. ʿAlī Muḥammed Muʿavviḍ-ʿÂdil ʿAbdulmevcūd (b.y.: Dāru’l-Kutubi’l-ʿİlmiyye, 1415), 3/76. 
27 Apaydın, Bütünsel Yaklaşım, 275-311. 
28 M. Yaşar Kandemir, "Ümmü Seleme", Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Erişim 15.12.2023). 
29 İbn Ṣaʿd, eṭ-Ṭabaḳāt, 1/176. 
30 Ebū ʿAbdullāh Muḥammed b. Yesār İbn İsḥāḳ, Sīretu İbn İsḥāḳ, thk. Suheyl Zekkār (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1978), 216. 
31 Gözlemci kavramı için bk. Apaydın, Bütünsel Yaklaşım, 190-191. 
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bölümünde gözlemci olarak yer alsa da sonraki bölümlerde anlatıcı32 olduğunu söylemek 
mümkündür. 

Necâşî’nin huzurunda Kur’an okunmasını içeren Ümmü Seleme’nin anlatımını farklı kaynaklarda 
yer alan rivayetlerden yararlanarak incelediğimizde aşağıdaki ifadelere rastlamaktayız: 

Eİ 1: Müslümanların Mekke’de zor durumda kalıp dinleri sebebiyle çeşitli mihnet ve belalarla 
karşılaşmaları sonucunda Resûlullah’ın, onları himaye edememesi üzerine Habeşistan’a göç 
etmelerini bildirmesi.33  

Eİ 2: Kureyş'in, Müslümanları Habeşistan’dan geri getirebilmek için heyet gönderme konusunda 
toplantı yapması.34  

Eİ 3: Heyette Amr b. el-Âs (ö. 43/664) ve Abdullah b. Ebî Rebî‘a’nın (ö. 35/656) bulunması.35 

Eİ 4: Kureyş’in, Necâşî ve patriklere vermek üzere deri ürünü hediyeler hazırlaması.36  

Eİ 5: Kureyş heyetinin, Müslümanlar hakkındaki taleplerini Melik’e arz ettikleri sırada patriklerden 
destek istemeleri ve onların da bunu kabul etmeleri.37 

Eİ 6: Heyetin, yeni bir din iddiasında bulunan bir grubun hakimiyetindeki topraklarda olduğunu 
ve onları geri almak istediklerini Necâşî’ye söylemeleri.38  

Eİ 7: Necâşî’nin, Müslümanları çağırıp yeni din hakkında sorular sorması.39 

Eİ 8: Kureyş heyetinin, Necâşî’nin huzuruna girişleri esnasında Müslümanların secde 
etmemelerine dikkate çekmesi ve Amr b. el-Âs’ın bunu aleyhlerinde kullanmak istemesi.40 

Eİ 9: Caʿfer’in, Amr b. el-Âs’a bazı sorular sorması ve Amr’ın cevaplaması.41 

Eİ 10: Caʿfer’in, kendilerine elçi gönderilmesi öncesi ve sonrasındaki dini hayatları hakkında bilgi 
vermesi.42  

Eİ 11: Necâşî’nin, ellerinde kutsal kitapları bulunan patriklerine Hz. Îsâ’dan (as) sonra bir 
Peygamber’in gelip gelmeyeceğini sorması.43  

Eİ 12: Necâşî’nin, Peygamber’in getirdiklerinden okumasını istemesi üzerine Caʿfer’in, Meryem 
Sûresinin başından okuması.44 

Eİ 13: Caʿfer’in, Kur’an okuması üzerine Necâşî’nin sakalı, patriklerin de ellerindeki kutsal metinler 
ıslanacak şekilde gözyaşı dökmeleri.45 

 
32 Anlatıcı kavramı için bk. Apaydın, Bütünsel Yaklaşım, 191. 
33 İbn İsḥāḳ, Sīre, 213. 
34 Ebū Muḥammed Cemāleddīn ʿAbdulmelik İbn Ḥişām, es-Sīretu’n-nebeviyye, thk. Mustafā es-Sekkā vd. (Kahire: Mustafā el-
Bābī el-Ḥalebī, 1375), 1/334; Ebū Nuʿaym Aḥmed b. ʿAbdullāh b. Aḥmed el-Iṣbehānī Ebū Nuʿaym, Delāʾilu’n-nubuvve, thk. 
Muḥammed Ravās Ḳalʿacī-ʿAbdulberr ʿAbbās (Beyrut: Dāru’n-Nefāʾis, 1406), 1/246. 
35 İbn İsḥāḳ, Sīre, 213; İbn Ḥişām, es-Sīre, 1/334. 
36 İbn İsḥāḳ, Sīre, 213-214. 
37 İbn İsḥāḳ, Sīre, 214; Ebū ʿOmer Yūsuf b. ʿAbdullāh b. Muḥammed b. ʿAbdilberr en-Nemerī İbn ʿAbdilberr, ed-Durer fī iḫtiṣāri’l-
Meġāzī ve’s-Sīyer, thk. Şevḳî Ḍayf (Kahire: Dāru’l-Maʿārif, ts.), 134. 
38 İbn İsḥāḳ, Sīre, 214. 
39 İbn İsḥāḳ, Sīre, 214; Ebū Nuʿaym, Delāʾilu’n-nubuvve, 1/246. 
40 S ̠aʿlebī, el-Keşf ve’l-beyān, 8/400. 
41 S ̠aʿlebī, el-Keşf ve’l-beyān, 8/401. 
42 İbn İsḥāḳ, Sīre, 215; İbn Ḥişām, es-Sīre, 1/336. 
43 İbn İsḥāḳ, Sīre, 215. 
44 İbn İsḥāḳ, Sīre, 215; Ebū Nuʿaym, Delāʾilu’n-nubuvve, 1/246. 
45 İbn İsḥāḳ, Sīre, 215; Ebū Nuʿaym, Delāʾilu’n-nubuvve, 1/246. 
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Eİ 14: Necâşî’nin, bu okunanların Mûsâ’ya46 (as) gelenler ile aynı kaynaktan olduğunu 
söylemesi.47 

Eİ 15: Necâşî’nin, Müslümanları geri göndermeyeceğini heyete bildirmesi.48 

Eİ 16: Amr b. el-Âs’ın, ertesi gün tekrar Necâşî’ye gidip Müslümanların Hz. Îsâ hakkındaki 
düşüncelerini bildirip tartışma açmak istemesi.49 

Eİ 17: Caʿfer’in, Hz. Îsâ hakkında Müslümanların inancını ifade etmesi ve Meryem’in namuslu bir 
bakire olduğunu söylemesi.50 

Eİ 18: Necâşî’nin, Hz. Îsâ konusunda Müslümanlarla aralarındaki görüş farklılığının önemsiz 
olduğunu göstermek üzere yerden bir çöpü parmaklarının arasına alıp göstermesi.51 

Eİ 19: Hz. İbrâhim hakkında tartışma açılması üzerine Medine’de Āl-i ʿ İmrān Sûresi 68. ayetin nâzil 
olması.52 

Eİ 20: Necâşî’nin, topraklarında güven içerisinde yaşayabileceklerini Müslümanlara bildirmesi.53 

Eİ 21: Kureyş heyetinin sunduğu hediyeleri rüşvet addeden Necâşî’nin bunları iade etmesi ve 
heyetin de beldesinden çıkarılmasını emretmesi.54 

Eİ 22: Habeşistan’a göç eden Müslümanların bir kısmının Medine’ye hicretten önce Mekke’ye 
döndüğünün; Caʿfer ve beraberindeki bir grubun ise Hayber fethi sırasında Medine’ye, 
Resûlullah’ın yanına vardığının bildirilmesi.55 

Ümmü Seleme’den nakille aktarılan haber bazı kaynaklarda birleştirme yapılarak ifade edilmiştir. 
İbn Ṣaʿd, bu şekilde naklettiği haberlerde farklı bilgiler vermektedir. Buna göre hicretin 7. yılı 
Rebîʿu’l-evvel (diğer bir haberinde ise Hudeybiye dönüşü sonrasında Zû’l-hicce) ayında 
Resûlullah, İslam’a davet etmek üzere Amr b. Ümeyye ed-Damrî ile Necâşî’ye bir mektup 
yazdırmıştır. İçerisinde Kur’an ayetleri bulunan bu yazının kendisine okunması ile Necâşî 
Müslüman olmuştur. İkinci bir yazı ile de orada bulunan Ümmü Habîbe’yi (ö. 44/664) kendisine 
nikâhlamasını ve orada kalan Müslümanların geri dönmelerini sağlamasını istemiştir. Necâşî, 
Müslümanları iki gemiye bindirerek ed-Damrî ile Medine’ye göndermiş, onlar da Hayber fethinde 
bulunan Resûlullah’ın yanına varmışlardır.56 

İbn İshâk’tan (ö. 151/768) naklettiği rivayette birleştirme olduğunu ifade eden es-Saʿlebî’nin (ö. 
427/1036) aktarımında da bazı farklılıklar görülmektedir. Buna göre Kureyş’in heyet gönderme 
fikri Bedir hezimeti sonrası müşriklerin Dârünnedve’de toplanmaları üzerine oluşmuş ve onlar 
Bedir’in intikamının Necâşî’nin yanında bulunan Müslümanlarda olduğunu söylemişlerdir.57 
Heyette Amr b. el-Âs’ın yanında bulunan ikinci kişi olarak Umâre b. Ebî Muʿayt geçmektedir.58 
İkinci kişinin farklılığı sebebiyle heyet göndermenin iki kez gerçekleştiği şeklinde 
 
46 Rivayeti aktaran farklı kaynaklara göre ise Hz. Îsâ; bk. İbn Ḥişām, es-Sīre, 1-336. 
47 İbn İsḥāḳ, Sīre, 215. 
48 İbn İsḥāḳ, Sīre, 215. 
49 İbn İsḥāḳ, Sīre, 215. 
50 İbn İsḥāḳ, Sīre, 215. 
51 Ebū Nuʿaym, Delāʾilu’n-nubuvve, 1/246; İbn İsḥāḳ, Sīre, 215. 
52 S ̠aʿlebī, el-Keşf ve’l-beyān, 8/405. 
53 İbn İsḥāḳ, Sīre, 215. 
54 İbn İsḥāḳ, Sīre, 216. 
55 İbn İsḥāḳ, Sīre, 216; Ebū Nuʿaym, Delāʾilu’n-nubuvve, 1/246; İbn ʿAbdilberr, ed-Durer, 138. 
56 İbn Ṣaʿd, eṭ-Ṭabaḳāt, 1/176, 222. 
57 S ̠aʿlebī, el-Keşf ve’l-beyān, 8/399. 
58 S ̠aʿlebī, el-Keşf ve’l-beyān, 8/399. 
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değerlendirmeler de bulunmaktadır.59 Ancak Amr b. el-Âs, kendisinden nakledilen konuyla ilgili 
haberde ikinci kez heyette yer almasından söz etmemektedir.  

Haberin akışında Meryem Sûresinin okunmasının Hz. Îsâ ve Meryem hakkındaki tartışmalar 
öncesinde gerçekleştiği görülmektedir. Bu durum sûre yoluyla görüşleri açıklanan 
Müslümanların ikinci kez Hz. Îsâ hakkında sorgulanmaları ve Caʿfer’in de Meryem’in durumunu 
izah etmesi gibi sonucu doğurmaktadır. Bizce bu bir çelişki gibi görünmekle birlikte râvî 
tasarrufu olduğu değerlendirilmektedir. Nitekim es-Saʿlebî’nin naklinde Necâşî’nin Kur’an 
okumasını istediği Caʿfer önce el-ʿAnkebūt ve er-Rūm Sûrelerini okumuş, Necâşî daha fazlasını 
isteyince de el-Kehf Sûresini okumuştur. Meryem Sûresinin okunması ise Müslümanlarla 
patriklerin Hz. Îsâ hakkında tartışmaları sonrasında söz konusu olmuştur.60 

1.2. Amr b. el-As’tan Nakledilen Haber 
Ticarî seyahatleri sırasında ilişkide bulunduğu Habeşistan Meliki Necâşî ile dostluğu bulunan Amr 
b. el-Âs, bu sebeple Habeşistan’a giden Müslümanların iade edilmeleri için Kureyş adına elçi 
olarak gönderilmiştir. Bedir Savaşı’na katılamayan Uhud ve Hendek muharebelerinde ise Kureyş 
ordusunun süvari birliklerini kumanda eden Amr, Mekke’nin fethi öncesinde Müslüman 
olmuştur.61 Onun konuyla ilgili haberi Hendek savaşının sonucu hakkındaki değerlendirmeleri ile 
başlamakta, Mekkelileri Necâşî’ye heyet gönderme konusunda ikna etmesini, Melik için 
hediyelerin hazırlanmasını, Necâşî’nin huzuruna çıkmalarını, Amr b. Ümeyye ed-Damrî ile orada 
karşılaşmalarını, yaşanan bazı tartışmaları, Necâşî’nin ve kendisinin Müslüman olma beyanlarını, 
Amr’ın biat etmek üzere Mekke’nin fethi öncesinde Resulullah’ın yanına varışını vs. içermektedir. 
Amr’ın haberi iki ayrı tarikle kaynaklarda yer almaktadır.62 Haber, olayı yaşayan (gözlemci) ve 
nakledenin (anlatıcı) ifadelerini birlikte içermesiyle önem arz etmektedir. Ayrıca anlatımda tarihi 
olaylara atıflarda bulunulması kronolojik tespitler açısından haberin değerini artırmaktadır.  

Amr b. el-Âs’ın, Kureyş adına heyet olarak Necâşî’ye gönderilmeleri ve orada yaşananlara dair 
anlatımı incelendiğinde şu ifadelerle karşılaşılmaktadır: 

Eİ 1: Amr’ın, Hudeybiye’den sonra, görüşüne değer veren bir grup Kureyşli’yi topladığını, onlara 
Hz. Muhammed hakkında konuştuğunu söylemesi.63  

Eİ 2: Amr’ın, Kureyş’e üstünlük sağlamakta olan Muhammed’in hükmü altında yaşamaktansa 
Necâşî’nin yanında kalmayı yeğlediğini söylemesi ve onun yanına gidip yaşamayı önermesi.64 

Eİ 3: Amr’ın, Necâşî için deri ürünü hediyeleri hazırlanmasını istemesi.65 

Eİ 4: Amr’ın, Necâşî’nin yanına vardıklarında ed-Damrî’nin, Resûlullah’ın emriyle Caʿfer ve 
ashabının durumu için orada olduğunu öğrenmesi.66 

Eİ 5: ed-Damrî’nin, Ümmü Habibe’nin nikahı için bir yazı ile Necâşî’ye geldiğinin bildirilmesi.67 

 
59 Apak, “Habeşistan Hicreti Üzerine Mülahazalar”, 40. 
60 S ̠aʿlebī, el-Keşf ve’l-beyān, 8/403. 
61 Ahmet Önkal, “Amr b. Âs”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Erişim 24.12.2023). 
62 İbn Ḥişām, es-Sīre, 2/276; İbn Ṣaʿd, eṭ-Ṭabaḳāt, 5/47. 
63 “ ةكم ىلإ شیرق تعجرو ,حلصلاب ملسَو ھیَلعَ الله ىلصَ الله لوسر فرصناو ,اھحلص لاو ةیبیدحلا رضحأ ملف ”; bk. İbn Ḥişām, es-Sīre, 2/276; İbn Ṣaʿd, eṭ-
Ṭabaḳāt, 5/47. 
64 İbn Ḥişām, es-Sīre, 2/276; İbn Ṣaʿd, eṭ-Ṭabaḳāt, 5/47. 
65 İbn Ḥişām, es-Sīre, 2/276; İbn Ṣaʿd, eṭ-Ṭabaḳāt, 5/48. 
66 İbn Ḥişām, es-Sīre, 2/276; İbn Ṣaʿd, eṭ-Ṭabaḳāt, 5/48. 
67 İbn Ṣaʿd, eṭ-Ṭabaḳāt, 5/48. 
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Eİ 6: Amr’ın, her zaman yaptığı üzere secde ederek Necâşî’nin huzuruna girmesi.68  

Eİ 7: Amr’ın, Necâşî ve patriklere deri ürünü hediyelerini vermesi, Necâşî’nin de bundan memnun 
olması.69 

Eİ 8: Amr’ın, düşmanı olduğunu ifade ettiği ed-Damrî’yi öldürmek üzere Necâşî’den istemesi.70 

Eİ 9: Necâşî’nin bu istek üzerine öfkelenerek Amr’ın burnuna vurması, burnunun kanaması ve bu 
sebeple çok aşağılandığını söylemesi.71 

Eİ 10: Necâşî’nin, Hz. Muhammed’e gelenin Hz. Mûsâ’ya ve Hz. Îsâ’ya da gelen Namus-u Ekber 
olduğunu Amr’a söylemesi.72 

Eİ 11: O esnada Amr’ın, kalbinin Allah tarafından döndürüldüğünü anladığını söylemesi.73 

Eİ 12: Necâşî’nin tavsiyesi üzerine Amr b. el-Âs ile iman etme konusunda sözleşmiş olmaları.74 

Eİ 13: Amr’ın, Habeşistan’dan ayrılarak yola çıktığını ve Mekke’nin fethinden hemen önce 
Müslüman olduğunu bildirmek üzere Resûlullah’ın yanına vardığını bildirmesi.75 

Eİ 14: Amr’ın, biat etmeye gittiği esnada karşılaştığı Halid b. Velîd ve Osman b. Talha ile aynı anda 
Müslüman olduklarını söylemesi.76 

Amr’ın bu haberi doğrudan Mekke’den ayrılma fikriyle başlamaktadır. Haber heyetin gidişini, 
orada Müslümanlarla karşılaşmalarını ve sonrasında da Amr’ın İslam’ı kabul edip Hz. 
Muhammed’e biat etmesini içermektedir. Ancak Mekke’den çıkış zamanı hakkında net bir bilgi 
vermemekte, Hendek savaşı sonrasına işaret etmektedir. İbn Ṣaʿd, bu durumu daha da 
açıklayacak bir başka haberi yine Amr b. Âs’tan nakletmektedir. Buna göre o, Hendek savaşından 
sonra, Tâif’i oluşturan iki yerleşim yerinden biri olan ve Vaht77 denen bölgeye malı ve mülküyle 
göç etmiş, insanlardan uzak durmuştur. Amr, Kureyş’in antlaşma yaparak Hudeybiye’den 
dönmesi sonrasında Hz. Muhammed’in artık ashabıyla birlikte Mekke’ye yaklaştığını, Tâif de dahil 
bu bölgenin kendilerine yurt olamayacağını düşünmüştür. O sıralarda Mekke, tümüyle Müslüman 
olsa da kendisinin asla onlara katılmayacağı kanaatinde olduğunu ifade eden Amr, tek yolun bu 
bölgeyi terk etmek olduğunu dile getirmiştir.78 Bu haber, Habeşistan’a heyet gönderme fikrinin 
Hudeybiye sonrası, ateşkesin sürdüğü sırada oluştuğunu daha da netleştirmektedir. Nitekim el-
Belâzûrî’nin haberi de bunu desteklemekte, Hayber dönüşünde Amr’ın Resulullah’a biat ettiğini 
de içermektedir.79 Haberde dikkat çeken bir durum da Necâşî’ye gitme fikrinin Kureyş’in 
önerisinden ziyade Amr’ın bizzat kendi düşüncesi olmasıdır. 

1.3. Urve b. ez-Zubeyr’den Nakledilen Haber 
Habeşistan’a yapılan hicret ve Mekkelilerin orada bulunan Müslümanlara karşı yürüttükleri 
faaliyetleri hakkında haber nakledenlerden biri de hadis ve siyer rivayetleriyle şöhret bulmuş 

 
68 İbn Ḥişām, es-Sīre, 2/276; İbn Ṣaʿd, eṭ-Ṭabaḳāt, 5/48. 
69 İbn Ḥişām, es-Sīre, 2/276; İbn Ṣaʿd, eṭ-Ṭabaḳāt, 5/48. 
70 İbn Ḥişām, es-Sīre, 2/276; İbn Ṣaʿd, eṭ-Ṭabaḳāt, 5/48. 
71 İbn Ḥişām, es-Sīre, 2/276; İbn Ṣaʿd, eṭ-Ṭabaḳāt, 5/48. 
72 İbn Ḥişām, es-Sīre, 2/277; İbn Ṣaʿd, eṭ-Ṭabaḳāt, 5/49. 
73 İbn Ṣaʿd, eṭ-Ṭabaḳāt, 5/49. 
74 İbn Ḥişām, es-Sīre, 2/277; İbn Ṣaʿd, eṭ-Ṭabaḳāt, 5/49. 
75 İbn Ḥişām, es-Sīre, 2/277; İbn Ṣaʿd, eṭ-Ṭabaḳāt, 5/49-50. 
76 İbn Ḥişām, es-Sīre, 2/277; İbn Ṣaʿd, eṭ-Ṭabaḳāt, 5/49-50. 
77 Mustafa Sabri Küçükaşcı, “Tâif”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Erişim 28.12.2023). 
78 İbn Ṣaʿd, eṭ-Ṭabaḳāt, 5/47. 
79 Aḥmed b. Yaḥyā b. Cābir Belāẑūrī, Ensābu’l-eşrāf, thk. Suheyl Zekkār-Riyāḍ ez-Ziriklī (Beyrut: Dāru’l-Fikr, 1417), 10/277. 
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olan Urve b. ez-Zubeyr’dir. Müslümanların ilk hicretinin Habeşistan’a olduğunu söyleyen 
Urve’den nakledilen haber Medine’ye hicret sonrası Habeşistan’dan dönüşlerin başladığını ancak 
Caʿfer dahil bazılarının ise orada kalmaya devam ettiklerini bildirmektedir.80 Haber, savaş 
yoluyla Müslümanlara boyun eğdiremeyen Müşriklerin intikam almak amacıyla Habeşistan’a 
heyet gönderme niyetleriyle başlamakta, heyetin Necâşî’nin huzuruna varmasını, orada Caʿfer 
ile karşı karşıya gelmelerini, ed-Damrî’nin Hz. Peygamber’den mesaj getirmesini içermektedir. 
Buna göre: 

Eİ 1: Kureyş’in, Müslümanlar ile aralarında bazı savaşların meydana gelmesinin ardından, Bedir 
savaşının intikamını Habeşistan’da bulunanlardan almak üzere Necâşî’ye heyet göndermeyi 
planlaması.81 

Eİ 2: Heyetin Amr b. el-Âs ve İbn Ebî Rebîa’dan oluşması.82  

Eİ 3: Heyet göndermenin Bedir sonrası olduğunun ifadesi.83 

Eİ 4: Necâşî ve Habeş Uluları için hediyeler hazırlamaları.84 

Eİ 5: Necâşî’nin, Amr b. el-Âs’ı dinledikten sonra Caʿfer’i de huzuruna getirtmesi.85 

Eİ 6: Necâşî’nin, yeni dini ve peygamberini Caʿfer’e sorması.86 

Eİ 7: Necâşî’nin talebi üzerine Caʿfer’in inançlarına dair bilgi vermesi.87 

Eİ 8: Necâşî’nin, Caʿfer tarafından anlatılanların Hz. Mûsâ’ya gelenlerle aynı kaynaktan olduğunu 
söylemesi.88 

Eİ 9: Amr’ın, Müslümanların Hz. Îsâ hakkındaki düşüncelerini tartışmaya açması.89 

Eİ 10: Caʿfer’in, Hz. Îsâ hakkında inançlarını aktarması sonrasında Necâşî’nin, kendi düşünceleriyle 
aradaki farkın önemsizliğini ifade etmek üzere bir çöpü işaret etmesi.90 

Eİ 11: Kureyş’in heyet gönderdiğini haber alan Resûlullah’ın, ed-Damrî’yi bir yazıyla Necâşî’ye 
gönderdiğinin ifade edilmesi.91 

Eİ 12: Necâşî’nin, Resulullah’tan gelen yazıyı okumasının ardından Caʿfer ve arkadaşlarıyla birlikte 
Ruhban ve Keşişlerini huzurunda toplaması.92  

Eİ 13: Necâşî’nin, Kur’an okumasını istemesi üzerine Caʿfer’in Meryem Sûresini okuması.93 

Eİ 14: Caʿfer’in Kur’an okuması esnasında orada bulunanların gözlerinin yaşarması.94 

 
80 Ṭaḥāvī, Aḥkām, 1/218. 
81 Ṭaḥāvī, Aḥkām, 1/218. 
82 İbn ʿAbdilberr, ed-Durer, 132. 
83 “ مْكُِیْأرَ يوَِذ نْمِ نِیَْلجُرَ ھِیَْلِإ اوُثَعبْاوَِ يّشِاجََّنلا اودھأف ،ةشََبحَ لْا ضِرَْأِب مْكُرَْأَث َّنِإ :شٍیْرَُق رُاَّفكُ لَاَق رِاَّفكُلْاَ دیدِاَنصَ اھَیِفُ xَّ لََتَقوَ رٍدَْبُ ةَعقْوَ تَْناكَ اَّمَلَف  ”; bk. İbn ʿAbdilberr, 
ed-Durer, 132. 
84 İbn ʿAbdilberr, ed-Durer, 131. 
85 İbn ʿAbdilberr, ed-Durer, 132. 
86 İbn ʿAbdilberr, ed-Durer, 133; Ebū Nuʿaym, Delāʾilu’n-nubuvve, 1/243. 
87 İbn ʿAbdilberr, ed-Durer, 133; Ebū Nuʿaym, Delāʾilu’n-nubuvve, 1/243. 
88 İbn ʿAbdilberr, ed-Durer, 133. 
89 İbn ʿAbdilberr, ed-Durer, 133; Ebū Nuʿaym, Delāʾilu’n-nubuvve, 1/243. 
90 İbn ʿAbdilberr, ed-Durer, 133; Ebū Nuʿaym, Delāʾilu’n-nubuvve, 1/243. 
91 İbn ʿAbdilberr, ed-Durer, 133. 
92 İbn ʿAbdilberr, ed-Durer, 134; Ebū Nuʿaym, Delāʾilu’n-nubuvve, 1/243. 
93 İbn ʿAbdilberr, ed-Durer, 134; Ebū Nuʿaym, Delāʾilu’n-nubuvve, 1/243. 
94 İbn ʿAbdilberr, ed-Durer, 134; Ebū Nuʿaym, Delāʾilu’n-nubuvve, 1/243. 
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Haberde heyet göndermenin Bedir savaşı sonrasında gerçekleştiği ifade edilmekle birlikte bu 
savaşın daha çok heyet gönderme fikrinin temellerinin oluşmasına sebep olduğu anlaşılmaktadır. 
Zira Kureyş’in bu savaşta yaşadığı ağır kayıplar ve sonrasındaki savaşlarda da istedikleri neticeye 
ulaşamamaları intikam duygusunun oluşmasına yol açtığı anlaşılmaktadır. Haber, heyet 
göndermenin tarihlendirilmesinde önem arz etmektedir. 

1.4. İbn Şihâb ez-Zührî’den Nakledilen Haber 
Habeşistan’a hicret eden Müslümanlar hakkında bilgi veren haberlerden biri de İbn Şihâb ez-
Zührî’den nakledilmiştir. Onun haberi kısa olup konuyu bütün süreçleriyle içermemekle birlikte 
tarihlendirme açısından önem arz etmektedir. Onun haberinde geçen ifadeler şunlardır: 

Eİ 1: Amr b. el-Âs ve İbn Ebî Rebîa’nın Bedir sonrasında Habeşistan’a gitmeleri.95 

Eİ 2: Bunu haber alan Hz. Peygamber’in Amr b. Ümeyye ed-Damrî’yi Necâşî’ye göndermesi.96 

ez-Zührî’nin haberi Amr b. el-Âs ve İbn Ebî Rebîa’nın Mekke’den çıkışının Bedir sonrası olduğuna 
işaret etmesi yönüyle yapılacak tespitlerde yönlendirici ve teyit edici bir etkiye sahiptir. 

1.5. Süleyman b. Tarhân’dan Nakledilen Haber 
Ebu’l-Muʿtemir Süleyman İbn Tarhân et-Teymî el-Basrî’nin hadis rivayetleri temel hadis 
eserlerinde yer almış olup yirmi civarında hadis naklettiği ve sika olarak bilindiği 
kaydedilmektedir. Müellifin erken dönem Siyer kaynakları arasında zikredilen ve Kitābu Sīreti 
Rasūlillāh adıyla bilinen eserinde yer verdiği konulardan biri de Habeşistan’a göç olayı ve burada 
yaşananlar hakkındadır.97 Onun, konuyla ilgili anlatımında yer alan eylem unsurları şöyledir:  

Eİ 1: Müşriklerin gittikçe artan eziyetleri karşısında bir grup Müslümanın Habeşistan’a gitmeleri.98 

Eİ 2: Kureyş’in, Amr b. el-Âs ve Umâre b. Velîd aracılığıyla Necâşî’ye bir yazı yazmaları.99 

Eİ 3: Kureyş heyetinin secde ederek Necâşî’nin huzuruna girmeleri ve bunu Müslümanlar 
aleyhinde kullanmak istemeleri.100 

Eİ 4: Heyetin, Müslümanların Hz. Îsâ hakkındaki inançlarını tartışma konusu yapmaları.101 

Eİ 5: Necâşî’nin, hicret etme sebeplerini sorması ve Caʿfer’in buna cevap vermesi.102 

Eİ 6: Necâşî’nin, Kureyş heyetinin taleplerini reddetmesi.103 

Eİ 7: Bir grup keşiş ve rahibin, Hz. Îsâ hakkındaki görüşlerinden dolayı Müslümanların 
sorgulanmasını Necâşî’den istemesi.104 

Eİ 8: Hıristiyan din adamlarının, İbrâhim (as) hakkındaki görüşlerini Müslümanlara sorması.105 

 
95 İbn ʿAbdilberr, ed-Durer, 131. 
96 İbn ʿAbdilberr, ed-Durer, 131. 
97 Hüseyin Topal, “Tâbiîn Dönemi Tefsir Kaynağı Olarak Süleyman b. Tarhân’ın Kitābu Sīreti Rasūlillāh’ı”, Mîzânü’l-Hak: İslami 
İlimler Dergisi 17 (2023), 371-406. 
98 Ebu’l-Muʿtemir Suleyman İbn Ṭarḫān et-Teymī el-Basrī İbn Ṭarḫān, Kitābu sīreti Resūlillāh, thk. Rıḍvān el-Ḥaṣrī (Riyaḍ: 
Merkezu’l-Melik Fayṣāl li’l-Buḥūs ̠ ve’d-Dirāsātu’l-İslāmiyye, 1443), 64. 
99 İbn Ṭarḫān, Sīre, 65. 
100 İbn Ṭarḫān, Sīre, 65-66. 
101 İbn Ṭarḫān, Sīre, 65. 
102 İbn Ṭarḫān, Sīre, 66. 
103 İbn Ṭarḫān, Sīre, 66. 
104 İbn Ṭarḫān, Sīre, 66-67. 
105 İbn Ṭarḫān, Sīre, 66-67. 
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Eİ 9: Caʿfer’in, Hz. İbrâhim hakkında “O, Hanif ve Müslümandı, müşriklerden de değildi.” cevabını 
vermesi.106 

Eİ 10: Hıristiyan din adamlarının kendilerini Hz. İbrâhim’e daha layık gördüklerini söylemeleri 
üzerine Medine’de “İnsanlar içerisinde İbrâhim’e en layık olanlar, ona uyanlar, bu elçi ve bu 
müminlerdir. Allah, inananların velisidir.”107 ayetinin nâzil olduğunun bildirilmesi.108 

Eİ 11: Caʿfer’in, Müslümanların Hz. Îsâ hakkındaki görüşünü, Āl-i ʿİmrān Sûresinin 49. ayeti 
çerçevesinde açıklaması.109  

Eİ 12: Hz. Îsâ hakkında Caʿfer’in yaptığı açıklamalardan sonra Necâşî’nin, kendi görüşleriyle 
farklılığın önemsiz olduğuna işaret etmek üzere bir çöp-kıymık parçasını işaret etmesi.110 

İbn Tarhân’ın bu nakli, ilgili diğer haberlerde de yer alan birçok ortak öğe içermekle beraber 
Kureyş’in isteklerini bildirmek üzere gönderilen heyetin, durumu yazı ile Necâşî’ye bildirdiğini 
içermesi yönüyle ayrışmaktadır.  

2. Necâşî’nin Huzurunda Kur’an Okunması Haberlerinin Değerlendirmesi 
Bu çalışmada konuyu anlatan beş haber ve tarikleri kullanılmıştır. Bu başlık altında söz konusu 
haberlerde geçen ifadelerin ne düzeyde örtüştüğünü ve hangi eylem olgularına işaret ettiği 
değerlendirilecektir. Haberlerde yer alan ve yukarıda ifadelendirilen eylemlerin 
değerlendirilmesi esnasında her bir haber için kısa kodlar kullanılacaktır. Bu doğrultuda Ümmü 
Seleme haberi ÜS; Amr b. el-Âs haberi AbÂ; Urve b. ez-Zubeyr haberi UbZ; ez-Zührî haberi Z ve 
Süleyman b. Tarhân haberi de SbT kısaltmalarıyla ifade edilecektir. 

Necâşî’nin huzurunda Kur’an okunmasını da içeren haberlerin farklı zamansal ve olgusal ifadeler 
içerdiği görülmektedir. Bununla beraber her bir haberin tariklerinde de farklılıklar 
bulunabilmektedir. Mesela ÜS haberi zaman dilimi en geniş olan rivayettir. Zira haber 
Müslümanların hicret öncesi yaşadığı sıkıntılar ve hicretin sebepleri ile başlamakta, 
Müslümanların hicretin 7. yılında meydana gelen Hayber’in fethi111 sırasındaki geri dönüşlerini de 
içermektedir.112 Ancak İbn İshak’tan farklı olarak Ebû Nuʿaym, haberi Habeşistan’a yerleşmeden 
başlatmaktadır.113 ÜS haberinde Müslümanların Habeşistan’a yerleşip güven içerisinde 
yaşadıklarını öğrenen Kureyş'in, oradan çıkarılıp geri gönderilmeleri için bir heyet gönderme 
konusunda toplantı yaptığı bildirilmektedir.114 Burada toplantıya dair belli bir zaman ifadesine 
yer verilmemekle birlikte aynı haberin es-Saʿlebî tarikinde ise bu toplantının açıkça Bedir 
sonrasında gerçekleştiğine işaret edilmektedir.115 Burada bir râvî tasarrufu gözlemlenmektedir. 
UbZ haberinde ve Z haberinde de net bir zaman dilimi verilmemekle birlikte Bedir de dahil olmak 
üzere Mekkeliler ile Müslümanlar arasında yaşanan bazı savaşlardan sonrasına işaret 
edilmektedir.116 Aynı şekilde SbT haberinde de belli bir zaman ifadesi geçmemektedir. Ancak bu 

 
106 İbn Ṭarḫān, Sīre, 66-67. 
107 Āl-i ʿİmrān 3/68. 
108 İbn Ṭarḫān, Sīre, 66-67. 
109 İbn Ṭarḫān, Sīre, 66-67. 
110 İbn Ṭarḫān, Sīre, 66-67. 
111 Apaydın, Siyer Kronolojisi, 623. 
112 İbn İsḥāḳ, Sīre, 213-216. 
113 Ebū Nuʿaym, Delāʾilu’n-nubuvve, 1/246. 
114 “ مْھَُنیَْب اورُمََتْئا ،اشًیْرَُق كَلَِذ غََلَب اَّمَلَف  نَْأ ُھھُرَكَْن اًئیْشَ عُمَسَْن لاَوَ ىَذؤُْن لاَ ، xََّ اَندَْبعَوَ ،اَنِنیدِ ىَلعَ اَّنمَِأ ،َّيشِاجََّنلا رٍاجَ رَیْخَ اھَِب اَنرْوَاجَ ،ةِشََبحَلْا ضَرَْأ اَنلْزََن اَّمَل : ىَلاَعَت  تَْلاَق

نِیَْدلْجَ مْھُنْمِ نِیَْلجُرَ اَنیِفِ يّشِاجََّنلا ىَلإ اوُثَعبَْی ”; bk. İbn Ḥişām, es-Sīre, 1/334; benzer bir ifade için bk. Ebū Nuʿaym, Delāʾilu’n-nubuvve, 1/246. 
115 “ -  ام ردب رمأ نم ناكو ،ةنیدملا ىلإ الله لوسر رجاھو -  ملسو ھیلع الله ىلص رادلا مھب ترقتساو ، ِ يّشاجنلا ىلإ ةشبحلا ىلإ ... ھباحصأو بلاط يبأ نب رفعج رجاھ امل

ةودنلا راد يف شیرق تعمتجا ،ناك ”; bk. S ̠aʿlebī, el-Keşf ve’l-beyān, 8/399. 
116 “ ةشََبحَلْا ضِرَْأِب مْكُرَْأَث َّنِإ :شٍیْرَُق رُاَّفكُ لَاَق رِاَّفكُلْاَ دیدِاَنصَ اھَیِفُ xَّ لََتَقوَ  ,bk. Ṭaḥāvī ;” رٍدَْبُ ةَعقْوَ تَْناكَ اَّمَلَف .بُرْحَلْا مََّلسَوَ ھِیَْلعَُ xَّ ىَّلصَِ xَّ لِوسُرَ نَیَْبوَ مْھَُنیَْب تَْلاحَ
Aḥkām, 1/218; İbn ʿAbdilberr, ed-Durer, 131-132. 
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sırada gerçekleşen münakaşalar esnasında Āl-i ʿİmrān Sûresinden bazı ayetlerin nâzil olduğu 
haberde yer almaktadır.117 Söz konusu ayetlerin Medenî bir sûrede yer alıyor olması olayın 
Medine döneminde gerçekleştiğini ihsas ettirmektedir. Buna karşın AbÂ rivayeti ise daha net bir 
tarih vermektedir. Amr, Habeşistan’a gitme düşüncesinin, Müslümanların Mekke kapısına 
dayandığı Hudeybiye Antlaşması sonrası geliştiğini, dönüşün de Mekke’nin fethi öncesi 
olduğunu açıkça ifade etmektedir.118  

Amr b. Ümeyye ed-Damrî’nin, Hz. Muhammed tarafından Necâşî’ye elçi olarak gönderildiği ve o 
esnada Kureyş heyetiyle karşılaştıkları konumuzla ilgili haberlerin çoğunluğunun ortaklaştığı bir 
bilgidir. Zaman açısından en açık ifadeye yer veren Amr’ın haberinde ed-Damrî ile karşılaşmanın 
tesadüfen gerçekleştiği anlaşılmaktadır.119 Onun çeşitli görevlerle Necâşî’ye gönderilmesi ise 
Hudeybiye sonrası 7. yılın Muharrem ayında vuku bulmuştur.120 Bu da karşılaşma hadisesinin 7. 
yılın başında olduğunun bir başka teyididir. ed-Damrî’nin Uhud Savaşı sonrası İslam’a girdiği ve 
sonrasında Medine’ye hicret ettiği bilinmektedir.121 Onun İslam ve Hz. Muhammed adına elçi 
olarak gönderilmesinin ancak Müslüman olması sonrasında gerçekleşebileceği düşünüldüğünde 
bu durumun Necâşî huzurunda karşılaşma ve orada Kur’an okumanın zamanını tespit açısından 
yönlendirici olduğunu söyleyebiliriz. Bununla birlikte onun Bedir savaşından sonra, Hendek 
savaşından sonra ve Hz. Peygamber’in iki yazısını iletmek üzere üç kez Habeşistan’a elçi olarak 
gönderildiği de ifade edilmektedir.122 Ancak bu düşüncenin, haberlerde yer alan farklı zaman 
ifadelerinin bütüncül bir bakış açısıyla değerlendirilmemesinden doğan yanılgılardan 
kaynaklandığı anlaşılmaktadır. 

Zaman tespiti açısından yönlendirici olması yönüyle haberlerde dikkat çeken bazı ifadeler de yer 
almaktadır. Bunlardan biri Caʿfer’in, Kureyş heyetiyle karşılaşma esnasında Necâşî’nin yeni din 
hakkında soru sorması üzerine yaptığı izahların içeriğidir. O, konuşmasında İslam’ın emir, nehiy 
ve tavsiyelerine dair neredeyse vahiy sürecinin tamamında şekillenmiş tüm esaslara yer 
vermektedir.123 Bu durum Necâşî önünde gerçekleşen bu karşılaşmanın, Ümmü Seleme 
rivayetinde olduğu gibi Habeşistan’a hicretin hemen sonrasında olayların peşi sıra anlatıldığı 
üzere erken dönemlerde gerçekleşmesinden ziyade belli bir birikimin oluşmasına imkân verecek 
şekilde daha geç dönemlere işaret ettiğini düşündürmektedir. 

Olayın gerçekleşme zamanına dair önemli bir veri de Amr b. el-Âs’ın ailesiyle (eşiyle) yola çıktığı 
ve Necâşî’nin huzurundan çıkması sonrasında evine gittiği ifadeleridir.124 Bu bilgiler, bazı 
haberlerde yer alan heyetin oluşturulması ve yola çıkışının Hudeybiye antlaşması sonrasında 
Mekke’deki geleceklerinden ümidini kesen Amr’ın, Habeşistan’a kalıcı olarak yerleşme niyeti 
taşıdığı ifadelerini desteklemektedir. 

 
117 İbn Ṭarḫān, Sīre, 66-67. 
118 “ اھحلص لاو ةیبیدحلا رضحأ ملف ,فئاطلا لاو لزنمب انل ةكم ام ... , ... جورخلا نم ریخ ءيش امو وجنف ,نیكرشملا عم اردب ترضح ,ادناعم ابناجم ملاسلإل تنك ,...ت

...؟مكیف انأ فیك :مھل تلقف ,مھبان امیف يننومدقیو ,ينم نوعمسیو يیأر نوری اوناك يموق نم لااجر تعمجف ”; bk. İbn Ṣaʿd, eṭ-Ṭabaḳāt, 5/47-50. 
119 “ ھِِباحَصَْأوَ رٍَفعْجَ نِْأشَ يِف  ھِیَْلإُ ھَثَعَب دَْق مََّلسَوَ ھِیَْلعَُ الله ىَّلصَِ xَّ لُوسُرَ نَاكَوَ ،ُّيرِمَّْضلاَ ةَّیمَُأ نُبْ ورُمْعَُ هءَاجَ ذْإ ُهَدنْعَِل اَّنإ الله وف  ”; bk. İbn Ḥişām, es-Sīre, 2/277. 
120 “ سَ مَّرحَمُلا يف كَلَِذو ... مَلاسلإِا ىَلِإ مھُوعدَی كولمُلا ىَلِإ لَسُُّرلا لَسَرَأ تٍّسَِ ةَنسَ ةَّجحِلا يذ يف ةَیبیَدحُلا لََّوَأ نَاكَف ...ٍ عبسََ ةَن نَمِ عَجَرَ امَّل ملسَو ھیَلعَ الله ىلصَ الله لَوسرَ َّنِإ 

نَآرُقلا ھیَلعَ ولتَیو مَلاسلإِا ىَلِإ امھدِحََأ يفُ هوعدَی نیَباتكِ ھیَلِإ بََتكَو ِ،يّشاجَّنلا ىَلِإ ُّيرمَّضلاَ ةَّیمَُأ نب ورمعَ ملسَو ھیلعَ الله ىلصَ الله لُوسرَُ ھَثَعَب لٍوسرَ ”; bk. İbn Ṣaʿd, eṭ-
Ṭabaḳāt, 1/222. 
121 Muḥammed b. Yūsuf eṣ-Ṣāliḥī eş-Şāmī, Subulu’l-hudā ve’r-reşād fī sīreti ḫayri’l-ʿibād, thk. ʿĀdil Aḥmed-Alī Muḥammed 
Muʿavviḍ (Beyrut: Dāru’l-Kutubi’l-ʿİlmiyye, 1414), 11/365. 
122 Kapar, “İlk İslam Diplomatı Amr b. Ümeyye ed-Damrî”, 273. 
123 “ اَنرَمََأوَ ...   مِرِاحَمَلْا نِعَ فِّكَلْاوَ رِاوَجِلْا نِسْحُوَ مِحَِّرلا ةَِلصِوَ ةَِنامََلأا ءِاَدَأوَ ثِیدِحَلْا قِدْصِِب ُهَدُبعَْنوَُ هَدحِّوَُنلِِ xَّ ىَلِإ اعََدَف ... لاوسُرَ اَنیَْلِإ َّلجَوَ َّزعَُ xَّ ثََعَب ىَّتحَ كَلَِذ ىَلعَ اَّنكُ

ّدلاوَ مِلاسْلإِا رَومُُأ ھِیَْلعَ دََّدَعَف :تَْلاَق .مِاَیصِّلاوَ ةِاكََّزلاوَ ةِلاَّصلاِب اَنرَمََأوَ ... ،ةَِنصَحْمُلْا فِذَْقوَ مِیِتَیلْا لِامَ لِكَْأوَ رِوُّزلا لِوَْقوَ شِحِاوََفلْا نِعَ اَناھََنوَ ،ءِامَِ ”; bk. İbn ʿAbdilberr, 
ed-Durer, 136. 
124 Ebū’l-Ḥasen ʿAlī b. İbrāhīm el-Ḳummī, Tefsīru’l-Ḳummī, thk. es-Seyyid Ṭayyib el-Mūsevī (Ḳum: Dāru’l-Kitāb, 1387), 9/21-22. 
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Tüm bu veriler ve haberlerdeki zaman ifadeleri bir arada ele alındıklarında Necâşî huzurundaki 
karşılaşmanın Medine’ye Hicret sonrasına, müşriklerle Müslümanlar arasında yaşanan bazı 
savaşlardan sonraki dönemlere işaret ettiklerini söylemek mümkündür. Bu durumda 
Habeşistan’a gitme fikri konusunda etkin olduğu anlaşılan Amr’ın haberinde yer alan zaman 
ifadesinin diğer haberler tarafından da teyit edildiği sonucuna varabiliriz.  

Farklı içeriklere sahip rivayetlerin aynı habere ait olup olmadığını tespit etmek üzere 
haberlerdeki eylem ifadelerinin tetkikine ihtiyaç bulunmaktadır. Haberlerin içerdiği eylem 
ifadelerinin ne düzeyde ortaklaştığı varılacak yargının gerçekliği veya gerçeğe yakınlığı 
açısından önem arz etmektedir. Bu da eylem ifadelerinden yola çıkarak ortak eylem olgularının 
tespiti ile mümkündür. Bu doğrultuda haberlerin tamamı ya da bir kısmının uzlaştığı eylem 
ifadeleri yoluyla tespit edilen eylem olgularını şu şekilde sunabiliriz: 

Eylem 1: Kureyş’in Habeşistan konusunda toplantı yapması. 

İfadeler: 

( انیف ھیلإ اوثعبی نأ ىلع اوعمجأ ) Necâşî’ye hakkımızda heyet göndermek üzere uzlaştılar. (ÜS/Eİ 2) 

( يیأر نوری اوناك يموق نم لااجر تعمجف ) Kureyş’ten görüşüme değer veren kişileri topladım. (AbÂ/Eİ 1) 

Eylem 2: Kureyş’ten, Necâşî’ye bir heyetin gitmesi. 

İfadeler: 

( ةعیبر يبأ نب الله دبعو ،يصاعلا نب ورمع اوثعبف ) Amr b. el-Âs ve Abdullah b. Ebî Rebîa’yı gönderdiler. (ÜS/Eİ 
3) 

( يشاجنلاب قحلن :تلق ) Necâşî’nin yanına varalım, dedim. (AbÂ/Eİ 2) 

( نِیَْلجُرَ ھِیَْلإِ اوُثَعبْاوَ ) Necâşî’ye iki adam gönderin. (UbZ/Eİ 1) 

( ةشََبحَلْا ... ىَلإِ ةَعیبر يبأ نبْاوَ ... ورمْعَ جرخم نَأ ) Amr b. el-Âs ve İbn Ebî Rebîa’nın Habeşistan’a çıkışı... 
(Z/Eİ 1) 

( ھیلا مھباتكب اوثعبف ) Kureyş, yazılı mesajını Necâşî’ye gönderdi. (SbT/Eİ 2) 

Eylem 3: Necâşî ve patriklere hediye (olarak deri ürünleri) hazırlanması. 

İfadeler: 

( ھتقراطبلو ایادھ ھل اوعمجف / ارًیثِكَ امًدُْأُ ھَل اوُعمَجََف ) Necâşî ve patriklerine deri ürünleri hediyeler topladılar. 
(ÜS/Eİ 4) 

( مََدَلأْا ... نَاكَوَ ُ،ھَل ھِیدِھُْن امَ اَنَل اوُعمَجْاَف ) Ona vereceğimiz hediyeler topladılar... (AbÂ/Eİ 3) 

( اَیاَدھَ ةِشََبحَلْا ءِامَظَُعلِوَِ يّشِاجََّنللِ اوَْدھَْأوَ ) Necâşî ve Habeş Ulularına hediyeler verdiler. (UbZ/Eİ 4) 

Eylem 4: Hz. Muhammed’in, Amr b. Ümeyye ed-Damrî’yi elçi olarak göndermesi ve Kureyşliler 
ile karşılaşma. 

İfadeler: 

( ِيّرمَّضلاَ ةَّیمَُأ نب ورِمعَ عَمَ ھبِ ثََعَبو ) Hz. Muhammed, Amr b. Ümeyye ed-Damrî ile davet mektubunu 
gönderdi.125 (ÜS) 

 
125 İbn Ṣaʿd, eṭ-Ṭabaḳāt, 1/176. 
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( ُّيرِمَّْضلا ...ُ هءَاجَ ذْإُ هَدنْعَِل اَّنإ الله وف ) Biz Necâşî’nin yanındayken bir de baktık ki Amr b. Ümeyye ed-Damrî 
gelmiş! (AbÂ/Eİ 4) 

( َّيرِمَّْضلاَ ةَّیمَُأ نَبْ ورَمْعَ مََّلسَوَ ھِیَْلعَُ lَّ ىَّلصَِ lَّ لُوسُرَ ثََعَبَف ) Resûlullah, Amr b. Ümeyye ed-Damrî’yi gönderdi. 
(UbZ/Eİ 11) 

( يّشِاجََّنلا ىَلإِ ةَنیدِمَلْا نم يرِمضلا ةَّیمُأ نبْ ورمْعَ ثعب ) (Hz. Peygamber) Amr b. Ümeyye ed-Damrî’yi 
Medine’den Necâşî’ye gönderdi. (Z/Eİ 2) 

Eylem 5: Kureyşliler ile Müslümanların karşılaşmasında Hıristiyan din adamlarının da müdahil 
olması. 

İfadeler: 

( كلملا اھیأ اوقدص :ھتقراطب تلاقف ) Patrikler ‘Ey Melik! Kureyşlilerin söyledikleri doğrudur.’ dediler. (ÜS/Eİ 
5) 

( مْھَُعمَجََف ،نَیسِیسِّقِلْاوَ نِاَبھُّْرلا ىَلإِ لَسَرَْأوَ ) Necâşî, din adamlarına haber göndererek onları huzurunda 
topladı. (UbZ/Eİ 12) 

( ناَبھْرُوَ نیسیسقلا ءامََلعُ نْمِ سٌاَن ھِیَْلإِ عَمَْتجْاَف ) Hıristiyan din adamları Necâşî’nin huzurunda toplandılar. 
(SbT/Eİ 7) 

Eylem 6: Necâşî’nin huzurunda secde etme/etmeme tartışmaları. 

İfadeler: 

( يل اودجست نأ مكعنم ام :ُّيشاجنلا مھل لاقف ) Necâşî, Müslümanlara dönerek ‘Bana secde etmenize engel olan 
nedir?’ diye sordu. (ÜS/Eİ 8) 

( عَُنصَْأ تُنْكُ امَكَُ ھَل تُدْجَسََف ) Her zaman yaptığım üzere ona secde ettim. (AbÂ/Eİ 6) 

( يل اودجستو ... نأ مكعنم ام :لاقو ) (Necâşî,) Müslümanlara dönerek ‘Bana secde etmenize engel olan 
nedir?’ diye sordu. (SbT/Eİ 3) 

Eylem 7: Hz. Îsâ hakkında tartışma açılması. 

İfadeler: 

( ًامیظعً لاوق ىسیع يف نولوقی مھنإ كلملا اھیأ :لاقف ) (Amr b. el-Âs) “Ey Melik! Bunlar Îsâ hakkında ağır sözler 
söylüyorlar.” dedi. (ÜS/Eİ 16) 

( ... مََیرْمَ نَبْا َّنَأ نَومُعُزَْی ءِلاؤُھَ َّنإِ ... صِاَعلْا نُبْ ورُمْعَ لَاَقَف ) Amr b. el-Âs “Bunlar, senin taptığın 
Meryemoğlu’nun kul olduğunu söylüyorlar.” dedi. (UbZ/Eİ 9) 

( ؟ىسیع يف نولوقت اذام :ھباحصاو رفعجل نوسیسقلا لاق ) Keşişler, Caʿfer ve arkadaşlarına “Îsâ hakkında ne 
düşünüyorsunuz?” diye sordular. (SbT/Eİ 4) 

Eylem 8: Caʿfer’in, Meryem hakkında kullandığı masumiyet ifadeleri. 

İfadeler: 

( لوتبلا ءارذعلا میرم ىلإ اھاقلأ ) (Allah’ın kelimesi olan) Hz. Îsâ’yı, masum bakire Meryem’in (rahmine) 
bıraktı. (ÜS/Eİ 17) 

( ّدصِّلاُ ھْتَدَلوَ لُوُتَبلْا ءُارَذَْعلْاُ ةَقیِ ) Hz. Îsâ’yı, masum bakire (Meryem) doğurdu. (UbZ/Eİ 9) 

( لوتبلا ءارذعلا ىلإ هاقلأ ) (Allah) Hz. Îsâ’yı, masum bakire’ye (Meryem’in rahmine) bıraktı. (SbT/Eİ 11) 
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Eylem 9: Necâşî’nin isteği üzerine Caʿfer’in Meryem Sûresini okuması. 

İfadeler: 

( مَیرْمََ ةرَوسَُ أرََقَف ،نَآرُْقلْا مُھِیَْلعَُ أرَقَْی ارًَفعْجَ رَمََأ َّمُث ) Sonra Necâşî’nin isteği üzerine Caʿfer Meryem Sûresini 
okudu. (ÜS/Eİ 12) 

( صعیھك نمً اردص ھیلع أرقف ،... يلع لتاف ملھ :لاق ) Necâşî, “Ona inenlerden bana oku” deyince Caʿfer 
Meryem Sûresinin başından okudu. (UbZ/Eİ 13) 

Eylem 10: Caʿfer’in Kur’an okuması sonrasında Necâşî ve Ruhbanların gözlerinin yaşarması. 

İfadeler: 

( ...ُ ةَفقِاسََلأْا تِكََبوَ ... ُّيشِاجََّنلاِ lَّوَ ىكََبَف ) Necâşî ağladı…Piskoposlar da ağladı… (ÜS/Eİ 13) 

( ِعمَّْدلا نَمِ مْھُُنُیعَْأ ضُیفَِت اومُاَقوَ ) Gözyaşı dökmeye başladılar. (UbZ/Eİ 14) 

Eylem 11: Necâşî’nin, İslam’ın getirdikleri ile Hz. Mûsâ’ya veya Hz. Îsâ’ya gelenlerin aynı kaynağa 
işaret ettiğini söylemesi. 

İfadeler: 

( ىسوم اھب ءاج يذلا ةاكشملا نم جرخیل ملاكلا اذھ نإ ) Muhakkak ki bu söz(ler), Mûsâ’nın getirdikleri ile aynı 
kaynaktan çıkmıştır. (ÜS/Eİ 14) 

( ... رَُبكَْلأْا سُومُاَّنلا ... لَوسُرَ كََیطِعُْأ نَْأ ينُِلَأسَْتَأ ) Kendisine, Mûsâ’ya gelen Namus-u Ekber’in geldiği kişinin 
elçisini sana teslim etmemi mi istiyorsun! (AbÂ/Eİ 10) 

( ... ىسَومُ رُمَْأ اھَنْمِ جَرَخَ يتَِّلا ةِاكَشْمِلْا نَمِ ... جَرَخَ نْإِِ lَّوََف ) Allah’a yemin olsun ki bunlar Mûsâ’ya gelenlerle 
aynı kaynaktan gelmiştir. (UbZ/Eİ 8) 

Eylem 12: Necâşî'nin, Hz. Îsâ hakkında Müslümanların görüşleriyle kendi düşünceleri arasındaki 
farkının önemsizliğini ifade etmek üzere yerden bir çöp parçası alması. 

İfadeler: 

( ھیعبصأ نیبً ادیوع ذخأف ضرلأا ىلإ هدی يشاجنلا ىلدف ) Necâşî eliyle yeri işaret etti ve parmaklarının arasına 
bir kıymık aldı. (ÜS/Eİ 18) 

( اًدوعَُ ذخََأَف ،ضِرَْلأا ىَلإُِ هَدَی ُّيشِاجََّنلا ضََفخََف ) Necâşî elini zemine yaklaştırdı ve bir çubuk parçası aldı. 
(UbZ/Eİ 10) 

( ةثافنلا هذھ لثم ...ىسیع دیزی ام اللهو :يشاجنلا لاق ) Necâşî, “Allah’a yemin olsun ki Îsâ hakkında … söyledikleri 
bu çöp kıymık parçasından fazla değil.” dedi. (SbT/Eİ 12) 

Sunmaya çalıştığımız üzere pek çok eylem olgusu farklı haberler tarafından desteklenmektedir. 
Toplanıp karar alma, Necâşî’ye hediye sunma, Caʿfer’in Kur’an okuması ve diğer tartışmalar 
hemen tüm haberlerde yer almaktadır. İfadelendirilmelerinde farklılık içerseler de tespit edilen 
bu eylem ve olguların silsile olarak birbirleriyle örtüştürülebilmeleri bu haberlerin aynı olayı 
anlattıklarını göstermektedir. Örneğin küçük bir ayrıntı gibi dursa da son olarak işaret ettiğimiz 
yerden çöp parçası alma eyleminin bu teyitte önemli bir paya sahip olduğunu düşünmekteyiz. 
Zira, diğer eylem öğelerinin pek çoğunda düşünüleceği gibi, bu eylemin her bir karşılaşmada 
tekrar edilmesinden ziyade tek bir karşılaşmada gerçekleştiğini kabul etmek daha akla yakın 
durmaktadır. Elbette tek bir eylem ifadesine dayanarak bir yargıya varılamaz. Ancak haberlerin 
içeriğindeki diğer ortak noktalar da tespitin temel dayanakları olarak görülmektedir. Bu silsilenin 
tarih ve mantık açısından tekerrür etmesi mümkün görünmemektedir. Kaldı ki böyle bir şey söz 
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konusu olsa zorunlu olarak bu da başlı başına önemli bir haber olarak görülecek ve hayatın 
olağan akışına uygun olarak “geçen sefer de şöyle demiştiniz, geçen sefer de şöyle olmuştu” 
şeklinde muhatapların ifadelerine yansıyabilecekti. 

Konuyla ilgili haberlerde, Necâşî’ye giden heyette yer alan Amr b. el-Âs ortak olarak yer alırken 
haberlerin çoğunluğunda ikinci kişi olarak Abdullah b. Ebî Rebîa geçmektedir. Ancak bazı 
haberlerde onun yerine Umâre b. Velîd b. Muğîre yer almaktadır. Heyette yer alan ikinci ismin ve 
haberdeki zaman öğelerinin farklılığına dayalı olarak Kureyş’in, Habeşistan’daki Müslümanlar için 
heyet gönderiminin iki kez olabileceği ifade edilmiştir.126 Buna göre birincisi Amr b. el-Âs ile 
Abdullah b. Ebî Rebîa, ikincisinde ise Amr b. el-Âs’ın yanında ise Umâre b. Velîd b. Muğîre yer 
almaktadır. Amr’ın, Umâre ile olan Habeşistan yolculuğunun ticarî bir yolculuk olduğunu ifade 
eden İbn İshak, bu anlatımında Müslümanların geri getirilme amacıyla Kureyş’in heyet 
göndermesinden de söz etmemektedir.127 İbn Ḥamdûn (ö. 562/1167) ise Amr ile Umâre’nin 
birlikte yaptıkları ziyaretin ticari amaçlı olduğunu açıkça belirtmektedir.128 Ayrıca Umâre ile Amr 
arasında düşmanlığın bulunduğu ve bu sebeple ortak bir amaç için heyet olarak birlikte 
gönderilmelerinin Kureyş tarafından sorgulandığı da nakledilmektedir.129 Hz. Ömer’in hilafeti 
sırasında Habeşistan’da yaşayan Umâre’yi bulup geri getirmesi için Abdullah b. Ebî Rebîa’nın 
görevlendirildiği kaynaklarımızda yer almaktadır.130 İbn Ebî Rebîa’nın, bu sebeple râvîler 
tarafından söz konusu haberle ilişkilendirilmiş olması da muhtemeldir. Ancak tüm bunlar 
Necâşî’ye giden heyete Amr b. el-Âs’ın yer alma olgusunu değiştirmemektedir. İkinci kişinin 
kimliğini netleştirmek çalışmamızın hedefi açısından zorunlu değildir. Bu konu Siyer açısından 
ayrıca incelenebilir.  

2.1. Okunan Kur’an Bölümlerinin Değerlendirilmesi 
Mekke döneminde Habeşistan’a zorunlu göçü anlatan haberlerin pek çoğu Necâşî’nin 
Kureyşlilerle Müslümanları karşı karşıya getirdiği esnada okunan Kur’an bölümünden söz 
ederken Meryem Sûresi üzerinde odaklanmaktadır. Bu farklı kaynaklarda da karşılaştığımız bir 
bilgidir. Örneğin el-Kurtubî (ö. 671/1273), intikam amacıyla gelen Kureyş heyetinin ardından Hz. 
Muhammed’in ed-Damrî’yi bir yazı ile Necâşî’ye gönderdiğini, onun yazıyı okumasının ardından 
rahip ve piskoposlarını da davet ettiği bir ortamda Caʿfer’in Meryem Sûresini okuduğunu ifade 
etmektedir.131 

İncelediğimiz haberlerde görüleceği üzere sûrenin baş tarafının okunduğu ifade edilmekle 
birlikte bunun miktarına temas edilmemektedir. Şiî müfessir el-Kummî (ö. 329/941) ise sûrenin 
başından 25. ayetine kadar okunduğunu söylemektedir.132 Habeşistan hicretiyle ilgili bazı 
çalışmalarda ise sûrenin 40. ayetine kadar okunduğu ifade edilmektedir.133 

Habeşistan’daki karşılaşmayı çeşitli disiplinler açısından ele alan kaynaklar, okunan Kur’an 
bölümleri hakkında ittifakları söz konusu olmakla birlikte farklı bilgilere de işaret etmektedirler. 

 
126 Apak, “Habeşistan Hicreti Üzerine Mülahazalar”, 40. 
127 İbn İsḥāḳ, Sīre, 1/167-168; İbn ʿAbdilberr, ed-Durer, 138. 
128 Ebū’l-Meʿālī Muḥammed b. el-Ḥasan b. Muḥammed b. ʿAlī b. Ḥamdūn Bahāʾuddīn el-Baġdādī İbn Ḥamdūn, et-Teẕkiretu’l-
ḥamdūniyye (Dāru Ṣādır, 1417), 8/215. 
129 Ḳummī, Tefsīru’l-Ḳummī, 9/20. 
130 Ebū ʿ Abdullāh Muḥammed b. Ṣaʿd b. Menīʿ İbn Ṣaʿd, eṭ-Ṭabaḳātu’l-kubrā - Mutemmimu’ṣ-Ṣaḥābe, thk. ʿ Abdulʿazīz ʿ Abdullāh 
es-Selūmī (Ṭāif: Mektebetu’ṣ-Ṣıddīḳ, 1416), 335. 
131 Ḳurṭubī, el-Cāmiʿ, 11/74. 
132 Ḳummī, Tefsīru’l-Ḳummī, 9/21. 
133 Apak, “Habeşistan Hicreti Üzerine Mülahazalar”, 40; Öztürk, “İslâmiyet’in Yayılmasında Hicretin Önemi: Habeşistan Hicretleri 
Örneği”, 12. 
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Urve b. ez-Zubeyr’den nakledilen haberin bazı tariklerinde de yer aldığı üzere Necâşî’nin, 
Meryem Sûresinin ardından Caʿfer’den farklı sûreler okumasını talep ettiği, onun okumasının 
ardından Necâşî’nin tasdik edici beyanlarda bulunduğu nakledilmektedir.134 Hatta es-Sa‘lebî’ye 
göre Caʿfer öncelikle el-ʿAnkebūt ve er-Rūm Sûrelerini okumuştur. Necâşî ve yanındakiler 
okunan Kur’an esnasında gözyaşı dökmüşlerdir. Necâşî daha fazlasını okumasını isteyince de el-
Kehf Sûresini tilavet etmiştir. Orada bulunan Amr b. el-Âs, Necâşî’yi Müslümanlar aleyhine 
öfkelendirmek istemesi amacıyla Hz. Îsâ hakkında tartışma başlatmıştır. Caʿfer de Müslümanların 
görüşlerini ifade etmek üzere Meryem Sûresinin ilgili bölümünü okumuştur.135 ez-Zemahşerî’ye 
(ö. 538/1144) göre ise Caʿfer, Meryem Sûresi ile Ṭāhā Sûresini birlikte okumuştur.136 Okunan 
Kur’an bölümlerinin ardından gözyaşı dökülmesi bazı müfessirler tarafından el-Māʾide Sûresinin 
82. ve 83. ayetlerinin nüzûl sebebi olarak zikredilmiştir.137  

Urve b. ez-Zubeyr’in birleştirilerek138 nakledilen haberinin bazı tarikleri ve İbn Tarhân haberi 
Hıristiyan din adamları ile Müslümanların tartışmaları esnasında okunan ayetler hakkında 
ortaklaşmakta ve diğer haberlerden ayrışmaktadır. Buna göre tartışma önce Hz. İbrâhim’e 
yakınlık konusunda yaşanmıştır ki bu konuda Āl-i ʿİmrān Sûresinin 61. ayeti nâzil olmuştur. 
Ardından Hz. Îsâ hakkında sorulan soru üzerine Caʿfer, aynı Sûrenin onun mucizelerinden söz 
eden 49. ayetini okumuştur.139 

Bütünsel Yaklaşım açısından konuyla ilgili haberlerin eylem, kişi ve zaman öğelerine bakıldığında 
anlatımlarda bazı farklılıklar olmakla birlikte tek bir olaydan söz edildiğini ifade etmiştik. Buna 
göre Kureyş Heyeti ile Müslümanların karşılaşmasına Rahipler de dahil olmuş, aralarındaki 
tartışmalar üzerine de bazı Kur’an bölümleri okunmuştur. Tartışma konuları Hz. Îsâ, Hz. Meryem 
ve Hz. İbrâhim’dir. Okunan bölümlerinin de onlar hakkında olması haberlerin desteklediği bir 
husustur. el-Kehf, Ṭāhā, el-ʿAnkebūt ve er-Rūm Sûrelerinin içeriği tartışma konularıyla ilişkili 
değildir. Bu çerçevede Hz. Îsâ ve Hz. Meryem hakkında yapılan münakaşaya cevaben Meryem 
Sûresinin ilgili bölümlerinin okunduğu sonucuna varmak mümkündür. 

2.2. Kur’an Bölümlerinin Okunma Zamanının Değerlendirilmesi  
Necâşî’nin huzurunda Kur’an okunması hakkındaki haberler birlikte değerlendirildiğinde zaman 
konusundaki farklılık ifadelerinin anlatımdan kaynakladığı görülmektedir. Zira farklı haberlerde 
pek çok ortak öğenin bulunması aynı zamanda ve mekânda gerçekleşen tek olaydan söz 
ettiklerine işaret etmektedir. Bununla birlikte haberlerin bir kısmı hicretin aşamalarını peşi sıra 
anlatarak içerdiği her bir eylemin de art arda gerçekleştiği izlenimini vermektedir. Ancak daha 
net tarihlendirme imkânı verecek haberlerin bulunması tespit açısından yol gösterici niteliktedir. 

Öncelikle Ümmü Seleme haberinde yer alan ve Kureyşliler ile Müslümanların karşılaşması 
esnasında Hz. İbrâhim hakkında yapılan tartışma sırasında Medine’de Āl-i ʿİmrān Sûresinin 68. 
ayeti nâzil olması ifadesi140 bu haber özelinde olayın gerçekleşme zamanının tespiti açısından 
önemlidir. Zira Āl-i ʿİmrān Sûresinin Medine döneminde nâzil olduğu bilgisi Necâşî’nin 

 
134 Ebū Nuʿaym, Delāʾilu’n-nubuvve, 1/243; Ḫarkūşī, Şerefu’l-Muṣṭafā, 1/279; Ismāʿīl b. Muḥammed Ebū’l-Ḳāsım Ḳıvāmu’s-sunne, 
Delāilu’n-nubuvve, thk. Muḥammed Muḥammed el-Ḥaddād (Riyad: Dāru Ṭaybe, 1409), 101. 
135 S ̠aʿlebī, el-Keşf ve’l-beyān, 8/403; el-Beġavī, Meʿālimu’t-Tenzīl, 1/455. 
136 Zemaḫşerī, el-Keşşāf, 1/669. 
137 Ebū Caʿfer Muḥammed b. Cerīr b. Yezīd el-Āmilī eṭ-Ṭaberī, Cāmiʿu’l-beyān ʿan teʾvīli āyi’l-Ḳurʾān, thk. ʿAbdullāh b. 
ʿAbdulmuḥsin et-Turkī (Kahire: Dāru Hecr, 1422), 8/595; Ebū Muḥammed ʿAbdurraḥmān b. Muḥammed er-Rāzī İbn Ebī Ḥātim, 
Tefsīru’l Ḳurʾāni’l-ʿazīm, thk. Esʿad Muḥammed eṭ-Ṭayyib (Mektebetu Nizār Muṣṭāfā el-Bāz, 1419), 4/1185. 
138 Ḳıvāmu’s-Sunne, Delāilu’n-nubuvve, 102. 
139 İbn Ṭarḫān, Sīre, 66-67; Ḳıvāmu’s-Sunne, Delāilu’n-nubuvve, 102. 
140 S ̠aʿlebī, el-Keşf ve’l-beyān, 8/405. 
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huzurundaki bu karşılaşmanın zamanına da işaret etmektedir. Amr b. el-Âs’ın Hudeybiye 
sonrasına işaret eden ifadeleri zamanlamanın tespitinde ayrıca önem ifade etmektedir. Bunun 
yanında Hz. Muhammed’in mesajlarını iletmek üzere ed-Damrî’nin Necâşî’ye gelmesi ve olay 
örgüsünde yer alması da zamanı tespitte yönlendiricidir. Zira incelediğimiz haberler onun elçi 
olarak gelişi hakkında hicretin 7. yılına işaret etmektedir.141 Ayrıca ed-Damrî’nin getirdiği 
yazılardan biri Ümmü Habîbe’nin nikahıyla ilgilidir. Zira Necâşî’nin, Caʿfer ve arkadaşlarını 
çağırarak kendisine bu nikahın gerçekleştirilmesi için bir yazı geldiğini ifade ettiği ve onların 
huzurunda nikahı gerçekleştirdiği kaynaklarımızda yer almaktadır.142 Ulaşılan verilerden bu 
karşılaşmanın ve orada Kur’an okunmasının Hudeybiye sonrasında, hicretin 7. yılında 
gerçekleştiği sonucu çıkmaktadır. 

Okunan ayet veya sûrelerin Habeşistan’a ne şekilde nakledildiği Kur’an Tarihi açısından önem arz 
eden bir başka konudur. Konuyla ilgili haberler ezber yoluyla ya da yazılı olarak taşındığına dair 
net bir bilgi vermemektedir. Bununla birlikte tespit edebildiğimiz kadarıyla konuya dair işaret 
içeren tek bilgi İbn Saʿd tarafından nakledilmektedir. Buna göre elçi olarak gönderilen ed-
Damrî’nin yanında getirdiği yazılardan birinde Necâşî’ye okunmak üzere Kur’an ayetleri yer 
almaktadır.143 Ancak bu ayetlerin İslam’a davet içerikli mi yoksa Caʿfer’in okuduğu Meryem 
Sûresine mi ait olduğu anlaşılamamaktadır.  

2.3. Meryem Sûresinin Nüzûlüne Dair Değerlendirmeler 
Sûrelerin nüzûl zamanının tespiti Kur’an Tarihi ve Tefsir ilminin önemli araştırma konuları 
arasında yer almaktadır. Her ne kadar sûreler hakkında Mekkî ve Medenî olarak birtakım tasnifler 
söz konusu olsa da bu konuda ilim ehlinin ortak bir kanaati bulunmamaktadır. Bu sebeple de 
farklı tasniflerin varlığı söz konusu olmaktadır. Ayrıca çok sayıda sûrenin nerede ve ne zaman 
nâzil olduğu hakkında farklı görüşler bulunmaktadır. Bunun çeşitli sebepleri olmakla birlikte 
nüzûl sürecinde yaşananlarla ayet veya sûrelerin ilişkilendirildiği haberler farklı görüşlerin 
kaynağını oluşturmaktadır.  

Bu çerçevede, her ne kadar çalışmanın kapsamı dışında olsa da burada elde edilen bulgulardan 
yola çıkarak Meryem Sûresinin nüzûl zamanı hakkında bazı değerlendirmelerde bulunmayı 
gerekli görüyoruz. Sûrelerin kronolojik nüzûl tertipleri hakkında İbn Abbâs (ö. 68/687-88), Câbir 
b. Zeyd (ö. 93/711-712) vb. bazı sahabe ve tabiîn ehli ile sonraki dönem müelliflerine dayandırılan 
listelerde Meryem Sûresinin Mekke döneminin ortalarında nâzil olduğu yer almakla birlikte 
sûreye dair verilen sıralamada farklılıklar içerdikleri anlaşılmaktadır.144 Bu tertiplerden İkrime (ö. 
105/723) ve Hasan-ı Basrî’den (ö. 110/728) nakledilen sıralamada ise söz konusu sûrenin hiç yer 
almadığı görülmektedir. 145 Bu durum, o dönemde sûrenin unutulmasından ziyade erken Mekke 
döneminde nâzil olduğuna dair haberlerle sûrenin içeriğinin uyumlu görülmemesi ihtimalini akla 
getirmektedir. Batılılar tarafından geliştirilen kronolojik çalışmalarda ise sûrenin Mekke 
döneminin ortalarında indiği tespiti olsa da bazı oryantalistlerin Mekke döneminin sonlarını ve 
hatta Medine dönemini işaret ettikleri de görülmektedir.146 Tefsir literatürü sûrelerin 

 
141 İbn Ṣaʿd, eṭ-Ṭabaḳāt, 1/122, 176; Levent Öztürk, “Necâşî Ashame”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Erişim 
01.01.2024). 
142 İbn Ṣaʿd, eṭ-Ṭabaḳāt, 10/95; Ebū ʿAbdullāh ez-Zubeyr b. Bekkār el-Ḳureşī ez-Zubeyr b. Bekkār, el-Munteḫab min kitābi 
Ezvāci’n-Nebī, thk. Sukeyne eş-Şihābī (Beyrut: Muessesetu’r-Risāle, 1403), 51; Aynur Uraler, “Ümmü Habîbe”, Türkiye Diyanet 
Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Erişim 01.01.2024). 
143 “ نَآرُقلا ھیَلعَ ولتَیو  .bk. İbn Ṣaʿd, eṭ-Ṭabaḳāt, 1/222 ;” مَلاسلإِا ىَلِإ امھدِحََأ يفُ هوعدَی نیَباتكِ ھیَلِإ بََتكَو
144 Esra Gözeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi (İstanbul: Kuramer, 2016), 58-103. 
145 Gözeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, 83. 
146 Gözeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, 129-190. 
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kronolojisinde ağırlıklı olarak yukarıda işaret edilen tertiplere ve bazı edebî/dilsel özelliklere 
dayanmaktadır. Bu çalışmada ise ilk kaynaklara dayalı bir tespit söz konusu olduğundan klasik 
ve modern dönem tefsirlerde sûreye dair tarihlendirmelere yer verme gereği görülmemektedir.  

Sûrenin Habeşistan’a hicret edilmesi sonrasında okunması, konuyla ilgili haberlerde doğal olarak 
zikredilmektedir. Ancak incelediğimiz bazı haberlerde olduğu gibi diğer kaynaklarda da sûrenin 
nüzûl zamanı ile Habeşistan’a hicret arasında bağlantı kurulduğu görülmektedir. Bu 
ilişkilendirmeyle sûrenin Habeşistan hicretinden öncesinde nâzil olduğuna işaret edilmektedir.147 
Oysa bi’setin 5. yılında başlayan bu hicret ile yaptığımız tespite göre hicretin 7. yılında orada 
okunması arasında 12 yıl civarında bir zaman farkı bulunmaktadır. Bu da sûrenin nüzûlünün, 
Habeşistan hicreti sırasında okunmasıyla bağlantı kurularak bunun öncesinde nâzil olduğu 
kabulünü tartışmalı hale getirmektedir. Nitekim Apaydın da bu duruma işaret ederek sûrenin 
nüzulüne dair genel kabulden farklı sonuçların doğabileceğine işaret etmektedir.148 Kezâ Mehdi 
Bâzergan yaptığı tasnifte Ṭāhā, el-Kehf ve el-İsrāʾ ile birlikte Meryem Sûresinin de bi’setin 11. 
yılında nâzil oluğunu söyleyerek sûrenin Habeşistan hicretinden çok sonra nâzil olduğunu öne 
sürmektedir.149  

Yukarıdaki değerlendirmeleri göz ardı etmemekle birlikte Meryem Sûresi’nin Medine döneminde 
nâzil olduğuna dair başka delillerin var olduğunu da işaret etmek gerekmektedir. Örneğin Ebû 
Bekr b. Ebî Meryem’den nakledilen bir haber sûrenin nüzûl zamanına dair bilgiler vermektedir. 
Dedesinin, Resulullah’a gelerek geceleyin cariyesinden bir kız çocuğu olduğunu söyleyen Ebû 
Meryem, Resulullah’ın da aynı gece kendisine Meryem Sûresinin nâzil olduğunu ve kız çocuğuna 
Meryem ismini vermesini tavsiye ettiğini bildirmektedir.150 Haberi nakleden Ebû Meryem’in 
Ensar’dan olduğu, Peygamberimiz ile gazve yaptığı ve asıl adının da Neẕīr, Nuẕeyr veya Bukeyr 
olduğu bilgileri kaynaklarımızda yer almaktadır.151  

Her ne kadar sûrenin fasılaları arasındaki uyuma ve anlam bütünlüğüne bakarak bir bütün halinde 
Mekke’de nâzil olduğu görüşü tefsirciler nezdinde hakim bir görüş olarak telakki edilse de 
Hıristiyanların Hz. Îsâ hakkındaki görüşlerini içeren bazı bölümlerinin (34-40 arası ayetler) Āl-i 
ʿİmrān Sûresinin aynı konudaki ayetleri ile uyumlu olması sûrenin Medine’de inme olasılığını akla 
getirmektedir.152 Nitekim el-Câbirî (1936-2010), sûrenin Habeşistan’a hicret şartlarında nâzil 
olduğunu söylemekle birlikte anlatılan kıssaların bir kısmının Medenî Kur’ân kıssaları kapsamında 
olduğunu ifade etmektedir.153  

Nüzûl sırasını esas alan tefsirinde İzzet Derveze (ö. 1984), Meryem Sûresinin tanıtım yazısında 
sûrenin Mekki olduğunu söylemektedir.154 Ancak Allah’a çocuk isnad edilmesi ile ilgili 35. ayetin 

 
147 Mekkī b. Ebī Ṭālib, el-Hidāye, 4487. 
148 Apaydın, Siyer Kronolojisi, 660. 
149 Mehdi Bâzergan, Kur’an’ın Nüzul Süreci, çev. Yasin Demirkıran-Muhammed Feyzullah (Ankara: Fecr Yayınevi, 1998), 34. 
150 Ebū Yūsuf Yaʿḳūb b. Sufyān el-Fesevī, el-Maʿrife ve’t-tārīḫ, thk. Ekrem Ḍiyā el-ʿUmerī (Beyrut: Muessesetu’r-Risāle, 1401), 
2/440; Ebû Bişr Muḥammed b. Aḥmed er-Rāzī ed-Dūlābī, el-Kunā ve’l-ʾesmāʾ, thk. Ebū Ḳuteybe Naẓr Muḥammed el-Feryābī 
(Beyrut: Dāru İbn Ḥazm, 1421), 1/158; Ebū’l-Ḳāsım Suleymān b. Aḥmed b. Eyyūb eş-Şāmī eṭ-Ṭaberānī, Musnedu’ş-Şāmiyyīn, thk. 
Ḥamdī b. ʿAbdulmecīd es-Selefī (Beyrut: Muessesetu’r-Risāle, 1405), 2/350. 
151 İbn ʿAbdilberr, el-ʾİstīʿāb, 4/85, 318; Ebū’l-Ḥasen ʿAlī b. Muḥammed el-Cezerī İbnu’l-Es ̠īr, Usdu’l-ġābe fī maʾrifeti’ṣ-Ṣaḥābe, 
thk. ʿĀdil Aḥmed er-Rufāʿī (Beyrut: Dāru İḥyāʾi’t-Turās ̠i’l-ʿArabī, 1996), 6/301; Muḥammed b. Ṭāhir b. ʿĀşūr İbn Āşūr, et-Taḥrīr 
ve’t-tenvīr (Tunus: ed-Dāru’t-Tūnisiyye, 1984), 16/57; Ebū’l-Faḍl Aḥmed b. ʿAlī İbn Ḥacer el-ʿAsḳalānī, el-İṣābe fī temyīzi’ṣ-
Saḥābe, thk. ʿAbdullāh b. ʿAbdulmuḥsin et-Turkī (Mısır: Dāru Hicr, 1429), 11/55. 
152 Akın, Müslüman-Hırıstiyan Diyaloğu Açısından Meryem Sûresi, 49. 
153 Muhammed Âbid Câbirî, Fehmü’l-Kur’an : Nüzul Sırasına Göre Tefsir, çev. Muhammed Coşkun (İstanbul: İlimyurdu Yayıncılık ; 
Mana Yayınları, 2008), 1/341. 
154 Muhammed İzzet b. Abdülhadi b. Derviş Derveze, et-Tefsirü’l-hadîs : Nüzul Sırasına Göre Kur’an Tefsiri, çev. Ahmet Çelen, 
Şaban Karataş, Mehmet Çelen (İstanbul: Ekin Yayınları, 1997), 2/123. 
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amacının muhatapların ihtilafa düştükleri şeyin gerçeğini açıklamak olduğunu, bunun da Hz. 
Peygamber ile Araplar ya da Hıristiyan bir topluluk arasında meydana gelmiş bir tartışma 
münasebetiyle Hz. Îsâ hakkında sorulan bir soru üzerine nâzil olmasına kanıt olabileceğini dile 
getirmektedir. Derveze, sûrenin Hz. Îsâ ve Meryem ile ilgili anlatımlarının tartışma odağının Hz. 
Îsâ olduğunu gösterdiğini ifade etmekte, Āl-i ʿİmrān Sûresinin 33-68 arası ayetlerinin Necran 
Hıristiyanlarından bir gurup ile Hz. Peygamber arasında yaşanan bir tartışma üzerine nâzil olması 
haberleri gibi Meryem Sûresinin de böyle bir tartışma esnasında nâzil olabileceğini 
söylemektedir.155 Ancak bu görüşünü destekleyecek bir haber veya delil sunmamaktadır. Mukâtil 
b. Süleyman (ö. 150/767) bazı Yahudi önderler ile Necran Hıristiyanlarından bir gurubun Hz. 
Peygamber ve Müslümanlarla kendilerinin hak din üzere oldukları ve din yönünden üstünlükleri 
hakkında tartıştıklarını ve bazı ayetlerin de bunun üzerine nâzil olduğunu söylemektedir.156 Buna 
göre Kaʿb b. el-Eşref, Kinâne b. Ebi’l-Hukayk, Kaʿb b. el-Eseyd, Mâlik b. Dayf, Ebû Yâsir b. Ahtab 
vb. bir gurup Yahudi önderi ile Necran Hıristiyanlarından bir gurup, Müslümanlara kendi dinlerine 
tabi olmalarını söylemeleri üzerine el-Baḳara Sûresi 2/135 ayetinin;157 Resûlullah ile Hz. İbrâhim 
hakkında tartışmaları üzerine de Āl-i ʿİmrān Sûresi 3/65 ayetinin158 nâzil olduğunu 
nakletmektedir.159 Kaʿb b. el-Eşref’in de içinde bulunduğu bir gurup Yahudi ile Necran Heyetinin 
Peygamberimiz ve Müslümanlarla çeşitli tartışmalara girmesi ayrıca Hz. Îsâ’nın babası hakkında 
Resûlullah’a soru sormaları farklı kaynaklar tarafından da desteklenmektedir.160 Bu haberler, 
Derveze’nin işaret ettiği üzere odağı Hz. Îsâ olan pasajlar içeren Meryem Sûresinin bu tartışmalar 
sonrasında nâzil olabileceğine işaret etmektedir. Burada sûrenin nüzûl zamanı için belirleyici bir 
ayrıntı ise bu tartışmalar esnasında ittifakla Medenî olduğu kabul edilen el-Baḳara ve Āl-i ʿİmrān 
Sûrelerinden bazı ayetlerin nâzil olduğunun ifade edilmesidir. Ayrıca tartışmada yer alanlar 
arasında Kaʿb b. el-Eşref’in de bulunması nüzûl zamanının tespitine işaret eden bir başka 
unsurdur. Onun Uhud Gazvesi sonrası, hicrî dördüncü yılın Rebîü’l-evvel ayında öldürüldüğü 
bilinmektedir.161 Bu bilgi ve işaret edilen diğer tarihi veriler dikkate alındığında Meryem Sûresinin 
Hz. Peygamber ve ashabının Medine’ye hicretinden sonra, Amr b. Ümeyye ed-Damrî’nin 
Resûlullah’ın mektubunu Necâşî’ye götürmesinden de önceki bir zamanda nâzil olduğu sonucu 
çıkmaktadır. Bir başka ifadeyle sûrenin hicretin ilk altı yılı içerisinde nazil olduğu anlaşılmaktadır. 

Tüm bu haberler, görüşler ve sûrenin Habeşistan’da okunmasına dair tespitlerimiz Meryem 
Sûresinin nüzûlünün Habeşistan’a hicret öncesi veya Mekke’de gerçekleştiği genel kabulünü 
doğrulamamakta, sûrenin Medine’ye hicretten sonra gerçekleştiğine işaret eden dikkat çekici 
deliller olduğunu göstermektedir.  

Sonuç 
Necâşî’nin huzurunda Kur’an okunmasına dair rivayetlerin haber değeri taşıdığı muhakkaktır. 
Ancak bunların tek tek değerlendirilmesiyle olayın ne zaman ve nasıl vuku bulduğunun 
anlaşılmasının mümkün olamayacağı görülmektedir. Bütün bu rivayetler olayla ilgili anlatımlar 

 
155 Derveze, et-Tefsirü’l-hadîs, 2/132. 
156 Ebū’l-Ḥasen el-Belḫī Muḳātil b. Suleymān, Tefsīru Muḳātil b. Suleymān, thk. ʿAbdullāh Maḥmūd Şeḥāte (Beyrut: 
Muʾessesetu’l-Tārīḫi’l-ʿArabī, 1423), 1/464. 
157 el-Baḳara 2/135: “ نَیك۪رِشْمُلْا نَمِ نَاكَ امَوَ اًۜفین۪حَ مَیھ۪رٰبِْاَ ةَّلمِ لَْب لُْق اۜوُدَتھَْت ىرٰاصََن وَْا اًدوھُ اوُنوكُ اوُلاَقوَ  ” 
158 Āl-i ʿİmrān 3/65: “ ... مَیھ۪رٰبِْا َی  ” يف۪ٓ نَوُّجاحَُٓت مَلِ بِاَتكِلْا لَھَْا آ
159 Muḳātil b. Suleymān, Tefsīr, 1/141, 282-283. 
160 Bk. Ebū’l-Ḳāsım Furāt b. İbrāhīm Furāt Kūfī, Tefsīru Furāt el-Kūfī, thk. Muḥammed el-Kāẓım (Tahran: Vizāretu’s ̠-S ̠eḳāfe, 1410), 
6/14; ʿAlī b. el-Ḥuseyn el-Ḳureşī Ebū’l-Ferec el-Iṣbehānī, el-Eġānī (Beyrut: Dāru İḥyāʾi’t-Ṭurās ̠i’l-ʿArabī, 1415), 12/267. 
161 Ebū’l-Ḥasen ʿAlī b. Muḥammed el-Baṣrī el-Māverdī, el-Ḥāvī’l-kebīr fī fıḳhi meẕhebi’l-İmāmi’ş-Şāfiʿī, thk. ʿAlī Muḥammed 
Muʿāvvaḍ, ʿĀdil Aḥmed ʿAbdulmevcūd (Beyrut: Dāru’l-Kutubi’l-ʿİlmiyye, 1419), 14/31; Apaydın, Siyer Kronolojisi, 550. 



 

191  Hitit İlahiyat Dergisi • Cilt 23 • Sayı 1 

Hüseyin TOPAL 

olmakla birlikte uğradıkları deformasyonlar veya olayın bir kısmını içermeleri sebebiyle eksik ve 
birbirinden farklı anlamalara neden olmaktadır.  

Bu çerçevede gerçeğe daha yakın bir olay örgüsünün ortaya konulabilmesi için olayla ilgili tüm 
haberlerin ve bu haberlerdeki olguların bütünsel bir bakış açısıyla birbirleriyle ilişkilendirilerek 
doğruya daha yakın yargılara varılabileceği görülmektedir. 

Müslümanların Habeşistan’a hicreti bi’setin 5. yılından itibaren başlamış olup gruplar halinde 
gerçekleşmiştir. İlk hicretin hemen sonrasında ve henüz Mekke döneminde bazı geri dönüşler 
söz konusu olsa da onların Habeşistan’daki varlığı Medine’ye hicretin 7. yılına kadar devam 
etmiştir.  

Konuyla ilgili rivayetlerin tarihlendirme ve içerik yönüyle farklılıklar içermesinin rivayetlerin 
naklindeki bazı râvî tasarruflarından ve haberlerin konuyu bütün yönleriyle içermemesinden 
kaynaklandığı görülmüştür. İmkanlar çerçevesinde olayla ilgili rivayetlerin tümü üzerinde 
çalışılması durumunda olgunun daha bütüncül bir yapıda tespitinin mümkün olduğu 
anlaşılmaktadır. 

Yaptığımız tetkik ve tespitler neticesinde ulaştığımız sonuçlara göre Habeşistan’a hicretin 
başlangıcı ile Necâşî’nin huzurunda Kur’an okuma hadisesi arasında 12 yıl kadar bir süre 
bulunmaktadır. Kureyş heyetinin Habeşistan’a gidişi ve orada Hz. Muhammed’in elçisi Amr b. 
Ümeyye ed-Damrî ve diğer Müslümanlarla karşılaşmaları Hudeybiye Antlaşması sonrasında, 
hicretin 7. yılında gerçekleşmiştir. Necâşî’yi Müslümanlar aleyhine yönlendirmek amacıyla 
heyetin Hz. Îsâ ve Hz. Meryem hakkında tartışma açmalarına cevaben Caʿfer tarafından Meryem 
Sûresinin başında yer alan ilgili bölüm okunmuştur. Bazı haberlerde Necâşî’nin isteği üzerine 
Caʿfer’in farklı bazı sûreleri okuduğu yer alsa da bu bilgiler teyit ve tespit edilememiştir. 

Konuyla ilgili yapılan araştırmalar ve tespit edilen haberler neticesinde Meryem Sûresinin Medine 
döneminde Habeşistan’daki karşılaşma öncesinde Ehl-i Kitap ile muhatap olmanın, Hz. 
Muhammed ve Müslümanlarla aralarında dinî konularda bazı tartışmaların gerçekleşmesi 
sonrasında nazil olduğu sonucuna ulaşılmıştır. 

Temel olarak hadis tespitleri için önerilen Bütünsel Yaklaşım yöntemi bu çalışmada kısmen 
uygulanmıştır. Bu yöntemin Kur’an Tarihi ve Tefsir rivayetlerinin tespit ve değerlendirmesinde 
de ufuk açıcı sonuçlara ulaşma imkânı vereceği ve olguların tarihsel gerçekliğinin ortaya 
konulmasında faydalı olacağı kanaatine varılmıştır. 

Bu çalışma, ifade ettiği sonuç değerlendirmeleri açısından nihai yargılar ortaya koymaktan 
ziyade konuyla ilgili rivayetlerin ve bunlara ait tariklerin Temel İslam Bilimlerinin tüm 
disiplinlerine ait kaynaklar taranarak değerlendirilmesi sonucunda tarihsel gerçekliğe daha yakın 
sonuçlara varılabileceğini ifade etmektedir. 
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