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Oz:

Insan, ihtiyaglarindan daha ¢ok ihtiraslar1 igin yagadig1 diinyay1 yasanmaz
hale getirmek i¢in yogun bir ¢aba sarf etmektedir. Buna dur diyebilmek i¢in yeni
degerler iiretmek ya da var olan degerleri harekete gecirmek sarttir. Bunlarin
basinda da tasidig: 6zelliklere bakildiginda Nevruz ve Nevruza bagh kavramlarin
barig ortamini gerceklestirebilecek durumda oldugu anlagilmaktadir. Genis bir
cografyada varligini hissettiren Nevruz, ortak aklin tiretilmesinde “yerelden-kiire-
sele” gok 6nemli rol oynama kapasitesine sahiptir.

Nevruz'u tasidig degerler itibariyle degerlendirdigimizde sadece ve sadece bir
milletin tekeline indirgemek pek dogru olmayacaktir. Fakat boyle bir diisiince ha-
yata gegirilecekse, Nevruz'a en yakin milletin Tiirkler oldugu tarihi bir gercektir.
Nevruz, Tirk toplum ve devlet hayatinda ¢ok 6énemli bir unsurdur. Calisimizda,
odaginda Nevruz'un oldugu hususlara dikkat ¢ekilmeye ¢aba gosterilecektir.

Anahtar kelimeler : Insan, Nevruz, Yerel, kiiresel, Tirk Kiltiirii, ates, toprak,
hava, su, adalet.
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Abstract:

Human is making an intense effort to make the world he lived uninhabitable in
for his more passions than his needs. It is imperative to produce new values or act
upon existing values in order to stop it. At the beginning of these, it is understood
that Nawruz and the concepts related to Nawruz are the ones that can realize the
atmosphere of peace. Having felt its presence in a wide geographical area, Nawruz
has capacity playing a very important role in producing common mind “from local
to global”.

When evaluating Nawruz according to the values it carries, it will not be very
correct to demote only and only one nation’s monopoly. But if such an idea will be re-
alized, it is a historical fact that the closest nation to Nawruz is the Turks. Nawruz is
avery important constituent in Turkish society and state life. It will be endeavoured
to be drawn attention to the fact that Nawruz is at the center of our work.

Keywords : Human, Nawruz, Local, Global, Turkish Culture, Fire, Soil, Weat-
her, Water, Justice.

Giris:

Insan, yaratilanlarin hem “egref-i mahlik/ en sereflisi” hem de “esfel-i safilin/
sefillerin sefili” olabilen tek varliktir. Bencilligi ve goriiniirde ihtiyaglarindan,
gercekte ihtiraslarindan dolay1 yer kiireyi hem kendisine hem de diger canlilara ce-
henneme doniistiirmeye devam etmektedir. Takriben insanlik tarihinin son 5500
yilinda 3,5 milyardan fazla (Ozkan 2003: 28) kendi cinsini katleden insandan daha
yakict ve yikici varlik yoktur. Bunu durdurabilmek icin “ben, sen, o, biz, siz, on-
lar” 6znelerinden daha ¢ok “hepimiz” daha fazla dillendirilmelidir. Aksi takdirde;
“nush ile uslanmayani etmeli tekdir, tekdir ile uslanmayanin hakki kotektir” nokta-
sina gelinecektir. Ana sefkatiyle insan1 kucaklayarak, bagrina basan “tabiat ana”,
ayn1 duygularla uyarmak amaciyla kiigiik tokatlar atmaya baglamistir. Ufak tefek
uyarilarindan, uyanmadigimiz i¢in; “bir musibet, bin nasihatten evladir” kabilin-
den yasanilan dogal felaketlerden ibret alinmadig: da ortadadur.

Insanoglu, gelecegini yine kendisi belirleyeceginden ortak degerlerine sahip
cikmaktan bagka caresi yoktur. Bu degerlerin basinda da milli ve dini motiflerle
donanmig bayramlar birinci siray1 almaktadir. Bayram olgusu her millette farkl:
dillendirilmis olsa da ayni algt ile agiklanir. Clinkii insanin yaradilisinda var olan;
“acilar paylasildik¢a azalir, sevingler paylasildik¢a ¢ogalir” diistincesi kismen de olsa
diinyayi hala yasanilabilir bir diizeyde tutarken, gelecege dair umudu artirmakta-
dir. Acilarin azaltilmasi, sevinglerin artirilmasi biitiin milletlerde var olan yerel,
yoresel, bolgesel, ulusal/milli ve dini alg1 ve olgularla gerceklestirilebilir. Insanli-
gin ve dolayistyla insanin kurtulusu bunlarin korunarak, kiiresel sathaya tasin-
masinda yatmaktadir. Degerlerin, degerlerini koruyarak; “devam ederek degismek,
degiserek devam etmek” noktasindan hareketle insanin olgularinin ve algilarinin
kiireselleserek olgunlagsmasina katk: verecek bayramlarin ve kavramlarin bagin-
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da Nevruz'un 6ziinde yer alan ve etrafinda donen unsurlar gelmektedir. Nevruz,
Dogu Diinyasrnda (Tiirkdogan 1996a: 23-38) cesitli kiiltiirlerde farkl: icerige ve
anlama sahip olmakla birlikte, ortak payda olarak bir yeniligi temsil eder. Yeni yila
baslangig, yeni dostluk, yeni cosku ve canlanmayi beraberinde getirir ve pek ¢ok
giizelligi cagristirir (Tezcan 1995: 6).

Nevruz'u yerel seviyede tutmak yersiz ve yakisiksizdir. Clinkii Nevruz senlik-
leri ve kutlamalari, ¢ok genis bir cografyaya yayilmis ve gesitli kiiltiirlerde karma
halde yer almigsa da her kiiltiiriin 6ziine uygun ve 6zgiin bir sekilde kiiresel 6l-
cekte kucaklayici olarak gelecege yonelik barisa dair belirtileri barindirmaktadir.
Nevruz senliklerindeki pek ¢ok motif ortak olmakla birlikte her kiiltiir cevresinde
farkliliklarin gériilmesi de dogaldir (Turan 1998: 90). Nevruz, genel geger bir ifade
ile “Adriyatik’ten Cin Seddine” (Tturkkan 2002: 413) kadar uzanan cografyada ya-
sayan Tirkler tarafindan kutlanirken, ayni veya benzer kutlamalara 6zellikle “ates
kiiltii” agisindan baktigimizda Hindistan ve iran’da yasayan bazi topluluklarda da
rastlanmaktadir. Ayrica Hint kiiltiriinde ates ilah1 Agni ile ayni diizeyde Yunan
mitolojisinde de Zeusun (Homeros 19967) caldig: atesi insanlara iade eden Pro-
meteus’un bulunmas: Nevruz'un kiiresel 6zelligi i¢in yeterli bir belirti sayilabilir
(Tutar 2002: 617).

Tiirk Devlet ve Toplum Hayatinda Nevruz

Tiirk Diinyasrnda kutlanan Nevruz Bayraminin tarihi derinligi 2017°de, Erge-
nekon’dan ¢ikis giinii olarak 4654 yil 6nceye uzanmaktadir. Daglarla ¢evrili olan
ve Ergenekon olarak adlandirdiklar: yurtlarina sigamayacak kadar ¢ogaldiklarin-
da buradan ¢ikmak isteyen Tirkler, bir demircinin, demirin yogun oldugu yeri
belirleyerek orada yaktig: atesle dag eriterek dar bir gegit olusturarak ¢ikis yolu
bulduklar: algis1 yaygindir. Ayni Nevruz'un, asag1 yukar: 5000 yil 6nce Stmer-
ler’de (Sever 2002: 453) de var oldugu dikkate alindiginda Tiirklerin yasadiklari
yerlerde mitolojik (Tutar 2002: 611-621) arka plan dahilinde, cografi genisligin i¢
ice gegerek bir biitiin halinde “Cografyadan Vatana” déniismesinde ¢ok 6nemli
rol tstlendigi tarihi bir vakiadir. Nitekim bu durum Tirk tarihi ve efsaneleri
tarafindan da desteklenmektedir. Efsanelerinde Tiirkler'in kendilerinin giinesin,
giindiiz goklere yansiyan mavi aydinligindan ve gece zifiri karanligin aydinlatil-
masindan ilhamla, milli sembolleri olan Gokkurt/Bozkurt'un Nevruz'da (Turan
1991: 34-37), Ergenekon’dan ¢ikarken kendilerine dnderlik ettigine dikkat ¢ekil-
mektedir. Ebulgizi Bahadir Han'in Secere-i Tiirk (Gokalp 1990: 112) adl: eserinde
de ayn1 kavram, ayni sekilde Ergenekon Destani/Efsanesi (Ozkan 2009: 43-47) ve
Ergenekon’dan ¢ikis giinii olarak belirtilmektedir (Ogel 1989: 59; Korkmaz 1994:
2). Ctnkii Ergenekon Tirklere dar gelmeye basladiginda sembolleri Bozkurt" gibi

! "Sirklerde kirbag ya da kamg¢1 olarak adlandirilan sopa ile ismiyle miisemma olmasi beklenen cesaretiyle
bilinen ormanlar krali Aslan ve cesametiyle dikkat ceken fil dahi terbiye edildigi halde ayni durum Kurt
icin gecerli degildir. Sirklerin ve hayvanat bahgelerinin en mutsuz hayvani kurttur. Ciinkii yedigi 6niinde,
yemedigi arkasinda olsa da birakiniz yediginden tat ve haz almayi, hiirriyetinden yoksun oldugundan dolay1
hem mutsuz hem de huzursuzdur.
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ozgirliklerinin 6ziinden taviz vermemek i¢in tarihi miicadelelerini baglattiklar:
kabul edilmektedir.

Kaggarli Mahmut, Divan-1 Liigati’t-Ttirk’de; “Tiirk” isminin Ulu Tanri tarafin-
dan Hz. Nuh’un torununa ve ayni zamanda millete verilen ad oldugunu yine ayni
esere gore; Tiirk milleti, “ism-i ile miisemma/adina uygun” olup, olgun insanda bu-
lunmast gereken 6zelliklere sahiptir (Kasgarli Mahmud 2014: 151). Tevrat’ta; Nuh
tufanindan sonra insan neslinin Hz. Nuh’un ii¢ oglundan tiiredigi kabul edilirken,
Tirklerin soyu Tiirk’iin babas: Yafes'e dayandirilir. Nuh’un sagdan sola okunugu
“Hun” demektir. Hun Devleti, Ttirklerin kurdugu bityiik bir imparatorluktur. Hun
Imparatorlugu denildiginde ilk akla gelen isimlerden olan Mete ile mitolojik bir
ozellik gosteren Prometheus (Nadas 1995: 20-21) arasinda da bir benzerlik bulu-
nabilecegi diisiincesi ¢ok fantastik bir yaklagim olmakla birlikte, kime ne zarar:
dokunacaktir? Kiiresel barisa katki saglayacaksa. ...

Eski inanglarinin da etkisiyle (Danigsmend 1978: 60-82) Islimiyete giren ilk
Miisliiman konar-goger Tiirklerin milli 6zellikleri yaninda dini duyarliliklar: da
kuvvetli oldugundan, siirgiin avi, sélen vs. yeni dinleriyle catismayan ddetlerini de-
vam ettirdiklerinden, Islami inangla beslenen ve motiflerle siislenen Nevruz (Dev-
let 1999: 1) milli alametler yaninda, dini isaretler de tasimaktadir. Bu gercevede
Tiirk milleti tarafindan Nevruz, Hz. Adem’in gamurunun yogruldugu, Hz. Adem
ile Hz. Havva’nin Arafat’ta bulustuklari, gece ile giindiiziin yaratildigs, tufandan
sonra Hz. Nuh’un karanin yakin olup olmadigini anlamak icin gérevlendirdigi gii-
vercinin gemiye agzinda yesil bir zeytin dali ile déndiigii giindiir (S6ylemez 1999:
44). Iste bugiiniin o giin, yani 21 Mart oldugu dillendirilir. Bu yeni bir umudu bera-
berinde getirmistir. O giinden giiniimiize Giivercin ve Zeytin dali kiiresel anlamda
barisin sembolii sayilmistir. Ayni giin Kizildeniz'in ikiye ayrildigi ve Hz. Musanin
timmetini Firavundan kurtardigi, Hz. Alinin dogdugu (Ozkirimli 1996: 844) ve
Hz. Fatma ile evlendikleri giin (Tutar 2002: 617), olarak ayr1 bir kutsiyet (Cubuke¢u
1989: 64) atfedilmektedir.

Ayrica savaglardan doniiglerini Mart ayinin son giinlerine/Nevruz’a denk ge-
tiren Oguz Tiirkleri, Ergenekon’a izafeten “hiir giin” olarak adlandirdiklar1 Nev-
ruz'da, biiytik bir ates yakarak bir parca demiri isittiktan sonra ¢ekigle doverler
ve boylece suyu, toprag etkileyerek sogugu uzaklastirdiklarina inanirlardi. Buna
bagli olarak “Mart bacadan baktirir, balta, kiirek yaktirir” soziiniin 21 Mart’tan
sonra havalar 1sinacagindan gecerliligini kaybedecegi beklentisi hakimdir (Baha-
dir 1995: 42). Morumsu, Eflatun rengini ¢agristiran mavi gok 1s181na (Nadsa 1995:
20-21) olan agklarindan ilhamla Tiirkler, tanrilar1 Gok Tanrrya ve efsanevi olarak
tiirediklerine inandiklar1 Bozkurt (Sepetgioglu 2010), boz ve ayni zamanda tan-
risallig1 gagristiran goge izafeten gok/boz yeleli kurt olan Gokkurta (Aslan 2010:
74) atfen, milli adlar1 ile kurduklar ilk Tiirk devletine de “Goktiirk” (Kafesoglu
1992: 1267) adin1 verdiler. Ayni millet, ayn1 zamanda Koktiirk olarak da anilan
Goktiirk devleti ile kok saldi, kokii derinlerde bas: goge eren “Ulu Cinara” doniisti.
Iste bu ulu ¢inarin ululasmasinda, ululasarak uluslasmasinda Nevruz'un ayri bir
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ozgil agirligs oldugu muhakkaktir. Goktiirk Abidelerindeki kitabelerde; “Yukari-
da mavi gok ¢okmedikge ve asagida yagiz yer yarilmadik¢a Tiirk milletinin toresinin
bozulamayacagina ...” (Ergin 2000: 41) dikkat ¢ekilirken Tirk, zaten tére anlamina
da gelmektedir (Kurat 2002: 50). Siiphesiz ki bozulmamas: istenen térenin temel
taglarindan biri de Nevruz'dur.

Nevruz, Tirk devletleri tarafindan kullanilan On iki Hayvanl Tirk Takvi-
mine (Temelkuran 2002: 434-440) gore 21 Mart giinii olup, yilin baslangici ve
yiice giin olarak da adlandirilmist: (Tiirkdogan 1996a: 32). Yiicelik, yeni bir bas-
langi¢ ve yeniden dogus sadece maddi degil, manevi bir mirag ve ytikselisti (Ka-
lafat 2001: 114). Tirk kiltiirtntin stirekliligi ve butiinliigi noktasinda “kiiltiirel y:-
Sinaklar” (Ttirkdogan 1996b: 158) olma ozelligi gosteren Divan-1 Liigati't-Ttirk’de
(Geng 1995: 16) Nevruz, “kiiltiirel yiginak” seklinde yeni y1lin ve baharin baslangici
olarak tanimlanirken, Yusuf Has Hécib’in Kutadgu Bilig'inde (Yusuf Has Hacib
1991: 16-21) de ayni durumlara dikkat ¢ekilmektedir. Nizamii’l-Miilk’iin Siyaset-
namesinde (Tuatr 2002: 611) Tiirklere ait bahar bayrami olarak adlandirilan ad1 ge-
¢en kavram, Sultan Meliksah’in hazirlattig1 Celéli takvimine gore yilbagi 21 Mart
olarak kabul edildiginden (Bahadir 1995: 43) dolay1 Selcuklar’da da bayram ola-
rak kutlanmaktayd1 (Cay 1991: 39-40). Timurlular Devletinde Mirza $ahruh (Aka
1994: 169) zamaninda ziyafetler verilerek kutlanan Nevruz, Akkoyunlu ve Karako-
yunlularda da yeni yilin baglangici kabul edilmekte olup, Akkoyunlu Hitkiimdari
Uzun Hasan’in, Hasan Padisah Kanunu diye bilinen kanunnamesine gore vergiler
21 Marttan sonra toplanmaktayd: (Bahadir 1995: 43). Safeviler (Aksoy 1996: 53) ve
Nadir Sah (Hammer Purgstall 1996: 241) zamaninda oldugu gibi Iran’da da Nev-
ruz, senliklerle kutlaniyordu (Ocak 2001: 234). Eski iran takvimine gére de Nev-
ruz, yilin ilk giiniidiir ve giinesin kog burcuna girdigi ilkbaharin baslangici sayilan
bir giindiir. Tarim ve hayvancilikla ugrasan topluluklar i¢in kisin bitip baharin
gelmesi, bereketin ve dirilisin sembolii olan doganin uyandig1 ve dolayisiyla iire-
menin baslangici olarak kabul edilen 21 Mart pek ¢ok takvimde ve kiiltiirde yilbas:
olarak kabul edilip kutlanmistir (Cobanoglu 2000: 34).

Doganin bu 6zel giiniinde, gecenin hitkmii gegeceginden, aydinligin hakim
olacag: giinler beklenmeye baslanirdi. Kuzey yarim kiirede 6zellikle Tiirkiye
Tirkleri, tarlaya tohumlarini Ekim ayinda ektikleri halde darligin ve kitligin ye-
rini, bolluk ve bereket alacagindan “Ko¢ katimini” (Geng 1995: 15) Kasim ayindan
once gergeklestirmezlerdi. Ciinkti Kuzular, en erken 21 Mart’ta dogacak/koyunlar
kuzulayacak sekilde diizenleme yaparlard1 ki; toprak isinmaya, giin uzamaya, doga
canlanmaya ve kuzular i¢in ¢ay1r, ¢imen ve diger otlar cogalmis olsun. Artik soguk
ayaz giinleri yerini, bir bahar riizgiriyla, dallara gigeklerin konacagy, yeni filizlerin
verilecegi ve bollugun zirveyi zorlayacadi yaza terk edecegi beklentisi hakimdi.

Atayurtlarindan Anayurtlarina gelen Tiirkler, tarihi siire¢ icerisinde son im-
paratorluklari olan Osmanli Imparatorlugunu kurduklarinda da koklii milli sanat
renklerine (Rahman 1995: 10) sahip olarak mana, maya ve hamurlarinda sevgi ve
sefkat bulundugundan, sayil1 ve sayg1 duyulan giinlerden kabul edildiginden Nev-
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ruz resmi bayram olarak kutlanmigtir. Nevruz'da, adina has kaleme alinan Nev-
ruzndmeler ve kaynagi Divanu Liigati't-Tirk’tin mitkemmel bahar tasvirlerinde
goriilen Nevruziyeler (Alisik 2008: 416), ilim 6grenmeyi, ahlakly, erdemli olmay1
ve yaratilanlari sevmeyi nasihat etmektedir (Rahman 1995: 11). Ayrica kutlamalar
sirasinda Nevruz macunu veya tath yemek adettendi. Bu macun Hekimbag: tara-
findan hazirlanir ve porselen kaselerde Sultan’a sunulduktan sonra, kendisine hilat
giydirilirdi (R. Levy 2001: 233-234). Ayrica iist diizey yoneticiler tarafindan Padi-
saha, Nevruziyye Pigkesi ad1 ile anilan hediyeler verilirdi (Mustafa Nuri Pasa 1987:
127: Uzungarsili 1988: 76). Nevruz, Osmanli Imparatorlugunun siyasal, ekonomik
(Oztiirk 2005: 137-143) ve kiiltiirel (Cumbur 1995: 38-43) hayatinda etkili bir unsur
oldugundan Osmanli sairleri, diger bayramlarla oldugu gibi Nevruz ile ilgili siirler
kaleme almiglardir (Pakalin 1993: 688).

Yeni Tiirkiye Devletinin kurulus sathasinda da Tiirk milletinin, I.Diinya Sa-
vasrndan sonra Milli Miicadele doneminde anavatanlarinda esir edilmek iste-
nerek Ergenekon’dan daha zor sartlar iceren; “Sevr antlagmasi sartlarina” boyun
egmesi i¢in zorlanmigti. Bu donemde Tiirk milleti efsanevi degil, Goktiirklere
ait olan Orhun Abidelerinden aldig: ilham ve milletine olan giivenle; “Tas kir-
bir, Tung erir, fakat Tiirkliik ebedidir” 6zl s6ztinti hayata gegirmek icin harekete
gecen gercek Bozkurt (Armstrong 1998) 6nderliginde emperyalistlere karsi basarili
bir miicadele verdi. Bu miicadele devam ederken Tiirklerin geleneklerinden olan
Nevruz, Mustafa Kemal Paga’nin himayelerinde, 1922 yil1 21 Martinda Ankara’da
TBMM oniinde 6grencilerin de katilimiyla Ergenekon giinii olarak kutland: (Sar1-
han 1996: 335). Ciinkii Ergenekon’dan ¢ikis efsanesi ile Ttirkiye Tiirklerinin milli
miicadeleleri arasinda benzerlik ve bag kurulmaktaydi. Ciinkii efsanede sayilar
arttiginda Ergenekon’a sigmayan Tiirklerin, anavatanlarinda esir edilmek istenil-
diklerinde istiklalleri i¢in “Milli Miicadele” doneminde de Mustafa Kemal Pasa’ya
inandiklarindan ve giivendiklerinden hig tereddiit etmeden harekete gecmislerdi
(Tural 2000: 343-350).

Tiirk milletinin diisiince diinyasinda “Sultan Nevruz”(Tirkdogan 1996a: 34;
Tezcan 1995: 4) adiyla anilarak kendisine “sultanlik makami”layik goriilen Nevruz,
uzun siire dini siyasete alet etmek isteyenlerin yonlendirmeleriyle “Mecusi Bayra-
m1” olarak dayatildi. Ayn1 dayatma 2000’1i yillarda da kasith olarak sadece “Kiirt
Bayrami” oldugu fikri 6ne ¢ikarilmaya ¢abalanarak devam ettirilmek istendi. Fa-
kat Mecusilerin ve Kiirtlerin kendilerinden bir seyler bulabildigi Nevruz'un sadece
ne Mecusi ne de Kiirt bayrami olmadig1 anlagilmaktadir. Buna bagli olarak “atesin
kirmizisim, giinesin sarisini, ¢imenin yesilini” bir teror 6rgiitiniin sembolil seviye-
sine indirgemek, Nevruz'un kiiresel 6zelligiyle bagdasmaz (Ogel 1992: 130; Aksoy
1996: 39-61). Insanhigin ve 6zellikle Tiirk Diinyasrnin ortak degerlerinin baginda
gelen Nevruz (Tiirk Ocag1 1994: 2; Karaman 1998; 49-51; Kasgarli 61-63) kiiresel
barisin biitiin diinyay1 bastanbasa sarmasinda biiyiik pay sahibi olacaktir. Nitekim
1966 yilindan beri 21 Mart tarihi Birlesmis Milletler tarafindan “Irk Ayrimi ile
Miicadele Giinii” (Kiltir Bakanlar: 1995: III) olarak kabul edilmektedir. Nevruz,
daha 6nce Tiirk halklar: tarafindan kutlanirken Sovyetler Birliginin pargalanma-
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sindan sonra bagimsizliklarina kavusan Tiirk Cumhuriyetleri ve Ozerk Tiirk Top-
luluklarinda 1990 yilindan itibaren resmen “Milli Bayram” olarak da kabul edildi
(Korkmaz 1994: 2; Diizgiines 1994: 1). Tiirkiye’de de 21 Mart 1995'den itibaren
resmiyet kazandirilarak, milletin stirekli olarak benimsedigi Nevruza, Tiirkiye
Cumbhuriyeti de tekrar kurulus déneminde oldugu gibi sahip ¢ikmaya basladi.

Tiirk milletinin, yeri ve zamanina gore Nevruz'un sembolii olan Kardelen ad1y-
la da bilinen Nevruz ¢igegi*" (Koca 2002: 55) kadar hassas ve “yufka yiirege”, ge-
rektiginde demir dag: delerek Ergenekon’dan ¢ikacak kadar giic, azim, sabir ve
iradeye sahip oldugu tarihe bakildiginda rahatlikla goriilecektir. “Veren elin, alan
elden iistiin oldugunu” bilen Tirkler, biitiin tarihleri boyunca zulme ugrayanla-
rin yaninda yer alarak yardim etmenin ve paylasmanin hazzina (Farrére tarihsiz:
22) varmiglardir. Nitekim 525 y1l 6nce Tiirk milleti, yine ierisinde Nevruz'un yer
aldig1 1492’nin Mart ayinda Katoliklerin katliamindan dolay1 Ispanya’dan kagan
Yahudileri (Eroglu 1997: 61) kendi topraklarina tasimistir. Kiiresel yozlagmalara
meydan okurcasina 500 y1l kadar sonra, Belene gibi kamplara diismemek i¢in 1989
yazinda Bulgaristan’dan atayurtlarini terk ederek, anavatanlarina yonelen Miislii-
manlar1/Tiirkleri bagrina basan ayni millet, yine Nevruz’a gok yakin bir zamanda
Nisan 1991’de kendi iilkelerindeki kiyimdan kurtulabilen Iraklilara (Kaynak 1992:
7) ve 2016’da da Suriyelilere kapilarini agmakta tereddiit etmedi. Ciinkii bunlara
“Tanr1 misafiri” goziiyle baktu.

Ayni yaklasim miisamaha ve hosgoriiyii de hakim kildi. Musevilik, Hiristiyan-
lik ve Islamiyet bakimindan kutsal sayilan ve Tiirk hakimiyeti déneminde farkli
dinlerin ve kiiltiirlerin baris ortaminda yasadiklar1 Kudiis'te, Tiirk ve Islam izle-
rini silmek i¢in Israil’in inatla ve 1srarla Yafa Kapisi dedigi El-Halil/ Babii’l-Halil/
Dost kapist vardir (Celik 2017: 21). Kanuni Sultan Siileyman’in insa ettirdigi bu
kapinin kitabesine kelime-i tevhit; Laildhe illallah, Muhammedun Resulullah’
ibaresi yerine ‘Lailahe illallah, Ibrahim Halilullah’(Muslu 2014; Sahin 2016) olarak
kazinmisti. Fakat Tirk milleti, 21. Yiizyilin ilk ¢eyreginde bu iyi niyetinin “din
bezirganlar:” tarafindan istismar edilecek kadar “hain kontenjanin” artabilecegini
tahmin edemedi. Nevruz'dan da aldiklar1 ilhamla “genis goniilliiliik” ve hosgoriy-
le hareket eden Tirklerin temel amacy; Kudiis’iin diger sakinleri olan Yahudi ve
Hristiyanlar, kendilerini dislanmig hissetmeyerek Hz. Ibrahim’in ismi etrafinda
ayni zamanda imparatorluk sofrast olan “Halil [brahim Sofrasina” buyur edilmeyi
beklemeden oturmalarini saglamakti. Ayni durum Sultan II. Abdiilhamit tarafin-
dan Istanbul’da; Dariilaceze’de Havra, Kilise ve Cami’nin ayn1 yerleske icerisinde
inga edilmesiyle de ortaya konmustur. Tirkiye Tiirklerinin, ulus devlet donemin-
de kurduklar: Tiirkiye Cumhuriyetinin merkezi Ankara’da da tek Tanrili dinin
ibadethanelerinden Haci Bayram-1 Veli Camii ile ¢ok Tanrili dinler dénemine ait
Ogiist mabedinin birbirine omuz verircesine yiizyillara meydan okumalarinda
da yine Nevruzun esintileri vardir. Bu saheserler, Nevruzun da 6ziinii olusturan
kaynagini, Oguzhan’dan, Hoca Ahmet Yesevi'den, Yunus’tan, Mevlana'dan, Haci

2 " Nevruz ¢icegi, ilkbahar’da ilk acan ¢icektir. Adeta kar1 delerek ¢ikar ve ilkbaharm ilk miijdecisidir.
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Bayram’dan, Haci Bektag'tan, Asik Veysel'e* (Oy 1992: 6) goniil erlerinden ve eren-
lerinden alan “barisin” isaret edildigi ve Gazi Mustafa Kemal Atatiirk’tin “Yurtta
bars, diinyada Baris” ozl sozityle doruga tirmanan bir kiiltiir zemininde ve zama-

na meydan okuyarak varliklarini siirdiirmektedirler.

Ayrica bugiin oldugu gibi, tarihte hanedan ailelerinde (Kurat 1972: 307; Togan
1981: 264) de goruldigi tizere Turkler, sevgi ve saygilarinin ifadesi olarak ¢ocuk-
larina “Nevruz” adini verdiler. Ogullarina bu kutlu ad1 koyarak, soylarini soylaya-
cak, boylarini boylayacak ve ocaklarini tiittiireceklerine inanryorlardi. Tiirkiye'de
Nevruz erkek, Kardelen ve Berfin kiz ¢ocuklarina verilen addir. Tiirklere ait ar-
keolojik kazilarda ve hali kilim gibi etnografi eserlerinde siisleme unsuru olarak
da kullanilan Nevruz ¢igegi (Tepekaya 2002: 601), Berfin ¢igegi, Kardelen cicegi,
I¢ Anadolu’da ayn1 zamanda Oksiizoglan gicegi* olarak da adlandirilir. Ciinkii
Tiirkiye’nin boynu biikiik 6ksiiz ve yetim ogullari, kizlari hi¢ eksik olmamustir.

Bu ¢igegin renkleri, Asik Veysel ile zdeslesen;
Nevruz der ki ben nazliyim

Sarp kayalarda gizliyim

Mavi donlu gok gozlitytim

Benden ala ¢icek var m1? Dizelerinde de goriildiigii gibi Nevruz gigegi, “mavi
donlu, gok gozlii” “gok mavisi”, kar ayazinda “kar beyazi” ve geceye de giindiize
de hitkmeden “giin/giines sarisindan” olugsmaktadir. Nevruz ¢icegindeki mavi,
mavimsi ve morumsudur. Ayni renk eflatun olarak da adlandirilir. Eflatun, halk
arasinda tinlii Yunan filozofu Platon’a verilen addir. Eflatun, kirilgan, nazik, ayrim-
s1z ve kucaklayici ruhu ¢agristiran, hayallerin ve Tiirk kizlarinin kendilerine dahi
soylemeye ¢cekindikleri masum, duru ve alinlarinin aki da olan platonik asklarinin
rengidir. Cinki “alinlar: ak, yiirekleri pak” oldugundan ailelerinin ve kendilerinin
alinlari lekelenecegi endisesini tasimislardir.

Nevruz, hayatin oziidiir. Hayatin 6ziinde var oldugu kabul edilen dort temel
anasir-1 erba/dort unsur (Tiirkan 2012: 135) element; ates/kivilcim/cemre, Subat’in
ikinci ve Mart’in ilk yarist arasinda havaya, suya, topraga sirasiyla diiser. 21 Marta
gelindiginde hava tamamen 1sinma siirecine girmis demektir. Hava, hayattir. Top-
raktan yaratilmis olsalar da Adem ile Havva varliklarini havaya borgludurlar. Ha-

3 21 Mart ve Nevruz baglaminda belirtilenlerin birgogu mitolojik kabul edilebilir. Fakat gergekligi
konusunda siiphe edilemeyecek bir husus vardir ki, en giizel ve en sade Tiirkceyle, saziyla, soziiyle ve
6ziiyle toprak ve Nevruz ile ilgili sozler sarf edip, Tiirkiiler séyleyen Asik Veysel’in “sadik yarim” dedigi
kara topraga kavustugu giiniin 21 Mart 1973’de bir Nevruz’a denk gelmesi de ilgingtir.

4 "Oksiizoglan Cigegi de denilen Kardelen, Mart ayinin son haftasinda kusluk vakti, yine bu
cografyanin insanlarinin hemen hemen tarihin her doneminde emperyalizme karsi
verdikleri miicadele gibi kar1 delerek topraktan giin yiiziine cikar. ikindi vaktine kadar
saglam dururlar, eger sert bir poyraz eserse boynunu biiker ve solar. Bundan dolay1 boyunlari
biikiik oldugundan Oksiizoglan ¢icegi adi ile de bilinirler. Ciinkii éksiiz ve yetimlerin boynu
biikiik olur.
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vasiz ortamda hi¢bir canlinin hayatini devam ettirmesi miimkiin degildir. Bunun
bilinci ile Kanuni Sultan Stileyman’a; “halk icinde muteber bir nesne yok devlet gibi,
Olmaya devlet cihanda bir nefes sithhat gibi” derken, nefesin hayat ve hayatin belir-
tisi olduguna dikkat ceker. Nefes ve nefisten olusan insanlarin en mitkemmel bir
sekilde teskilatlanmig hali olan devlet, Yusuf Has Hacip’e gore de “halk icin saa-
dettir, mutluluktur”(Kezer 1987: 98). Platon’un da vurgusuna dikkat ¢ceken Farabi
de ayni mutluluk havasini, adaletin gerceklestirilmesine baglamaktadir (Bayrakl
1983: 56). Ciinkii adalet dogal olarak geregini yapmaktir (Ozden 1950: 143). Aksi
takdirde, “Ya devlet basa, ya kuzgun lese”, soziinii hayata ge¢irmek i¢in millet ha-
rekete gegince olusacak kargasa ve karmasa, havay1 almak, hava almak, havasiz
kalmak, nefes alamamak noktasina gelir.

Su, hayat suyu, hayatin kaynagidir (Tiirkan 2012: 136). Su, canlilarin canli ka-
labilmeleri i¢in candir, can suyudur. Su gibi, su gibi aziz ol, sudan ucuz, “kan: kan
ile temizlemezler, kam su ile temizlerler”. Yoneticiler de temizligin temel 6znesi
olan su gibi kavrayici ve kucaklayici olmalilar ki adaleti tam anlamiyla hayata
gecirebilsinler ve halkin hayati dogal seyrinde devam etsin ki bu durumdan halk
memnun, Hak da razi olsun. Aksi takdirde devlette, millette helak olur. Toprak,
insanoglunun mayasi, anasi, sadik yari, cografyadan dolay1 milletlerin kaderi, bir
avug altin m1 bir avug toprak m1? Elbette toprak. Toprak, kadri ve kiymeti diinyada
hi¢bir 6l¢ti biriminin 6lgemeyecegi degerdedir. A¢gozliler icin, “Goziinii toprak
doyursun”. Tokgozliiler ve alcak gonilliller i¢in, “toprak gibi”, bir ekene, bin veren
toprak. Insanoglunu her haliyle kabul eden bir ana, “toprak ana”. Hava, su ve top-
raksiz, hayat hayal bile edilemez. Fakat ates, insanin medenilesmesinde ¢ok 6nemli
bir unsurdur. Digerleri tamamen dogaya ait olduklar1 halde ates, dogal ortamda
kivileimla yanmaya baslasa dahi varligini ve stirekliligini insana bor¢ludur. Yanan
atese mutlaka bir insan tarafindan yanacak odun vb. maddeler atilmalidir. Aksi
takdirde yanacak bir madde kalmadiginda ates soner. Ategin Tiirk kiltiiriinde
de ayr1 bir yeri ve 6nemi vardir. Ates, ocakta yakilir ve kontrol altinda tutularak
kullanildiginda hayat1 kolaylastirmakla kalmaz, kalitesini artirir ve giizellestirir.
Kontrolden ¢iktiginda ortaligi kasar, kavurur, yakar ve yok eder. Ocak ayni zaman-
da, ev, hane demektir.

Ates, Turk toplumunun diinya hayat1 ve ahiret inanci baglaminda dua ve bed-
dualarinin 9zii ve 6znesidir. Ates gibi, ates almaya gelmek, ates diistiigii yeri yakar,
ocagina ates diissiin, ocagin sonsiin, Allah ocaginin dumanini dogru tiittiirsiin,
komsu komsunun kiiliine muhtagtir, ates insana bagl olarak varligini siirdiirdii-
giinden dumanin tiitmesi her hangi bir hanede/evde insanin yasadiginin belirtisi-
dir. Ates, Nevruz'un en belirgin 6znesi oldugundan dolay1 Nevruz kutlamalarinda
atesler yakilir. Nevruz pazenlerinden dikilen entari denilen elbiseleri giyen gelinlik
yasa gelmis kizlar arasindan, evlenme ¢agina gelmis ogul analar1 “helal siit em-
mis” olanlarindan, gozleriyle goriip, goniillerinin katlanacagi, “kendilerine kizlik”,
“ogullarina karilik”, “torunlarma analik”, “aileye ve siilaleye gelinlik” yapabilecek,
ogullarinin “bir yastikta kocayabilecegi” gelin adayini, Nevruz atesiyle, atesi yakil-
mis hamamda g6zden gegirirler. Goziine kestirdigi kizin evine Sultan Nevruzluk
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pazenden dikilmis elbiseler giyilerek diiniir gidilir. Nevruz atesiyle yakilan evle-
rinde/ocaklarinda bereketli bir bicimde nice Nevruzlar, Kardelenler, Berfinler do-
gurmast dilegiyle ve okstiz-yetim kalmamalar1 dualariyla kesin kararlarini verirler.

Ahirette ates olmaz, herkes atesini diinyadan gotiiriir. Diinyadaki ates daha
oncede belirtildigi gibi kontrol altinda tutulabilir. Fakat ahiretteki atesin insan
tarafindan kontrolii miimkiin olmadigindan mutlaka yakar. Diinyada da “zulm
ile abad olanin, sonu berbat olur.” Olmasa dahi emanete ihanet edildiginde, yani
adaletle hitkmedilmediginde cezanin cehennem atesi olacagindan siiphe duyul-
maz. Diinyada adaletten uzak olanlarin, ahirette atese yakin olacaklarini tahmin
etmek zor degildir. Nevruz atesinin lizerinden atlarken (Kirc1 1998: 403), kisa sii-
reli de olsa atesin yakiciligini hissetmek, insana ikazdir. Nevruz baglaminda ate-
sin temizleyici 6zelligi (Tutar 2002: 618; Kirc1 1998: 1998: 402) maddi yoniinden
daha fazla manevi oldugundan dolay1 yonetici olmak “atesten gomlek giymekle”
esdegerdir. Nevruz, insanin Yaradan’ina, iizerinde yaratildig1 dogaya, gok kub-
be altinda yasadig: biitiin insanliga, bir bayrak altinda birlikte olmanin gurur ve
heyecanini hissettigi milletine, ayni1 ¢at1 altindaki ailesine kars1 sorumluluklarin:
yerine getirip, getirememenin hiiznii ve hazzini duydugu, kendini sigaya cektigi ve
“vicdan muhasebesi” yaptig1 gindiir. Vicdan muhasebesi, ayn1 zamanda diger bir
ifade ile insanin kendi i¢ diinyasinda kendisiyle hesaplasarak; yetki ve sorumlu-
luklarini hakkiyla yerine getirip, getirmedigine dair sadece sonucunu kendisinin
bilebilecegi, hakimi, savcisi ve avukatinin yine kendisinin oldugu vicdan mahke-
mesidir. Nevruz bir yil boyunca islenen giinahlardan arinmak, bir y1l sonrakiler-
den de korunmak i¢in 6nemli bir baslangictir. Ayni baslangi¢ kuzey yarim kiirede
[lkbahar’in da baslangici olup, gece ve giindiiziin esit hale geldigi giindiir. Diger
bir ifade ile sifir noktasidir. Bu sifir, kisinin kendisini sorgulamasi baglaminda da
helalleserek giinahlarini sifirlama imkani bulmasi anlamina gelmektedir.

Bu mahkeme herkesin aldig1 ve verdigi hizmetin 6nemi, etkisiyle ve yetkisiyle
dogru orantilidir. Bir gorev, hakki olmayan birine verilmisse bir degil, bin disiin-
mek gerekir. Kamu gorevinin asil ve asil sahibi olan millet yetkiyi ehlini tercih
etmeleri i¢in yoneticilere emaneten verir. Yoneticiler bu yetkilerini kullanirlarken,
her tiirlii etnik, mezhep, siyasi vs. kimlige “kor ve sagir” bir sekilde, yani biitiin
vatandaglarina esit yakinlikta ve tek ol¢ti olarak “ehliyet ve liyakati” dikkate alarak
“emaneti ehline” ya da diger bir ifade ile “isi ehline emanet etmek” zorundadirlar.
Bunu gergeklestirmedikleri takdirde “emanete ihanet” etmis sayilirlar ve “emanet
ehline teslim edilmediginde kiyamet yakindir”, “Adalet miilkiin/devletin temelidir”
ilkeleri ihmal edilmis olur. Bu ihmal istismarin kapisini agar. Nevruz giinii 6zel-
likle basta iist diizey yoneticiler olmak iizere hepsine (imam Maverdi 1976), adalet
terazisinin sirazesinin elbet bir giin mizan terazisiyle (Sultan Murad Han tarihsiz:
9) de dlgiilecegi ve devletin “Omrii billah kimseye yar olmayacaginin™(Gozler 2017:
8) akildan ¢ikartilmamasi bir kez daha hatirlatilir. Bu baglamda yoneticiler millet
adina “hak edene hakkini, miistahak olana cezasini”(Sultan Murad Han tarihsiz:
132) vermekle yikiimliidiirler. Yoneticiler zuliimden uzak, adaletle (Taneri 1981:
217-230) ig ice olmak zorundadirlar. Aksi takdirde “mazlumun ahi, Allah’in ga-
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zabi”(Pakalin 1993: 687) i¢in davet demektir. “Sartlar zorladiginda zulmetmek zo-
runda kalindiginda dahi adil olunmalidir”. Clinkii yoneticilerde olmasi gereken ve
beklenen istisnasiz ilk (Sithreverdi tarihsiz: 38-39, 59-50) 6zellik adil olmalaridir ve
asil adil olmasi gereken en iist yoneticilerdir. Yusuf Has Hacib’e gore; kudreti Vezir
temsil ettigi halde, adaletin istisnasiz tek ve temel temsilcisi ve sorumlusu Handir
(Gokalp 1989: 110). Adaletin gerceklestirilmesinde de “ge¢ kalmis adalet, adalet
degildir” ilkesi dikkate alinarak; biitiin kusurlar: onaracak olan stiratli ve merha-
metsizce (Ricaut tarihsiz: 11) de olsa gergeklestirilecek olan adil bir uygulamadir.
Daha 6nce de ifade edilen kiyamet, dini anlamda diinyanin sonunun gelmesi kor-
kusundan daha ¢ok, diinyevi olarak milletin ve devletin sonunun gelecegi endi-
sesindendir. Bundan dolay1 21 Mart Nevruz giinti “beser; sasar diiser” kabilinden,
helallesme imkani taninir. “Ates dumansiz, delikanli giinahsiz olmaz” diisiincesin-
den hareketle, sasan ve diisen insanlarin giinahkéar olmaktan kurtularak, tovbekar
olmalar1 miimkiin olabilecektir. Millet icerisinde helallesme gerceklesmediginde,
devlete halel gelecek ve helak olmak kaginilmaz olacaktir. Nevruz, “armmmak igin
barmmak” ve “barinmak i¢in armmak” ilkesinin hayata gecirilmesi i¢cin 6nemli-
dir. Vicdan, adaleti saglarken, adalet de kudrete kuvvet katacak ve barisa kavusu-
lacaktir.

21 Mart’tan dnce, “Sems-i sitaya, cilve-i nisaya, iltifat-1 iimeraya, itimat olmaz.”
sozil daha gecerli bir durumdadir. Ciinkii 21 Mart’tan 6nceki; giines, kis giinesi-
dir. Bu gilinege aldanilmamalidir. Buna giivenerek tedbirsiz ince giysilerle evden
cikilirsa iisiiterek hasta olunma ihtimali ¢ok yiiksektir. Ayrica kis giinesine giive-
nilerek evin ocagina odun atilmaz ve atesin sonmesine engel olunmazsa soguyaca-
gindan dolayi yine hasta olunur. 21 Mart’tan 6nce cilve ve isve yapan kadina kars
dikkatli yaklasilmalidir. Kadinligini kullanarak normal sartlarda evet demeyece-
giniz bir eylemi size yaptirmak isteyebilir. 21 Mart’tan dnce “marifet iltifata tabidir,
miisterisiz meta zayidir” soziinden hareketle, hak etmediginiz sekilde iltifat eden
yonetici samimi degildir. Kendi yapmayacag: bir isi size yaptirmak amaciyla hare-
ket ediyor olabilir. Fakat yukarida belirtilen durumlar 21 Mart’tan sonra Ilkbahar
ile birlikte dogal bir akis icerisinde gercekleseceginden her seyden siiphe duymaya,
“hinlik ve cinlik” aramaya gerek yoktur.

Sonug:

Nevruz, insanhigin hikayesinin 6zetidir. Insanlarin “hasim degil”, “hisim olma-
lar1” olmalari igin saglam bir zemin oldugundan dolay1 “hayran olmamak”, buna
ragmen insanlarin bir kisminin, insanliktan uzaklasmalarina “hayret etmemek”
miimkiin degildir. Nevruz, tarihin derinliklerinden ve yer kiirenin genisliginden
gelen bes bin yillik bir avaz, tekrar tekrar yazilan ak yazi, ortak kiiltiiriin giiglii sesi,
durmayan saz ve dinmeyen sdzdiir. Nefis bir nefestir. Hz. Adem ile Havva'nin, ya-
sak elmay1 yemeleriyle birlikte, cennetten kovulduktan sonra bulustuklar: giin ola-
rak da kabul edildigi halde, Nevruz’a bagl kavramlar ve eylemler, Adem ile Hav-
vanin bulustuktan sonra amiyane tabirle; insanoglunun “ayvay: yeme” stirecinde
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yani, “hayat miicadelesinde” de din mutluluk ve huzurun kaynag: olmustur. Bu-
giin de daha giizel ve yasanilabilir bir diinya i¢in ¢6ziimiin odaginda durmakta-
dir. Bu miicadele sirecinde “insan, insanin kurdu degil, kiirii” olabilmesi i¢in, birey
ve toplum hayatinda 6zellikle yoneticilerin “hislerine ve hirslarina yenilmemeleri”
hususunda bakmasini bilene, her an goriilebilecek bir konumda olan Nevruz, var-
ligin: siirekli olarak hissettirmektedir. Ciinkii Nevruz, “baris gemisinin yirtilan
yelkeninin yamasidir”. Nevruz, “durgun gollerden daha duru, akan sulardan daha
berrak” oldugu halde, Nevruz'dan haberi olmayanlarindan dolay1, Nevruz'un hii-
kiim siirdiigii cografyalar barisa hasret.

Kiiresel degerleri biinyesinde barindiran Nevruz, milli kimlikler ¢cercevesinde
de o6zellikler gostermektedir. Tirk kiltiir tarihi acisindan da benzer durum acikga
goriilmektedir. Ciinkii Nevruz'un adi dillerde, kendi géniillerdedir. Nevruz, pay-
lasmadir. Nevruz'un ger¢ek anlamda etkin oldugu cografyalarda ezberler bozulur.
“Intiyaglarin sinirl, ihtiraslarin simirsiz” oldugu rahatlikla anlagilabilir. Diinyanin
herkese, her yerinin vatan, herkesin, herkesle kardes olmasinin hayal oldugu bir
gercektir. Lakin bu hayali Nevruz'suz hayal etmek bile ok zordur.

Kisaca belirtmek gerekirse Nevruz yukarida verilmeye calisilan bilgi ve or-
neklerden de anlasilacag: gibi yerel, yoresel, bolgesel, ulusal ve kiiresel 6zellikler
tasimaktadir. Bu baglamda Tiirk devlet ve toplum hayatinin devami ve baris kav-
raminin kiiresel 6lcekte hayata gecirilebilmesi icin hayati 6nem tagimaktadir.

Kaynakga:
Yayinlanmags Vesikalar, Hatiralar ve Telif Eserler
AKA, Ismail, (1994), Mirza Sahruh ve Zamani (1405-1447), Ankara.

BARON Joseph Von Hammer Purgstall, (1996), Biiyiik Osmanli Tarihi, X,
(Cev. Mehmet Ata), Istanbul.

BASER, Sait, (1991), Gok Tanrt’nin Sifatlarina Esmdii’l-Hiisnd A¢isitndan Ba-
ks, Istanbul.

BAYRAKLI, Bayraktar, (1983), Farabi'de Devlet Felsefesi, istanbul.

CLAUDE Farrére, (tarihsiz), Tiirklerin Manevi Giicii, (Cev. Orhan Bahaeddin),
Istanbul.

CAY, Abdulhaltk M., (1991), Tiirk Ergenekon Bayrami Nevruz, Ankara.
CUBUKCU, ibrahim Agah, (1989), Tiirk-Islam Diisiiniirleri, Ankara.
DANISMEND, Ismail Hami, (1978), Tiirk Irk: Nigin Miisliiman Oldu, Konya.

EBU’NNECIB Siihreverdi, (tarihsiz), Yonetenlerin Yonetimi, (Cev. Nahifi
Mehmed Efendi), Istanbul.

@



Yerelden Kiresele Ates Kiilti Baglaminda Turkler’de Nevruz'un Gagnistirdiklar ve

Toplum Hayati ile Devlet Yonetimine Etkisi

ERGIN, Muharrem, (2000), Orhun Abideleri, Istanbul.

EROGLU, Ahmet Hikmet, (1997), Osmanli Devleti’nde Yahudiler (XIX. YUZ-
YILIN SONUNA KADAR), Ankara.

H.C. Armstrong, (1998), Bozkurt, (Cev. Giil Cagali Giiven), Istanbul.
Homeros, (1967), {lyada, (Tiirkgesi: Azra Erhat-A. Kadir), Istanbul.
Imam Maverdi, (1976), Ahkdm-1 Sultaniye, (Cev. Ali Safak), Istanbul.
KALAFAT, Yasar, (2001), Tiirk Diinyas:1 Halk inan;larl, Trabzon.

Kaggarli Mahmud, (2014), Divanu Lugdti’t-Tiirk Giris-Metin-Ceviri-Not-
lar-Dizin, (Yay.Haz. Ahmet B. Ercilasun-Ziyat Akkoyunlu), Ankara.

KAYNAK, Mahir.,, YINANG, R., SAHIN, Tomanbay, C., M., Safran, M., Sii-
zal, N.., Aldan, M., Ozkiper, A., Aytag, F, (1992), Irakl Siginmacilar ve Tiirkiye
(1988-1991), Ankara.

KEZER, Aydin, (1987), Tiirk ve Bati Kiiltiiriinde Siyaset Kavrami, Ankara.

KURAT, Akdes Nimet, (1972), IV.-XVIII. Yiizyillarda Karadeniz Kuzeyindeki
Tiirk Kavimleri ve Devletleri, Ankara.

Mustafa Nuri Pasa, (1987), Netayicii’l-Vukuat, I-11 (Yay. Haz. Neget Cagatay),
Ankara.

OCAK, Ahmet Yagar, (1990), Islam-Tiirk Inanglarinda Hizir Yahut Hizir-Ilyas
Kulti, Ankara.

OGEL, B, Yildiz, H.D., Kirzioglu, M. Fahrettin, Erdz, M., Kodaman, B., Cay,
A., (1992), Tiirk Milli Biitiinliigii i;erisinde Dogu Anadolu, Ankara.

OGEL, Bahaaddin, (1989), Tiirk Mitolojisi, I, Ankara.

OZDEN, Akil Muhtar, (1950), Ilim Bakimindan Ahlak, Istanbul.
OZKAN, Rusen, (2003), Ve Insanoglu-Silahsizlanma Siireci, Istanbul.
OZKIRIMLI, Atilla, (1985), Alevilik-Bektasilik ve Edebiyatt, Istanbul.

Ricaut, (tarihsiz), Tiirklerin Siyasi Diisturlari, (Haz. M. Resat Uzmen), Istan-
bul.

SARIHAN, Zeki, (1996), Kurtulus Savasi1 Giinliigii, IV, Ankara.

SEPETCIOGLU, Mustafa Necati, (2010), Yaradilis ve Tiireyis -Tiirk Destani-,
Istanbul.

Sultan Murad Han, (tarihsiz), Fatih Sultan Mehmet’e Nasihatler, (Yay.Haz.
Abdullah Ugman), Istanbul.

TANERI, Aydin, (1981), Tiirk Devlet Gelenegi Diin-Bugiin, Ankara.
TOGAN, A. Zeki Velidi, (1981), Umumi Tiirk Tarihi’ne Giris, Istanbul.

] —

Cilt6 Sayi16 Bahar 2017

21. Yiizyilda Egitim ve Toplum |




Cilt6 Sayi 16 Bahar 2017

21. Yiizyilda Egitim ve Toplum

—] Yrd. Dog. Dr. Billent ATALAY

Tiirk Ocagi Merkez Heyeti Yayini, (1994), Tiirk Diinyasinda Nevruz Bayramu,
Ankara.

TURKDOGAN, Orhan, (1996), Tiirk Tarihinin Sosyolojisi, Istanbul.

Uzungarsily, ismail Hakki, (1988), Osmanh Devletinin Saray Teskilat:, Anka-
ra.

Yusuf Has Hacib, (1991), Kutadgu Bilig, (Cev. R. Rahmeti Arat), Ankara.

Ziya GOKALP, (1989), Tiirk Medeniyet Tarihi, (Yay.Haz. Yalcin Toker), Istan-
bul.

Ziya GOKALP, (1990), Tiirk Téresi, (Yay. Haz. Yalgin Toker), Istanbul.

Makaleler

AKSOY, Mustafa, (1996), “Kiiltiir Sosyolojisi Acisindan Nevruz Kavrami”,
Tiirk Diinyas1 Arastirmalari, Say1: 100, Istanbul.

ALISIK, Gulsen Seyhan, (2008), “Ttrk Siir bilgisi ve Kasgarli Mahmtid”, Kas-
garli Mahmiid Kitabs, (Ed. Sema Barutcu Ozonder), Ankara.
ASLAN, Namik, (2010), “Kurt Motifinin Tiirk Mense Efsanelerindeki Anla-

mi1 Uzerine”, Milli Folklor-Uluslararas: Kiiltiir Aragtirmalar1 Dergisi, Say1: 87
(Giiz), Ankara.

BAHADIR, Orazpolat Eke, (1995), “Nevruz, Yeni Y11”, Anayurttan Atayurda
Tiirk Diinyast, I, Say1: 8, Ankara.

CUMBUR, Mijjgan, (1995), “Klasik Edebiyatimizda Nevruz”, Nevruz, (Tiirk
Kiiltiiriinde Nevruz Uluslararasi Bilgi Soleni (Sempozyumu) Bildirileri (20-22
Mart 1995), Ankara.

CELIK, Mehmet, (2017), “Allenbynin Kudiise Girisinin Sifreleri’,
Canakkale’den Dersim’e Yakin Tarihin Sifreleri, Istanbul.

COBANOGLU, Ozkul, (2000), “Tiirk Diinyast Sosyo-Kiiltiirel Baglaminda
Nevruz Bayraminin Yapisal ve Islevsel Bakimlardan Halk Bilimsel Céziimlemesi”
Uluslar Arasi Nevruz Sempozyumu Bildirileri, Ankara.

DEVLET, Nadir, (1999), “Tiirk Diinyasinda Nevruz”, Tiirk Diinyasinda Nev-
ruz, (Yay. Haz. Nadir Devlet/Inceleyen: Emine Giirsoy Naskali), Istanbul.

DUZGUNES, Orhan, (1994), “Tiirk Diinyas'nda Nevruz Bayram1”, Tiirk Diin-
yasinda Nevruz Bayrami, Ankara.

GENGC, Resat, (1995), ”Tiirk Tarihinde ve Kiltiiriinde Nevruz”, Tiirk Kiiltii-
riinde Nevruz Sempozyumu Bildirileri, Ankara.

ol 264



Yerelden Kiresele Ates Kiilti Baglaminda Turkler’de Nevruz'un Gagnistirdiklar ve

Toplum Hayati ile Devlet Yonetimine Etkisi

GENG, Resat, (1995), “Tiirk Tarihinde ve Kiltiriinde Nevruz”, Nevruz, Tiirk
Kiiltiiriinde Nevruz Uluslararasi Bilgi Soleni (Sempozyumu) Bildirileri (20-22
Mart 1995), Ankara.

GOZLER, Kemal, (2017), ““Devlet” Kelimesi Uzerine Bir Deneme”, Tiirkiye
Giinliigii, Say1: 129 (Kis), Ankara.

KAFESOGLU, Ibrahim, (1992), “Asya Tiirk Devletleri- (Gok-Tiirk Hikanlikla-
r1)”, Tiirk Diinyasi1 El Kitab1 Cografya-Tarih, I, Ankara.

KARAMAN, Ramazan, (1998), “Tirk Kiiltiiriinde Nevruz”, Tiirk Diinyasi Ta-
rih Dergisi, Sayt: 135, Istanbul.

KIRCI, Emine, (1998), “Tiirk Kiiltiiriinde Atesle Ilgili inaniglar”, Prof. Dr.
Dursun Yildirim Armagani, Pars Y1l Ankara.

KOCA, Salim, (2002), “Eski Tiirklerde Bayram ve Festivaller”, Tiirkler, ITI, (Ed.
H. C. Giizel, K. Cigek, S. Koca), Ankara.

KORKMAZ, Aldaddin, (1994), “Nevruz Digiinceleri”, Tiirk Yurdu, XIV,, Say::
80, Ankara.

KURAT, Akdes Nimet, (2002), “Goktiirk Kaganhigr”, Tiirkler, II, (Ed. H. C. Gii-
zel, K. Cigek, S. Koca), Ankara.

MAHMUT Kasgarly, (1999), “Tiirk Diinyasinda Nevruz”, Tiirk Diinyas1 Tarih
Dergisi, Say1: 147, [stanbul.

MUSLU, Thsan, (2014), “Kudiis’iin Fethi Ile Halife Omer Bin Hattab’in Ahitna-
mesi’, Ortadogu, 27 Ekim 2014.

NADAS, Mubhlis, (1995), “Ttirk Diinyasinin Milli Bayrami Nevruz”, Tiirk Diin-
yast Tarih Dergisi, Say1: 99, Istanbul.

NOYAN, Bedri, (1996), “Nevriiz Erkan1”, ERDEM (Tiirkler’de Hosgorii Ozel
Sayisi-III), VIII, Say1: 24, Ankara.

OY, Aydin, (1992), “Asik Veysel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
IV, Istanbul.

OZKAN, isa, (2009), “Ergenekon Destan1 Hakkinda”, Tiirk Yurdu, Cilt: 29,
Say1: (Eyliil) 265, Ankara.

OZTURK, Mustafa, (2005), “Osmanli Belgelerinde Nevruz”, Tiirk Diinyasi
Aragtirmalari, Say1: 154, [stanbul.

PAKALIN, Mehmet Zeki, (1993), “Nevruz”, Osmanli Tarih Deyimleri ve Te-
rimleri Sozliigii, I, Istanbul.

R. Levy, (2001), “Nevraz”, Islam Ansiklopedisi, IX, Eskisehir.

RAHMAN, Abdiilkerim, (1995), “Tarihten Giiniimiize Dogu Tirkistan’da
Nevruz Kutlamalarr”, Anayurttan Atayurda Tiirk Diinyasi, II, Say1: 8, Ankara.

B —

Cilt6 Sayi16 Bahar 2017

21. Yiizyilda Egitim ve Toplum




Cilt6 Sayi 16 Bahar 2017

21. Yiizyilda Egitim ve Toplum

—] Yrd. Dog. Dr. Billent ATALAY

SEVER, Hiiseyin, (2002), “Mezopotamya ve Anadolu Medeniyetleri {le iligki-
ler”, Tiirkler, I, (Ed. H. C. Giizel, K. Cigek, S. Koca), Ankara.

SOYLEMEZ, Orhan, (1999), “Efsanelerde Nevruz”, Tiirk Diinyasinda Nevruz,
(Yay. Haz. Nadir Devlet/Inceleyen: Emine Giirsoy Naskali), Istanbul.

SAHIN, Hiimeyra, (2016), “Kudiis Sahitlikleri”, Aksam, 12 Temmuz 2016.

TEMELKURAN, Tevfik, (2002), “Ttrklerin Kullandiklar1 Takvim Cesitleri”,
Tiirkler, ITL, (Ed. H. C. Giizel, K. Cicek, S. Koca), Ankara.

TEPEKAYA, Muzaffer, (2002), “Tiirk Kiiltiirinde ve Tarihinde Nevruz”, Tiirk-
ler, I11, (Ed. H. C. Glizel, K. Cigek, S. Koca), Ankara.

TEZCAN, Mahmut, (1995), “Tiirk Milli Kiiltiiriinde Bahar Bayramlar1 Olarak
Nevruz ve Hidrellez”, Anayurttan Atayurda Tiirk Diinyasz, II, Say1: 8, Ankara.

TURAL, M. AKif (2000), “Milli Miicadele ve Atatiirk Devrinde Nevruz Kutla-
malar1”, Tiirk Diinyasinda Nevruz Ugiincii Uluslararas: Bilgi $oleni Bildirileri,
Ankara.

TURAN, Ahmet, (1991), “Nevruz Bayrami ve Ergenekon”, Tiirk Diinyasi Tarih
Dergisi, Say1: 51, Istanbul.

TURAN, Mustafa, (1998), Tarihi Kaynaklar Isiginda Nevruzun Mensei Mese-
lesi”, Milli Folklor, V, Ankara.

TUTAR, Hasan, (2002), “Tarihte ve Mitolojide Nevruz”, Tiirkler, III, (Ed. H. C.
Giizel, K. Cigek, S. Koca), Ankara.

TURKDOGAN, Orhan, (1996), “Eski Bir Kiiltiir Kodu olarak “Nevruz””, Tiirk
Diinyas1 Arastirmalari, Sayt: 100, [stanbul.

Tiirk Dili Konusan Ulkeler Kiiltiir Bakanlari, (1995), “Nevruz (Yenigiin) Konu-
sundaki Ortak Bildiriler”, Nevruz, (Tiirk Kiiltiiriinde Nevruz Uluslararas: Bilgi
Soleni (Sempozyumu) Bildirileri (20-22 Mart 1995)), Ankara.

TURKAN, Kadriye, (2012), “Tiirk Diinyas1 Masallarinda Su Kiilti”, Milli
Folklor, Say1: 93, Ankara.

TURKKAN, Reha Oguz, (2002), “Tiirk Tarih Tezleri”, Tiirkler, I, (Ed. H. C.
Giizel, K. Cigek, S. Koca), Ankara.

o il 266



Ozet Gonderme: 15 Mayis 2017 — 30 Temmuz 2017
(Abstract Submission: 15 May 2017 — 30 July 2017)

Ozet Sonuglannin Yazarlara Bildirilmesi: 1-9 Agustos 2017
(Abstract Notification: 1-9 August 2017)

s Bildirilerin Gonderilmesi: 10 Agustos 2017 — 30 Eyliil 2017
PESE, Qg-?’ T’% (Full Paper Submission: 10 August 2017 — 30 September 2017)
| [ @ z Bildiri Sonuglarnin Yazarlara Gonderilmesi: 30 Ekim 2017
’ heo? (Full Paper Notification: 30 October 2017)

Detaylt bilgi icin Diizeltilmig Bildirilerin Gonderilmesi: 20 Kasim 2017

www.teskongre.org (Reviewed Paper Submission: 20 November 2017)
www.turkegitimsen.org.tr - www.uaeseb.org




